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RESUMO

Esta pesquisa foi realizada no Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo, linha 3, Diversidade
Cultural e Educacdo Indigena da Universidade Cat6lica Dom Bosco sobre a Escola Xavante
na Terra Indigena Mardiwatsédéa partir da pedagogia Xavante com base em trés principios:
as histérias antigas, religido e tradicdo. Os objetivos da pesquisa sdo: compreender a
organizacdo educacional Xavante modificada por influéncia das ressignificacGes ao longo do
tempo; identificar os significados culturais da sociedade Xavante; observar a organizagao
social da comunidade Xavante praticada na convivéncia e relagdes de parentesco; analisar a
proposta pedagdgica das escolas e o ensino da cultura Xavante. A metodologia se deu a partir
de relatos de educadores tradicionais Xavante, obtidos mediante entrevistas informais, diario
de campo e pesquisa etnografica os quais revelam que o ensino “copiado” da escola
tradicional brasileira ndo é o mais adequado para a escola indigena. Os professores indigenas,
quando formados em um contexto ndo-indigena e, ao exercer a funcdo de professor na sua
aldeia tendem a imitar os ensinamentos ocidentais e ndo-indigenas. E importante destacar que
0s Xavante, no processo de socializagdo, mantém seus costumes ancestrais e tradi¢cdes que sdo
seguidos mediante préaticas pedagdgicas proprias. Como resultado, confirma-se na percepc¢éo
Xavante, que o professor deve agir conforme os velhos demonstraram quando ensinam aos
jovens, respeitando cada aluno de acordo com suas classes de idade e seus clas. Mesmo na
sala de aula, o professor indigena deve agir no momento certo para envolver todos os alunos
nos seus trabalhos e, com isso, formar pessoas cada vez mais fortalecidas, respeitando as
tradicOes dos antigos e reconhecendo que, mesmo na escola, deve valorizar suas culturas, dai
ser a escola indigena diferenciada. As escolas ndo serdo mais lembradas como aquela que
confundiu os primeiros momentos do ensino aos indigenas. S6 mantendo os trés principios em
equilibrio, a cultura ira se fortalecer por muito tempo ainda.

Palavras-chave:Pedagogia Xavante. Escola Mardiwatsede. Interculturalidade.



TSI’RUTI’A, AquilinoTsere’ubu’6.Xavante society and education: a view of theschool
from the point of view of Xavante pedagogy. Campo Grande, 2012.258 p. Dissertation
(Master’s Degree) Dom Bosco Catholic University, 2012.

ABSTRACT

This research was carried out in the Post Graduate Programme in Education, area 3,
Cultural Diversity and Indigenous Education of the Dom Bosco Catholic University on the
Xavante School on the Maraiwatesédé Indigenous Land from the point of view of Xavante
pedagogy based on three principles: the old stories, religion and tradition. The aims of the
research are: to understand the Xavante educational organization modified by the
influence of the changing of significances over the years; to identify the cultural
significances of Xavante society; to observe the social organization of the Xavante
community practiced in daily living and kinship relationships; to analyse the pedagogical
proposal of the schools and the teaching of Xavante culture. The methodology began with
accounts from traditional Xavante educators, obtained by way of informal interviews, field
diaries and ethnographic research which reveal that the teaching ‘“copied” from the
traditional Brazilian school is not the most adequate for the indigenous school. The
indigenous teachers, when trained in a non-indigenous context and, when taking on the
function of teacher in their village tend to immitate western teaching as against the
indigenous methods. It is important to bring out that the Xavante, in their socialization
process, maintain their ancestral customs and traditions that are followed by way of their
own pedagogical practices. As a result, it has been confirmed in the perception of the
Xavante, that the teacher should act according to the way the elders do when they teach the
young people, respecting each pupil according to their age group and their clan. Even in
the classroom, the indigenous teacher should act at the right moment to involve all the
pupils in their studies and, in this way, prepare people who are stronger and stronger,
respecting the traditions of the elders and recognizing that, even in the school, they should
value their culture, and in this way be seen as a differentiated indigenous school. The
schools will not any longer be remembered as those that confused the indigenous
population in the first moments of teaching. Only by keeping a balance of the three
principles will the culture be strengthened for many years to come.

Key words: Xavante pedagogy. Maraiwatsede School. Intercultural practices.
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INTRODUCAO

Eu, Aquilino Tsere’ubu’o Tsi’rui’a, Xavante, filho de Cirilo Tsi'rui’a e de
Sebastiana Pedzuibe, nascido na regido de Maradwatsédé, num local chamado
Udzu rdiWawé", perto de Suia-Misst. Essa aldeia foi criada, como uma parada, para se fazer
o ritual da iniciagdo para a vida adulta dos Aba re’'u, no ano de 1962. Em 1964, nds, Xavante,
partimos para a fazenda Suia-Missu, onde moramos quase um ano. Depois, fomos adiante,
levados mais ou menos a 60 km longe da fazenda, lugar chamado Gorgulho, onde os Xavante
sofreram por falta de 4gua, no tempo da seca e a agua era suja no tempo da chuva. Depois em
1966, em agosto, nos dias 13 a 15 fomos transferidos para a misséo salesiana de S&o Marcos.
Eu tinha poucos anos de idade, lembro-me que fugia do internato para minha casa e 0s meus
colegas, ja acostumados a ficar longe dos pais, no internato, com um assistente Xavante iam
atrds de mim para me levar de volta. Os meus pais ndo falavam nada pra mim quando eu
voltava para o internato da missdo. Eu me recordo que na igreja os bancos eram altos para
mim nos anos de 1966 e 1967. Estudei na escola de Sdo Marcos ja em 1968, havia s6 0s
ensaios de cantos, em portugués, para as festas de Natal do Senhor e para a Quaresma,
Semana Santa e a Pascoa da Ressurreicdo. Esses foram os fatos que me marcaram.
Ganhavamos cadernos e canetas para escrevermos 0s cantos ensaiados. Naquela época, 0
mestre Jorge Wo6rz foi quem me alfabetizou e foi o0 meu professor. Em sdo Marcos aprendi
muitas coisas boas, a minha formagéo foi com duas culturas, formagcdo Xavante e formacéao
ocidentalizada. A minha convivéncia com 0s missionarios, 0s que trabalharam 14 em Sao
Marcos, fez com que eu pensasse profundamente nesta questdo: como € que esses
missionarios viviam sem ter saudades, pois mesmo que suas familias moravam longe, eram
pessoas alegres. Dificilmente eu os via tristes e preocupados com as suas vidas pessoais.
Lembro que a escola funcionou como escola, no ano de 1977, da 12 & 42 séries do 1° grau.
Conclui a 42 série no ano de 1980. O internato ja tinha terminado e fechado no ano de 1979.

! Significa cacho de buriti enorme.
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E, para poder continuar 0os meus estudos, tive de sair para a cidade e assim continuar
estudando. Isso s6 para ir ao seminario dos salesianos no ano de 1991.

Meus pais queriam que eu fosse com eles para Couto Magalhées, mas preferi ficar na
Missdo, e eles me deixaram, porgue eu tinha chorado para ficar. Como estava no internato néo
podia ir com eles, pois fui influenciado pela fala do mestre salesiano Cosma Salvatore, fala
que ainda est4 na minha memoria: “vocé ndo deve ir embora, aqui vocé tem tudo, 14 vocé ndo
vai ter nada, vocé ndo vai estudar, como vocé pode fazer aqui. L4, vocé ndo vai ter os padres,
a comida, como a merenda e outras coisas mais que vocé tem aqui”’. Varias vezes ouvi a fala
do mestre Salvatore antes do dia da saida do grupo de Maraiwatsédé. Entdo nao fui.

Nos anos 70, tive problema no meu deddo do pé esquerdo, isso porque eu andava
sem calcado ndo tinha como comprar, para proteger 0s meus pés, que naquela época ninguém,
nenhum Xavante ganhava salario, nem aposentadoria, funcionario da FUNAI, professor de
Estado. A espinha de pequi era o mais terrivel que eu experimentei. 1sso por eu nao ter
calcado.

Padre Mario Gosso que era diretor da missdo em 1976 cuidou dos meus dedos do pé,
ele esquentava meus dedos dos pés com a agua morna, eu colocava 0s meus dois pés dentro
da bacia, depois padre Mério enxugava com uma toalha para secar. Depois disso ele aplicava
pomada bibetox nos meus dedos dos pés e algumas vezes ele usava spray azul contra ferida.

Cresci e estudei em Sdo Marcos. Lembro-me de que repeti varios anos a mesma
série, pois naquela época, em 1974, quando o aluno ndo atingia a nota para passar, tinha que
repetir o ano até conseguir a média para mudar de série. Em 1977, comecou o estudo de modo
seriado, estendendo-se até 1980, quando conclui a 42 série. Sai de Sdo Marcos no ano de
1982. Tive de ir para Barra do Gargas - MT, municipio distante a 126 km da aldeia, em busca
de mais estudos. Sai de Sdo Marcos com um objetivo: estudar. Em 1978, quando o padre José
Winkler era inspetor dos salesianos, eu perguntei-lhe se podia estudar no aspirantado. A
resposta foi uma pergunta: se eu tinha estudo. Respondi que estava na 22 série naquele ano de
1978. E entéo ele me disse para estudar mais. Quando ouvi isso, pensei por mim mesmo, que
teria de estudar mais. E agora, como estudar? N&o tinha informacdes de como ser orientado.
Guardei siléncio a partir do momento em que falei com o padre Winkler e outros
missionarios.

Mostrei 0 meu desejo de ser aspirante e até de ser padre como 0s missionarios, mas,
antes, eu tinha sempre em mente ser um mestre (Coadjuntor) como se fala hoje. Por isso, falei
sobre a possibilidade de ir ao seminario desses padres das missdes. Na época, eu ndo sabia

distinguir: a congregacdo salesiana, os diocesanos, os franciscanos e outras instituicdes
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religiosas. N&o conhecia o0 que era 0 semindrio salesiano, o aspirantado e a vocagdo. Eu nem
sabia denominar a congregacéo salesiana porque para mim eram todos iguais, na mesma casa.
Uma vez, em uma conversa com o padre Miguel Paes da Silva, entdo diretor da missdo de Séo
Marcos, de 1977 a 1979, perguntei como chegar a ser aspirante. O padre Miguel Paes, em vez
de me responder, explicava as etapas de formacdo como aspirante, pré-novico, novico e
outros mais que eu ndo entendia nada. Eu tive a oportunidade de falar com alguns
missionarios que trabalharam com os Xavante em S3o Marcos. Parecia que estavam
engasgados para ndo me dar uma resposta, nem quando conversei com o mestre Adalberto
Heide obtinha resposta positiva. A minha primeira fala sobre o desejo de ir para o aspirantado
foi com o mestre Salvatore, eu tinha intimidade com ele, porque o auxiliei como ajudante na
oficina dos carros da missdo em 1975 e 1976. Quando manifestei 0 meu desejo, parece que
ele ndo gostou da ideia, pois logo me disse: melhor para vocé é casar.

No ano de 1979, eu estava na 3?2 série do 1° grau e era meu Ultimo ano como wapté
até maio, porque quando furaram nossas orelhas ndo seriamos mais wapté, mas sim herdi 'wa
(aquele que se sacrifica para mostrar sua fisionomia forte). Em 1980, conclui a 5° série e me
encontrava em Sao Marcos. Depois ndo sabia aonde ir para poder dar continuidade aos meus
estudos.

Estudei na escola de Sdo Marcos e logo que conclui o entdo 1° grau, falei com o
padre Luiz Silva Leal, diretor da Misséo de Sdo Marcos entre 1986 e 1991, o qual me disse: é
melhor terminar o 2° grau, depois vem conversar de novo. Isso j& me deu a esperanca e
confianca de poder contar com ele.

Conclui o0 2° grau em 1989, em Barra do Gargas. Em 1990, falei com o padre
Clemente Deja que, naquela época, era paroco na matriz Santo Anténio e com alguns dos
salesianos que moravam la, como também com o padre Mario Pellatiero, diretor daquela
comunidade. Mas a minha conversa foi mais intensa com o padre Clemente no ambiente da
paréquia de Barra do Garcas, sobre a possibilidade de ir para o seminario. Por volta do més de
setembro de 1990, o padre Jodo Bosco Monteiro Maciel, inspetor da Misséo salesiana, com o
seu vice-padre Gil Tolentino, estiveram em visita aos salesianos de Barra do Gargas e se
encontraram com o padre Clemente Deja que me incentivou a falar com o padre Jodo Bosco.
Eu conversei com o inspetor, padre Jodo Bosco Monteiro Maciel, que ndo me garantiu nada,
mas me disse que ainda em setembro os salesianos se reuniriam em Sangradouro e quem sabe,
depois dessa reunido, ele me daria a resposta. Nisso, eu esperava ansioso a resposta do
inspetor, quando soube que ele iria consultar os salesianos que me conheceram e que tiveram

contatos comigo nos anos anteriores.
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Em 1990, depois que soube da minha ida para o seminario de Campo Grande, MS,
conversamos eu e o padre Luiz Silva Leal sobre as questdes de como viver no aspirantado.
Fui convidado pelo padre Leal a ir a Campo Grande para participar do Encontro de
Vocacionados das Oitavas Séries (EVOS) que acontecia em outubro. A essa altura, ja tinha o
2° grau completo. Gostei da convivéncia, mas durante esse ano foi dificil resolver as questdes
culturais que eu néo pretendo comentar muito. Alguns Xavante ndo queriam que eu fosse para
0 seminario, outros apoiaram a minha decisdao. Agradeco aos que me ajudaram e incentivaram
a minha ida. A decisdo foi dificil, mas para Deus tudo foi possivel e depois de muita
discussdo me liberaram para ir para Campo Grande.

Ingressei no aspirantado no Instituto Sdo Vicente em Campo Grande em 1991. Era
outra vida que estava comecando para mim. O ambiente e costume eram diferentes, mas me
esforcei para acompanhar o ritmo e o horéario da casa, porque todos devem se dispor para ficar
em harmonia uns com os outros colegas. Na congregacao e nas etapas de formacao sempre fui
aceito e passava para outra fase. De 1991 a 1995, os anos foram 6timos para mim. Fui ser
salesiano com muito orgulho, em 1994, porque era meu sonho que estava se realizando na
comemoracdo do centendrio da chegada dos salesianos em Cuiaba, MT.

Na minha caminhada vocacional, em outros momentos, enfrentei duros obstaculos
por parte de alguns Xavante e das Filhas de Maria Auxiliadora (FMA). Vivi dias dificeis e fui
ordenado diacono pelas méos de Dom Fernando Legal na paroquia Sdo Jodo Bosco da Lapa,
em Sédo Paulo, em 21 de outubro de 2001 e me ordenei sacerdote em Nova Xavantina pela
imposicdo das mdos de Dom Protdgenes José Luft, bispo diocesano de Barra do Garcas, em
19 de outubro de 2002.

Na presente pesquisa pretendo levar em consideracdo o que 0s outros autores ja
escreveram sobre o povo Xavante antes de mim. A partir de suas visdes e interpretacoes,
pretendo transcrever outra versdo, partindo do que os meus irmdos de Mardiwatsédé vém
contando a respeito da origem desse grupo, me incluindo aos Xavante em geral, porque cada
grupo tem a sua historia para contar aos seus filhos e netos. Aqui, entre outros relatos, estarei
contando sobre nosso antepassado Butsé Wari e o seu povo. Com ele, o grupo se instalou na
beira do rio Araguaia com outro lider Aptsi'ré que diretamente se dirigiu em direcéo a regido
Norotsu’ra entendida como Couto Magalhdes, que hoje faz parte do municipio de
Campinapolis, MT. Os meus irmaos conhecem as historias antigas, € 0 que ouvi, escrevi,
porque € a nossa histéria, a dos Xavante de Mardiwatsédé, histéria que ndo se encontra em
outros autores como no livro “Xavante - povo auténtico”, publicado em 1972, de Giaccaria e

Heide.
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Neste trabalho, pretendo mostrar as andancas do povo Xavante na sua longa histéria
de contato e, pelos mapas, é possivel conhecer os Estados onde os Xavante residiram. As
andancas desse povo era, também, fuga. lam para onde ndo fossem incomodados, assim se
livrariam de ataques violentos por parte de ndo-indigenas e onde viveriam em paz. A escolha
para se instalar foi na regido de Mato Grosso. Eu ndo convivi com meu pai Cirilo Tsi rui’a
Umnatsé, mas nas minhas férias, em 1995, depois que me tornei salesiano fui, pela primeira
vez, visitar os meus irm3os quando ainda estavam morando na aldeia de Agua Branca hoje
chamada Aldeia Belém, que fica no territério do Posto Indigena Pimentel Barbosa. Eu nédo
podia estar com 0 meu pai para ouvir, por meio do seu relato, as histdrias antigas, porque eles
se mudaram para Couto Magalhdes (Noréotsu'ra), em 1972. A maioria do grupo de
Maraiwatsedé mudou-se para aquela regido. Uma das causas da mudanca de Sdo Marcos
(Missdo Salesiana) é porque os moradores ndao estavam mais aguentando as doencas
constantes daquele lugar.

Como padre Xavante, pretendo escrever as historias antigas que meu pai contava aos
meus irmdos de Maraiwatsédé, mas o que escreverei € o que ouvi do meu irmdo mais velho,
do grupo Abare’u (como os Xavante falam abare’6mo ’brada) Dario Tserenho'rd e outros
meus parentes que mais ouviram meu pai, contando essas memorias, antes do contato com o
povo ndo-indigena que moravam e conviviam na regido do Maranhdo, de Goias e atualmente
de Mato Grosso. Lachnitt (2002), Leal (2006), Giaccaria (1984), Lopes da Silva (1986),
Menezes (1984) e outros ja escreveram sobre esse povo, seu surgimento e afirmaram que eles
sdo guerreiros agressivos. Outros escreveram sobre a importancia da cultura, os costumes, a
criagdo dos alimentos para sobrevivéncia, a religiosidades deles, os seus mitos em geral, a sua
travessia no rio Araguaia ou também pelo rio das Mortes, seus lugares antes de se apossarem
do lugar Maraiwatsédé, aqui por mim analisado. Em especial, pretendo escrever e apontar o
que os meus irmdos de Maraiwatsédé contam sobre a criacdo do homem. Segundo eles, 0
criador dos Xavante foi Tsa 'amri Wawe, que criou Tsi’omowe Wawé, em seguida, foi criado
0 segundo homem chamado de Tomatsu Wawé ¢ depois foi criado Pini’ru Wawé, e o quarto
homem criado foi Tseretodi Wawé e por Ultimo Tsérdpré Wawée, O nome da primeira mulher
criada foi Tsinhotsé’é Wawé. E contaram também sobre o surgimento dos dois wapté que
criavam os alimentos para 0s Xavante se saciarem e sobre a educagdo que 0 nosso
antepassado Butsé Wawe iniciou, as instrugcdes dadas ao povo por meio de suas palavras. Cada
grupo Xavante conta suas historias, uns contam um pouco diferente sobre a criagcdo e 0
surgimento de seus ancestrais. 1sso tem de estar claro nas histdrias contadas e ndo unificando

que os Xavante surgiram a partir da madeira.
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Sendo uma pesquisa qualitativa e etnografica, o trabalho foi desenvolvido na
comunidade indigena Mardiwatsédé, no municipio de Alto Boa Vista e na Sdo Marcos, em
Barra do Garcas, ambas localizadas no estado de Mato Grosso. Os dados foram obtidos pelas
entrevistas gravadas com os velhos, jovens, professores e estudantes indigenas, além de
analisar videos para dar continuidade a investigagdo histdrica. Os entrevistados foram Manoel
Tsa’rei’o, Daniel Tsi’omowe, TibUrcio Tserenhi’ru, Manoel Tsi'robd, Dario Tserenho ra,
Domingos Hé 'awari, Zeferino Tsimrihu, Carolina ‘Rewaptu, Boaventura Tsimrihu, ldalina
‘Redzoriwe, Jodo da Mata Tserehité, Dutra Tserepanhipti e Jonas Tserenhirawe Tsi rui’a.

Os filmes foram utilizados para levantar mais informagdes sobre os Xavante, como o
filme “Ts6 rehipari — os Xavante contam a sua histéria”, feito pelo Xavante Divino
Tserewahu Tsereptsé e outros, em 2008. E “Os Xavante agradecem aos missionarios
salesianos” de Adalberto Heide, de 1982. Além disso, 0 texto apresentado contém minhas
experiéncias pessoais.

Considerando alguns elementos da sociedade Xavante, em especial, do povo de
Maraiwatsedé, dos Xavante de Couto Mangalhdes em MT e dos de Parabubu no municipio
de Campinapolis, MT, pretendo mencionar suas dificuldades no periodo de contato com o0s
ndo- indigenas e ou até com 0s missiondrios nas missdes. Escreverei 0 modo como 0s
Xavante tém sido acolhidos pelos missionarios e 0s seus esforcos em manter sua lingua
materna mesmo tendo contato com o mundo ndo-indigena. Mencionarei a crenca propria
conservada e valorizada até agora, os ritos de passagem dos jovens como a vida adulta social
e morte para a vida, crenca religiosa cultural, os costumes cotidianos préprios desse povo.

No primeiro capitulo, mencionarei sobre quem sdo os Xavante, a histéria do contato,
os indios como agentes de sua histéria e a reconquista da terra de Mardiwatsédé de 45 anos da
retirada dos Xavante dessa terra, como um “pano de fundo” da Historia e tratarei da presenca
dos missionarios salesianos e a interferéncia do ndo-indigena na cultura Xavante.

No segundo capitulo, dedicarei para tratar dos elementos principais da cultura
Xavante, tais como organizacao social, lingua, rituais e festas.

No terceiro capitulo, escreverei especificamente sobre a pedagogia Xavante, como 0s
velhos ensinam os jovens quando estdo contando sua historia. Mencionarei o papel dos wapté
quando realizam as ultimas lutas, quando eram ai repudu, e quando depois lutam com 0 0i 9,
passam a ser wapté e devem morar separados de seus pais mais ou menos 5 anos. A casa de
formacdo (hd) dos wapté que eu denomino casa de formacdo Xavante, para alguns sdo casa
dos solteiros, casa dos celibatarios ou casa dos wapté. Falarei das classes de idade e da sua

compreensdo por alguns autores, como Lopes da Silva (1986), Maybury- Lewis (1984),
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Lachnitt (2002), Leal (2006), Giaccaria e Heide (1984), Menezes (1984) e outros que
escreveram, definindo classes de idade e suas variagoes.

No quarto capitulo, mencionarei 0 que o0s Xavante experimentaram e estdo
experimentando na escola ndo-indigena entre eles. Falarei brevemente sobre a historia da
educacdo escolar indigena em Mato Grosso. Nesse quarto capitulo, apresentarei alguns
aspectos historicos da educacdo escolar indigena dos Xavante e mostrarei como € a escola
indigena e diferenciada propria da sociedade Xavante, a escola Xavante e a influéncia do
Conselho Indigenista Missionario — CIMI, o ensino familiar dos Xavante, a questdo de educar
por meio dos mitos Xavante, descreverei um pouco a escola em Mardiwatsédé e o olhar dos
indigenas para a escola, a partir da pedagogia Xavante em que os professores sdo os pais e
amigos dos alunos e o que significa o ensinar e educar para os Xavante, bem como 0s
pocessos educativos proprios ou diferenciados

O tema deste trabalho é “A sociedade Xavante e a Educacdo: Um olhar sobre a
escola a partir da pedagogia Xavante”, em que pretendo analisar de perto o ensino dos nossos
velhos aos nossos jovens, com énfase nas falas dos ancidos. Apresento ainda neste trabalho

algumas expressdes, linguagens e atitudes dos professores nao-indigenas quando ensinam.



CAPITULO 1
A SOCIEDADE XAVANTE E SUA HISTORIA

1.1 Quem séo os Xavante

Os Xavante sdo o0 povo que se denominava de a ‘uwe (gente) antes do contato com o
homem branco (waradzu), expressdo que ainda se usa até hoje pelos Xavante. Os Xavante
conviveram no Maranh&o, antes de passarem por Goias Velho. E um povo guerreiro, cujos
jovens mantém essa denominagdo, pois guerreavam naquele estado com as outras tribos
conhecidas por eles, como Kaiap6 (Naré), Karaja, Timbira, Apinajé (Apinaye), entre outras.
Em Xavante, 0 nome Tsiretede'wa que significa estatura baixa (ou indios anfes) como
referéncia e hipdtese a essa etnia que viveu antes do contato com o homem branco e que esse
a’uwe uptabi (Xavante) deu 0 nome ao Apinajé e ao povo Kaiap6-o Naré. As mais bravas
etnias que os Xavante conheciam eram os Kaiap0, Tsiretede 'wa, porque eles usavam facdes,
machados, foices que os Xavante ndo conheciam, como instrumentos valiosos considerados
por A uwe Uptabi hoje. O padre Leal?> mencionou em conversas pessoais sobre o Estado do
Maranhdo como mais um lugar por onde os Xavante passaram e Darci Ribeiro (1996) também
afirma que os Xavante viveram no rio Maranhdo. Com essas informacdes, 0os Xavante se
recordaram que viemos da mata do Maranhdo, lembraram que dentro da mata nés lutamos
com os Kaiapo. Por isso, podemos afirmar que os Xavante conviveram por la antes do contato
com 0s ndo-indios. Os Xavante conhecidos como pertencentes ao grupo Jé conheciam outras
tribos com quem também nos relacionamos.

Conforme dados do SIASI — FUNASA/MS, (2011), a populacdo Xavante é de
aproximadamente 15.299 pessoas. E, em Mato Grosso, a populacédo total de indigenas é de
29.196 (FUNASA, 2007), significando que os Xavante correspondem a quase mais de 50% da

populacédo indigena de Mato Grosso.

2 Informagéo fornecida pessoalmente, em 2006, a partir de relatos do Xavante Francisco Tsipé.
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A sociedade Xavante é a que mais esta crescendo, ocupando suas terras demarcadas,
desde que foram homologadas nos anos 1970. A terra esta sendo pequena por causa do
crescimento da populacéo.

Os Xavante, denominado povo guerreiro, como os velhos contam, viviam também a
beira do mar no Rio de Janeiro. Quando os velhos viajam e visitam aquelas terras, choram no
lugar onde era a aldeia antiga, em Santa Rosa, em Niterdi, RJ. Esse nome da cidade
certamente ¢é a palavra indigena Xavante Itero (o meu lugar). Quando os europeus foram se
agrupando naquele lugar, os Xavante foram recuando até chegarem a Goias, chamado Goias
Velho. Em Goiés, tiveram conflitos com os outros povos indigenas, com os Kaiapd, Karaja e
outras etnias. Os Xavante sempre venciam as batalhas quando lutavam com as outras etnias.
Os Xavante vieram de Goias até Mato Grosso, fugindo das ameacas e ataques, exploracoes
dos brancos que também chegavam a procura das terras. Em Goids, alguns grupos de Xavante
eram atacados nas suas aldeias pelos invasores brancos (waradzu), para também tomar suas
mulheres. Alguns dos Xavante até viraram pefes, tomando conta das rogas para 0S
fazendeiros.

Os Xavante, percebendo a malicia dos brancos e desconfiando que eles estavam
conquistando suas mulheres indigenas com as suas coisas materiais, comecaram a vir para
Mato Grosso até a beira do rio Araguaia. Os grupos chegavam com os grandes lideres
chamados Butsé Wari e Waptsi'ré, onde esta a cidade, até hoje, chamada Aragarcas,
municipio de Goids. Ndo € por acaso gque nessa regido existem duas cidades com nomes de
garcas: Barra do Garcas e Aragarcas. Barra do Garcas é conhecida pelos Xavante de
Tsiba’dadzatsi (ninho de gargas).

Aqueles dois homens grandes Butsé Wari e Aptsi’ré eram do grupo po redza’ono:
noés de Mar@watsédé somos po 'redza’ono, descendentes de Butsé Wari. Dois grupos
chegaram juntos a beira do rio Araguaia. Foi dai que se desligaram entre si. O grupo de
Aptsi’ré foi direto para a regido de Couto Magalhdes, em MT, que em Xavante chama
Nordtsu'ra (quer dizer folha escura de babagu). Segundo 0 Rowatsu’'u waihu'u petse 'wa
(historiador ou conhecedor da Histdria) Tiburcio Tserenhi ru Xavante eles ndo atravessaram o
rio Araguaia onde ficava a aldeia S&o0 Domingos, como esta registrado no livro 4 ‘uwe Uptabi
Xavante Povo Auténtico, enquanto que o grupo de Butsé Wari foi beirando o rio Araguaia, até
onde estd hoje, S0 Domingos Wededze, ainda longe de Sdo Félix do Araguaia. Foi ali que
moraram durante muito tempo, mas do lado de ca de Mato Grosso. Muito mais tarde, o grupo
de Butsé se mudou para varios lugares até chegar a Maradiwatsédé. Nesses anos, quando 0s

Xavante viviam por 14, a mata era toda floresta fechada, por isso os indios chamaram de
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Mardiwatsédé (mata medonha, mata ruim), pois tinha variedade de animais ferozes e

perigosos que viviam nela.

1.2 Historia do contato

Em relagdo ao impacto colonial sobre os povos indigenas, temos o caso de doengas
como o sarampo e a variola. Essas enfermidades trazidas no corpo dos colonizadores,
especialmente entre 1562 e 1564, “assolaram as aldeias da Bahia fizeram os indios morrerem
tanto de doencas quanto de fome, a tal ponto que os sobreviventes preferiram venderem-se
como escravos que morrer a mingua” (CARNEIRO DA CUNHA, 1986, p. 1 apud
CARNEIRO DA CUNHA 1992, p. 13).

A autora comenta sobre o mito, a histéria e a etnicidade dos povos indigenas. Em um
breve resumo, a autora destaca a importancia do mito na vida dos povos indigenas Krahd e
Canela (CARNEIRO DA CUNHA, 1986, p. 13-49). Nesse sentido, os Xavante valorizam
muito os mitos e seus ensinos, € disso que vem o poder para afastar as enfermidades, segundo
as informacdes dos ancidos das aldeias.

No século XIX, um grupo de Xavante de Goias Velho conseguiu fugir, atravessar o
rio Araguaia e o rio das Mortes, estabelecendo-se na Serra do Roncador, MT. Ali,
readquiriram independéncia e certa tranquilidade, revivendo as praticas culturais. O mérito
desse reflorescimento cultural foi, no dizer dos velhos, de Butsere e da sua irma Tsipawi, que
procuraram ensinar aos novos o que tinham conseguido recolher dos velhos (GIACCARIA,
HEIDE, 1984, p. 9)°.

Antes de comentar o contato do povo Xavante com a sociedade ndo-india, pretendo
me basear no livro “Histéria dos Indios no Brasil”, de Manuela Carneiro da Cunha (1992, p. 9
- 24), para poder me apoiar sobre o assunto que fala diretamente sobre o envolvimento dos
indigenas e como também colaboraram para se manter e estar com aqueles que haviam
chegado primeiro e outros que conseguiram se manter isolados dos invasores.

O trabalho de Carneiro da Cunha (1992) é importante porque, sendo a autora
antropdloga, procurou fazer o possivel para organizar todos os dados de outros autores que
escreveram a respeito dos indios do Brasil, para assim, os indigenas ndo conhecidos e os que
sofreram perante os estrangeiros, no decorrer da chegada dos europeus aqui nesta terra, sejam

conhecidos por quem tiver acesso a essas informacgdes.

% Esses dois nomes os velhos de Mardiwatsédé ndo aprovam e eles desconhecem e ainda perguntam de onde
sairam esses nomes? Os velhos de Mardiwatsédé sabem como é o nome dos ancestrais deles.
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A autora menciona que pouco se sabe da histdria indigena: nem origem, nem ndmero
de populagOes sdo seguros, muito menos o que realmente aconteceu, mas progrediu-se. Hoje
estd mais clara, pelo menos, a extensdo de que ndo se sabem muitas coisas sobre as historias
dos indios do Brasil (CARNEIRO DA CUNHA, 1992). A autora ainda afirma que:

A maior dessas armadilhas é talvez a ilusdo de primitivismo. Com a época
de triunfalismo do evolucionismo, que prosperou a idéia de que certas
sociedades teriam ficado na estaca zero da evolucéo, e que eram, portanto
algo como os fdsseis vivos que testemunhavam o passado das sociedades
ocidentais (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 11).

Os europeus que vieram a esta terra chamada Brasil esqueceram 0s primitivos,
considerando como gente de nada, porque 0 que importa ao estrangeiro é ter poder e possuir
mais, e quem tem mais domina o que desconhece a disputa com o poder, tornando-se entdo
dominados. A autora prossegue afirmando: “foi quando as sociedades sem estados se
tornaram, na teoria ocidental, sociedades ‘primitivas’, condenadas a uma eterna infancia. E
porque tinham assim, parado no tempo, ndo cabia procurar-lhes a historia” (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992, p. 11). Assim, dizia Varnhagem, um historiador de confian¢a da Coroa,
citado por Carneiro da Cunha (1992, p. 11), “de tais povos na infancia ndo ha historia: ha sé
etnografia”.

Por desconhecermos a histdria, ou por ouvirmos falar, sem entender-lhe o sentido ou
o alcance, em sociedades “frias”, sem historia, porque hd um tropo propriamente
antropologico que ¢ chamado presente “etnografico”, agora somos tentados a pensar que as
sociedades indigenas de agora sdo a imagem do que foi o Brasil pré-cabralino (CARNEIRO
DA CUNHA, 1992). A sociedade brasileira ainda nao saiu desse pensamento sobre os indios,
ou seja, que os indigenas continuam sendo atrasados na evolucdo para a civilizagdo. Sabemos
que indigenas tém suas histérias em outras versdes, para quem conhece a realidade dos
indigenas. As sociedades indigenas ditas “isoladas” sdo descendentes de “refratdrios”,
foragidos de missdes ou do servigo dos colonos que se “retribalizaram” ou aderiram a grupos
independentes. O caso dos Xavante € ilustrativo, pois eles conheceram outras tribos inimigas,
mas ndo se misturaram. De acordo com Tiburcio Tserenhi’ru Xavante, e outros rowatsu 'u
waihu u petse 'wa nori (conhecedores da histéra ou historiadores)*, néo se aliaram com outros
povos indigenas. Eles estavam fugindo para outros cantos onde ndo fossem incomodados,

inclusive pelos da raca branca.

* Especialistas em contar historia e noticias dos antigos. Nesta dissertacdo contribuiram Tiburcio e Manoel, de
Mardiwatsede, Daniel, de S&o Marcos.
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Toda ideia que seja de isolamento deve ser usada com cautela em qualquer hipotese,
pois h& um contato mediatizado por objetos, machados, micangas, capazes de percorrer
imensas extensfes, mediante comércio e guerra, e de gerarem uma dependéncia a distancia
(CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 12) de objetos manufaturados, além dos micro-
organismos que invadiram o Novo Mundo.

Segundo os velhos Xavante de Mardiwatsédé, Ariosto da Riva sobrevoava a aldeia
chamada de B4 'u”, e que ficava proxima de onde ele tinha instalado a fazenda, que chamou de
Suia-Missu. Certo dia, o grupo Etepa estava cacando, eram jovens guerreiros da época,
escutaram um barulho estranho e foram se aproximando até o local do pouso. Quando Ariosto
entrou no avidozinho para partir, os Etepa apareceram e um Xavante, chamado Moisés
Omodze, agarrou na traseira do avido, segurando para ndo partir sem ter se apresentado e dizer
0 que estava fazendo ali. Segundo os Xavante de Mardiwatsédé, Riva ndo reagiu. Desceu,
conversou com os indios. Nesse primeiro encontro, 0s jovens Xavante ndo tinham uma roupa
sequer, foi ai que receberam presentes do primeiro branco a fixar sua fazenda perto dos
indigenas. Depois que Riva vendeu a fazenda para o grupo Ometto, as coisas pioraram para 0s
Xavante. Os indios foram conduzidos para morar mais ou menos longe do contato, mais ou
menos a 01 (um) km da fazenda. Ficaram alguns meses ai e depois foram conduzidos para um
lugar chamado Gorgulho onde ndo havia agua suficiente no tempo da seca e quando era

tempo de chuva, a agua era suja. Os Xavante morriam de doencas ai nesse lugar.

1.2.1 Os Xavante de Maraiwatsédé e seus contatos

A terra de Mardiwatsédé foi invadida no ano 1960 pelo italiano Ariosto da Riva.
Depois ele vendeu a terra para o grupo de Orlando Ometto, depois 0 grupo Ometto vendeu
para Liq Farma, empresa italiana que, por sua vez, vendeu para Lig Ga&s, além de outros
empresarios que ja compraram a terra de Maraiwatsede.

Segundo Shelton Davis (1978, p. 148), “na década de 50, varios governadores
comecaram a vender as terras dos Xavante e, no inicio dos anos 60, os novos fazendeiros de
gado comecaram a chegar”. Ariosto da Riva foi um deles, que chegou no territorio dos
Xavante sem saber a existéncia dos indios na regido. Esse adequiriu a terra de Maraiwatsédé
por Cr$ 800.000, segundo documentario que se encontra no CIMI de Cuiabd, MT, e a

entrevista que fiz com o mestre Mério Bordignon a respeito disso. Mestre Mario foi um

® Que significa plantagao de pés de urucum ou muda de pés de urucum.
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conhecedor dessa historia, porque na década de 90 ele estava a frente como coordenador do
CIMI em Cuiabé.

Ariosto da Riva, quando adquiriu a terra, nominou a fazenda de Suid-MissU.
Entretanto, ndo foram os indigenas Suia que ele havia encontrado la, pois eles moravam do
outro lado do rio Missu. Na realidade, o italiano havia encontrado os indigenas Xavante e ndo
0s Suié e errou, denominando a fazenda Suia-Missu, hoje Mée Maria.

Para Ariosto conquistar os Xavante, sobrevoava a area jogando caixinhas de roupas.
De inicio, os homens do grupo Etepa foram ver onde o avido tinha pousado e chegaram até
Ariosto, que se revelou bem-intencionado para com os Xavante. A fazenda ficava a mais ou
menos uns 80 km da aldeia. Para os cacadores jovens, 80 km é muito perto. Segundo tio Dutra
Tserepanhipti, Ariosto foi bom com eles quando o grupo Etepa chegou aonde o avido estava e
0 Ariosto da Riva recebeu-0s bem no campo da aviacdo. O tempo foi se passando e, em 1963,
as duas aldeias da regido de Mardiwatsédé, uma do Bododitu e a outra do ‘Ru’awe, se
reuniram para poder morar perto da fazenda. O dono da fazenda ja era Orlando Ometto e, no
ano de 1964, pediu aos Xavante que se retirassem de 14, porque alguns estavam incomodando
a fazenda com sua presenca. A situacdo havia mudado. Quando a fazenda era do senhor
Ariosto da Riva ele doava uma vaca ocasionalmente para os Xavante, mas tudo mudou e 0s
Xavante ndo estavam se dando bem com alguns funcionéarios da fazenda.

Os Xavante, morando a uns mil metros da fazenda, vinham trabalhar para o dono,
ajudando a fazer as cercas e depois rocar para preparar 0 pasto. Para esse trabalho, os Xavante
recebiam o pagamento em forma de comida, principalmente as partes do boi desprezadas
pelos donos, como cabeca, tripas, etc. Entretanto, um dos funcionérios da fazenda, o senhor
Dabi, por odiar os indigenas, pelo fato de estarem perto da fazenda, ndo lhe dava essas
comidas.

Em novembro de 2003, foram atrds daquela histérica e famosa terra para
reconquistar, até que foram barrados pelos posseiros, ndo havendo permissdo para que 0S
Xavante entrassem. Houve tumulto em cima da ponte, na divisa da terra demarcada, mesmo
com aqguela terra demarcada e homologada, registrada pelo presidente da Republica, Fernando
Henrique Cardoso, em 1998, em Brasilia. Esse presidente assinou o decreto e, portanto, 0s
Xavante deveriam entrar na terra quando pudessem e quisessem, para ocupar aquele lugar a
que pertenciam. Mas 0s posseiros, juntamente com os politicos de Mato Grosso, barraram e
eles ndo entraram na area demarcada, porque precisaria mais estudos sobre aquela terra.
Muitas coisas apareceram, como verificar novamente a area, os laudos e a comprovagédo de

terra se realmente agqueles Xavante moraram naquela regido. Os que entraram em confronto
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com 0s posseiros eram jovens guerreiros na tradicdo dos Xavante. Eles tinham ido para
conhecer e ver como estava a terra. S6 um dos funcionérios sabia da ida deles para a terra,
traindo os jovens Xavante. Enquanto os jovens guerreiros iam de caminhdo préprio, esse
funcionario entrou em contato pelo telefone com as autoridades da regido do Araguaia,
avisando que os jovens indigenas estavam indo para l&. Enguanto os jovens estavam em
confronto na discussdo com 0s posseiros, 0 caminh&o dos indigenas voltava para pegar mais
homens na aldeia. Aquele caminhao fez varias viagens para pegar os homens para poder levar
até a ponte onde estava ocorrendo o tumulto. 1sso ocorreu em novembro do ano de 2003.

A fazenda Suia-MissU ficava a mais de 200 quilémetros da regido da aldeia de
Pimentel Barbosa. L& os Xavante de Maraiwatsédé, no inicio do ano 2000, haviam brigado e
discutido com aquela populacdo dos Xavante de Pimentel Barbosa, quando moraram naquela
regido. Entdo, pensaram em lutar e reconquistar aquela terra chamada Maraiwatsedé, de onde
eles foram tirados em 1966 para a missdo de S& Marcos. Mas, em 1964, os Xavante
deixaram a segunda aldeia de Mardiwatsédé Urébédzauire (literalmente traduzindo seria
pequeno abismo gque tem agua) para se unir na fazenda com a primeira aldeia.

Na virada do ano de 2004, as mulheres também iam levando as coisas dos maridos
para poder ficar 14 na ponte, de uma vez, fazendo suas barracas e esperar no acampamento até
que a justica resolvesse a questdo da terra. Os Xavante fizeram acampamento por la e 0s
posseiros também. Naquela luta e confronto com os posseiros, o prefeito de Alto Boa Vista,
Mario Barbosa, ficou muito inconformado, pois era contra a entrada dos Xavante naquela
area. A fala do prefeito daquela época, dizia que os indios nunca moraram naquela regido.
Entretanto, creio que todos os politicos conheciam aquela regido como terra indigena.

Naquela luta tumultuada estiveram outras comunidades, como Namunkurd, Nossa
Senhora Aparecida, Sdo Marcos, Nossa Senhora da Guia, todos da regido de Sdo Marcos. Na
area de Parabubu, esteve o préprio grupo no conflito, de Sdo José e Sdo Felipe. A regido de
Kuluene, Terra Indigena Parabubu, esteve na luta juntamente com os indios de Mar&iwatsédé,
a aldeia Buritizal e a Aldeia Brasil.

Na época da Eco 92, realizada no Brasil, o cacique Damido Paridzané da aldeia
Mardiwatsedé foi a Italia com a ajuda de Mariano Manpieri e lara Ferraz, italianos que
colaboraram na vistoria e na demarcacdo daquela terra na época. A historia da terra Suia-
Missu, como foi denominada pelo primeiro invasor, era muito confusa, falava-se de muitos
compradores e donos na concep¢do dos brancos. Até o vaticano foi acusado de possuir
propriedades nessa area, mas, posteriormente, ficou esclarecido que eram agGes investidas na

empresa que comprou aquela terra. Essa informacdo foi confirmada por Dom Pedro
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Casaldaliga, quando assumiu o bispado na regido de S&o Félix do Araguaia, que entrou em
contato com o Vaticano em 1967. Na época, Dom Pedro, perguntando se realmente o
Vaticano tinha terra na regido de Maraiwatsédé, o Vaticano respondeu, afirmando que sim.

O Bispo da prelazia de Sao Félix explicou a situacdo daquela regido, onde viviam 0s
indios Xavante, e que foram exportados para a Missdo de Sdo Marcos, principalmente, para
desocupar aquela area dos fazendeiros, e assim, o Vaticano se retirou. No depoimento ja
citado, o Pe Mario explicou que naquela terra existiam indios Xavante. Os Xavante foram
levados a um lugar chamado Gorgulho. Da fazenda até o lugar pedregoso dava umas 12
léguas, conforme depoimento do Padre Mario Otorino Panziera® na 5° Vara Federal em
Cuiabg, em 2004, quando era diretor da Missdo de Sdo Marcos. Foi ele que acolheu
juntamente com outros Xavante, os Xavante de Mardiwatsédé. Por isso, foi chamado a depor
em Cuiaba, e os Xavante de Mardiwatsedé estavam 14, frente a frente, com 0s posseiros
daquela terra.

Nesses relatos ndo podemos nos confundir a respeito de uma homogeneidade do
povo Xavante, pensando que eles sdo Unicos e tém uma Unica historia. O que estamos
analisando aqui é a historia do povo de Mardiwatséde. Mas, o povo Xavante tem Vvarios
grupos e cada grupo tem suas proprias historias de origens. O que liga 0s povos Xavante sdo
0S mitos, apesar das pequenas variagdes existentes.

Os Xavante de Mardiwatsédé foram retirados de suas terras de forma forgada. Os
nossos velhos ndo queriam deixar a regido de Mardiwatsédé. Esse fato foi também relatado
por autores como, por exemplo, Shelton Davis (1978, p. 148-151).

Nesse contexto de fragmentagdo e reagrupamento, lembramos o apontamento de
Carneiro da Cunha (1992) ao comentar a fala de Taylor sobre homogeneizagédo cultural e
provavelmente a perda de diversidade costumeira e acentuacdo das microdiferencas que

definem a identidade étnica.

E provavel assim que as unidades sociais que conhecemos hoje sejam o
resultado de um processo de atomizacdo cujos mecanismos podem ser
percebidos em estudos de caso como o de Turner sobre os Kayapo, e de
reagrupamentos de grupos linguisticamente diversos em unidades ao mesmo
tempo culturalmente semelhantes e etnicamente diversas, cujos exemplos
mais notérios sdo o do alto Xingu e o do alto rio Negro (vide Franchetto e
Wright) (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 12).

® Depoimento datilografado e registrado dado pelo Padre Mario Otorino Panziera quando chamado para depor,
na 5% Vara Federal em Cuiab4, em 2004.
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De acordo com a autora, iSso aconteceu com 0s Xavante, que se uniram todos na
mesma regido. Esta presente, sobretudo a histdria, na prépria relacdo dos homens com a
natureza.

As sociedades indigenas contemporaneas da Amazbnia sdao, como Sse apregoou,
sociedades igualitérias e de populagdo diminuta. Durante os ultimos quarenta anos, muita tinta
correu para explicar essas caracteristicas. Uns acharam que as sociedades indigenas tinham
embutido em seu ser um antidoto a emergéncia do Estado.

A pesquisa arqueoldgica de Theodore Roosevelt citada por Carneiro da Cunha
(1992), em sua obra “Cultura indigena e indios e arte”, veio corroborar com 0 que 0
historiador Antonio Porro, autor da obra “O povo das aguas: ensaios de etno-historia”, citado
por Carneiro da Cunha (1992, p. 12) afirmou que a “Amazonia, ndo fica s6 na sua varzea, mas
em varias areas de terra firme, foi povoada durante muito tempo por populosas sociedades
sedentérias e, possivelmente, estratificadas, e essas sociedades sdo autdctones, ou seja, ndo se
explicam como o resultado da difusdo de culturas andinas mais ‘avangadas’”. O trabalho de
Porro foi desenvolvido na regido Amazénica e conhecida como etno-historia. “As sociedades
indigenas de hoje ndo sdo, portanto, o produto da natureza, antes suas relacbes com o0 meio
ambiente sdo mediatizadas pela historia” (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 12).

No caso do povo Xavante, nas regides do Maranhdao como também em Goias Velho,
conforme as narrages dos velhos Xavante de Mardiwatsédé, nunca houve uma aldeia com
muitas casas nem com numerosa ocupac¢do. Havia aldeias pequenas em numeros reduzidos.
S6 em contato com 0s missionarios, na década de 50, em Mato Grosso, que os Xavante foram
se agrupando, vindos de outros lugares para as duas novas comunidades da aldeia de
Sangradouro e aldeia de Sdo Marcos e que tiveram o0 aumento do nimero de pessoas. 1sso
também, quando os Xavante comegaram a conhecer o Servico de Protecio ao indio (SPI). Séo
Marcos, praticamente, fica a 126 km do municipio de Barra do Gargas e Sangradouro fica a
222 km.

Sobre a América invadida e suas consequéncias para 0s povos indigenas, verifico que
isso ocorreu também em Mardiwatsédé, especialmente, quando foi anunciado no Rio de
Janeiro, durante a Ec0-92, que a Terra Suia-Missl estava ocupada por uma empresa
estrangeira italiana, Agip, representada por Gabriele Cagliari, como presidente da empresa no
Rio de Janeiro, mas residia na Italia e Renato Grillo a representava como funcionario dessa
empresa em Sdo Paulo. Foi no Rio de Janeiro que Cagliari se pronunciou que a terra esta
sendo devolvida aos Xavante como reconhecimento. Os politicos mato-grossenses, no

entanto, estimulavam a ocupacao dessas terras por ndo-indios com o objetivo de que ndo fosse
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devolvida aos Xavante. Com esse comentario podemos referenciar o que diz o texto de
Manuela Carneiro (1992, p.14): “Se a populacdo aborigene tinha, realmente, a densidade que
hoje se lhe atribui, esvai-se a imagem tradicional (aparentemente consolidada no século XIX),
de um continente pouco habitado a ser ocupado pelos europeus”. Segundo Jennings (1975
apud CARNEIRO DA CUNHA, 1992): “a América ndo foi descoberta, foi invadida”.
Acredito que nas presencas atuais dos indigenas as suas terras ainda estdo sendo invadidas
pelos ladifundiarios que desconhecem a ndo existéncia dos povos indigenas.

Durante os primeiros cinquenta anos do século XVI, os indios foram, sobretudo,
parceiros comerciais dos europeus, trabalhavam em troca de foices, machados e facas.
Forneciam o pau-brasil para tintura de tecidos e curiosidades exoticas como papagaios e
macacos, em feitorias costeiras. Sobre esse envolvimento, Carneiro da Cunha (1992) relata
que a explicacdo de um velho indio Tupinamba do Maranhdo que, por volta de 1610, teria

feito o seguinte discurso aos franceses que ensaiavam o estabelecimento de uma colonia:

Vi a chegada dos peré [portugueses] em Pernambuco e Potil; e comegaram
eles como vos, franceses, fazeis agora. De inicio, os per6 ndo faziam sendo
traficar sem pretenderem fixar residéncia [...] Mais tarde, disseram que nos
deviamos acostumar a eles e que precisavam construir fortalezas, para se
defenderem, e cidades, para morarem conosco [...] Mais tarde afirmaram que
nem eles nem os pai [padres] podiam viver sem escravos para 0s servirem e
por eles trabalharem. Mas ndo satisfeitos com os escravos capturados na
guerra, quiseram também os filhos dos nossos e acabaram escravizando toda
a nacgdo [...] Assim, aconteceu com os franceses. Da primeira vez que viesses
aqui, vés o fizeste somente para traficar [...] Nessa época ndo falaveis em
aqui vos fixar; apenas vos contentaveis com visitar-nos uma vez por ano [...]
Regressaveis entdo a vosso pais, levando nossos géneros para troca-los com
aquilo de que careciamos. Agora ja nos falais de vos estabelecerdes aqui, de
construirdes fortalezas para defender-nos contra os nossos inimigos. Para
isso, trouxestes um Morubixaba e varios Pai. Em verdade, estamos
satisfeitos, mas os per6 fizeram o mesmo [...] Como estes, vOs ndo querieis
escravos, a principio; agora os pedis e os quereis como eles no fim [...]
(ABBEVILLE apud CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 15).

Esse indigena narrador da conquista (MONTEIRO, 2001, p. 54) informa que se
tratava de Momboré Uacu, tupinamba. O interesse da Coroa Portuguesa estava planejado para
que os indios estivessem do seu lado lutando contra os seus inimigos. E o que Farage (1991)
em sua obra “As muralhas dos sertdes: os povos indigenas no rio Branco e a coloniza¢do”

citada por Carneiro da Cunha (1992, p. 15) aponta:

A Coroa tinha seus proprios interesses, fiscais e estratégicos acima de tudo:
queria de certo ver prosperar a Col6nia, mas queria também garanti-la
politicamente. Para tanto, interessavam-lhe aliados indios nas suas lutas com
franceses, holandeses e espanhois, seus competidores internos, enquanto
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para garantir seus limites externos desejava ‘fronteiras vivas’, formadas por
grupos indigenas aliados.

Naquela época, a Coroa pensava que os indios e os brancos formariam um povo

unico, como comenta Carneiro da Cunha (1992, p. 16) sobre a formag&o:

Em épocas mais tardias, principalmente na do marqués de Pombal, a Coroa
prentendia enfim, numa visdo mais ampla, promover a emergéncia de um
povo brasileiro livre, substrato de um Estado consistente (Perrone)’: indios e
brancos formariam este povo enquanto 0s negros continuariam escravos.

Os Xavante séo sempre aqueles que procuraram um lugar de acomodacdo e liberdade
para seus filhos e netos. Até hoje, os nossos velhos, em geral, tém consciéncia disso: que 0s
Xavante ndo se misturaram com povos de outras racas ou nacdo. Eles sdo bastante

desconfiados com pessoas estranhas. Carneiro da Cunha (1992, p. 16) aponta que:

O inicio do século XX verd um movimento de opinido dos mais importantes,
que culminara com a criagdo do Servico de Protecdo aos indios (SPI), em
1910 (Souza Lima). O SPI extingue-se melancolicamente em 1966 em meio
a acusacOes de corrupcéo e é substituido em 1967 pela Fundagdo Nacional
do indio (FUNAI): a politica indigenista continua atrelada ao Estado e as
suas prioridades. Os anos 70 sdo os do ‘milagre’, dos investimentos em
infraestrutura e em prospec¢do mineral - é a época da transamazonica, da
barragem de Tucurui e da de Balbina, do Projeto Carajas. Tudo cedia ante a
hegemonia do ‘progresso’, diante do qual os indios eram empecilhos:
forcava-se o contato com grupos isolados para que os tratores pudessem
abrir estradas e realocavam-se os indios mais de uma vez, primeiro para
afastad-los da estrada, depois para afasta-los do lago da barragem que
inundava as suas terras.

Atualmente, os indios de Mardiwatsédé sofrem ameacas do préprio Estado que
pretende transferir os indigenas para a area chamada Parque Estadual do Araguaia. Como 0s
indios conhecem aquela area querem permanecer onde estdo morando atualmente, que a terra
é demarcada, homologada e registrada, embora ndo esteja totalmente ainda liberada pelos
posseiros, fazendeiros e latifundiarios.

Segundo Garfield (1967), o SPI tinha dificuldade de se locomover até onde os indios
de Mardiwatsédé se encontravam naquela época. Até os préprios Xavante de Mardiwatsédé
ndo viam favoravelmente a presenca de alguns funcionarios do SPI junto com eles a ndo ser o
padre Pedro Sbardellotto conhecido como protetor dos indios Xavante. Ele sim estava com 0s

Xavante na hora da conversa e no momento da sua despedida.

” Beatriz Perrone-Moisés é antrop6loga, e seu trabalho est4 mais na tradugdo das obras de Claude Lévi-Strauss,
falecido em 2010, importante por ser antropdlogo conhecido como pai do estruturalismo.
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No fim da década de 70, multiplicam-se as organiza¢fes ndo-governamentais de
apoio aos indios, e, no inicio da década de 80, pela primeira vez, se organiza um movimento
indigena de ambito nacional. Essa mobilizacdo explica as grandes novidades obtidas na
Constituicdo de 1988, que abandona as metas e o0 jargdo assimilacionistas e reconhece 0s
direitos originarios dos indios, seus direitos historicos, a posse da terra de que foram o0s

primeiros senhores.

MA — Maranhéo

TO — Tocantins

MT — Mato Grosso
GO — Goias

RJ — Riode Janeiro

Figura 1 - Regides que foram ocupadas pelos indios Xavante até a chegada no estado de

Mato Grosso
Fonte: Celso Smaniotto - Laboratério de Geografia (UCDB, 2012).
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Figura 2 - Regides ocupadas pelos indios Xavante e Bororo em Mato Grosso.
Fonte: Celso Smaniotto - Laboratério de Geografia (UCDB, 2012).

De meados do século XVII a meados do século XVIII, quando Portugal estava
interessado em ocupar a Amazonia, 0s jesuitas trabalharam para se enriquecer e formar um
enorme territrio missionario. Foi o seculo de ouro, iniciado pela formidavel influéncia junto
a D. Jodo IV e ao papa que Vieira, grande escritor, logrou obter. A partir da expulsdo dos
jesuitas por Pombal, em 1759 e, sobretudo, a partir da chegada de D. Jodo VI ao Brasil, em
1808, a politica indigenista viu sua arena reduzida e sua natureza modificada: ndo havia mais
vozes dissonantes quando se tratava de escravizar indios e de ocupar suas terras (CARNEIRO
DA CUNHA, 1992).

No caso dos Xavante de Mardiwatsédé, a epidemia de sarampo matou muita gente
guando chegaram a S&o Marcos. Sobre os Mardiwatsédé que morreram, ha variacdo de
numeros, uns dizem menos de 100, outros ainda dizem que foram mais de 100. Os Xavante de
Maraiwatsédé chegaram a Sdo Marcos entre os dias 13 a 15 de agosto de 1966, e logo depois
surgiu uma doenca muito grave e a situagdo desses indios acometidos era preocupante porque
ndo se alimentavam e ndo estavam tomando nenhum remédio, entdo deviam chamar o Dario,
conhecido por eles como Darere, que era um empregado da Fazenda Suid-Missu. Dariozinho

era muito amigo deles. Quando chegou a Sdo Marcos, visitou os doentes de Maradiwatsédé
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onde estavam alojados e pediu que eles tomassem os remédios e que comessem. Dariozinho
Darere aprendeu a lingua Xavante e os acompanhou nas andancas, quando o dono da fazenda
tirou os Xavante que estavam instalados proximos a propriedade.

O Jornal Gazeta de Cuiaba publica no dia 22 de maio de 2011

Na década de 1960, a Agropecudria Suid-Missu se instalou na regido e
promoveu a degradacgdo do meio ambiente, o que reduziu drasticamente os
meios de subsisténcia dos indigenas. Os Xavante acabaram confinados em
uma pequena area alagadica, expostos a inUmeras doencas, quando 0s
dirigentes da fazenda Sui&-Missu articularam a transferéncia de toda a
comunidade para a Terra Indigena Sdo Marcos, ao sul do estado.

Os préprios indios de Maraiwatsedé afirmam ter morrido 100 pessoas e pelas contas
de algumas pessoas aliadas dos Xavante confirmam que morreram aproximadamente 100
pessoas ou mais dos Xavante de Mardiwatsedé e os mortos eram enterrados num Unico
buraco. Segundo os velhos indigenas, a cada dia morria uma, duas ou trés pessoas de nossa
etnia.

Segundo Davis (1978, p. 148) que narrou esse episddio, alguns dias apds sua
chegada a Sdo Marcos, uma epidemia fatal de sarampo atingiu esse grupo, morrendo 83
pessoas. Compreende-se que o autor afirma que do grupo dos Xavante de Mardiwatsédé
morreram 83 pessoas, no entanto o livro de Ata de Visita Inspetorial da época de 1966 registra
71 indios Xavante mortos (LOPES, 2010). J& Menezes (1984, p. 577) menciona que foram 93
indios Xavante mortos por causa da epidemia de sarampo no ano de 1966. N&o se deve
acreditar nos autores que quase sempre apresentam informacgdes incompletas com relacéo as
questdes indigenas.

Agora, com outro olhar, analisemos a respeito da situacdo de ameagas contra 0S
indigenas e os depoimentos dos mais velhos indigenas. Em manifesto, ONGs repudiam
proposta de retirada dos Xavante de terra tradicional pela 22 vez. Soraya Vanini Tupinamba
afirma a “Primeira retirada for¢ada” dos Xavante no seu e-mail: Depoimentos de indios mais
velhos apontam que essa transferéncia, que provocou diretamente a morte de pelo menos 90
pessoas, representou uma violenta ruptura. Até aqui, pode-se realmente confirmar que 90 ou
mais pessoas morreram da doenga. Ainda sobre essa mesma noticia, Vanini narra a proposta
do governador de Mato Grosso, Silval Barbosa, para remoc¢do dos cerca de 700 indios
Xavante de suas terras de origem para um lugar que néo era deles, isso para pacificar, mas que
apoia visivelmente os fazendeiros e posseiros da regido. Dois grandes homens Governador
Silval, o presidente da Assembleia, José da Riva juntos com os politicos de Mato Grosso
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agem forcosamente contra indigenas de Mardiwatsédé para levarem ao Parque do Estado,
para assim os posseiros e fazendeiros ou propriedades latifundiarias permanecerem dentro da
terra indigena, mesmo a terra sendo registrada, homologada e reconhecida pelo governo
federal. Eu diria que é preciso fazer um recenseamento dessa populacdo que esta crescendo
cada vez mais, contando aproximadamente com 930 pessoas. Ainda sobre a epidemia de
sarampo, Borah (1964, p. 12 apud CARNEIRO DA CUNHA, 1992) afirma que as epidemias
sdo normalmente tidas como o principal agente de exterminio da populacéo indigena. O texto
coloca a situacdo de tal forma que parece continuar com o mesmo assunto da doenca quando
afirma que: “a barreira epidemiologica era, com efeito, favoravel aos europeus, na América, €
era-lhes desfavoravel na Africa”. Todas as doengas que os indigenas sofreram na época da
chegada dos europeus, eles ainda sofrem, e também, de outras doencas, o HIV, por exemplo.

Carneiro da Cunha (1992, p. 12) afirma que:

Na Africa, 0s europeus morriam como moscas; aqui eram os indios que
morriam: agentes patogénicos da variola, do sarampo, da coqueluche, da
catapora, do tifo, da difteria, da gripe, da peste bub6nica, possivelmente a
malaria, provocaram no Novo Mundo o que Dobyns chamou de “um dos
maiores cataclismos biologicos do mundo”.

Em relacdo aos Xavante de Mardiwatséde, os proprios indios que ja moravam em
Sdo Marcos com os padres, antes da chegada deles falavam do sarampo como aquela doenca
gue causou a morte de muitos indigenas recém-chegados. Segundo os velhos de
Mardiwatsédé, depois que chegaram a Sdo Marcos ndao passaram muitos dias sem doencas,
mas logo ficaram doentes e a maioria dos mais velhos, hoje, ndo quer mais ouvir sobre essa
epidemia de sarampo. Tiveram que ocupar a igreja, a casa das irmds e a enfermaria. Todas
salas improvisadas.

O Jornal Gazeta de Cuiaba - 22 de maio de 2011, notificou a permuta dos indios na
regido alagadica e por ocasido de os jovens indios Xavante invadirem uma fazenda vizinha.
Esses indios foram levados em agosto de 1966 em avido FAB e em 10 de agosto de 2004
voltaram e ocuparam 15 % da Terra Indigena. Esse mesmo jornal divulgou a mobilizacdo da
época desses indios quando foram levados a Sdo Marcos: “aproximadamente 150 pessoas que
pertenciam a comunidade de Mardiwatsedé faleceram, por conta das doencgas adquiridas
durante aquele contato”. Segundo rowatsu u waihu 'u petse 'wa (historiador ou conhecedor da
Historia) Daniel Tsi’émowe, nos anos 60, 0 grupo que chegou de Xavantina a S8 Marcos
parece que levou consigo as doencas e, quando chegou a nova aldeia, outros Xavante ficaram

doentes também. Esse acontecimento foi antes da chegada dos Xavante de Mardiwatséde. Os
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Xavante que ja se encontravam na nova aldeia ndo conheciam a doenca cachumba, eles
tomavam banho e com isso piorava a salde deles. O europeu suportava 0 sarampo e outras
doencas, mas os indios ndo resistiam e morriam as dezenas.

Com os nomes de nossos antepassados Butse Wawé e nao de Butsere conforme
considerado por Giaccaria e Heide (1984) dos quais somos descendentes. Giaccaria e Heide
(1984) em sua obra “Xavante - povo auténtico” considera que o povo Xavante Mardiwatsédé
sabe muito bem que faz parte dessa pessoa de muito respeito e por isso n0s o chamamos com
um nome no aumentativo Butsé Wawe. Os meus irmdos de Mardiwatsedeé reprovariam se
alguém o chamasse com um nome no diminutivo Butsere como ja afirmamos. O uso re no
final da frase em Xavante é uso para diminutivo. S6 quem nao faz parte da descendéncia de
alguém é gue é chamado no diminuitivo.

Para Giaccaria e Heide (1984, p. 13):

O povo Xavante é essencialmente um povo livre e independente. Ndo admite
superiores ou dependéncia de outras aldeias. Eles querem que cada cacique
cuide de sua propria comunidade e ndo de outra aldeia. Um cacique de uma
aldeia ndo é superior em outra aldeia. Esse foi um fator que, em nossa
obeservagdo contribuiu muito para sua sobrevivéncia durante os Ultimos
duzentos anos. Os Xavante se autodenominam de A’uwe uptabi. POvo
Auténtico, povo verdadeiro.

Os Xavante, na realidade, chegaram até aos missionarios salesianos, em Meruri, por
extrema necessidade. Estavam sendo cacados e atacados por grupos de brancos, estavam
doentes, famintos e foram até quem os podia proteger, buscando seguranca, acolhimento.
Foram por orientacdo de um funcionario do antigo SPI que sabia que 0s Bororo estavam sob a
protecdo dos salesianos. Os Xavante, apesar de guerrearem contra os Bororo, ndo foram a
Meruri para guerrear, mas para se encontrar com os padres.

Os Xavante se autodenominam A ‘uwe uptabi. Povo Auténtico, povo verdadeiro. Nas
suas andancas na cidade de S&o Félix do Araguaia, padre Pedro Sbardellotto teve a
oportunidade de chegar até a fazenda para poder fazer catequese ou até rezar missa. Em uma
dessas ocasifes esteve reunido com o dono da fazenda, Orlando Ometto e o indigenista
Orlando Vilas Boas, e naquele dia, estavam tratando para onde levar esses indios para nédo
ficarem mais perto da fazenda.

Padre Pedro Shardellotto disse, em entrevista®, que o sertanista Orlando Vilas Boas

afirmava que era melhor os Xavante serem levados para o Parque do Xingu, que la era o lugar

8 Por volta de 2004, conversei sobre isso com o antigo missionario padre Pedro Sbardellotto, que ainda morava
na misséo de Sdo Marcos.
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para os Xavante e para quaisquer indios que fossem. O dono da fazenda naquela época dizia
que n&do era bom os Xavante ficarem perto da propriedade, incomodando com sua presenca
por la. Eu também morava na mesma casa da missdo com o Padre Pedro Shardellotto.
Segundo Chovelon, Fernandes e Sbardellotto (1996, p. 107), Sbardellotto interveio quando
estavam discutindo com os donos da fazenda. Ele disse que néo precisava mandar os Xavante
a missdo em Sao Marcos, porque ia fundar uma nova missao.

Apds longo tempo de conversa, os Xavante de Maraiwatsédé foram conduzidos a um
lugar chamado Gorgulho que ndo era ambiente favoravel, faltava &gua no tempo da seca e no
tempo de chuva era sO agua suja. Os Xavante da época ndo entendiam nada da lingua
portuguesa e sem ninguém questionar o chefe da fazenda foram levados a um lugar
desfavoravel, mas reconheciam que o lugar era improprio para instalar uma aldeia.

Naquele lugar, os Xavante adoeciam e morriam. E por isso o dono da fazenda,
“Orlando Ometo, recomendou um avidao da FAB a fim de transferir os indios para uma missao
salesiana numa localidade chamada Sao Marcos, ao sul” (DAVIS, 1978, p. 148) (cf foto a
seguir). Esse foi 0 motivo maior para que aquele grupo de Xavante fosse levado até a Misséo
de Sdo Marcos, onde 0s outros Xavante ja conviviam com os padres, sem saber que eram
salesianos. Sobre esse assunto, os Xavante de Mardiwatsédé respondem hoje que néo foi
verdade. Para eles, as historias foram uma montagem inventada para os afastarem para longe
da fazenda.

Foto 01 - Retirada dos Xavante de Maraiwatsédé

Fonte: Centro de Documentacdo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1966.
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Foto 02 - Desembarque dos Xavante de Maraiwatsédé em Sdo Marcos

%

Fonte: Centro de Documentacéo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1966.

Quando o padre Pedro Sbardellotto voltou de Sdo Paulo para Mardiwatsédé e nao
achou a aldeia dos Xavante, sobrevoava a regido para encontrar os Xavante. Os Xavante ja
tinham sido levados.

Com relacédo a histdria da terra de Mardiwatsédé, os mais velhos se recordam que
foi imediatamente usada para o plantio para garantir a sobrevivéncia e cada familia fez sua
roca. E uma éarea de 20.000 hectares, liberada pela justica, que os Xavante usam desde 10 de
agosto de 2004. A éarea total é de 165.000 hectares.

Com a terra a sua disposi¢do, organizam suas festas tradicionais. N&o falta animo
para fazer a celebracdo religiosa wai’a® a que eles se apegam muito. Engquanto estavam
lutando para retomar a terra de volta, os jovens Xavante perderam os seus estudos, aqueles

gue estavam estudando na cidade desistiram das aulas para lutar pela retomada de terra.

% Waia, festa religiosa ou celebragdo religiosa na cultura Xavante
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1.2.2 Os Xavante de Parabubu e de Couto Magalhaes

Os Xavante de Parabubu, atual regido do municipio de Campinapolis, MT,
chegaram a Meruri no ano de 1956, porque estavam procurando quem 0S protegesse,
necessitavam se refugiar dos invasores. Outro grupo de Parabubu se dirigiu diretamente de
Parabubu a Sangradouro, chefiado pelo velho Pedro Tsereptse, no ano de 1957. Com relacéo
a essa chegada, no filme “Os Xavante contam sua histéria”, ao ser questionado por Divino, Pe
Luiz Silva Leal responde:

Os salesianos receberam os Xavante “primeira coisa, os salesianos optaram
a ficar com os Xavante e ndo com os waradzu (branco). Mas o que
acontecia, que 0s missionarios salesianos ndo conhecia nem a lingua, nem a
cultura Xavante. Entdo, houve vamos dizer assim, no come¢o muitos
desentendimentos e digamos assim, atos até violentos de ambas as partes.
Os Xavante é um povo muito estratégico, quando eles vieram para as
missOes eles estavam morrendo como grupo eles ndo queriam morrer. Eles
queriam viver, eles tinham que ser submisso porgue eles precisavam. [...]
Claro nés como missionarios evangelizadores uma das preocupacdes logo
foi catequizar e evangelizar os Xavante. E a0 mesmo tempo alfabetizar o
importante era os Xavante aprender a ler e escrever e a trabalhar né. A
preocupacéo era trabalhar porque no comeco eles passavam fome, mas logo
eles aprenderam a plantar e a colher. E a missdo recolhia tudo e depois
repartia né.

O grupo seguinte foi o de Sdo Marcos que chegou a Meruri no ano de 1956 também,
dirigidos por Apoena Tseredze.

As aldeias de Sdo Marcos e Sangradouro as quais estou me referindo, estdo
localizadas no estado de Mato Grosso. O povo Xavante que vivia nas duas aldeias constituia
uma populagdo numerosa. Quando comegaram nas missoes, as duas aldeias eram grupos
menores e se transformaram em numerosa populacdo. Atualmente, a maior delas é a aldeia de
Sangradouro e a outra menor é a aldeia de S8o Marcos. A populagdo dos Xavante de Séo
Marcos esta com aproximadamente 650 pessoas e Sangradouro 920. Sdo Marcos era uma
aldeia maior em populagcdo do que qualquer outra aldeia e se dividiu no ano de 2002, por
causa de politica interna, que teve como influéncia as pessoas de fora da aldeia.

Os Xavante de Couto Magalhdes, MT, chegaram a Meruri também em 1956 para
tomar conhecimento da regido e entrar em contato com 0s missionarios. Mas, voltaram logo e
ficaram morando perto do rio das Mortes, sequndo rowatsu 'u waihu'u petse 'wa (historiador
ou conhecedor da Historia) Daniel Tsi’6mowe. Esse grupo estava sendo atacado pelos
invasores que estavam por |4 e houve muita choradeira das mulheres indigenas, correndo para

la e para ca para se esconderem dos ataques perigosos de tiros de escopetas. O Sr Manoel
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Garcia, que era membro do SPI (Servico de Protencdo ao indio) levou os Xavante em
companhia de um empregado seu a Meruri.

Os Xavante de Couto Magalhdes, liderados por Apoena Tseredze também em Mato
Grosso, foram atacados por invasores que queriam ocupar seu espaco de terra. E para isso, era
preciso que os indios fossem mais longe para ndo tomarem os espacos de terra deles. Os
Xavante eram atacados por tiros de escopetas e de armas de fogo, as mulheres indigenas
choravam com medo dos tiros. Eram atacados por invasores que usavam cavalos para
correrem atras dos Xavante.

Os Xavante foram ameagados pelos invasores a serem também escravos como outras
tribos especialmente na regido de Goias Velho. Segundo rowatsu’u waihu'u petse’'wa
(historiador ou conhecedor da Historia), Daniel Tsi’omowe de Sd80 Marcos, 0s invasores de
terra, quando estavam ainda em Goids, atrairam algumas mulheres indigenas e davam a elas
roupas, comidas, objetos como machados, foices e facGes para entregarem aos esposOS.
Fazendo isso, 0s invasores demonstravam ser muito espertos para conquistar as mulheres
indigenas. Os Xavante, percebendo essa esperteza dos brancos, fugiram levando as suas
mulheres e filhos para Mato Grosso.

Com a questdo dos Xavante de Couto Magalhdes tenho satisfagdo em comentar a
andanca dos Xavante até encontrar quem 0s protegeria contra as ameacas dos invasores que ja
se espalhavam pela regido de Mato Grosso. Nos anos 1950, ja se encontravam muitos nédo-
indigenas atacando os indios para longe de suas terras.

Os anos se passaram e mais tarde, no ano de 1956, os Xavante da aldeia de
Norotsu’ra chamada hoje Couto Magalhées foram para 1& por incentivo de um funcionéario de
SPI - Manoel Garcia 0s missionarios em Meruri. Os Xavante, que sairam dessa aldeia,
chegaram a Meruri por necessidade, pois estavam doentes, com fome, ameagados de mortes, e
até atacados por ndo-indigenas. Se ndo fosse Manoel Garcia, esse grupo seria exterminado,
mas ele os acolheu em sua casa e até os escondeu dos invasores que 0s estavam perseguindo.
Ficaram alguns dias com Manoel Garcia e como costume dos Xavante e em agradecimento
por tudo aquilo que receberam, dangaram ao Manoel Garcia que depois os encaminhou a
Meruri, porque sabia que 0s missionarios se encontravam la com os Bororo e 0s Xavante nao
tinham outra alternativa a ndo ser irem a Meruri. Quando chegaram a missdo de Meruri foram
bem recebidos pelos missionarios salesianos e ficaram perto da missdo a mais ou menos dois

quilémetros.
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Os Bororo, na época do contato, ndo tinham mais raiva e nem agiam com vinganca
contra os seus inimigos que na linguagem deles Xavante significa kaiamo. Quando o grupo de
Norotsu'ra chegou a Meruri sentiu o outro olhar dos missionarios salesianos, pois ainda nao
sabiam distinguir um religioso e um nédo-religioso, mas notaram que eram pessoas diferentes
dos outros brancos. Os missionarios salesianos os acolheram bem, deram comida, tanto no
almoco, quanto no jantar, as irmas Filhas de Maria Auxiliadora os serviam. Foram até
medicados contra doencas.

Depois de os Xavante serem medicados, voltaram a ficar com o Sr. Manoel Garcia,
mas antes eles moraram a uns cinco quildémetros do rio das Mortes, que hoje é denominado
rio Manso. Antigamente, ninguém atravessava a nado, porque o rio era grande e escuro e dava
medo, mas 0s Xavante atravessavam nadando e depois os chamaram de rio Manso. Hoje
encontramos um povoado |4 na beira do rio que se chama Toricueje que € linguagem dos
Bororo e onde fica “pedra preta”. Depois que ficaram alguns meses, um funcionario de
Manoel Garcia chamado Hosana levou-os de volta a Meruri. No trajeto, quando estavam
caminhando, chegaram a fazenda de Jodo da Mata e |a ficaram descansando. Enquanto esse
grupo descansava, o chefe da turma Apoena Tseredze foi falar com o Sr. Jodo da Mata para
ver se ele oferecia mandioca para matarem a fome. Entdo, Jodo da Mata apresentou tipos de
variacdo de mandioca e explicou bem, quais devem ser aproveitados pelos Xavante. Tinha
sido plantada mandioca braba que os Xavante nem sabiam distinguir das mandiocas doces.
Quando Apoena chegou junto ao grupo dos Xavante pediu que as mulheres arrancassem a
mandioca que estava autorizada pelo proprietario. Os Xavante arrancaram mandiocas sem
notar que estavam também arrancando as brabas. Algumas mulheres colocaram em cima do
fogo e algumas colocaram debaixo da brasa quente. Com essas mandiocas doadas por Joédo da
Mata, os Xavante ficaram saciados, mas todos ficaram com dor de barriga e ndo sabiam por
gué. Somente mais tarde, soube-se que comeram mandioca braba. Dai continuaram o caminho
até chegar a um lugar chamado Utsiromore (agua que se germina em si) e, nesse local, se
encontraram com os funcionéarios da missdo, 0s vaqueiros e com Sr. Hosana que conduzia 0s
Xavante. Parece que o encontro foi coincidéncia e esses indios ndo estavam entendendo a
conversa entre 0s brancos. Deviam estar se comunicando sobre o lugar onde os Xavante
deviam se instalar e assim ndo poderiam chegar a Meruri e morar por ali mesmo no Cérrego
Fundo (em Xavante Pareho) por tempo indeterminado, talvez sobre isso 0s vaqueiros da
misséo de Meruri com o Sr. Hosana ficaram conversando.

Os Xavante ndo entendiam o0 que estava se passando naquela noite e Daniel

Tsi’omowe, afirma: “ Nao sei como se encontraram no caminho, talvez tinham se comunicado
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com o Sr. Manoel Garcia e 0s missionarios salesianos, porque até trouxeram consigo bastante
comida e n6s comemaos, estdvamos com fome, porque andamos o dia inteiro para chegarmos
ao lugar Utsiromore e nos saciaram. Daquele local ainda tem alguns quilébmetros até Meruri.
Dai foram até Corrego Fundo. Moraram ali por quase um ano e meio de 1957 até abril de
1958 e até fizeram rocas por incentivo dos missionarios salesianos de Meruri, eram as
primeiras rogas que os Xavante de Nordtsu'ra estavam experimentando para ter o seu proprio
sustento. De Cdrrego Fundo, os Xavante foram fazendo picadas até um lugar marcado pelos
salesianos como Sdo Marcos, a aldeia nova que ia ser fundada no lugar que os salesianos de
Meruri indicaram para os Xavante morarem nele.

Os Xavante e um missionario salesiano, o padre Salvador Papa e um Bororo
chamado José Maria Manokurireu chegaram no periodo da manhd, antes de meio-dia, ao
lugar indicado. Ai ficaram e jA comecaram a construir casas provisorias para servirem de
moradia. Chegaram ali no dia 25 de abril de 1958, os velhos, as mulheres, mogos, criancas e
nenhuma moca. Padre Salvatore Papa foi quem chegou com os Xavante, depois no dia 26 de
abril de 1958 o padre Bruno Mariano reza a primeira missa no local, ele abre a carroceria da
caminhonete e usa como altar provisério. Era a primeira missa realizada no novo local e, com
essa celebracdo, padre Bruno Mariano batiza a nova aldeia e missdao. Em dezembro de 1958,
chega o Mestre Adalberto Heide para somar com o padre Salvatore Papa. Depois, mais tarde,
teve troca, porque como de costume todo ano os salesianos devem trocar de casa. Assim,
Salvatore Papa foi para Santa Terezinha em Mato Grosso |4 também trabalhando com outro
grupo de Xavante e no seu lugar foi o padre Pedro Sbardelloto para trabalhar em Sdo Marcos
com os Xavante juntamente com o Mestre Adalberto. As casas da Missdo provisoria
comecaram com os dois salesianos e com eles iniciaram-se 0s trabalhos de catequese que
muitas vezes foi entendida como educagdo escolar de um modo novo para 0s Xavante
(MATA,1999). Manoel Tsa'rei’é e Daniel Tsi’omowe contam que nas épocas passadas, 0s
dois indigenas eram wapté (adolescentes) no final de 1959 em S&o Marcos e eles contam que
Mestre Adalberto, salesiano, ensinava as primeiras palavras em portugués aos jovens
Xavante. Comecaram aprendendo nomes dos objetos como: sapato, méo, pé. Ensinava por
meio de desenho para facilitar, principalmente a ele e enquanto ensinava 0s nomes, anotava
no seu caderno e no quadro-negro esses nomes em Xavante. Ensinava assim para aprender
também a lingua dos Xavante. Segundo Manoel Tsa ’rei’s, interno desde a fundacdo de S&o
Marcos, Adalberto Heide ndo deu aulas. Em vez de dar aulas, como professor, queria

aprender a lingua Xavante com 0s jovens.
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1.3 Os indios como agentes de sua historia

Os ndo-indigenas sempre atacavam os indigenas onde estivessem com violéncia.
Esse quadro comecou a mudar a partir dos anos 70, quando comecgou no Brasil uma nova
visdo dos indios com relacdo aos ndo-indios. Os indios viram em alguns ndo-indios um

possivel apoio que, segundo Carneiro da Cunha (1992, p. 18):

A percepcédo de uma politica e de uma consciéncia histérica em que os indios
sdo sujeitos e ndo apenas vitimas, s6 é nova eventualmente para 0s brancos.
Para os indios, ela parece ser costumeira. E significativo que dois eventos
fundamentais - a génese do homem branco e a iniciativa do contato - sejam
freqlientemente apreendidas nas sociedades indigenas como o produto de sua
prépria acdo ou vontade.

O dominio do homem branco com os indigenas sempre ocorreu, desde o primeiro
encontro. Ndo mudou o pensamento do homem branco de se considerar que € diferente do
indio e por isso deve olhar que é inferior. Conforme Carneiro da Cunha (1992, p. 18): “a
génese do homem branco nas mitologias indigenas difere em geral da génese de outros
“estrangeiros” ou inimigos porque introduz, além de simples alteridade, o tema da
desigualdade no poder e na tecnologia”.

Os indios como “Krah6 e os Canela, por exemplo, quando lhes foi dada a opcao,
preferiram 0 arco e a cuia a espingarda e ao prato” (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 19).
Os Xavante escolheram a mitologia para sua forca. Segundo a autora, além dos ja citados,
apenas aos Waura que ndo conseguem manejar a espingarda é oferecida em primeiro lugar
pelo Sol (IRELAND, 1988 apud CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 19). No texto de
Carneiro da Cunha (1992), citando Franciscano Abbeville (1975) afirma que os Tupinamba
setecentistas do Maranhdo cujos antepassados teriam escolhido a espada de madeira em vez
da espada de ferro. No caso dos Xavante, eles roubaram os machados que os Kaiap6 tinham
ganhado dos europeus e quando estavam guerreando era de noite e eles levaram para seus
acampamentos. Mais tarde serviu para uso doméstico como cortar pés de buriti para praticar
as corridas como compet i¢cdo com as duas toras.

Nos séculos XVI e XVII, o que talvez mais chamou a atencdo foi a auséncia de
iconografia portuguesa (0s portugueses pareciam muito mais fascinados, na época, pelo
Oriente), que contrasta com a sua importancia na Franga, na Holanda e, subsidiariamente, na
Alemanha. E a época em que esta mais viva a especulacio sobre o significado dessa nova
humanidade, ha um tempo inocente e antrop6fago. Rapidamente, as descrigdes pictoricas de



42

primeira mao cedem o passo a esteredtipos, e informam assim, talvez mais sobre a Europa e
sua reflexdo moral do que os indios no Brasil (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 20).
Realmente, desde o contato com o homem ocidental os indios foram esquecidos. Séo
lembrados quando possuem riquezas e recursos minerais. Depois 0s indios vao ser pensados
de modo diferente para trabalhar de graca ou méo de obra barata. Vém ai as primeiras visitas
generalizando que todos os povos indigenas praticam isso ou aquilo, j& publicam as falas
suspeitosas e imagens ndo convenientes sobre 0s nativos.

Do fim do século XVIII, a primeira, Unica e valiosissima expedicdo de um naturalista
portugués, ao Brasil, Alexandre Rodrigues Ferreira, inaugura com ele uma tradicdo cientifica
que florescera no século XIX com naturalistas e viajantes de outros paises (alemaes, russos,
franceses, suicos, americanos), produzindo uma ampla documentacdo iconogréfica, que
contrasta singularmente com a exaltacdo de um indio genericamente Tupi (ou Guarani)
orquestrada pelo indianismo Tupiniquim. H4, portanto, dois indios totalmente diferentes no
século XIX: o bom indio Tupi Guarani (convenientemente, um indio morto) que é simbolo da
nacionalidade, e um indio vivo que é objeto de uma ciéncia incipiente, a antropologia
(CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 20). Toda sociedade espera ser elogiada e bem falada no
seu bem-estar, na vida cotidianamente. Sobre isso, pretendo comentar o acontecimento em
que os Xavante, em geral, foram cacados violentamente na regido do Maranhdo, Goias Velho
e Mato Grosso, como contam os velhos de Mardiwatsédé.

Alguns antrop6logos comecaram a escrever sobre os Xavante nos anos 1960 que na
época ndo reagiam mais contra os brancos que chegavam as suas diversas aldeias porque ja
estavam pacificados por alguns missionarios religiosos, protestantes e 6rgao federal. Podemos
comentar, ainda referente ao século XIX, que um indio devia morrer, isto €, os inimigos dos
brancos, no caso, os Xavante. Naquela época, havia muita perseguicdo violenta contra 0s
indios Xavante na regido de Goias. Foram atacados com tiros, foguetes e esses indios se
dispersavam por medo. Naquela ocasido, alguns grupos ja tinham atravessado 0s rios
Araguaia e o das Mortes.

Analisando a histdria dos indios, verifica-se que, na realidade, a questdo indigena
ultrapassa o problema da iconografia, que apenas a deixa mais patente: uma histéria
propriamente indigena ainda esta por ser feita. Os indios estdo avangando nos seus estudos e
conhecimentos, certamente eles irdo fazer as suas historias. E, com certeza, vao recuperar em
escritos o que os ancidos contam aos jovens indigenas dos antepassados e, com muito

orgulho, estdo comecgando a repassar a memoria dos antigos para a escrita.
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A historia dos nao-indios iniciam-se em 1500, como Carneiro da Cunha (1992, p. 20)
afirma:

Isso ndo é sd desvantagem: em outros paises da América Latina, 0 oculto a
uma ancestralidade pré-colombiana passa em geral por uma vasta
mistificacdo, que dissolve o passado e, portanto, a identidade indigena em
um magma geral. Ter uma identidade é ter uma memaria prépria. Por isso, a
recuperacdo da propria historia é um direito fundamental das sociedades. E
também, pela atual Constituicdo, o fundamento dos direitos territoriais
indigenas e, particularmente, da garantia de suas terras.

Sobre essa identidade e direito indigenas, ha porém que se entender. Os direitos
especiais que os indios tém sobre suas terras também derivam de que eles foram, nas palavras
do Alvara Régio de 1680, “seus primarios e naturais senhores” ocupantes dessa terra, ou seja,
derivam de uma situacdo historica (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 22). A autora
reconhece os direitos dos povos indigenas como aqueles que foram os primeiros ocupantes

desta terra chamada Brasil.

1.3.1 Da Reconquista da terra de Mardiwatsédé até a atualidade

Os Xavante de Mardiwatsédé quando ainda estavam residindo na aldeia Agua
Branca, hoje chamada Belém, Terra Indigena Pimentel Barbosa, regifo de Agua Boa, MT, em
novembro de 2003, foram atras daquela historica e famosa terra de Maraiwatsédé, pois a
FUNAI estava demorando demais para retomar a luta contra posseiros que por la viviam. Até
gue um dia Rufino ‘Ru’awe organizou uma viagem com 0S jovens guerreiros, para
primeiramente reconhecer a terra Maraiwatsédé conhecida por eles com esse nome.

J& se esperava muito tempo desde a Eco 92, quando a terra Maraiwatsédé tinha sido
oficialmente anunciada numa radio no Rio de Janeiro pelo préprio presidente, Gabriele
Cagliari, da Agip Petrolifero ou Liquigaz, como terra indigena que naquela época estavam
devolvendo aos Xavante. Essa historia, tanto o CIMI como a FUNAI conhecem muito bem.
Esse andncio irritou os politicos de Mato Grosso, como também, do local em Séo Felix do
Araguaia. Os politicos ndo concoradaram com o anuncio feito pela radio sobre a devolugéo da
terra aos Xavante. A Agip Petrolifero reconhece aquela terra como terra dos indios, mas os
politicos de Mato Grosso ndo aceitaram que os indios voltassem as suas terras e assim

qualquer pessoa que quisesse comprava os lotes e assim enchiam de posseiros dentro daquela
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terra’®. Até foi criado um municipio denominado Alto da Boa Vista, perto de onde a terra
estava demarcada. Apenas quando os jovens Xavante foram para reconhecer, viram 0s marcos
como terra dos indios. SO ndo se sabe como os fazendeiros souberam que os indios estavam
indo para aquela regido. Os posseiros se encontraram com eles, se desentenderam e voltaram
para a aldeia, era a primeira tentativa. Na segunda viagem, os Xavante encontraram com 0S
posseiros e houve confronto. Foi ai que eles resolveram ficar do lado de c& da ponte e 0s
posseiros ficaram do outro lado, até que foi dada uma liminar a favor dos indios. Para 0s
indios, foram liberados 20.000 hectares para eles se instalarem.

Essa terra agora esta totalmente liberada por ordem judicial e, ainda assim, continua
ocupada pelos agropecuaristas. O total dessa terra indigena é de 165 (cento e sessenta e cinco)
mil hectares. Quando os Xavante chegaram, a ultima ponte ficava mais ou menos a 100
metros da terra que estava demarcada e decretada pelo ex-presidente da Republica Fernando
Henrique Cardoso, no ano de 1998.

Foram barrados em cima da ponte e ndo puderam ocupé-la. A FUNAI se mobilizou
na luta pela conquista da terra antiga dos Xavante. Foram momentos de muita tensao, nos dois
lados foram instalados os grupos em conflito. Foi preciso chamar os policiais militares do
municipio de Barra do Gargas, MT, para poder controlar e separar o local de lavagem de
roupa e banhos, pois havia um rio que passava ali. A época da retomada e da conquista
daquela terra de Mardiwatsédé que os Xavante ttm na memdria data de 1900. Segundo o
Padre Giaccaria'® era s6 os indios que ocupavam todo o territério daquela regido. Como o0s
Xavante dizem: somos 0s primeiros ocupantes e pertencentes dessa terra onde cagdvamos e
viviamos em liberdade.

A luta para retomada da terra foi com muito risco de vida para os Xavante. Eles
recordam desse episodio como luta dificil porque foram barrados pelos posseiros armados e
eles s6 com os bastdes e arcos e flechas, ndo houve permissao para que eles entrassem. Houve
tumulto em cima da ponte, na divisa da terra demarcada, mesmo que o decreto tinha sido
assinado e, portanto, eles deveriam entrar na terra quando pudesse e quisessem, para ocupar
aquele lugar ao qual pertenciam. Os posseiros, juntamente com os politicos de Mato Grosso,
barraram para eles ndo entrarem, justificando que seriam necessarios mais estudos sobre

aquela terra. Muitos documentos foram apresentados como laudos e comprovacao de posse da

19 Um exemplo de venda pode ser observado no jornal Folha de Sdo Paulo do dia 19.07.1992 em que se anuncia
“Fazenda Gigante ¢ leiloada no Mato Grosso”. “Venda comeca no dia 1° de agosto com leildo de 14 mil cabegas
de gado”.

" Em comunicacao pessoal em 2005.
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terra que realmente aqueles Xavante moraram naquela regido. Os que entraram em confronto
com 0s posseiros eram jovens guerreiros da tradigdo dos Xavante. Eles tinham ido para aquele
lado para ver e conhecer como estava. SO um dos funcionarios da FUNAI sabia da ida deles e
esse traiu 0s jovens Xavante. Enquanto os jovens guerreiros iam de caminhdo préprio, esse
funcionério entrou em contato por telefone com as autoridades do municipio de Araguaia,
avisando que os jovens indigenas estavam indo para |4 Enguanto os jovens estavam em
confronto na discussdo com o0s posseiros, 0 caminhdo dos indigenas voltava para pegar mais
homens na aldeia. Aquele caminhao fez varias viagens para pegar os homens para poder leva-
los até a ponte onde estava ocorrendo o tumulto. Isso aconteceu em novembro de 2003.

Em 2004, no depoimento ja citado do Padre Mario Panziera ndo ha que duvidar,
porque os Xavante foram mandados para longe da fazenda para ndo mais incomodar. L4 onde
os Xavante ficaram ndo havia agua e quando chovia, somente utilizavam agua suja. Naquela
regido, os Xavante adoeciam e morria muita gente. Isso para dizer que os indios estdo
morrendo de doencas.

Na virada do ano de 2004, as mulheres também iam levando as coisas dos maridos
para poder ficar la na ponte, fazendo suas barracas e esperar no acampamento até que a justica
resolvesse a questdo da terra. Os Xavante fizeram acampamento por |4 e os posseiros também.
Naquela luta e confronto com os posseiros, o prefeito de Alto da Boa Vista, Méario Barbosa,
ficou totalmente inconformado, porque era contra a entrada dos Xavante para a area. A fala do
prefeito dizia que os indios nunca moraram naquela regido. Creio que aquela regido, todos 0s
politicos conheciam como terra indigena.

Segundo os Xavante de Maraiwatsédé, falar de morrer por falta de 4gua os indios
classificam como um jogo do dono da fazenda Suia-Missu para tirar os indios da regido.
Aconteceu realmente a retirada dos indios no ano de 1966.

Pelas informagdes que eu tenho, em Mato Grosso, duas &reas ainda ndo foram
devolvidas pelos brancos que vivem dentro da area indigena, uma em Maraiwatsédé dos
Xavante e a outra dos Bororo em Jarudori. Os indios estdo aguardando a desocupacdo das
suas terras, porque as terras sao demarcadas e homologadas, dos Xavante sim, eles aguardam
a saida dos posseiros para que a terra seja totalmente liberada pelos fazendeiros no municipio
de Alto da Boa Vista.

A terra de Mardiwatséde é realmente reconhecida como dos Xavante pela justica
federal a partir de 1998. A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo n°® 231, pede que
reconheca todas as questdes que envolva a pessoa do indio.
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O povo Xavante diz a uwe para denominar gente, pessoas do mesmo grupo. Por
exemplo, aos indigenas de outras etnias tratam como parente. Os parentes considerados mais
préximos sdo os Bororo, os indigenas do Xingu e outros, para estes tem um termo especial
watsiwadi (meu parente proximo).

O povo Xavante é o mais acolhedor, reconhecedor das outras etnias e por isso
gostam de se relacionar com as outras tribos, quando se encontram demonstram a amizade
com as outras tribos. Os Xavante sdo incentivadores dos outros indios para que as outras
etnias nao deixem de lado os seus costumes, linguas, religides.

Naquela terra de 20.000 hectares, liberada pela justica, que os Xavante usam desde
10 de agosto de 2004, representando em torno de 12 % de um total de 165.000 hectares, eles,
com a terra que tém, organizam e realizam suas festas tradicionais. Nao faltam para fazer a
celebracdo religiosa que eles tanto se apegam como forca que pode vir do alto.

Enquanto estavam lutando para retomar aquela terra de volta, os jovens Xavante
perderam os seus estudos, desistiram de ir as aulas, aqueles que estavam estudando na cidade

e deixaram para Se juntarem com 0S outros jovens guerreiros para lutar pela retomada da terra.
1.4 Os missionarios salesianos e a interferéncia do ndo-indigena na cultura Xavante

Em 1901, os missionarios salesianos sairam de Cuiaba, passaram por Sangradouro e
chegaram até a regido conhecida por eles como Tachos, no municipio atual de General
Carneiro. Segundo Castilho (2000), foi ali em Tachos que encontraram os Bororo e este foi 0
primeiro contato dos Bororo com os salesianos. Proximo dali, os salesianos fundaram um
novo lugar e passaram a chamar de Col6nia Sagrado Coracdo de Jesus, conhecido hoje como
Meruri.

Esse novo lugar, na lingua Bororo chamado Pedras das Arraias, serviu para 0s
missionarios se aproximarem do rio.

Segundo o padre Gonzalo Ochoa Camargo, conhecedor da cultura dos Bororo e que
convive com eles ha muito tempo, diz que no Tachos ndo havia dgua e por isso mudaram para
fundar o outro lugar denominando Meruri e iniciar o trabalho de catequese com esses

indigenas Bororo. Para Ochoa®®, Meruri tem a sua tradu¢do em Bororo: Meruri “pedras das

12 \Wai"a, festa religiosa ou celebragao religiosa na cultura Xavante.
3 Em conversa pessoal, em 2010, em Cuiab&, MT.
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arraias”. Como Lachnitt'® aponta: “esta nova expedigdo a regido dos Tachos saiu de Cuiabé

aos 17 de dezembro de 1901”.

- @L:mm};z

Legenda:

1 - Montevideo

2 - Bueno Aires

3 - Assungio

4 - Rio Apa

5 - Porto Murtinho

6 - Corumbd

7 - Rio Sdo Lourengo
8 - Rio Cuiaba

9 - Cuiaba

Figura 03 - Roteiro da primeira expedicao salesiana em Mato Grosso (1894)
Fonte: Castilho (2000, p. 30)

O salesiano, padre Lachnitt, apresenta os nomes da comitiva e cita 0s homes que
participaram da primeira expedi¢do: “basta lembrar que na primeira expedi¢do missionaria
aos Tachos, havia os padres Jodo Balzola e José Salvetto, trés irmdos coadjuntores, Silvio
Milanese, Domingos Minguzzi e Tiago Grosso; trés novicos, Joseé Sabino, Pedro e Quirino
Silva. As Irmds Rosa Kiste, como diretora, Madalena Tramonti e Luiza Michetti
acompanhadas de duas jovens, Joana Gervasio e Maria Timoteo. Ainda faziam parte da
comitiva cinco empregados®®”. Esses missionarios e missionarias eram todos italianos. Dom

Bosco foi o fundador da congregacdo salesiana, no ano de 1859 e aprovada em 1874 pelo

14 pe Georg Lachnitt em pregagdo num retiro aos salesianos em janeiro de 2011.
15 Cf. de Tachos e informacdes do Arquivo das FMA, fornecidas pela Ir. lvone Goulart Lopes
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papa Pio IX. Sarmento (2007), escreveu que Dom Bosco nasceu no dia 16 de agosto de
1815, “na localidade dos Bechi, municipio de Castelnuovo Asti - Italia. Orfdo de pai aos dois
anos de idade (1817) é educado pela mae, Margarida Occhiena (1788-1856), considerada
como sua primeira educadora e mestre em pedagogia (BRAIDO, 2004, p. 130 apud
SARMENTO, 2007).

Essas instrucbes da mde Margarida, Dom Bosco colocou em prética na sua vida para
depois passar 0 que aprendeu com sua mae aos salesianos. Esses salesianos memorizaram o
que Dom Bosco ensinava e instruiu-os como sua mae Margarida o educou “na religido,
orienta-los a obediéncia e ocupé-los em coisas compativeis a idade”.

O sonho de Dom Bosco era que os salesianos fossem para a América Latina: a
Argentina, o Brasil e isso se realizou com o 1° sucessor de Dom Bosco, Dom Miguel Rua.
Dom Rua era aluno de Dom Bosco e se tornou padre e 1° Sucessor compreendido como
Reitor-Mor da congregacao salesiana.

Os missionarios e as missionarias foram enviados a Mato Grosso pelo primeiro
sucessor de Dom Bosco, para terem contato com os indios Bororo, nos Tachos, com a
finalidade de catequisar e batizar, tornando-os cristdos. Mais tarde, esses missionarios se
mudaram de Tachos a 7 km para Meruri (Figura 2).

Sarmento (2007), em sua dissertacdo, afirma que o fundador dos salesianos, Dom
Bosco, sonhava para que os salesianos levassem adiante seus conhecimentos a todos os
continentes. A vida de Dom Bosco é marcada por varios momentos historicos de reforma que
contribuem para a construcao de um modelo educacional voltado para atender as necessidades
da juventude. Inicia-se com pequenas atividades e se expande cada vez mais para diversas

atividades profissionais e escolares pela Europa, Américas e para todos os continentes.

16 padre Justino Sarmento (Tuiyuca) em sua dissertagio de mestrado, intitulada: “Escola Indigena Municipal
Utdpinopona-Tuyuka e a construgdo da identidade Tuyuka”, de 2007.
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i [ESTADO DE MATO GROSSO }-
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Figura 4 - Regido habitada pelos Bororo.
Fonte: Freudnt (1942 apud CASTILHO, 2000, p. 52)

Na nova missdao fundada, Sdo Marcos, o primeiro missionario salesiano foi o padre
Salvador Papa, italiano que chegou juntamente com os Xavante de Norétsu’ra para fundar
Sdo Marcos em 25 de abril de 1958, que conviveu com os Xavante até o final de 1958.
Depois, chegou o Mestre Adalberto Heide, alemdo, que veio para somar com o padre
Salvador Papa, que se muda para Santa Terezinha, e Me. Adalberto fica sozinho com os
Xavante durante alguns meses. Um pouco mais tarde, chega o padre Shardelloto, outro
italiano. No inicio, o padre Shardelloto e 0 Mestre Heide todo dia rezavam missa, sé os dois,
debaixo de um rancho que era uma casa provisoria que eles tinham construido ali e fizeram
uma diviséria como se fosse capelinha. Como os Xavante sdo observadores, viam os dois
rezando toda manhd, bem cedo. Os jovens Xavante do grupo nodzé 'u Manoel Tsa'réi’o e

Fernando Tsitedzé, observavam através de um buraquinho da casa de palha, o padre
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Sbardelotto tomando vinho, os dois Xavante ndo sabiam o que era a bebida. Era uma
curiosidade dos jovens Xavante que iam para observar o que os dois estavam fazendo naquele
momento sempre de manhd, mas era simbologia do sangue de Jesus que os padres tinham
como costume e crenca. Mais tarde, os dois Xavante foram convidados pelos missionérios a
participar e foram os primeiros a aprender a rezar em latim.

No final de 1959, o grupo nodzo’u tornou-se wapté adolescente. Em 1963, os
Nodzo 'u tornaram se ‘ritéi 'wa (1959 a 1963). No ano 1962, o grupo Anarowa ainda era wapté
e eles passaram a fase de ‘ritéi 'wa e eram mais jovens ainda do que grupo Nodzé 'u. Entéo o
grupo Nodzé 'u passou a fase ‘ritéi’'wa e, em 1967, o grupo Anarowa passou a fase ‘ritéi’'wa,
perfurando orelhas e no final desse mesmo ano, o grupo Tsada ro se tornou wapté prefurando
as orelhas em 1974.

Os wapté do grupo Nodzo 'u de Batovi, a 60 quildmetros da regido de Paranatinga,
Mato Grosso, que chegaram a Sdo Marcos, em maio de 1964, foram integrados, no grupo de
Anarowa que ndo era respectivamente seu grupo de origem como devia ter sido, pois naquele
ano, 0s Anarowa, como grupo, ainda eram wapté, mas o certo era eles serem colocados no
grupo deles que é Nodzé 'u.

O relacionamento era muito bom entre os Xavante, mas com a chegada das
imposicBes, por meio dos missionarios, o comportamento do Xavante foi mudado e a
mudanca até hoje esta presente, provocando o esquecimento da convivéncia com os avos e
ancestrais.

Hoje, o resultado é evidente: a familia estd modificada, no sentido de que foram
mexidos 0s grupos que antigamente se seguia normalmente. Antes do contato, o que os velhos
determinavam era valorizado e praticado pelos jovens. E hoje, a linha familiar de parentesco
estd enfraquecida e houve uma reducdo, formando divisdes, uns convivendo agora s6 com a
sua familia nuclear. No inicio da misséo, o relacionamento dos Xavante com 0s parentes ndo
agradou os missionarios. Os que estavam ensinando a catequese ndo concordavam com 0s
nossos costumes, por isso condenavam o modo de viver dos Xavante e reagiam diante de
algumas expressdes culturais dos Xavante, como por exemplo a religido dos Xavante.

A estrutura de parentesco foi negada, ndo sendo reconhecida e nem valorizada pelos
missionarios. O certo teria sido a continuacdo com as relacdes de parentesco de acordo com a
tradicdo cultural dos antepassados. O Xavante sente o rompimento com a vida social de antes.
Aconteceu a desestruturagéo dos valores, sem o consentimento dos grupos formados com a
sua propria organizacdo cultural. Tudo isso foi modificado pelo trabalho de alguns

missionarios salesianos da época.
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O primeiro grupo de Xavante que chegou para fundar a aldeia de S&o Marcos ja tinha
seu grupo especifico. O certo teria sido colocar cada um no seu respectivo grupo. Mas 0s
jovens que chegavam de outras aldeias foram integrados para conviver com 0s grupos que nao
eram do mesmo grupo de iniciacdo e de parentesco. Todavia, todos deviam obedecer a norma
que a missdo determinava. A visdo dos missiondrios era fazer grupos de idade de acordo
como se vive num internato.

Para facilitar a compreensao da situacdo, apresentam-se aqui 0S grupos etarios em
geral onde os jovens foram integrados. Em Sdo Marcos, havia um grupo de ‘itéi 'wa - Etepa
(mocos), Abare’u - wapté (adolescentes) e os Anarowa - ai’repudu (pré-adolescentes) e 0s
Tsada'ro — watébrémi (ainda meninos). Porém, em 1959, 0s Abare’u haviam passado pela
iniciacdo Danhono (dormir de sono ou vice-versa olhar sem dormir até o fim da cerimonia).
Esses Abare’u tiveram as suas orelhas perfuradas, portanto, quem quisesse, podia casar
porque eles ndo eram mais wapté. No tempo de wapté ndo se pode casar porque € um periodo
de preparacdo e eles ainda ndo tém as orelhas perfuradas. Entdo, para ser ‘itéi 'wa, € preciso
perfurar as orelhas e, assim, passam para fase de ‘ritéi 'wa.

O que na realidade aconteceu é que 0 grupo Abare’u passou para 0 grupo Nodzo u
porque, segundo alguns missionarios, eles ndo estavam aptos para furarem as orelhas e menos
ainda para casar. Outros do grupo Abare’u, integrados com o grupo Nodzé 'u, segundo 0s
missionarios, estavam ainda muito novos para perfurarem as orelhas e casarem. Os Xavante
sabem muito bem, um velho pai quer que o filho jovem seja ‘ritéi 'wa porque quer ver o filho
no grupo ‘ritéi’'wa antes que ele morra. Essa € umas das convic¢bes do povo Xavante em
geral, o velho quer ver o filho jovem ja com a esposa.

Alguns Nodzé'u que vieram de Batovi eram ainda wapté. Se fosse hoje eles néo
mudariam de grupo, mas como antigamente respeitavam-se muito 0s missionarios. Foi o que
aconteceu: portanto, se 0 grupo Nodzé 'u de Sao0 Marcos perfurou as orelhas no ano 1963, o
certo, mesmo sendo atrasados, eles deveriam perfurar as orelhas e depois ser integrados no
grupo Nodzé 'u porque 0 grupo de Nodzé 'u era 0 seu grupo de origem. Lembro que naquela
época, ninguém poderia falar por uma questdo de respeito aos missionarios. Também era o
inicio de formacdo e aprendizagem da lingua portuguesa com o objetivo de integra-los. A
integracdo errada que aconteceu ficou assim, porque ninguém poderia intermediar com 0s
missionarios. Os velhos que chegaram com o0s jovens ndo poderiam reclamar porque era a
nova estrutura e formacao da missdo e por isso foram colocados no grupo dos anarowa.

A identidade indigena era, antes do contato com o mundo ocidental, livre de

influéncias externas. Os nomes que recebiam ao nascer, tanto 0 menino, como a menina, eram
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nomes indigenas dos avos e avés e também dos irméos e irmés do pai. Esse costume perdura
até hoje oralmente e ndo nos documentos impostos pelos ndo-indios como a carteira de
identidade.

A imposicdo do registro de nascimento aos Xavante limitou a identidade/nome dos
Xavante. Esse nome foi reduzido quando receberam registro das missdes. Nao foi bom para
0s Xavante porque diminuiu a nocdo de parentesco e a forte relagdo entre os parentes. Depois
da Funai, foram os cartérios da cidade que limitaram mais ainda essa identificacdo. Esses
registros individualizaram, para que cada familia cuidasse da sua prépria familia. Por
exemplo, os tios sdo considerados pais. E no registro civil sé poder aparecer os nomes dos
pais bioldgicos.

Culturalmente, os Xavante recebiam 0s nomes em cada fase de suas vidas: quando ao
nascer, e quando estavam na fase da pré-adolescéncia, recebiam outros nomes. Esses meninos
ou meninas quando pré-adolescentes deixavam 0s nomes que receberam ao nascer, e 0S Seus
pais, com orientagcdo dos avo0s, trocavam 0s Seus nomes, era um dos costumes da cultura
indigena Xavante. Na fase de ‘itéi 'wa, moco, quando mo¢o ou moga, também havia a
mudanca do nome. A (ltima fase do povo indigena Xavante de mudar o nome é a fase de
danhoui’'wa, padrinho, compreendido de padrinho dos wapté, adolescente. Durante essas
fases, nenhum dos nomes deve ser deixado de lado. Ele carrega esses nomes que recebeu de
seus pais, porque futuramente ira repassar para seus filhos e filhas, podendo até mesmo
receber 0 nome de algum dos parentes ancestrais. Essa liberdade dos pais de darem os nomes
aos filhos era assim, antes do contato com o mundo ocidental quando nédo se utilizava carteira
de identidade.

Quando os Xavante passaram a ter o contato com o mundo ocidental, perceberam
restricfes quanto a liberdade de continuar com a tradi¢do e costumes do seu povo, encarando
0 progresso da civilizagdo que chegou para homogeneizar o povo Xavante. Essa identidade de
que estamos falando enquadrou o povo Xavante e limitou o seu modo de pensar e de se
expressar livremente, como € o caso da questdo dos varios nomes que recebiam. A chamada
identidade europeia desfigurou o olhar do povo Xavante.

Podemos mencionar Menezes (1984, p. 1) que descreveu 0 povo Xavante em seus
grupos, em seus costumes e fases, no seu livro intitulado “Missionarios e Indios em Mato

Grosso”, e relata o seguinte:

Os Xavante, grupo Jé do Brasil Central, ocupam um territorio descontinuo
que totaliza, aproximadamente, hum milhdo de hectares, com populacdo
global de 4.440 indios, distribuidos por seis reas distintas: as Reservas Sdo
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Marcos, Sangradouro, Marechal Rondon, Pimentel Barbosa, Arefes e
Parabuburé (que inclui os postos indigenas Xavante e Kuluene) localizadas
no Estado de Mato Grosso. Deste total, 63% (correspondendo a 2.794
indios) vivem sob a acdo da administracdo oficial e 37% (ou seja, 1. 646
indios) nas Missbes Salesianas (Sdo Marcos e Sangradouro).

A memoria historica sobre a identidade ou certiddo de nascimento instituida para os
Xavante, pode-se fazer memoria historica nas duas missdes: Sangradouro e S0 Marcos. Os
dados obtidos do povo Xavante comecaram pelas missdes, distribuindo 0s nomes em
portugués para os indios Xavante. Todos deviam ser inscritos no livro ata como organizacdo
daquele povo gue se encontrava naguela aldeia. Os Xavante foram inscritos por um s6 nome
em portugués, nome indigena mais usado, nomes dos pais, valendo para o resto da vida.

Na década de 1970, eram os chefes ndo-indigenas, funcionarios da FUNAI, que
moravam nos postos das aldeias e confeccionavam as certiddes de nascimento, como forma
de organizacdo do povo daquela aldeia. Essa certiddo virava uma carteira de identidade com
foto, que ndo era reconhecida no cartério civil, mas valia como carteira de identidade
profissional. Na época, quem quisesse ser funcionario da FUNAI deveria ir ao cartorio e
apresentar sua carteira de identidade da FUNAI para poder fazer a carteira de identidade
oficial. Até os anos de 1980, era a FUNAI que tomava conta dessas carteirinhas. Assim,
também quem quisesse ser professor nas escolas indigenas, antes, deveria apresentar a sua
certiddo de nascimento para a FUNAI contratad-lo como professor bilingue. Eram contratados
na FUNAI aqueles que fizessem cursos promovidos por essa instituicdo. A FUNAI como se
sabe, promoveu cursos em duas etapas no ano de 1978, sendo uma no periodo de maio a
julho, e outra no ano de 1980, no periodo de julho a agosto, na aldeia de Aldeona Kuluene.
Esses indigenas Xavante eram denominados de monitores, pois naquela época, nem se quer
existiam escolas nas areas indigenas. Com essas mudancas, os indigenas deveriam apresentar
a certiddo de nascimento na sede da FUNAI para poder fazer a carteira de identidade da
instituico. Esse era o segundo passo, fazer a certiddo oficial da FUNAI. O terceiro passo, a
propria FUNAI encaminhava um funcionario juntamente com a pessoa até o cartorio para
fazer a carteira de identidade. A carteira de identidade era feita com 0 mesmo nome quando
foi registrado na certiddo de nascimento, nome que recebeu na aldeia, quando era crianga. A
partir do ano de 1989, os chefes de postos eram 0s proprios indigenas que eram também
funcionarios da FUNAI e que executam até hoje esse trabalho. Atualmente, as criancgas
recém-nascidas tém os seus nomes registrados no livro pelo chefe do posto indigena.

Entdo a identidade Xavante somou-se a identidade chamada Ocidental. Aqui deu

para entender como foi essa inclusdo. Com essa inclusdo, com o fato de o indigena ter uma
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carteira de identidade, mudaram-se 0s nossos nomes étnicos, 0s nomes dos nossos ancestrais
que agora sdo pouco lembrados. Nessa situagdo, ndo fomos reconhecidos pela sociedade
envolvente, pois a homogeneizacao era importante para o governo.

Nesse sentido, questiono como fica a identidade do povo Xavante perante a

Constituicao Brasileira de 1988 que descreve em seu artigo 231 - Capitulo I11:

Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicbes e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

Apesar de a Constituicdo de 1988 garantir os direitos do povo indigena, percebemos
que na pratica ndo se concretiza totalmente, ndo se respeita a nossa organizacgao e tudo aquilo
gue nos pertence. Ja estamos hd mais de cinquenta anos com a pratica da identidade, a
exclusdo dos nomes dos nossos ancestrais. Se ndo se fizer um registro desses nomes, ninguém
vai saber que isso existe, somente ficara na memdria daqueles que conhecem a partir dos
avos.

No inicio, os Xavante tinham muito respeito para com 0s missionarios. Respeitar
outra pessoa € uma atitude propria da cultura da sociedade Xavante, mas pela troca dos
grupos que houve, percebe-se que a cultura Xavante ndo foi bem compreendida na época
pelos missionarios.

Para enriquecer a descri¢cdo da chegada dos jovens Xavante de Mardiwatsédé na
Missdo de Sdo Marcos apresenta-se mais um exemplo realizado com a separacao dos grupos
de origem.

Os ultimos grupos que chegaram foram integrados com os grupos ja formados. Eram
quatro grupos: os Abare’u, 0s Nodzo'u, 0s Anarowa e 0S Tsada’ro. Em Sdo Marcos, 0s
Mesmos grupos ja existiam, portanto, era sd encaixar nos Seus respectivos grupos 0s que
chegavam e ndo precisava fazer mais nada, mas ndo foi assim que aconteceu. Quem era
Abare’u passou a ser Nodzo'u e quem era Nodzé’u a ser Anarowa e quem era Anarowa
passou a ser Tsada 'ro, tudo determinado por alguns missionarios. Como resultado, 0s grupos
gue vieram de Mardiwatsédé foram desmontados. Isso ndo € visto como ensinar, mas, ao
contrério, é fazer uso do seu desconhecimento.

Outra influéncia que mudou a cultura Xavante veio de alguns missionarios que no
ano de 1974 nomearam um novo chefe da aldeia de S&o Marcos, conhecido como cacique
hoje e ndo se reconheceu as liderancas locais dos grupos. Na cultura da nacédo Xavante ndo ha
a tradicdo de elei¢do, mas é com a indicagdo feita por alguém de wamaridzuptede 'wa (0 dono
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do “p6 branco das raizes” que ele usa na nuca). Isso ocorre, por exemplo, depois da corrida
com a tora de buriti, durante a festa religiosa wai’a ou quando a comunidade anda
desanimada. Quando surge uma intriga que pode interferir no bom andamento da aldeia, para
pacificar a situacao, ele deve pintar o corpo de preto com carvdo e no abdomen e na coluna,
ele se pinta de vermelho com urucum. Feito isso, ele vai jogando o pé branco aos poucos até o
centro da aldeia e comeca a se dirigir a comunidade, falando da intriga por alguns minutos.
Um desses wamaridzuptede'wa (lideres) deveria ser escolhido e indicado pelos
wamaridzuptede 'wa (velhos) para conduzir a comunidade. Mas no inicio, a missdo de S&o
Marcos teve que indicar porque o chefe da aldeia ndo sabia falar portugués e estava na hora de
mudar, no entendimento dos missionarios, porque precisavam de alguém que soubesse falar
portugués para se tornar como interlocutor dos missionarios e catequistas.

Por isso, para facilitar a situacdo e resolver o problema dificil que estava se
instalando, segundo a compreensdo de alguns missionarios, era necessario mudar o chefe da
comunidade. O chefe que assumiu 0 comando era do cla po 'redza’6no que na cultura Xavante
é correto. O 6wawé é sempre o braco direito do chefe po’redza’éno. Vieram outras
influéncias em que as responsabilidades foram colocadas nos grupos especificos que existem
no sistema Xavante. Aquele que comandava na tradigdo cultural Xavante antes das influéncias
de ndo-indigenas eram os aihdubuni'’, no seu grupo especifico de wapté, cada um
respectivamente no seu grupo os seus lideres aihdubuni.

No inicio da fundacdo da missdo e da aldeia, 0os Xavante eram respeitosos e sdo
sempre assim, 0 bom comportamento reinava sempre com 0S a ‘uwe, 0S Xavante sdo muito
amigos dos missionarios. Respeitar a outra pessoa é a cultura da sociedade Xavante. Os
missionarios ndo compreenderam sua forma diferente, os seus costumes tradicionais.

Outro aspecto que podemos ressaltar do meu grupo de Mardiwatsédé é que esse
grupo foi levado da regido de Maraiwatsédé para S&o Marcos depois de oito anos da fundagéo
da Aldeia Sdo Marcos. Quem sabe, neste comentario, enriqueco a minha descricdo e o
conhecimento da nossa chegada inserida com os outros que ja estavam l|& antes de nos.
Eramos o Gltimo grupo grande que chegou para nos integrarmos com os que 14 ja estavam. Os

jovens foram tirados de seus respectivos grupos de origem para serem inseridos para outro,

7 Aihdubuni, foi literalmente traduzido por Giaccaria (1990) como veado virgem. Aihd veado e ubuni virgem.
Mas ndo esta traduzida de forma completa. De fato significa pele humana. Poderiamos entender como cuidar
bem do corpo humano e compreendido como virgem. O que eles usam nas festas tradicionais sdo uma mistura
de unhas e usam também cabelos dos porcos do mato como uma linha de corddo no pescogo. Algumas vezes
usam as unhas de veados, portanto deveriam ser chamados de uhdubuni. Esse aihdubuni é responsavel dos
wapté enquanto o grupo esta em formacao. Sao trés aihdubuni um grande, o outro é médio e o terceiro € para
0s menores. Mas o responsavel é o primeiro aihfubuni.
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como aconteceu com os de Botovi. NOs tivemos quatro grupos: oS Abare ’u, 05 Nodzdé 'u, 03
Anarowa e 0s Tsada’ro. Em S8o Marcos ja havia esses grupos, portanto era s6 encaixar nos
Seus respectivos grupos e nao precisava fazer mais nada, mas quem era Abare 'u passou para
ser Nodzo'u € quem era Nodzo 'u passou para ser Anarowa e quem era Anarowa passou para
ser Tsada’ro iss0 com a determinagdo dos missionarios. Como resultado, os grupos de
Mardiwatsédé sofreram profundas mudancas.

Os Xavante ndo conheciam a outra realidade que estavam vivenciando neste contato
com os missionarios, significava mudancas na cultura indigena. S6 com o tempo comecaram a
perceber que isso era mostrar 0 contrdrio do costume, os indigenas que eles mesmos
conviviam no seu modo de ser em liberdade. Perguntei sobre isso a Zeferino Tsimrihu de
Maraiwatsedé do grupo nodzo 'u da turma de 1966, ele respondeu:

Quando meu grupo foi embora para outros grupos de Sdo Marcos, fiquei
triste e com muita saudade do resto que foi inserido nos outros grupos. Eu
permaneci no nodzo 'u, ao qual ja pertencia. Alguns eram de idade. Eu ndo
entendia nada o que estava acontecendo, também ndo sabiamos falar
portugués. Acho que os missionarios pensaram que nds ndo tinhamos
grupos ou ndo sabiam da nossa cultura. Isso foi uma semana depois da
nossa chegada e ainda teve a corrida com a tora de buriti. Até aqui tudo
bem. Logo depois da corrida nds de Maréiwatsédé, cada grupo, com seus
respectivos grupos de Sdo Marcos, fomos nos inserindo para dancar como
de costume. Logo depois que encerramos, houve entdo as separacGes dos
grupos. Os grupos de Sdo Marcos ficaram a nossa frente e nds, cada um
com seu grupo, um missionario nos encaminhava para outro grupo. Foi
assim que O grupo de nodzé'u de Mardiwatsédé recebeu 0s
encaminhamentos para nos inserirmos em outros grupos de Sdo Marcos,
para nodzé 'u, a0 anarowa, tsada 'ro.

Para entender melhor, posso citar quatro nomes que estiveram presentes no
momento: Boaventura Tserewamariwe, Claudio Moritu, Ciro Tsereteme e o Tito Xavante.
Eles em Sdo Marcos foram conduzidos a tornarem tsada ro que em Mardiwatsédé eram do
grupo nodzoé 'u. S6 o finado Claudio Tserenhitomo que, por sua préopria conta e vontade, mais
tarde se tornou tsada 'ro. Em 1966, ainda em Mardiwatsédé, Tserewamariwe foi conduzido
pelo seu pai ao grupo anarowa. O finado Tserenhitomo, também no mesmo ano, foi
conduzido para o grupo anarowa em Sdo Marcos pelo missionario. No entanto, o Tsereteme
se diz hoje que € do grupo nodzo 'u. A fala do Tsimrihu, a narracdo final deste comentario:
“nos respeitamos 0s ikd 'a (padres) e vemos hoje que ninguém mais respeita as suas ideias”.

Como apresentamos, 0s Xavante aprendem através da observacdo do que vé. Por sua
vez imitam o que alguém faz. Entre os Xavante a vida social era comum, ndo havia no grupo
alguém autoritario, na verdade quem influenciou de forma diferente os Xavante, em primeira

méo, foram os proprios missionarios.
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No contato com 0s missionarios, o papel do aihdubuni desapareceu. Ele € um wapté,
mas de orelha furada para liderar o0 seu grupo em quaisquer circunstancias. Esse aihdubuni
dirigia sua fala ao seu grupo e, assim, outros aihfubuni nos seus grupos conduziam as suas
falas quando eram wapté. Sabendo que um aihdubuni, primeiro da fila, os mais velhos
po redza’ono s&80 0S que sempre levantam a voz como lider que se entende hoje ndo como
chefe, isso ja foi mostrado por alguns missionarios. Quando os wapté se tornam ‘ritéi 'wa
quem toma as palavras sdo 0S pahdri'wa, quem estiver presente no momento com um
aihéubuni.

A organizacdo politica antes do inicio da missdo era assim: os aihfubuni quem
tomavam conta do seu grupo. Entdo, podemos afirmar que na cultura Xavante ja existia a
figura do responsavel pelo grupo, um aihéubuni, escolhido pelos velhos. Eles agem hoje no
seu grupo discretamente por causa das influéncias dos missionarios.

O importante é que temos um grupo forte formado de cinco em cinco anos, que no
inicio da missdo foram influenciados pela cultura tradicional e ainda sdo conservados pelos
Xavante. O povo Xavante hoje valoriza os aihéubuni (lideres), que por pouco ndo
desapareceu: a confianca que os velhos aihdubuni depositavam nos jovens aihdubuni
escolhidos para serem responsaveis nos seus grupos de wapté, que cada grupo de wapté tinha
em cada época. No grupo pode haver trés escolhidos pelos velhos aih6ubuni, porque dentro
do grupo ha trés turmas, logo em seguida irdo mais dois componentes para 0 grupo ser
completado. Antigamente havia sempre trés escolhidos, ou mais, um incluindo um rapaz
Owawé. SO que este ndo agia como o primeiro aihdubuni e mais aqueles dois. Ja li em outras
obras a definicdo sobre a pessoa que é o chefe dos wapté. Digo que o aihbubuni é ainda wapté
como outros de seu grupo, mas é, ao mesmo tempo, diferente dos outros wapté, porque eles
séo orelha furada e usam as madeiras. Eles ndo sdo ‘ritéi ' wa denominado por seu grupo de cla
de (wahi’wa). Por serem diferentes, sdo respeitados no seu grupo e respeitam os seus colegas,
mas devem chamar a atencdo dos seus colegas para andar direitinho, conforme o costume
determina. O primeiro aih6ubuni € considerado como lider pelos danhohui’wa e pelos velhos
da aldeia. Por ser mais velho e o primeiro da turma deve aconselhar seus grupos e os velhos
da aldeia recomendam para ele ser ouvido quando falar e informar aos seus colegas algumas
falas de um padrinho a0 mesmo tempo, ser respeitado pelos wapté e obedientes a ele. Os
aihdubuni séo reconhecidos como lideres da turma. Isso esta sendo retomado pelos préoprios
Xavante.

Como um exemplo da presenca dos missionarios interferindo nas praticas culturais

dos Xavante podemos citar a pratica de corrigir as mulheres que ocorria antes dos anos 60,
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mesmo depois do contato com a Missdo de S&o Marcos. Os Xavante ndo exerciam mais esse
tipo de atividade, pois era a missao que decidia e realizava as festas culturais. Com a presenca
dos missionarios, eles se rendiam, ficavam com medo de receber as criticas de alguns dos
MIissionarios.

Os Xavante ndo tinham mais poder de aplicar a corre¢do as mulheres conforme seu
costume, porque o proprio Xavante contava aos missionarios o que ia acontecer no wai’a e 0
missionario impedia. Os Xavante cediam porque viam 0Ss missionarios como gente da
verdade.

Os primeiros missionarios agiam sem ter o minimo de conhecimento da nossa
cultura, ndo havia negociacgdo nas coisas dos Xavante e nem compreensdo. Algumas vezes, 0s
Xavante receberam ameacas por parte de alguns dos primeiros missionarios, por ndo aceitar
gue ndo houvesse wai’a quando parte da comunidade estava doente. Alguns missionarios
tinham raz&o de poder impedir a realizacdo do wai’a por causa de doengas no momento, mas
teria de realizar para o espirito bom poder vir para curar 0s doentes.

Os Xavante sdo crentes e acreditam que o0 wai’a, a participacao total, ajuda a afastar
males que rodeiam a comunidade. Os Xavante tém a percepc¢ao de que existe espirito do mal
que pode prejudica-los. Quando sentem que estdo sendo muito acometidos por doencas,
decidem realizar a celebracdo do wai’a para poder afastar a doenca.

Os Xavante tém o costume de fazer o fogo para 0s wai’a se esquentarem de manha
cedo no mato. Chegou um missionario e espalhou o fogo que tinha efeito cultural e pediu para
ndo realizar e mandou-0s para as suas casas. Os primeiros missionarios tinham relacdo de
poder entre os Xavante, mas 0s Xavante ndo deixaram de realizar seus costumes, porque
acreditam no poder que vem do comeco da vida, onde se inicia o céu.

Atualmente, os Xavante entendem mais que no wai’a exista o Danhimite, Deus
Filho. Por isso é que 0 wai’a é um ritual curador da pessoa. Quando se realiza wai’a, todos
devem participar: 0s wai’ard (iniciantes), 0s da’amawai’a’'wa (guardas da celebracdo de
wai’a) e dzo ratsi’'wa (donos dos chocalhos). Depois de participarem da celebracdo do wai a,
o0s participantes ficam bem felizes, sentem-se outra pessoa, no sentido positivo.

Aconteceu no inicio das missdes que os aihdubuni ndo eram reconhecidos pelos
missionarios como lideres nos seus grupos de classes. O aih6ubuni era como qualquer um dos
jovens. O aihdubuni, sendo interlocutor na sua cultura, dialogava com um dos padrinhos que,
por acaso, chamava atencdo por qualquer acusacdo que os wapté recebiam de alguns grupos
adversarios. Com os outros costumes, esse aihdubuni foi esquecido. Em vez de aihéubuni ser

como lider da turma, era nomeado ou indicado por alguns missionarios (a) do wapté ou do
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grupo oposto, qualquer pessoa para ser chefe. Nessa condigdo, esse indicado passa a ser
autoridade e era entendido como mandante, e que tinha de ser respeitado pelo grupo e esse
chefe exagerava impondo ao grupo o que deveria ser feito, seja trabalhar, ndo falar durante o
trabalho, entre outras ordens. Aqui ja muda para outra visao, € entendido como autoridade e
ndo mais como companheiro. Portanto, o aihdubuni no seu grupo ndo é o chefe de seu grupo
conforme interpretaram alguns missionarios. Ele é o lider, defensor do seu grupo que
intermedia, por meio de sua voz junto aos padrinhos. Ele é o porta-voz do grupo, e sendo
wapté e aihdubuni e dahiwa, orientador do seu grupo é respeitado. Nao grita com 0s outros e
nem chama atencdo mandando trabalhar, pedindo para fazer qualquer trabalho, € o0 modelo
exemplar para todos os wapté de seu grupo na educacdo Xavante. Sobre isso, padre Leal
(2006) tem outra versao na sua dissertacdo. Segundo ele, o aihbubuni é o chefe de seu grupo.

A vida religiosa prépria dos Xavante, ja no inicio do contato, ndo teve felicidade de
estar realizando o Wai’a, celebracdo que os Xavante tém a honra e memoria dos antigos de
estar celebrando a heranca dos Xavante antigos que deixaram para 0s seus descendentes que
hoje se multiplicam e sdo mais numerosos. Os Xavante de hoje admiram 0s seus antepassados
e entendem que é porque Danhimite (Filho de Deus) esta com eles, por isso S40 numerosos.

Os Xavante, no inicio de seus contatos com 0s primeiros missionarios, na vida
cotidiana se relacionaram muito bem com relagdes de amizade com os missionarios. Mas,
algumas coisas mal entendidas, como ndo foram resolvidas, ficam sempre no pensamento dos
mais velhos. Segundo os mais velhos, algumas a¢6es foram impostas para ndo se realizar mais
algumas ceriménias, como por exemplo a festa Aba hirahidiba (festa de nominacdo das
mulheres) e Wai’a (festa de correcdo das mulheres/eliminacdo dos espiritos do mal). Outras
vezes, 0s Xavante foram pressionados para apresentar publicamente rituais que a religido néo
permite que fossem feitas publicamente. A imagem dos primeiros missionarios impondo e
interferindo, demonstrando superioridade, ficou na mente dos Xavante.

Os Xavante quando querem realizar alguma festa se unem para conversar e decidir
no ward (centro da aldeia), de forma coletiva. Os Xavante aprenderam a ser autoritarios com
0s primeiros missionarios. Aprenderam com outros brancos o individualismo e apossar de
coisas, dizendo: esse € meu, eu que criei.

Os Xavante por ndo terem outra alternativa aceitaram as intervengdes dos primeiros

|18 73

missionarios, conforme afirma padre Leal™ “necessitavam de seguranca e apoio e queriam

'8 Em entrevista no filme Ts6 rehipdri — Os Xavante contam a sua historia, feito pelo Xavante Divino Tserewahu
Tsereptsé e outros. 2008.
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sobreviver”. Os Xavante contavam aos missionarios que nao eram de nada as coisas da vida e
pessoais. Quem podia resolver questdes do wai’a eram 0s proprios Xavante responsaveis.

Por ndo conhecer a dinamica da época, 0 missionario resolve marcar o dia para a
realizacdo da celebracdo sem considerar que quem tinha que encaminhar era o i rdiwadzi 'wa
(o responsavel pela festa). O missionario chegava ao cacique, conversava com ele para que
adiasse o dia da realizagdo do evento e 0 cacique que nem era i raiwadzi 'wa (responsavel pela
festa) concordava. O costume dos Xavante € de respeitar muito as pessoas e sao obedientes.

Na aldeia de Sdo Marcos, o cacique em 1974, foi substituido por ndo ser falante em
portugués. Esse homem que substituiu era um bom Xavante, catequista, 0 missionario se
envolveu apoiando e fez aquele homem cacique da comunidade. Os Xavante, mesmo néo
querendo faziam questdo de aceitar aquilo, que recebiam influentemente. Os Xavante ouviram
0 missionario, respeitaram a decisdo e fizeram a eleicdo que ndo era costume cultural dos
Xavante. Esse Xavante colocado no cargo de chefia era do cla 6wawé, também ja comecou de
forma impropria, ele sendo éwawé nem podia se meter nas questdes dos wai’a, porque 0S
responsaveis sdo 0s i raiwadzi 'wa po redza’ono € o papel do 6wawé é a subordinacéo.

Em relacdo ao cacique, para corresponder como i ’rdiwadzi’'wa (responsavel) na
cerimodnia religiosa do wai’a, para ele decidir, por ele ser feito chefe da comunidade pelo
missionario, isso ja ndo estava correspondendo mais como i ‘raiwadzi ‘'wa (responsavel). Nessa
questdo, o papel dos i ’raiwadzi’'wa foi para a margem. Ai comeca o mal entendido. O poder
foi dado a um homem swawé e até o préprio cacique do missionario usava o poder de decidir
sozinho algumas coisas do wai’a. A divisdo ja comecgou ai também. O missionario ficou do
lado dos owawé e 0 po 'redza’o6no ficou separado.

Quando o chefe imposto fazia discurso no ward, algumas vezes, 0s Xavante
po redza’ono discordavam dele, mas 0s owawé 0 apoiavam nos discursos. O ensino do
missionario perdura nas aldeias dos Xavante com a politica que diz: eu sou aquele que decide
como chefe. Os Xavante ndo aprenderam a agir politicamente dentro de suas vivéncias
culturais, mas aprenderam, com os outros fazendo diante deles ou com eles.

Em relacdo a politica, de disputas uns com 0s outros, 0s Xavante aprenderam com
outras pessoas de fora. Os Xavante aprenderam com a vivéncia, vendo 0s missionarios a
tomar partido. A vida social dos Xavante foi fragmentada, foi construida de outra forma com
a interferéncia.

Os primeiros missionarios se esforcaram para ver quem poderia chegar primeiro nos
seus conhecimentos para poder escrever 0 nome de Deus em Xavante, pois 0s Xavante nao

tinham o costume de rezar para aquele Deus Ocidental. O nome de Deus, Dapoto’wa, 0



61

Criador, ja tinha na cultura Xavante antes de chegarem o0s primeiros missionarios. O
missionario aprendeu a lingua dos Xavante e quis que at¢é o nome de Deus, fosse
Héimana'u’é (aquele que vive para sempre). Esse missionario sugeriu e como ninguém
questionou ficou como se fosse assim, esse nome, na lingua dos Xavante. Mas, no costume
dos Xavante o nome de Deus é Ropoto'wa (0 Criador das coisas). Assim, 0S 4 uwe uptabi
(verdadeiros Xavante) denominam até hoje.

Os Xavante entendem bem os significados da crenca, os simbolos que eles
presenciam na ceriménia de Wai’a (celebracdo religiosa cultural) e até mesmo o que é ser
iniciado na vida religiosa cultural. O catolicismo n&o esté distante da crenca dos Xavante. O
Deus catdlico € parecido com Deus (Dapoto 'wa) Criador, o Pai de todas as criaturas humanas.
O Filho, o Jesus catolico é proximo do Filho (Da’ra) dos Xavante: irmdo de todos nds
humanos. O Espirito Santo dos catdlicos é parecido com Ihdiba tsamri’é Ipe, traduzindo: o
Corpo que ndo se vé Santo. Os Xavante acreditam na existéncia de um bom Espirito,
entendido por eles na presenga por meio de ventos.

A religido dos Xavante ficou menosprezada por alguns missionarios, porque para
eles a religido cultural ndo é a religido verdadeira da igreja fundada pelo Jesus Cristo.

Os Xavante, diante dessa condicdo, desanimavam na prépria religiosidade
inculturada. Os Xavante tiveram de se esfor¢ar muito para compreender a diferenca entre a
religido cristd e a religido cultural preconizada pelos préprios indigenas. Depois de muitas
orientacdes, negociacdes para 0s Xavante continuarem com 0s seus ritos tradicionais, 0s
indigenas estavam certos, segundo eles ja compreendiam essas crencas, que na religido deles
quem € ser buscado, o Deus deles, que o ser humano busca entender a existéncia do
verdadeiro Deus, € 0 que 0s Xavante vivem por meio de seu entendimento, que € a
inculturagcdo hoje, mas alguns dos missionarios e missionarias falavam que a festa do wai’a
dos Xavante é festa maldita, ndo ha Deus nessa festa, mas os Xavante, gostam muito de
realiza-la quando a aldeia fica desanimada e seus habitantes doentes, os indigenas dizem: o
espirito bom iré realizar coisas boas.

Alguns dos missionarios e missionarias ainda ndo compreenderam a celebracdo do
wai’a, ainda ndo se envolveram na inculturagdo com o povo Xavante, moram na area dos
Xavante, mas ndo querem se misturar nas festas conosco. Alguns ndo gostam muito de se
misturar com os indigenas.

Temos de entender que falar contra a religido dos outros, podemos estar ofendendo
tanto em relagdo a crenca do povo e a0 mesmo tempo a pessoa do povo. Basta reconhecer que

0 povo Xavante tem sua religido. Eles creem que existe o Criador, Dapoto 'wa essa € a outra
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expressdo que os Xavante denominam para 0 nome de Deus. Quando um missionario quer se
pintar como 0s Xavante se pintam para a celebracdo da missa inculturada, por exemplo,
outros missionarios, que ndo entendem, falam que aquele missionario pintado ficou feio. Essa
expressao e atitude desrespeitosa ofende o povo Xavante.

Em 1992, o documento de S&o Domingo falava da inculturacéo, da diviséo por causa
do ndo entendimento que cada povo realizasse sua celebracdo conforme a sua cultura. Os
jovens mais entusiasmados comecgaram a animar a comunidade, para que os Xavante fizessem
a celebracdo inculturada de acordo como entenderam a inculturacdo no curso da pastoral
Xavante.

Algumas vezes, alguns Xavante recorrem aos missionarios para ver o que eles acham
disso, outras vezes, também tem Xavante que procura entender melhor do assunto sobre o que
estd correto, as vezes, alguns dos missionarios ou missionarias colocam o que a igreja vem
fazendo canonicamente. Tudo o0 que o Xavante tem, é inferior para esses missionarios ou
missionarias.

A religido dos Xavante, antes do contato com o branco, era mais pura e muito
respeitada. Quem via 0 wai’a em si, era como se aquilo que tremesse de medo, porque fazia
para que as pessoas mudassem de vida, transformava a vida da pessoas para o bem, quem
estava bem com a vida, via 0 wai’a como aquilo que fazia mal com a pessoa. O wai’a em si
mantinha o comprometimento dos costumes e tradi¢des dos antigos.

Os Xavante realizavam e realizam ainda wai’a, porque na ceriménia tem o Criador
do universo que denominam de Danhimite, o Filho. Os Xavante realizavam essas celebracédo
Danhimite. Era a Ele que na celebracdo do wai’a se sacrificava, durante a noite sem dormir,
guem estava com o ti’ipe, a flecha sagrada. As flechas sagradas sdo simbolizadas para os
Xavante filho que devem ser bem cuidadas e representa Filho de Deus, por isso ndo se deve
deixa-las no chdo nem por alguns instantes, mas deve segurar com as méaos e com elas devem

dancar.



CAPITULO 2
ELEMENTOS DA CULTURA XAVANTE

2.1 Metades, formacao e organizacéo

Para se falar sobre metades ou clds e a divisdo dos Xavante é preciso ter
conhecimento. Quem ja escreveu sobre isso (MAYBURY-LEWIS, 1984; GIACCARIA;
HEIDE, 1984; MENEZES, 1984; LOPES DA SILVA, 1986, LACHNITT, 2002; LEAL, 2006
e outros) ndo o fez de forma correta, talvez por ndo haver entendido. Esses que escreveram
sobre os Xavante falam de trés clas e a divisdo entre eles. Na verdade, os Xavante tém so dois
clas. Alguns escritores afirmam que Tobratatd sdo os proprios owawé. Realmente, 0s
Tobratatd sdo owawé. E preciso saber a historia e ter convivido com eles para entender
melhor a classificacdo desse povo. Ndo adianta afirmar isso sem conhecer o minimo da
estrutura desse povo. Para Maybury-Lewis (1984) e Giaccaria & Heide (1984), os Xavante
estdo divididos em trés grupos: Po redza’éno, Owawé e Tobratatd. Mas, discordo e afirmo
com conhecimento de causa, que 0s Xavante s6 tém dois clas: Po 'redza’ono, owawé.

A real origem do surgimento dos clds é, segundo os ancidos de Mardiwatsédé que,
desde o inicio, Tsa’amri Wawé ja definiu os clds po redza’oéno e éwawé. Esses clas, 0s
proprios Xavante conhecem muito bem. Outros grupos devem lembrar que Mardiwatsédé foi
um lugar Unico de todos 0s grupos, menos o0 grupo de Aptsi 'ré que, chegando até Aragarcas,
atravessou o rio Araguaia e foi se estabelecer em parawadza ’'radzé, onde € hoje a aldeia
chamada de Santa Maria. O local citado por Giaccaria e Heide (1984) € o lugar conhecido por
U'rere ¢ fica proximo de Tso repré e Owa u (orvalho) que fica na aldeia Wededze (regio de
Sdo Domingos). Enquanto que o grupo de Butsé atravessou o rio Araguaia, quando apareceu
aquele famoso Pedzai’é (boto) e, com medo desse animal, alguns Xavante voltaram para tras
e ndo mais atravessaram o rio. Essa era a versdo que o narrador indio ancido dava ao contar 0s
fatos ocorridos que esses Xavante que nao conseguiram atravessar tornaram-se Xerente.

O local que os Xavante atravessaram é no Wededze, antigo Sdo Domingos. Por isso,
ao falar de Wededze, fala-se de onde todos os grupos conviviam liderados pelo nosso ancestral



64

Butse. Depois que atravessaram os rios das Mortes e Araguaia foram fundar a aldeia
Tso 'repré comandada pelo nosso ancestral de Tsé repré e que o lider Butsé saiu em direcdo a
Maraiwatsedé, deixando outros grupos para tras e atualmente moram naquela regido de Mato
Grosso. Existia ali a famosa aldeia antiga chamada U 'rere citada anteriormente pelo Giaccaria
e Heide (1984).

Conversei com alguns dos Xavante que conhecem 0S Nn0ssos proprios costumes.
Segundo Manoel Tsa'réi’o, cacique da aldeia de Nova Jerusalém, na terra de Sdo Marcos,
disse: “quem usa o simbolo Tobratat6”, ¢ aqui devo ser fiel na fala dele e escrever a
prontncia como ele explicou. Tsa’réi’o disse é tobrata’ré (face que fede). Tsa réi’o explica
que aquele simbolo Tobrata’ro € mérito, o pai do menino coloca o simbolo, porque 0 menino
é imbativel, ndo é vencido na luta com 0 oi’6. Com essa explicacdo, ele disse que nao é cla,
mas 0 menino recebe esse simbolo como mérito. Menciono também o velho Jacé Tsibupa o
qual Maybuly Lewis entrevistou a respeito disso. Vejamos o que ele explicou: “Esse
Tobratatd ndo é de todos, mas, sobretudo o simbolo é colocado na face abaixo dos dois olhos
como mérito ao menino que luta bem, o corajoso que nao tem medo, que enfrenta e vence a
luta”. O velho Tsibupa ainda mencionou como exemplo, que um antigo Xavante chamado
Daru pai de Eduardo Xavante de Sao Jorge, usava na luta de oi’6. O velho ainda afirmou que
0 Tobratat6 ndo é o cld. Depois em Mardiwatsédé, com a recomendacdo do velho Tsibupa, o
antigo Xavante Pini’awe também usava esse simbolo de Tobratat6. O meu tio Francisco
Tsipé, filho de Pini’awe, afirma, ao contrario, que o Pini’awe nunca usou o simbolo de
Tobratat6. Tsipé desconhece o que o velho Tsibupa menciona a respeito de Pini’awe.
Martinho Xavante disse que o pai dele, chamado Pariwawi, ndo usava o simbolo Tobratatd,
mas, um dos seus filhos, Luciano Xavante, quando era menino, seu pai Pariwawi decidiu que
usasse 0 simbolo de Tobratato.

Os velhos de Mardiwatsédé, Tibdrcio Tserenhi’ru, Zeferino Tsimrihu, Dério
Tserenho’ra afirmaram que o Tobratatd ndo é um simbolo de cla, é um mérito dado ao
menino corojoso em luta de oi’6. Eles prosseguiram na explicacdo, dizendo que quem pode
usar esse Tobratato sdo 0s ai ‘uté manhari’'wa (aquele que na ceriménia faz-se crianca), eles
tém direito de colocar os simbolos nas faces de seus filhos se quiserem, tanto éwawé como
também po redza’6no. Aqui podemos ainda afirmar que o simbolo Tobratatdé ndo é heranca,
mas que surgiu sé para 0 momento de luta dos meninos com 0s 0i 0.

Hoje em dia, todos os pais que usavam esses simbolos preferem colocar nos seus
filhos, tanto os owawé como também 0s po redza’ono. Eu imagino que, no inicio dos

trabalhos dos pesquisadores, deve ter sido muito dificil para interpretar as explicacfes dos
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Xavante, pois na época ainda ndo sabiam falar razoavelmente o portugués, muito menos 0s
estrangeiros falarem e entenderem a lingua Xavante.

As criancas recebem os ensinamentos de seus pais dentro de casa. Os meninos
aprendem por meio das falas de seus pais, quando esta prestes a realizacdo de qualquer evento
como a luta com 0 oi’6. Antes de entrarem nessa fase, sdo orientados por suas comunidades
formadoras. Eles devem aprender a ter coragem desde criancas, lutando com o oi 6*°. Essas
plantas, geralmente, ficam a beira do rio, e essas raizes quebram muito facil, quando os dois
meninos se batem entre si nos bracos em cerimonia de luta. Os meninos devem lutar desde um
até nove ou dez anos de idade, depois disso ndo lutam mais. Antigamente, 0S meninos
lutavam entre si de um até quatorze anos. Com quinze anos, eles se tornavam wapté,

(adolescentes) e com isso encerravam as lutas.

Foto 03 - ritual do 0i’6

Fonte: Centro de Documentacgdo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1969.

A cerimdnia de luta e outras festas culturais sdo sempre preparadas antes pelos
ipredu (adultos), no centro da aldeia, e muito bem organizadas pela comunidade. A respeito
dessa luta dos meninos, existem dois clas definidos: po“redza’6no e éwawé. Podemos traduzir

as duas palavras: po redza’ono (girino) que fica nas aguas; e 6wawé (o rio grande). Eu, como

19 Raiz de S&o José, nome dado por missionarios.
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um integrante do clé po redza '6no, conhego toda a origem dos clds de nossa comunidade, por
isso, afirmo com convicgao e conhecimento que sdo apenas dois clas: po redza’ono e éwawé
como ja citados. Sinto-me seguro para discordar de Maybury-Lewis (1984) que, em sua obra
“A Sociedade Xavante”, apresenta de forma diferente a classificacdo dos clas, apontando um
terceiro cld denominado toptatd. Ao se elaborar um reconhecimento deformado do outro, tem-
se instalada uma forma de desigualdade.

Na vida do povo Xavante nunca existiram mais de dois clas. O proprio Xavante sabe
que sempre existiram dois clas. Na aldeia Mardiwatsédé, os velhos Xavante conhecem a
origem da divisdo e os iniciadores desses clas: Butsé Wawé e Pariuptsé Wawé. O Butsé Wawé
foi iniciador do cla po redza ’6no e o Pariuptsé Wawé iniciador do cld Owawé. Eles foram os
primeiros que se dividiram, denominando os clds com esses nomes. A partir dessa divisao,
foram acontecendo as cerimdnias importantes na vida dos Xavante conforme contam 0s
Xavante de Maraiwatséde.

NOs temos grupos que tém as suas historias nas aldeias Mardiwatsédé, Norotsu 'ra,
Parabubu, Batovi, Pimentel Barbosa, Aredes. Esses grupos sao os que tém as histdrias sobre
0S Seus ancestrais e a cosmovisdo, as origens. Cada grupo conta suas histérias de forma
diferente. Geograficamente, Mardiwatsédé, minha aldeia, est na regido do Alto da Boa Vista
que fica proximo de S&o Félix do Araguaia - MT; Norétsu’'ra chamada Couto Magalhaes fica
na regido de Campindapolis - MT; Parabubu também fica na regido de Campinapolis - MT,;
Batovi, nome conhecido agora como Marechal Rondon, fica na regido de Paranatinga - MT;
Pimentel Barbosa, na regido de Agua Boa - MT; e Aredes que fica na regifo entre Nova
Xavantina - MT e Agua Boa - MT. Podemos ainda esclarecer que o grupo Norétsu rd foi se
estabelecer em Meruri, em 1956 e, em seguida, foi para Corrego Fundo, a aproximadamente
15 quilémetros dali, quando juntamente com o padre Bruno Mariano e alguns salesianos o
transferiram para fundarem a aldeia de Sdo Marcos, em 25 de abril de 1958.

Os de Mardiwatsédeé instalaram-se na aldeia de S&o Marcos junto com 0s Norétsu 'rda
e ainda mais alguns grupos de Aredes, Pimentel Barbosa, Marechal Rondon que também ja se
encontravam reunidos ali. Maybury-Lewis (1984) apresenta de forma diferente a historia da
origem dos fundadores dos clds de Sdo Domingos que hoje € Pimentel Barbosa. Essa histéria,
na época, ndo foi bem compreendida pelos Xavante. Para Maybury-Lewis (1984, p. 120, 220-
221):

[...] Os Xavante Orientais estdo divididos em trés patricldas exdgamos

chamados, respectivamente, de Pereya’dno, Owawé e Toptatd. [..] Os
Xavante, houve sempre trés clas. Ouvi versdes diversas a respeito da origem
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desses clas. Mesmo assim, todas as historias em certos pontos: os fundadores
dos clas sairam da terra, no comecgo, quando ndo havia nada (‘robabadi =
tudo vazio); eles eram trés e fundaram os clds Po’redza’dno, Owawé e
Toptatd; os trés clds pintaram-se segundo padrdes diversos e fizeram um
acordo: tomariam sempre, em casamento, os seus filhos uns dos outros. [...]
Todos os meus informantes enfatizaram o estilo peculiar facial dos Toptato6
indicando, com gestos, 0 modo pelo qual fazem pequenos circulos nas macas
do rosto. De fato, 0 nome Topataté advém provavelmente dessa pintura ja
gue é uma combinacdo de To = particula demonstrativa + dato = olho,
circulo. Owawé vem de O = agua, rio + Wawé = velho (mas que também
pode ser usado como aumentativo). N&o sei explicar a etimologia de
Poredza’ono.

Podemos afirmar que quando Maybury-Lewis fez sua pesquisa, 0s Xavante, que
estavam sendo entrevistados por ele, ndo estariam entendendo as perguntas e menos ainda
quando explicaram os acontecimentos ao pesquisador, entdo é possivel que tenha havido uma
interpretagdo errdnea. Por afirmar desconhecer a etimologia da palavra Po 'redza '6no, 0 autor
demonstra ndo possuir a informacdo correta sobre esse cla.

Os Xavante de Mardiwatsédé desconhecem sua historia, principalmente os nomes
dos fundadores dos clas. Por exemplo, sobre a luta com oi’6 dos meninos héa dois grupos que
se enfrentam: po redza’6no e owawé. Por isso, insisto que ndo existem trés ou mais clés.

Sobre 0i’6 e sua organizagdo, Maybury-Lewis (1984) comenta resumidamente: “Essa
oposicdo ndo sé € expressa ritualmente na ceriménia do oi’6 como também em cada um dos
debates no conselho dos homens, onde membros de cada um dos “lados” se levantam para
enfrentar-se, desta vez, nos campos da oratoria”.

Como vimos, os Xavante estdo divididos em dois grupos: po redza’éno e éwawé
respectivamente, apesar de que outros autores definem que os Xavante tém trés clas. Quanto a
luta dos meninos com oi’é, 0 Menino po redza '6no deve lutar com um menino do cla éwawé
ou com um Tobratatd, mas Maybury-Lewis aponta toptatd. Como Tobrataté ndo é cla, mas
ficam do lado do cla 6wawe, talvez seja por isso que Maybury-Lewis (1984) define trés clas,
por estar observando mais um dos simbolos usados. Os Tobratato se dizem éwawé e ndo se
dizem Tobratatd, porque é somente na luta com o0i’6 que devem os pais desenhar simbolos
abaixo dos dois olhos. Depois disso, vao sempre afirmando ser 6waweé.

A vida social foi se fragmentando depois do contato com a Missdo e os cartorios.
Mas vale a pena mostrar a vivéncia dos Xavante na sua estrutura de parentesco de
po redza’ono com éwawé que tentarei escrever mais adiante a respeito dos parentes.

E desconfortavel escrever parente, porque parente é uma palavra estranha que divide

a sociedade, que costuma viver nos seus costumes do dia-a-dia. Agora quem vem dizer sobre
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parente ou primo para Xavante fica estranho, porque é limitante. Na vida dos Xavante, os dois
clas se conhecem como irmé&os entendidos em Xavante de watsitsanawa. Agora watsitsanawé
tsiwadi ja é entendido como parentes.

Os Xavante quando viviam s entre si ndo havia incobmodo em alguém dizer primos
ou parentes, porque essas palavras vieram das cidades, alguém implantou nas aldeias. Esses
embaragos nunca serdo resolvidos, pois € algo que modificou a vida social que s6 os Xavante
sabiam viver e compreendiam os tracos das descendéncias.

Antes do contato com o homem ocidental, os Xavante chamavam todos de irmé&os.
Os owawé se chamavam entre si de meus irmaos e 0s po redza '6no também chamavam uns
aos outros de meus irmdos. Dentro das divisbes po redza’ono e éwawé, 0S Xavante se
chamam de irmaos e irmas, apesar de que no cla ha parentes, primos.

Na vida dos Xavante, 0s 6wawé ndo se chamam de parentes e primos, mas devem se
chamar de irméos e irmas e sobrinhos, filhos de irmdo sdo todos sobrinhos dos owawé e
po redza’ono damama, pai. A palavra primo é que levou os Xavante a se desligarem de seus
itsitsanawd, irmé&os e irmas.

No costume dos Xavante a palavra primo nédo existia. Essa palavra primo foi imposta
para a sociedade Xavante na sua historia e prejudicou a convivéncia cotidiana e comunitéria
nas aldeias.

As mulheres devem também se chamar de minhas irmds, conforme determina a
tradicdo dos Xavante. As mulheres do cld 6wawé deverdo se chamar de minhas irmés e com
as filhas dos irmdos chamam de (itsihudu) neta. Também 0s po redza’éno se chamam de
irmdos e as mulheres de minhas irmas. As mulheres do cl& po redza’6no deverdo se chamar
de minhas irmés e com as filhas dos seus irmdos chamam de (itsihudu) neta.

De acordo com o costume dos Xavante, os parentes e primos sdo considerados
irmdos e muito respeitados e valorizados. Agora, os Xavante ndo estdo sendo mais
valorizados.

O contato com o cartorio da cidade fez com que os Xavante ficassem limitados em
todos os seus aspectos em relagdo aos nomes dos seus pais e com o homem ocidental
aprenderam a ser individualistas, o social ficou individualizado e a nossa liga¢do com a vida
social também houve a fragilizagdo dos lagos com os parentes e primos entre 0s Xavante.

A vida dos ocidentais é particularizada e individualista em algumas coisas sociais.
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2.1.1 Moradia Xavante

Originalmente, a antiga casa Xavante era construida e montada com os seguintes
materiais: 0s paus wedetede retos ndo sdo grandes e pesados, sdo compridos e 0 que se usa sao
taquaras e palhas de aricd ou indaia. Em geral, os Xavante faziam a casa para apropriar-se

dela.

Foto 04 - Casa Xavante antiga

Fonte: http://pibmirim.socioambiental.org/como-vivem/casas

Foto 05 - Casa Xavante antiga

Fonte: http://img.socioambiental.org/d/238790-1/Xavante_7.jpg


http://pibmirim.socioambiental.org/como-vivem/casas
http://img.socioambiental.org/d/238790-1/xavante_7.jpg
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A casa antiga é feita de palha de arica que se encontra no amhu (cerrado) e 0s
Xavante costumam tirar e ajuntar. As vezes, as familias, que queiram fazer uma casa ou
refazer, saem para um lugar onde tem mais palhas e por la vao ficando e aproveitam para ir
ajuntando até conseguir a quantidade que da para fazer a casa.

Os Xavante costumam, antes de levar para casa, deixar as palhas para secar no sol.
As palhas sdo encontradas na época de seca e 0s Xavante aproveitam esse periodo para
recolher.

Antigamente, os Xavante traziam o material para a construcdo para casa a pé. Hoje é
mais dificil trazer as coisas carregando nos ombros porque 0s materiais estdo ficando cada vez
mais longe das aldeias. Daquela época, toda familia ia buscar no mato para trazer para casa.
Hoje, com ajuda de caminhdo, buscam e trazem para casa. Se tiver precisando de palhas para
cobrir vao buscar mais.

Para se construir, é preciso paus para armar a estrutura. E servico do genro tirar 0s
paus para a construcdo da casa. Todo genro tem de prestar servigos aos sogros, tem que
trabalhar muito para poder agradar. O genro vai até a mata com o machado e leva seus
cunhados para ajudar a recolher os paus da mata até a estrada. VVao ajuntando na estrada que
leva até a roca para facilitar uma conducdo chegar até 1a. Os paus que foram cortados sdo
trazidos para casa. A casa precisa também de taquara para poder firmar os paus, entdo elas sao
amarradas juntamente com os paus. Elas sdo rachadas primeiramente para poderem ser
prendidas com os brotos de buriti. Essa € a casa antiga e eu gostaria de descrever esse tipo de
moradia.

A construcdo da casa sO é feita depois que se tiver trés materiais importantes: as
palhas de aricd, os paus e as taquaras. A casa antiga dos Xavante ndo dava muito trabalho para
construir, tendo todo material de que precisa entdo era s6 fazer. Na casa antiga era feita uma
sO porta. Para colocar 0s paus, antes tém que se fazer buracos de forma circular, colocando
todos os paus nos buracos e fincando-o0s na ponta no chdo amarrados um no outro. Depois
disso, sdo amarradas as taquaras nos paus para firmarem e para amarrar precisa de muitos
tsuwaipo (brotos de buriti). Rachando as taquaras, fica mais facil para curvar e assim o
trabalho € mais rapido. Depois € s6 colocar as palhas e esta pronta.

Depois que a casa fica pronta, quem quiser faz a sua cama em forma de jirau®,

também coloca nela as taquaras e amarra com os brotos de buriti. Isso ainda existe nas nossas

0 De acordo com Ferreira (1993, p. 320) Jirau é qualquer armacéo de madeira em forma de estrado ou palanque.
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casas. Em Mardiwatsédé, se vé mais nas casas dos Xavante. Quando moraram em Sao Marcos
aprenderam com alguém a armar a cama em forma de jirau.

Antes do contato com 0 homem branco, os Xavante ndo faziam cama porque nédo a
conheciam. Dormiam no chdo, mas colocavam as palhas de babacu no chdo e em cima as
esteiras proprias dos Xavante. Os pais, que sdo velhos, usavam couro de veados em cima da
esteira e, com isso, se protegiam do frio. Ainda nos anos 70, alguns mais velhos usavam o0s
couros de veados para se proteger do frio, iam com couros ao wara centro da aldeia onde os
homens se reuniam toda manha desde a madrugada e de tardezinha os velhos usavam couros
para sentar em cima.

Atualmente, as casas dos Xavante sdo feitas de forma diferente, como podemos
observar na foto 06 a seguir. Precisa de muitos paus para poder montar uma casa desse
modelo. E necessario muito mais material do que a antiga.

Os materiais a serem usados sdo 0s paus, muitas taquaras, as palhas, os pregos (de
uso dos brancos) para poder pregar 0s paus com as taquaras. Os brotos de buriti ficaram de
fora, pois foram substituidos pelos pregos. Em algumas das aldeias ainda sdo feitas as camas
como antes.

As casas sempre direcionadas para a frente do rio em semicirculos nos lugares onde
se localizam as aldeias. Os Xavante sabem muito bem porque as casas séo direcionadas para o
lado do rio. Eles consideram o simbolo da agua que da a vida e limpa as pessoas. A

concepcao dos Xavante € valorizar a &gua porque dela muito necessitamos.

Foto 06 - Casa Xavante atualmente

Fonte: http://wara.nativeweb.org/aldeia.html
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Em geral, as aldeias sdo fundadas no lugar onde tem muita mata e um bom rio para a
comunidade e as criangas se divertirem a vontade quando brincarem nele. Os Xavante
costumam escolher lugar raso para facilitar as descidas das mulheres e das criancas quando
vao ao rio tomar banho. Dificilmente, sdo escolhidos lugares onde tem &gua parada, mas
sempre sao procurados onde a agua corrente é abundante.

Quando se tem muita mata no lugar onde se reside € necessario desmatar e rogar para
plantar o que tiver de produzir e colher muitas sementes. Os Xavante depois que colhem o
arroz deixam la mesmo na roca e fazem coivara colocando em cima dos paus. Quando
precisa, a familia de casa vai a roca, levando saco para apanhar, bater e trazem um pouco para

casa.
2.2 Importéancia da lingua e outras praticas culturais dos Xavante

Os Xavante aprendem a falar a sua lingua materna desde pequeno. Os pais, 0s avls
Ihes ensinam, toda a familia que esta ao seu redor é envolvida para ensinar a falar a lingua
Xavante. A crianca aprende a primeira palavra curta facil de aprender: pai mama?!, méae (me),
avo, avo (da) isso quando comeca a engatinhar. A lingua falada é o melhor instrumento para
se comunicar entre os Xavante e com outras aldeias.

As criancas que estdo aprendendo as primeiras palavras logo iniciam seu aprendizado
sobre 0os nomes de animais, algumas caracteristicas morfoldgicas e comportamentos de uma
forma bastante concreta.

Outra demonstracdo que os Xavante fazem por meio dos sinais de linguagem nos
momentos de vivéncia do grupo € ter um bom relacionamento com um menino deficiente
auditivo. Este, mesmo ndo ouvindo, acompanha o grupo nas dancas culturais e como todo
Xavante, ndo gosta de ficar de fora, longe de seu grupo, nas dangas quer que o seu pai faca a
pintura, porque quer estar com o grupo e deseja acompanhar para onde o seu grupo for. O seu
grupo o trata bem, ndo pode fazer brincadeiras de mau gosto. Assim também com o deficiente
fisico. Quando, o menino ainda esta pequeno, 0s pais o tratam bem como qualquer menino
que esta bem fisicamente, sem problema de saude fisica.

Em 1976, aconteceu uma reunido em S&o Marcos em que se definiu a alfabetizacéo

em lingua Xavante e se oficializou o uso da lingua Xavante. Participaram os professores

2! Mama, quando uma crianga aprende a falar papai traduz papai, imama a prondncia certa.
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indigenas de Sangradouro, de Couto Magalhaes, de Koluene, de Pimentel Barbosa e S&o
Marcos. A participacdo do mestre Adalberto foi muito importante para a defini¢do do alfabeto
Xavante.

Dentre os que estudaram a lingua Xavante podemos citar o Summer Institute of
Linguistics (SIL), numa publicacdo de 1971. Em 1957, surgiu a publicacdo de uma colegéo de
palavras, de autores desconhecidos, uma cartilha para uso dos Xavante das margens do rio das
Mortes, de 1959, de autoria do pe. Bartolomeo Giaccaria. Além disso, destacamos a cartilha
Xavante de Darci Geromel, em co-autoria com Bartolomeo Giaccaria, de 1976. Outro estudo
da lingua é de autoria de Joan Hall, Ruth Mcleod e Valerie Michell (SIL), aspectos da lingua
Xavante, de 1977. Joan Hall publicou Os sistemas fonologicos e graficos Xavante e
Portugués, analise contrastiva em 1979. E mais recentemente, em 2004, o livro Estudos
Sistematicos e Comparativos da Gramatica Xavante organizado por Georg Lachnitt.

E costume os Xavante continuarem praticando sua organizagao sociocultural mesmo
estando com os missionarios. N&o faltaram as dancas costumeiras dos padrinhos com o0s
afilhados wapté. Sempre dancam quando esta anoitecendo e quando € meia-noite, e na noite
de sabado, pois esse foi o dia estipulado pelos missionarios. Cumprindo bem as suas tarefas,
0s danhohui’wa iam entoar um canto da meia-noite aos afilhados wapté, os velhos da aldeia
ficavam contentes com a continuidade dos costumes que trouxeram dos seus lugares para a
miss&o.

Os ‘ritéi’wa também dancavam quando comecava a anoitecer e a meia-noite
também. Os dois grupos sempre tém seu jeito de competir para ver quem danca mais que o
outro. E preciso notar que, quando 0s Xavante comegaram a conviver com 0s missionarios, os
dias de dancas ficaram reduzidos. Somente se dangava no inicio da noite, os dois grupos
dangcavam e quando terminavam de dancgar em volta das casas, todos deviam ir ouvir a Gltima
palavra de boa noite de um missionario e depois de o missionario falar, ai cada grupo ia aos
seus lugares.

Nesse contato, ndo ficou permitido que nenhum dos padrinhos dos wapté fosse
entoar um canto a meia-noite, que ficou combinado para o fim de semana, o sabado, por
exemplo, porque ndo havia atividade de trabalho de sabado para domingo e, por isso, somente

na noite de sdbado se podia cantar a meia-noite.
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2.3 Os Grupos etarios

Nos seus grupos, os Xavante vivem entre si uma alegria constante, pois um quer o
bem do outro. Eles brincam, conversam e se divertem nos momentos de lazer quando eles
encontram sem os ipredu. Os Xavante vivem em harmonia e paz com 0S Seus grupos e com 0s
outros grupos opostos dentro de seus préprios costumes. Oito grupos se dividem em dois
grupos de quatro. Maybury-Lewis (1984) e Lopes da Silva (1986) falam de waniwimha ou
wame ha de nosso lado ou conosco. Os grupos que competem na corrida com a tora de buriti
serdo ressaltados a seguir.

Alguns estudiosos? ja escreveram sobre a “classe de idades” que também podemos
denominar de “grupo de idade” apesar de o padre Giaccaria e Heide (1984, p.134 - 135) terem
definido o estudo dessas duas terminologias, mas assim definimos 0s grupos que entre si
competem: Etepa, Nodzi 'u, Tsada 'ro*, H6t6ta eles se dizem de wanimha, nosso lado contra
Abare**, Tirowa, Ai’rere, Anarowa®. Depois hé& as fases em que todos devem passar a
ai repudu meninos os pré-adolescentes, wapté adolescentes, itéi'wa®® mogos, danhohui 'wa
e ipredu.

Ao escrever sobre a classe de idade, falarei dos meninos e das meninas de diversos
grupos de idades, ndo homogeneizando. Ndo podemos escrever e denominar sé de grupo,
porque quem se expressa apenas de grupo esta reconhecendo que no grupo hé variagdes de
idade. Dentro de um grupo ha trés subgrupos: iré 'rada, 0s maiores, dawa 'wa iré, 0s médios, e
danhito u iro, 0S menores. Depois mais dois grupos ainda que vao a hédawa 'u ird, que seria
aquele que se fez wapté para estar bem na porta da entrada da hé. O outro é aquele wapté que
se fez u’bra nhowa iré, aquele que se fez wapté antes da realizacdo da ceriménia de bater
aguas, iniciacdo a vida adulta.

Padre Luiz Silva Leal (2006) afirma ser essa classe de idades, wapté como a mais

relevante na vida do povo Xavante. Aqui, pretendo argumentar com 0s que escreveram sobre

22 Maybury Lewis (1984); Georg Lachnitt (2002); Claudia Menezes (1984); Giaccaria e Heide (1984); Leal
(2006).

% Etepa é pedra comprida, Nodzs "u é milho xavante e Tsada ro € sol.

2 Abare’u, pequi é um nome de fruta que se encontra no cerrado. As mulheres xavante costumam buscar para
apanhar os que estdo no chéo e elas catam para levar as casas e consumir quando chega o seu tempo de catar.

2 Anarowa, anhanarowa é o estrume, bosta, coco, fezes.

% ‘Ritéi’'wa, S80 0s mogos que passaram da fase wapté e que perfuraram orelhas e que se tornaram adultos e que
se quiser podem até casar e ter familia. E quando sdo ‘ritéi'wa sdo considerados guerreiros, espides e guardas da
aldeia. Etepa é 0 nome do grupo que significa pedra comprida.
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0 grupo de idade. Afirmo que os Xavante ndo tém ideia de chamar de grupo de idade, mas
simplesmente de iutsu (0s grupos)®’, porque dessa forma fica mais facil de compreender.

As classes de idades apresentadas pelos diversos autores sdo:

— Ai’uté pré (crianga recém-nascida) - independentemente do sexo.

— Watébrémi (crianga) - menino, aqui comeca a distingdo, que se denominam
meninos, bem como esses sdo educados pelos pais e pelos avls tanto paternos como
maternos.

— Ba’6no (menina) - é educada pela mée e pela avo paterna.

— Ai’repudu (pré-adolescente) - orientado pelos avOs paternos. Esses devem se
excluir das brincadeiras a vista da comunidade.

— Adzarudu (moca) - € a méde que educa, dando prioridades as aprendizagens nos
trabalhos das mulheres, fica com responsalidade direta da mae e da familia paterna.

— Wapté (o adolescente) - que fica com seu grupo na ho (casa) de formacdo Xavante,
uma casa isolada.

— ‘Ritéi'wa (mogo) - traduzindo ao pé da letra (‘ri=casa, téi=experimento,
‘wa=praticador). E aquele grupo que antes estava na hé como wapté.

— Adabé (mocga) - que recebeu carne de caca do noivo e depois se tornou oficialmente
nominada e esse nome pode significar que passou da fase de moca, para se tornar adaba.

— Danhohui’wa (padrinho) dos wapté - que serd sempre padrinho, mesmo que se
tornem ‘ritéi 'wa, € para o resto da vida.

— Pi’d (mulher) - que é casada, tem filhos.

— Ihi (velho) - ndo denominarei como outros denominam de (ihire), se os chamarem
assim néo estarei considerando e valorizando os ancidos. Estarei diminuindo a pessoa deles,
porque se disser de ihi, valorizo, considero, respeito como eles sdo e se denomino ihire estou
diminuindo e ndo estarei respeitando e valorizando a pessoa deles, porque (ihire) o re é
entendido como diminutivo: velhinho e os pequeninos. Entdo, eu ndo terei coragem de me
expressar desse jeito com o0s grandes conhecedores das culturas, tradi¢cbes e costumes dos

Xavante.

27 Atualmente, os wapté, nas duas missdes sao os grupos de Nodzo u e em Maraiwatsédé também esta na mesma
linha. Os padrinhos dos wapté sdo os Etepa, dos Etepa sdo os Hotord, dos Hotdrd sdo os Tsada 'ré. Hoje 0s
‘ritéi'wa (M0GOS) S&0 0S Abare 'u e 0S Seus danhohui’wa (padrinhos) séo os Tirowa, dos Tirowa S840 0S Ai rere €
dos Ai’'rere sd0 0s Anarowa. Essa divisdo perdura por toda a vida e facilita para quando houver os eventos
importantes e as competi¢des, como a corrida da tora de buriti.
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2.4 O trabalho, a agricultura, o sistema de troca e de comércio e a cacada do povo
Xavante

Na histdria do povo Xavante de Mardiwatsédé, sabe-se que 0 Tsa ‘amri Wawé enviou
uma pessoa para estar com os Xavante. Esse adolescente veio em forma de um Xavante. Ele
ndo tinha nome, mas para os Xavante ele se chamava Amhg, e se posicionou do lado de um
adolescente owawé, inserindo-se como po redza’6no, mas outro wapté tinha nome e era
owawé quando os dois se transformaram em dois Abdzd (um tipo de abelha). E antes de se
transformarem se perguntaram: de que podemos nos transformar? Sera como parinai’a
uptabi? (abelha na linguagem dos adolescentes). Quando os Xavante viram dois Abdzo
chamaram de Abdzd. A partir dai esse nome Parinai’a ficou como absz. Nas outras aldeias,
como Pimentel Barbosa, Marechal Rondon com Kuluene falam Pirinai’a.

Segundo rowatsu’u waihu’u petse’'wa (historiador ou conhecedor da Histdria)
Tserenhi’ru era aquele wapté que veio de Ia de cima e que se chamava Amho e se tivesse se
tornado ‘ritéi 'wa seria chamado Amhao odi. Depois foram denominados de parinai’a que, para
outros, conforme citado acima de pirinai’a. Sabe-se que ha variagdes historicas a respeito
disso, mas todos falam da mesma personagem. E interessante como os Xavante de
Mardiwatsédé tém percepcdo de que o wapté criatura daqui da terra perguntava ao seu colega
Amho o que deveria ser criado naquele momento, mas deixava que o wapté da terra desse
nome ao objeto. Eis 0s nomes dos objetos que eles criaram juntos, mas com participacao
direta do wapté aquele que veio do alto, ele s6 confirmava o que o seu colega dizia dos
nomes: é isso mesmo. Os alimentos naturais foram criados pelos dois parinai’a.

Quando os Xavante viviam sem a interferéncia do branco, seu comportamento em
relacdo ao tratamento & pessoa dos tios e tias era de respeito. Os meninos watébrémi e as
meninas ba’'6no podem chamar os tios de imama’amo entendido como outro pai. Vejo que,
algumas vezes, a lingua portuguesa é preconceituosa. Mas se eu comentar e fundamentar a
palavra “outro” ja devemos entender “outro” de outra forma, como diferente. Em Xavante ndo
é entendido assim, é imama’amo: imama é pai e amo forma de ligacéo ao pai, é parte do pai,
irmao do pai ou parente na cultura Xavante, por isso, 0 menino gosta muito desse tio. O
menino watébrémi até a fase adolescente wapté deve chamar o tio de imama’amo. Depois que
se tornar mogo ‘ritéi 'wa deve chamar seu tio de pai imama para toda vida, dependendo ao
qual pertence: cl&s po 'redza’ono ou éwawe. A menina ba ’'ono, quando for mée pela primeira
vez, deve chamar de tio seu irmdo e parentes de seu imama pai. A pessoa do tio tem de

acompanhar os sobrinhos e sobrinhas, filhos dos seus irmaos, seus primos e parentes culturais.
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Né&o é costume de um tio mexer ou brincar de forma desrespeitosa com os seus sobrinhos e
sobrinhas, porque ele é o segundo pai imama ‘amo, e pode educar como 0 pai educa 0s seus
filhos. Os seus sobrinhos (as) sabem que podem contar com ele. Eles (as), as vezes, ficam na
casa dele e se quiser ficar o pai ndo discorda desse costume que é aceito pelos parentes do pai.

Sabemos que a presenca dos missionarios nas duas missGes, Sdo Marcos e
Sangradouro, modificaram as atitudes dos Xavante, os relacionamentos para com 0S Seus
parentes e com 0s proprios irmdos de sangue. O ndo reconhecimento da relacdo entre os
Xavante com seus parentes por parte dos missionarios da época levou os Xavante a se
afastarem do seu costume, porque ndo era bem visto aos olhos dos missionarios. Esse
relacionamento entre os parentes é dificil de recuperar porque foi enfraquecido, e os jovens,
atualmente ndo reconhecem o modo de viver dos antigos Xavante. Hoje, os Xavante estdo
mais individualistas do que ja foi em comunhdo com os seus parentes. Os antigos Xavante
eram acolhedores entre si com os seus parentes de clds. Os irmdos do pai e parentes sdo
considerados pais e 0s mogos ‘itéi 'wa denominam de pais. Com a chegada da civilizacéo e
contatos com o0s brancos perdemos isso. Agora 0s parentes dos nossos pais e mesmo 0s
irmdos de nossos pais denominamos de nossos tios. Essa influéncia ndo € considerada boa e
desde o final dos anos 50 alguns dos costumes dos Xavante vém sendo modificados. A
exclusdo dos costumes valiosos que ndo foram valorizados nem reconhecidos pelos que
chegaram primeiro as missfes. Algumas atitudes dos ndo-indigenas que conviviam com 0s
Xavante, por ndo conhecerem a estrutura de parentesco, interferiram na forma tradicional de
ligacOes dos tios do mesmo cld, por exemplo. E essa antiga estrutura ndo € mais possivel
recuperar a ndo ser com um processo de valorizagéo cultural entre os Xavante.

Atualmente, os jovens Xavante ndo conhecem tdo bem como foram as negociagcoes
de alguns dos costumes que eram considerados bons para nosso povo. As geracdes atuais ja
ndo conhecem como foram essas questfes na vivéncia e no tratamento de respeito com 0s
parentes.

Antigamente, era bom o intercambio dos tios com o0s sobrinhos/as. Todo mundo se
visitava, uns iam para a casa dos seus irmaos, irmas e parentes do cld. Os do outro cla, os
owawé se visitavam. Assim, a aldeia fica bem harmonizada, e a comunidade com sua vivéncia
social vai se entendendo melhor.

Algumas vezes, quando da falta do pai do menino, o tio vai ensinando a fazer arco e
flecha e assim o menino vai aprendendo com o seu tio. O arco, em geral para 0s meninos, é

feito com varas e as cordas sdo feitas de tiras dos brotos de buriti. As flechas sdo feitas de
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waihi (talo do broto da folha de buriti) e na ponta sdo colocadas nelas as penas de passarinhos.
Atualmente, colocam-se as penas de galinha nas pontas nos waihi.

Depois, o menino vai iniciar a cagar lagartixas atras das casas com a “arma”, que o
tio fez e 0 menino vai poder cacar com seus irmaos ou com seus colegas. Em geral, todos os
tios do mesmo cla ensinam aos meninos a forma de se construir arcos de varas, flechas de
waihi com as penas de passarinhos na ponta onde devem ser colocadas nas cordas.

As coletas sdo os trabalhos das mulheres e, quando querem, combinam entre elas
para ir a procura de frutas no mato. Elas sabem muito bem o tempo de cada fruta. Catam, por
exemplo, bocailvas que estdo no chdo. Elas ndo tiram as frutas dos pés antes do tempo.

Quando trazem para casa, ndo negam para quem pede e ddo um pouco, partilhando a
colheita. Antes de comer, colocam debaixo das brasas para assar um pouco e, depois de
algumas horas, tiram da brasa e batem de leve com a pedra etenhiru para tirar as cascas e
come-se o que pode ser comido. E a mulher que deve repartir para os que sio de casa.

Depois que conheceram as panelas no contato com a Misséo passaram a colocar as
bocailivas descascadas ou com cascas dentro das panelas e, com isso, ficavam algum tempo
cozinhando. Depois a mulher tira do fogo, despeja a d4gua e tira as bocailvas para serem
consumidas. O processo € 0 mesmo quando a mulher bate levemente com a pedra (etenhiru)
para tirar as cascas. Depois ela distribui para os moradores da casa.

O que as mulheres costumavam procurar no mato sao também os frutos do cumbaru
gue hoje ndo é mais valorizado pelos Xavante. Ainda nos anos 70, os Xavante comiam esse
fruto que buscavam e traziam para consumir. O processo é o mesmo da bocailva, e podemos
classificar como atividade das mulheres. O cumbaru trazido pelas mulheres é consumido
primeiramente cru, e é muito gostoso. Basta tirar as cascas, porque dentro do carogco tem sua
castanha que pode ser aproveitada de uma ou de outra forma.

Para a coleta de castanhas as mulheres formam grupos de cinco ou mais pessoas. Nao
saem sem combinar o que vao buscar, elas ttm de dizer o que vao buscar para, assim, seu
marido esperar ansioso 0 que elas podem trazer para os seus filhos. Algumas vezes, elas
costumam levar seus filhos meninos para acompanhar e até para ajudar a catar alguns
alimentos. Em lugares mais préximos e quando precisam pernoitar, levam também as
meninas.

Uma das coletas que os maridos podem acompanhar é a busca do tirinho, o fruto e
broto de bacuri. O marido corta 0 pé e depois tira 0 broto que os Xavante gostam muito de
comer. Elas trazem para casa e 0 marido vem atrds com o machado e as enxadas. Os pés de

bacuri sdo encontrados nas rogas.
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Os antigos missionarios escreveram que 0s maridos nao carregam nada e dizem que
s6 as mulheres carregam peso. Deveriam saber por que esse costume, pois antigamente,
qguando as mulheres Xavante traziam coisas nas costas, era costume dos homens irem atras
das suas esposas com flechas para quando os seus inimigos ou algum animal feroz atacasse, 0
homem estaria junto para atirar flechas imediatamente nos seus inimigos.

As mulheres também gostam de tirar da terra 0s mo’'6ni hoi’ré batatas do mato,
equivalente a batata inglesa. Quando vao buscar trazem muitas dentro do cesto para consumir.
Utilizam o mesmo processo para as castanhas. A outra maneira de preparar as batatas €
colocar dentro da panela para cozinhar e depois colocam na ‘renhamri bandeja dos Xavante.

Ainda temos outras frutas que podemos classificar como nossos alimentos de coletas:
0 parabubu, uma fruta que nasce debaixo da terra, um tipo de batata, mas é amargo, 0s
Xavante antigos comiam. Temos tsé, esse é espinhoso, um tipo de pé de bocailva, mas 0s
Xavante aproveitam, corta 0 pé e uma parte se aproveita para mastigar como chiclete. Hoje
quase ninguém mais come esse vegetal, ja estd sendo deixado de lado pelos Xavante.

Antigamente, antes do contato com a sociedade dos brancos, os Xavante comiam 0s
tomoti (marmelado), uma fruta verde e quando amadurece fica preta e € muito gostosa. As
mulheres saiam para catar tomoti e recolhiam sé aquelas que estavam no ch&o porque sao as
maduras.

Os meninos que acompanham as maes quando veem os tomoti ficam alegres e
guerem levar mesmo que seja verde para brincar, fazendo rodas no meio deles colocam p6hd
couro de veado para fazerem pides. Os meninos usam os tomoti para brincar, furando bem no
meio com pedacos de talo de folhas ou brotos de buriti e vdo brincando, esfregando com as
duas maos para poder girar como se fosse pido do waradzu. Os meninos gostam muito de
brincar e, de vez em quando, competir para ver quem cairia por ultimo que é o que ganha a
disputa e os que param de girar primeiro s@o os perdedores. Hoje em dia, 0S N0SS0S Meninos
ndo conhecem essas brincadeiras, porque atualmente tem outros brinquedos que substituem,
como por exemplo, bola de gude, como também robda’é, peteca. Peteca era feita com as
folhas de milho e bem feito, era também uma brincadeira que existia.

Quando os Xavante tiveram contato com o0s missionarios, logo eles fizeram
derrubada da mata e cada familia fez para si suas rocas e plantaram muito arroz, feijao
chamado waradzu nhib’uhi (feijdo dos brancos) e o feijdo dos Xavante ¢ chamado a uwe
nhim 'uhi. Plantavam também wa ru (milho comum) que é diferente do a’uwe nhim 'nodzo
(milho Xavante). E os Xavante plantavam mais o milho Xavante, considerado tradicional do

que o milho trazido pelos missionarios.
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O outro alimento que os Xavante gostam de plantar é o mo ‘oni (Kard). Essas raizes
chamadas caré sdo plantadas em terreno fofo e especial ou na roga ou ainda perto de casa. Os
Xavante, as vezes, colocam debaixo de brasas e encobrem, deixam algumas horas e depois
retiram e a mulher responsavel por esse servico, que é a méae, distribui para seus filhos e
também para seu marido. Atualmente, conhecendo panelas e sabendo como usar, as maes

preferem cozinhar o cara a assar.

2.5 Rituais de casamento, compromisso e a cacada familiar

Na cultura Xavante, os pais se comprometem a escolher o marido para a filha e vice-
versa. Mesmo antes do casamento, 0 menino passa a ser cuidado pelo futuro sogro. Os pais da
menina oferecem alimentos para a familia do menino, mesmo que ela ndo esteja necessitando.

Os pais dos meninos do cla Po rezda’éno com os pais das meninas do cld Owawé se
comprometiam entre eles para futuramente os filhos se casarem. Sobre isso Maybury-Lewis
(1984, p.124) afirma: “Os pais dos jovens € que combinam, inicialmente, o casamento”. Esses
meninos ficam durante cinco ou seis anos na ho (casa de formacdo Xavante) dos wapté
(adolescentes) onde recebem as instrugdes dos seus padrinhos, acompanhados por toda
comunidade, para aprenderem sobre a cultura dos Xavante e serem preparados para a
cerimobnia de iniciacdo a vida adulta. Quando termina toda a cerim0nia, esses mogos se
tornam homens, deixando a vida de criancas. A eles eram apresentadas as noivas que, durante
muito tempo, foram marcadas para se casarem. Essa apresentacdo € simbolica e realizada
pelas mées das meninas, a vista de toda a comunidade e, a partir dai, 0 comprometimento
deve ser levado a sério em relacdo as noivas.

Maybury-Lewis (1984, p.127) comenta de forma diferente:

Os recém-iniciados estavam todos presentes, deitados no abrigo sobre suas
esteiras de dormir, com suas faces voltadas para baixo e desviando o olhar.
As noivas deste Tirowa foram conduzidas para dentro por suas respectivas
maes. Cada mde deu um pequeno bolo de milho para os Ai’rere e entrou
com sua filha. No abrigo, o futuro marido estava deitado sobre o lado, com
sua cabeca voltada para o lado oposto ao da entrada e cobrindo o rosto com
as mdos. Ela se deitou por um instante ao seu lado embora ele se mantivesse
de costas para ela o tempo todo. Depois, ela foi levada embora pela mée.
Algumas das meninas que se casaram assim, mal sabiam andar, de modo
que tiveram que ser carregadas até o abrigo onde seus maridos as
esperavam.
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Comparando o que Maybury-Lewis fala, posso afirmar algo mais: ser ‘ritéi'wa
(mogo) é assumir 0s compromissos, € tornar-se homem responsavel por si mesmo, ser
protagonista, ter iniciativa nos trabalhos para os sogros. Trabalhar para 0s sogros é estar
mostrando o que aprendeu quando estava na ho. Essa é uma das tarefas que esta se perdendo,
ndo se trabalha mais para os sogros. Isso é uma das mudangas que estd ocorrendo hoje por
influéncia externa, mas os jovens, para casar, ttm de ter boas instrucoes de vida e orientagdes
dos pais.

Geralmente, os pais do menino também devem colaborar com os pais da menina.
Esse comprometimento chama-se datsiwatsini, € um tipo de tratamento de compadre,
comadre. Eles se respeitam muito, sdo amigos. Entdo os pais da menina denominam 0s pais
do menino de watsini e 0s pais do menino também denominam os pais da menina de watsini.
Assim, € o tipo de tratamento e tradi¢cdo do povo Xavante com 0 Seu parceiro po redza’ono
com éwawé COMO uma organizacdo que a sociedade ndo-indigena ndo tem esse tipo de
tratamento. E interessante notar como a cultura Xavante entende a palavra futuro. Para esse
povo significa o presente momento.

Para os Xavante, o futuro genro existe, porque desde que 0s pais se comprometem,
0s pais da menina passam a ser 0s sogros do menino, mesmo que ainda ndo esteja casado com
ela. Assim, também os pais do menino sdo 0s sogros da menina, mesmo que ela ainda nao
esteja casada com 0 menino.

Os dois, tanto 0 menino como a menina, sdo considerados noivos na cultura dos
Xavante. Na verdade, os dois vdo se encontrar quando o menino se tornar ‘itéi 'wa. Ai 0s
dois, se quiserem, podem ir um a casa do outro, para ficar juntos antes de preparar o grande
Dabatsa. Dabatsa é 0 nome que os Xavante deram as carnes que vao ser trazidas dentro do
cesto grande e bem cheio, 0 noivo deve carregar e jogar em frente a 7i (casa) da noiva. O
nome correto é Dabatsa e ndo Adabatsa como alguns autores denominam, como Giaccaria e
Heide (1984), Lachnitt (2002); Maybury-Lewis (1984) entre outros.

O modo de tratamento com a educacdo da noiva comeca desde pequeno tanto
masculino como feminino. Quando os dois lados opostos assumem 0 compromisso para com
0s seus titsiwatsini levam muito a sério seja o que for que acontecer no futuro casamento.

A estrutura e a organizagdo comegam assim: 0 comprometimento é nos primeiros
banhos das criancas. Se o wapté ainda ndo tem nenhuma noiva que seus pais se
comprometeram casar futuramente com ele e se eles ndo tiveram filhas, entdo o wapté quando
se tornar ‘ritéi 'wa na apresentacdo das noivas, o filho menino representa a sua irma que ainda

deve vir a nascer e, nesse caso, 0 comprometimento esta resguardado e assegurado.
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Quando o wapté ainda estd no processo de crescimento e aprendizagem na formacao
Xavante na ho, ele ndo deve ir a sua casa quando quiser e por vontade propria ficar na sua
casa. Hoje em dia quase toda noite ou depois da danca eles preferem ir em busca da comida
ou até para visitar os pais. Se por acaso 0 wapté tiver uma noiva recém-nascida tanto wapté
po redza’ono como também wapté swawé quem deve levar a menina ao rio para banhar é a
irm& do wapté no lugar de seu irm&o que ndo pdde levar para ele préprio banhar a crianga que
sera sua noiva comprometida. A irma do wapté pode levar a menina-noiva do seu irmdo até
que a crianca comece a andar.

Quando o menino ainda ndo tiver irmd tanto para po redza’6no como também para
owawé, seja ‘ritéi 'wa ou danhohui’wa que ainda ndo tiveram noivas nascidas para eles, nesse
caso, eles devem levar os meninos recém-nascidos ao rio para dar banho neles, significa que
futuramente esses meninos terdo suas irmas e para assegurar vao cuidando dos seus cunhados
enguanto ndo nascerem suas irmas.

Os futuros pais, tanto po’redza’éno como éwawé, comprometem-se para que no
futuro, os filhos se casem entre si. Nessa questdo, sdo os pais dos futuros pais que aconselham
principalmente os seus filhos para que se comprometam com o rapaz do outro cla, e se for
po’redza’ono 0 seu pai dara indicacdo a respeito de um owawé para no futuro os filhos deles
com o qual se comprometeram se casar. Os pais dos jovens esperam que 0s seus filhos
obedecam a suas opinides e conselhos. Os pais do po redza ’6no como do éwawé apoiam esse
comprometimento. Toda comunidade daquela aldeia fica sabendo desses que assumiram
responsabilidade de ser um itsiwatsini(compadre).

Nesse caso, todos os irmdos, principalmente, os homens de um po redza’éno com
um owawé se comprometem. Os futuros pais, aqueles que se comprometeram para que seus
filhos se casem futuramente, tém de ser amigos uns dos outros, apesar de que eles se
respeitam muito logo ap6s o comprometimento entre eles.

Esses que se comprometeram devem levar muito a sério, com muita responsabilidade
0 Compromisso e 0 amor com 0s seus itsiwatsini. Com esse nome, eles devem se chamar
watsini principalmente os pais do noivo e da noiva. Devem se denominar assim como respeito
entre todos.

Primeiro, os homens se comprometem entre si. De acordo como eles se veem e se
entendem nas relacdes entre eles, po redza ’6no com owawé. Depois vem a consequéncia das
conversas entre 0s casais como vai ser 0 prosseguimento para o casamento dos filhos e assim
as mulheres também véao conhecendo os seus titsiwatsini. Os Xavante se alegram com esse

itsiwatsini porque sabe que a escolha entre eles foi fundamental para se conhecerem mais



83

ainda. E costume dos Xavante ter 0 maior respeito com a educacdo e conservar a cultura
tradicional dos antigos.

Qualquer evento que tiver, ou cacada extraordinaria, eles se lembram de mandar
carnes da cacada aos seus itsiwatsini(compadre e comadre). Qualquer coisa que acontecer,
dificuldade, por exemplo, eles devem resolver, até nos trabalhos eles se ajudam, seja na roga
trabalhando, seja na colheita de arroz. Hoje em dia até com dinheiro se ajudam.

Se 0 po redza’ono tiver um filho menino e um éwawé tiver uma filha menina, desde
crianca ela ja deve ser denominada pelos pais do menino po redzaéno com outro nome de
tratamento de respeito de itsani’aba ra nova nora ou nora ainda menor. Os pais owawé vao
chamando 0 menino po redza’6no de genro itsa’émo rd NOVO genro ou genro ainda menor.
Mesmo sendo ainda uma crianca, vai denominando assim. R& pode significar branco, ndo
deve significar isso, mas sendo crianca deve ser ele genro nosso, dizem o0s pais da menina. Na
verdade, no costume dos Xavante, nem 0s sogros nem 0s genros se expressam um diante do
outro.

Os pais po redza’ono vao chamando a menina éwawé= nora itsani’aba rd. NO
costume dos Xavante, logo que nasce uma menina ela ja se torna nora dos pais do menino
po’redza’ono. Assim, a menina logo é conhecida pela comunidade como noiva, ja estando
comprometida. Quando a menina é ba’ono, a mée ainda ndo deve falar com quem ela vai se
casar futuramente. Quando esta na fase de adzarudu, ai sim, a méae deve falar com quem ela
se casard, conforme o compromisso assumido por seus pais.

Tem outra forma de se fazer o comprometimento para o casamento. Os pais da
menina, para ter mais seguranca a vista da comunidade, a mulher faz um bolo e leva para a
casa do menino e com isso fica marcado o comprometimento entre a familia dela com a
familia do menino. O bolo tsada 'ré é feito de fuba nodz6 que assim os waradzu denominaram
que é diferente do milho wa ru, esse € o proprio milho do waradzu. Entdo a mulher leva até a
casa do menino. Assim, ela é reconhecida pela comunidade pelo compromisso feito pela mae
com aquele menino que futuramente deve casar-se com a sua filha.

Na cultura dos Xavante ndo ha namoro entre eles. A adzarudu moga é a fase da
menina, a adzarudu vai aprendendo o trabalho da mulher e a mée vai acompanhando e
orientando na aprendizagem para quando sua filha for méde ja sabe o que passar aos seus
filhos. A mae vai incentivando para que ela aprenda a tecer cestos, tsi’6no. O cesto é util e
serve para se guardar objetos nele, levar as cabagas u 'mre para a roga e trazer os produtos

como batata, card, banana, entre outros para casa. Outra utilidade do cesto é carregar os bebés.
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Geralmente, sé&o as mulheres que fazem, cedendo para usos externos. As maes,
pensando no futuro da filha, v8o com adzarudu a busca de brotos de buriti para Ihe ensinar a
fazer o tsi’6no, trazem para casa inteiro sem tirar as tiras. Chegando, a mée divide os brotos
de buriti ao meio. Depois, ela vai combinando de par em par, curtos com curtos, compridos
com compridos. A mae vai fazendo e tecendo até formar o zsi ‘ono (cesto). Para um cesto ficar
pronto demora mais ou menos dois dias ou mais. Quando estiver tecido na metade, deixa-se
no sol para secar e endurecer. Enquanto a mae fica tecendo, a filha vai observando e ficando
mais perto perguntando e a mée vai explicando.

A fase adzarudu é a que as meninas devem acompanhar mais de perto suas maes
para serem orientadas na aprendizagem cultural. A adzarudu é quem cuida mais dos seus
irmdozinhos quando a mée estd ocupada nos trabalhos de casa. Tem vez que ela prepara a
comida para seus pais e para todas as pessoas da casa.

Na fase de adzarudu todos os tios e suas esposas, primos e parentes de cld devem
chamar a adzarudu de dzarudu, porque ela ja tem seios indicando que mudou de ba '6no para
adzarudu. As irmas do noivo de po redza’6no devem chamar a noiva, adzarudu, de tsaihi,
expressao que pode significar nora para elas também. A noiva, por sua vez, chama as irmas do
seu noivo de atebe, por elas se tornarem futuramente tias dos filhos que ela vai ter.

Enguanto ela é ainda adzarudu ndo deve se comunicar com 0 seu noivo, porque deve
0 Mogo estar se encontrando na hé como wapté. Mas ela sabe que quando o wapté se tornar
‘ritéi 'wa a adzarudu deve com certeza se encontrar com o seu noivo. Quando o wapté se torna
‘ritéi'wa 10go ela vai a casa do seu noivo para visitar e estar conhecendo de perto. O pai do
noivo ‘ritéi'wa ndo proibe o filho, porque o pai sabe que ela é a sua noiva com quem o seu pai
se comprometeu com o pai dela para que eles se casassem.

O pai do noivo ‘ritéi ‘'wa respeita muito a sua nora, ndo conversa com ela. As vezes, a
mde do noivo ‘ritéi’'wa conversa, mas sO quando precisa e raramente fala com a sua nora,
demonstrando respeito. Enquanto ndo se casa, a noiva vai toda noite a casa do seu noivo
pernoitar com 0 mogo e antes de amanhecer ela retorna a sua casa. Ela assim procede
enquanto os irméos do ‘ritéi 'wa ndo decidem quando serd o dia para a adzarudu passar para a
fase adaba. Essa denominacéo é quando a noiva recebe o cesto grande cheio de carnes dentro.

Quando os irméos e parentes do noivo po redza’ono resolverem leva-lo para a
cacada para trazer carnes, simbolizando o casamento dele com a sua noiva, alguns dos éwawé
devem ir com eles para compartilhar os servi¢os, como assar as carnes. S80 0S éwawé que
cuidam desses trabalhos e distribuem carnes para consumir e algumas carnes para serem

levadas para a casa da adaba.
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Depois da cagada, trazendo carnes, 0 noivo leva o cesto grande na porta da casa da
noiva. Se os cacgadores chegarem de manhd, a adzarudu é pintada na parte da tarde pelo seu
itso’rebdzu’wa na casa dela. Ela recebe de seu tinhé rebdzu'wa cordinhas de fibras de
embiras que sdo amarradas nos pulsos e nos tornozelos.

O its6 redzu’'wa pinta todo o corpo de vermelho com o urucum, as duas coxas
também sdo pintadas, as ite ra panturrilhas sdo pintadas de preto com carvéo. O its6 redzu 'wa
faz tonsura itsire bem no meio da cabeca significando que também ela € ‘7itéi'wa.
Simbolicamente, essa tonsura é feita bem no centro da cabeca e depois é pintada também de
vermelho. Depois de pintada, recebe o abadzi( algod&o) no pescoco tecido pelo itsé redzu 'wa
e com abadzi é colocada dente de capivara, simbolizando a vida social que ela esté recebendo.
Também nela é colocada a gravata Xavante que ela tem direito de usar como quaisquer
homens usam. Depois que ela fica pronta, a mée de origem leva uma esteira para colocar em
frente da casa, para que a adaba fique ajoelhada em cima dela.

Depois, ela se dirige a esteira, ajoelha-se em cima e uma moga vem correndo para lhe
tirar os objetos. Essa moca que tirou os objetos do pesco¢co de adaba também traz alguma
coisa consigo para trocar com 0s objetos que ela vai tirar, seja galinha, colar ou até penas de
aves, alguma coisa que pode servir a ela. Principalmente as meninas gostam de ver de perto.
Logo que a menina tira os objetos, a adaba se dirige para dentro de sua casa. Agora ela é
denominada oficialmente adaba.

Antes de ir a casa do seu marido, agora ele é que vai ficando na casa da sua esposa
gue € a casa do seu sogro. Eles devem demonstrar que estdo felizes perante as pessoas que
estdo morando dentro daquela mesma casa. Eles brincam e se dédo bem e os sogros ficam
felizes assim.

Os Xavante tém época para cacar tanto no tempo de chuva como na seca. Em contato
com 0s missionarios/as, os Xavante cagavam a vontade. Quem quisesse saia da aldeia no més
de dezembro e cagava 0 més todo. Suas mulheres os acompanhavam nas cagadas para fazer
comida para seus maridos durante as cacadas. Esse Dzémori?® (cacada) era como um tipo de
piguenique que as mulheres gostavam de participar com seus maridos. Era demorada porque
soO retornava no final do més. Depois da cacada, os cagadores podem organizar a corrida com
a tora de buriti contra os que ficaram em casa.

Os antigos faziam essa corrida de dzGmori para 0s novos verem como se brinca com

um bom comportamento. Alegres, eles se pintam para encarar o outro irmdo do mesmo cla. A

%8 Dz6mori é uma expressao utilizada para denominar cacada s6 quando as mulheres estdo com os maridos para
cagar. Sem as mulheres, a cagada é denominada Aba.
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pessoa ndo deve renunciar a corrida contra o seu irmdo. Do dzémori, o pessoal volta para casa
animado para trabalhar na sua roca. As pessoas que retornaram da cagada sdo outras pessoas,
de modo particular os seus espiritos renovados para a vida cotidiana. Qualquer pessoa que sai
a andar por ai para esquecer a rotina da casa, quando retorna, volta muito feliz para recomecar
os seus trabalhos.

O dzomori, infelizmente, ndo é mais realizado porque os Xavante estdo mais
preocupados com a escola da cidade implantada nas aldeias e os velhos estdo cada vez mais
velhos e os Xavante nascidos/as nas missdes ficam sem saber se vao realizar as cagcadas como
se fazia antigamente.

Algumas coisas boas estdo ficando para trds. Com a presenca dos missionarios,
houve uma significativa mudanca nos costumes dos Xavante, que hoje, preferem absorver as
comodidades levadas pelos brancos. Fica mais facil ir a cidade receber a aposentadoria do que
passar um més na mata em busca de caca, realizando o dzémori.

As mulheres pretendem levar para as suas mées carne dos animais cacados. Nao
importa o tipo de carne, para dar aos parentes, por isso, estar com o marido € privilégio. As
mulheres fazem mais, elas querem assar a carne dos animais cacados com tripas para levar 0s
pedacos a sua mée também.

No dzémori, as casas sao pequenas porque as mulheres fazem armacdo, enquanto os
maridos cacam. Elas fazem barracas para ndo se molharem, porque a cagada é na época das
chuvas. Cada barraca tem um casal e vérias casinhas formam um circulo e como de costume
sempre voltadas ao rio. Se o homem ndo achou nenhum animal e volta sem nada ao
acampamento 0s outros que trouxeram devem dar uns pedacos para o casal, essa é uma
partilha usual que os Xavante valorizam ainda hoje. A partilha é uma forma de solidariedade
com o outro e, assim, todos ficam igualmente satisfeitos.

Algumas pessoas que desconhecem a cultura dos indios gostam de provocar dizendo
que caca ndo é um trabalho, mas para a sociedade indigena Xavante € considerado trabalho
mais para os homens, sem se esquecer de dizer que coletar é mais para as mulheres. As vezes,
guando o homem precisa, vai atras de algumas coletas que a natureza oferece. Alguns se
queixam pelo fato de os indigenas estarem vivendo so de caga.

Os Xavante costumam cacar no tempo da seca, queimam o lugar onde tem mais mata
e veem que pode encontrar bichos por ai. J& foram apontados varios costumes que 0s a uwe
mantém. A cacada tem trés momentos importantes: na seca, no inicio da chuva e no inicio do

ano. Os Xavante, mesmo ndo conhecendo os meses, os dias, conforme o calendario romano,
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possuem sua prépria nocdo das fases do ano. Assim, sabiam planejar e se armar para sair
cacando.

A cacada é organizada por grupos etarios e opostos. Os wapté saem juntamente com
0s seus padrinhos e alguns velhos que queiram acompanhar os grupos na cacada. O outro
grupo que também sai para cagar Sdo 0s ‘itéi'wa com seus padrinhos itséhui'wa € outros
grupos que queiram acompanhar 0s grupos na cagada.

Um grupo sai para cacar no tempo da seca, mesmo que seja um dos wapté com 0s
seus padrinhos, eles andam distantes da aldeia mais ou menos 20 quilémetros para fazer
acampamento. Eles saem cedo da aldeia e a primeira parada é ao meio-dia, se eles nédo
estiverem cansados ja comecam as suas primeiras cacas depois das queimadas, que sdo feitas
de forma circular. 1sso s6 para matar alguns bichos e consumir no primeiro dia. Todos devem
consumir 0s animais cacados porque ainda ndo se separaram dos grupos e para que cada
grupo consiga a caca partilham entre eles e os membros daqueles acampamentos. Depois que
se dividem, organizam um acampamento para cada grupo e iniciam a competicdo para ver
qual dos grupos consegue mais cacas.

Quando ha fartura de carne dos animais, um dos velhos motiva 0s mais novos
dizendo: lembrem-se de que todos devem partilhar as carnes. Quem distribui sempre sdo 0s
mais velhos, isso € demonstracdo dos ancidos para que 0s wapté vejam 0s ai repudu cOM Seus
préprios olhos.

Na segunda parada, comeca-se a dividir por grupos, se 0os mais velhos forem seis, por
exemplo, deverdo formar seis acampamentos. 1sso porque os velhos sdo os orientadores, ddo a
ultima palavra quanto ao que se pode fazer. Quando a cacada nao estiver bem cuidada, chama
atencdo porque estd sob sua responsabilidade. A orientacdo dos velhos para com os wapté,
com 0s ai 'repudu € dura. Porque 0s novos tém de saber o que fazer, seguindo as orientacdes.
Quem cuida da comida durante a cagada sdo os wapté, eles ttm de cozinhar nos seus
acampamentos para os cagadores comerem a comida preparada por wapté quando voltarem.

Quando os cacadores estdo voltando aos acampamentos, os wapte tém de oferecer e
servir a comida, sem distinguir quem sdo seus pais, eles deverdo servir a todos. Quem estiver
no acampamento, devera ser servido pelos wapté. Se alguém trouxer a caga, 0s wapté tém de
jogar o animal no fogo para queimar e tirar os pélos das peles. Os wapté é que fazem esse
servigo. Fica sob a responsabilidade dos servigos dos velhos carnear a cagada porque assim
eles ensinam como fazer. Os wapté sdo 0s que preparam wa ra 0S jiraus, colocam as carnes

para assar. A divisdo da caca sempre acontece, porque ninguém fica sem.
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O que os Xavante mais gostam de levar da cacada para suas familias sdo as carnes de
antas, dos caititus, queixadas, dos veados pandeiros e de cervos. A cacada com o fogo que os
Xavante praticam ndo € para queimar por gueimar, mas para aproveitar 0 momento que 0s
animais sdo encontrados e mortos para serem consumidos por eles.

Os Xavante sdao muito solidarios uns com o0s outros. Quando se mata uma anta, ndo
se levam as partes para 0s seus acampamentos. O que mata ndo chama s6 0s que estdo no seu
acampamento, mas todos aqueles que estiveram no local levardo pedacos para 0s seus
acampamentos.

Quando um éwawé mata uma anta, ele sobe numa arvore para chamar os outros
cacadores. Assim, 0s que estdo cacando ouvem e vém correndo de onde estdo. Os Xavante
sabem que quando ouvem o chamado é porque uma anta foi morta e havera divisdo da carne
entre eles. O “dono” da caga desce da arvore onde estava e um dos velhos anima para alguém
carnear, cortando as partes, separando, para depois entregar de acordo como forem chegando.
Antes devem fazer fogo para queimar a pele da anta e as visceras.

Terminando de carnear, oferece-se ao matador a parte traseira iwa 'u com uma das
partes da coxa esquerda, mas inteira e itsbwa. Para aquele que chegou primeiro, logo que
comecou o chamado, oferece-se a mesma parte i ‘uwati mais parte da coxa inteira, deve
também levar as tripas, mais iwawda a sobra e itsdwa para seus sogros. O carneador leva a
costela o itsGnhirobo pescoco e (ipanho 'u), isto €, algumas partes do figado.

Se for um éwawé o0 matador de uma anta, quem leva a cabeca serd um po ‘redza 'ono.
Toda vez que um éwawé mata uma anta, um po redza’6no deve levar a cabega. Se um
po redza’ono for o matador, quem devera carregar a cabeca da anta sera um owawé. Assim,
eles levam as partes da carne da anta para seus acampamentos?’.

O trabalho do genro para o sogro é praticar a caca e ajudar a construir a casa. De
acordo com Corbi (2010, p. 36) “em primeiro lugar, devem praticar a caca. Esse € o centro de
sua vida econOmica”. Antigamente, oS genros se esforcavam para poder obter animais e trazer
para 0S seus sogros. Essa era a prioridade que os genros tinham como responsabilidade para
poder sustentar ou manter os sogros sadios. O genro ndo atua como escravo do seu sogro,
COMoO Se pensava ou até ainda se pensa.

Toda vez que o genro caca um animal e 0 consegue matar, prepara o jirau wa ra e la
mesmo assa, faz tudo sozinho, tem de trazer todos os 6rgdos do animal incluindo as visceras.

Quando o genro volta, ele passa a sua esposa 0 cesto de carne e ela passa aos seus pais sem

29 Mais informacdes sobre a caca e partilha de carne da anta ver Giaccaria e Heide (1984, p. 65).
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mexer e sem tirar um pedaco para ela porque s6 0s seus pais devem abrir o cesto trazido pelo
genro.

No contato com o mundo ndo-indigena passou-se a ter duas atividades: a caca-
colhedor e o trabalho bracal na roca. Hoje, nas aldeias, sem contar com as duas missdes, ainda
se conserva essa cultura dos nossos antepassados.

Para o povo Xavante, principalmente nas duas missdes, a atividade de caga e outras
atividades dos genros para exercitar a responsabilidade deveria ter sido melhor compreendida
para ndo mudar a tradi¢do dos nossos antepassados.

Quando a noiva espera 0s cagadores voltarem da cagada, a mae dela prepara bolos ou
outra comida em sinal de satisfacdo e respeito com as pessoas que foram cagar juntamente
com 0 noivo que os irmaos do cla levaram para cacar e trazer muita carne para sua noiva. Eles
ficam cacando durante duas semanas mais ou menos. Podem voltar antes, porque vai
depender dos cacadores conseguirem a caca. Chegando perto de casa, ainda no mato, fazem
um cesto bem grande para colocarem as carnes dentro e ali mesmo o noivo é pintado.

Depois de preparar tudo, os cacadores se dirigem para o centro da aldeia ou param a
aproximadamente cinquenta metros da casa da noiva. Ali, os irmdos do noivo colocam carnes
dentro do cesto (si ‘6tohdpo) e 0 mogo deve carregar. Ele carrega o cesto grande e joga bem
na porta da casa da noiva e, educadamente, entra pela primeira vez diante dos olhos de todos
e, oficialmente, joga o cesto grande perto da porta. Esse cesto grande chama-se Dabatsa.

Na verdade, quem leva para sua casa o cesto grande € a tia na cultura dos Xavante, a
segunda mae da noiva que é a esposa do irmdo da mée ou parente homem da méae, que seria
para 0s ndo-indios a madrasta (itso rebdzu’wa) que, para 0s Xavante, é a segunda mae. A
itso 'rebdzu 'wa também serd uma educadora continua da noiva depois de casamento. A noiva
chama de mée a itsé rebdzu’'wa e ao homem chama de imama (pai). Se o noivo for
po’redza’ono € a noiva owawé, a tia, a segunda mée do cld éwawé, leva o cesto grande de
carne para casa e as mulheres véo atras dela para poder ganhar um pouco de carne daquela
itso rebdzu 'wa. Ela vai dando aos poucos para quem vai chegando até a casa dela.

Em seguida, os cacadores sdo convidados pelo pai da noiva para se dirigirem até a
casa da noiva para uma refeicdo preparada pela mae da recém-casada, como reconhecimento e
satisfacdo com eles.

Tudo é feito com educacdo, respeito e gratidao.
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2.6 A corrida com a tora de buriti

As competicdes com a tora de buriti ocorrem no inicio de a’eta (primavera) até no
final de abril. E nos outros meses nas concepcbes dos Xavante seria um sacrificio para a
existéncia e complica durante a corrida quando surgir a poeira. As organizagfes Sao
interessantes para as competi¢cdes com a tora de buriti.

Quem compete sdo 0s danhohui’'wa padrinhos de wapté contra os ‘7itéi 'wa. Hoje, em
Sao Marcos esté assim. Os Etepa sdo danhohui’wa dos atuais wapté Nodzo 'u, eles competem
contra Abare’u ‘ritéi’'wa. Quem estd do lado do danhohui’wa Etepa S80 Seus itsohui'wa
Ho6tord padrinhos quando os Etepa eram wapté e continuam sendo itsohui 'wa. Os Tsada’ro
que sdo padrinhos dos Hotord quando estes eram wapté e, por ultimo, 0s Nodzé 'u velhos.
Quem esta do lado dos Abare’u sd0 0s seus padrinhos Tirowa, 0s Ai rere que sdo padrinhos
deles quando estes eram wapté e os Anarowa que sdo padrinhos dos Ai’rere quando estes
eram wapté.

Na verdade, quem corre mesmo com a tora de buriti sdo os Etepa, padrinhos dos
Nodzo'u, HOtOra contra ‘Ritéi'wa Abare’u e Tirowa. Os que estdo do lado dos Etepa, 0s
HOtora ainda carregam a tora de buriti, 0s Tsada 'ro uns ainda carregam 0s Nodzé '6mob 'rada,
os velhos ndo carregam mais. A mesma coisa do lado dos Abare’u, quem ajuda a carregar a
tora de buriti quando estdo correndo sdo os seus padrinhos (Itsénhuiwa) Tirowa e com seus
padrinhos itséhui 'wa Ai'rere.

Quando um po redza’6no danhohui’'wa deseja ir até onde comeca a corrida de tora
de buriti, um de seus irm&os ou parente ‘ritéi’'wa deve ir contra ele para poder iniciar a
corrida. Sempre deve iniciar a corrida aquele que tem mais resisténcia e que é escolhido para
poder comecar a corrida. Quem deve escolher os padrinhos no caso dos Etepa para comegar a
corrida sempre sdo 0s itsohui 'wa Hotora. Assim, do lado dos ‘ritéi 'wa, quem deve iniciar a
corrida contra aquele danhohui 'wa, 0S itsohui 'wa também devem escolher.

Os padrinhos Etepa sdo escolhidos por um de seus padrinhos Hotord, para um deles
iniciar a corrida. O primeiro que vai é um po redza’éno aquele que corre mais, 0 segundo
colocado serd um Gwawé, 0 terceiro seré po redza’éno, 0 quarto um éwawé e assim, até os
ualtimos.

Um danhohui’'wa po’redza’éno inicia a corrida contra um mogo ‘ritéi 'wa
po redza’ono, e eles irdo comecar a corrida; o segundo, é um danhohui 'wa éwawé contra um
moGgo ‘ritéi 'wa OWawe; 0 terceiro um po ‘redza’6no padrinho, contra um mogo ‘ritéi 'wa, 0O

quarto um padrinho éwawé contra um mMogo 7itéi 'wa dwawé; e assim, sucessivamente. Para
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quem for comegar a corrida, sempre os velhos ensinam como pegar a tora para correr com ela,
segurando com as duas maos.

Dizem os velhos que quando correr usando as duas mdos, € a nossa tradicao e
cultura. Os velhos exemplificam: “vocés tém de segurar a tora na ponta com as duas méos”!
Quem corre com a tora de buriti, segurando com uma méo, séo os krah6. Nao pode ser igual a
eles, a nossa tradi¢do é segurar com as duas maos conforme nossa cultura e costumes, como
0S NOssos avos nos ensinaram.

Essa corrida com a tora, um tem de passar para 0 outro e vai passando até o fim das
duplas adversarias. Depois vao revezando, uma pessoa pega € corre e passa ao Seu
companheiro. Ndo pode deixar cair, se deixar cair perde tempo para colocar de novo a tora no
ombro de alguém. Para quem quer carregar no seu ombro demora, porque a tora é tdo pesada
gue uma pessoa sozinha ndo consegue suspendé-la. Por isso, tem de ter algumas pessoas
correndo perto dela e, se cair, logo tem que haver alguns participantes perto para poder
suspender até o ombro de alguém para correr novamente com ela.

As mulheres também participam das competi¢6es das corridas com as toras de buriti:
Ubdo ward. Quando ha um evento dos homens nas iniciacdes como dos wapté, as mulheres
tém a corrida delas. O processo e organizagdo sao 0 mesmo como dos homens. As mulheres
tém também os seus oito grupos, quatro contra quatro. Para as mulheres ha também a corrida
da iniciacdo como a dos homens, das novas danhohui’wa madrinha. Se a dos homens ha
novos danhohui’wa, das mulheres também € igual a dos homens. A corrida da iniciacdo das
novas danhohui 'wa madrinha é a competicdo para as mulheres.

Atualmente, as danhohui’'wa em todas as regides dos Xavante, as danhohui’'wa Sa0
as Etepa e as suas afilhadas sdo as wapté Nodzé'u mogas. Dos grupos dos homens como
escrevi que os Etepa sdo os padrinhos dos Nodzé 'u, das mulheres também h4 igual a dos
homens. As mulheres danhohui’'wa fazem as suas iniciagdes, o grupo das mulheres
corresponde ao grupo dos homens. Os grupos Etepa, HOtora, Tsada'ro e Nodzé 'u, correm
contra 0s grupos: Abare 'u, Tirowa, 4i rere € Anhanarowa, que ficou anarowa. Nessa corrida
com a tora, as mulheres sdo conhecidas também como madrinhas das meninas e a0 mesmo
tempo dos meninos.

A entrada dos meninos como wapté propicia a corrida com a tora, ubdé 'ward,
traduzindo: ubdo capivara ‘ward dentre branco. Nessa festa, todas as novas madrinhas usam
colar de dente de capivara no pescoco. As mulheres realizam essa festa e as pessoas de todas
as aldeias da redondeza chegam para se integrarem aos grupos. E uma grande festa que marca
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a iniciacdo. As madrinhas novas tém de se esforcar para ndo perderem a corrida, porque é
uma marca historica que vai ficar para sempre.

Depois da corrida, elas dancam em volta das casas da seguinte forma: as mulheres
que sdo as novas madrinhas dancam com as suas afilhadas e se reinem num lugar, ou debaixo
de uma arvore que pode servir como sombra, porque ndo sdo como 0s homens que tém a ho
(casa de formacdo Xavante), os wapté e para 14 se dirigem todos os padrinhos com seus
afilhados. As mulheres madrinhas com as afilhadas se reinem num lugar debaixo de uma
sombra. Enquanto as ‘itéi’'wa mocgas se reinem no ward no centro da aldeia com as suas
madrinhas.

Os homens entoam os cantos da danga o que eles sonham. As mulheres raramente
sonham com um canto Xavante. Se as mulheres ndo tém um canto especifico proprio da danca
da corrida com a tora de buriti, ubdé 'wara, os velhos do mesmo grupo delas devem entoar um
canto para elas dancarem em volta das casas, tanto para as mulheres, novas madrinhas como
também para as mulheres ‘ritéi 'wa com as suas madrinhas.

Elas vao dancando em volta das casas, 0 grupo dos Etepa, as madrinhas com as suas
afilhadas vao sempre dancar a esquerda das casas e as madrinhas tirowa com as suas afilhadas
védo dancando em volta das casas a direita. Os Xavante colocam suas casas em forma circular
e, se é circular, o grupo, citado como madrinhas, deve se dirigir sempre a esquerda das casas e
0 outro grupo, as casas da direita. Entdo um homem puxa aquele canto da danca até o fim das
casas, terminando os dois grupos de dancar, todas elas se dirigem ao centro da aldeia e a festa
comecga.

A corrida com a tora de buriti, uiwede, acontece quando os ancidos pedem para
realizd-la. Os danhohui’wa aceitam o pedido e logo se redinem combinando para que, no fim
de semana, ela seja realizada. Os velhos sdo estratégicos e por isso ndo pedem que a corrida
seja realizada imediatamente. A comunidade se reine motivada e, na cultura Xavante, as
palavras dos velhos nunca sdo desprezadas, porque 0s a ‘uwe Xavante vivem com a presenca
dos velhos, tdo importantes e muito valorizados na comunidade.

A concentracdo e a preparagdo sdo muito importantes. Os dois grupos se relinem, no
inicio da noite e os ‘ritéi'wa ficam no centro da aldeia, os padrinhos dos wapté vdo a ho para
entoar um canto de danca e os wapté com padrinhos vao a aldeia para dancar do lado
esquerdo da aldeia e retornar a hé. Os padrinhos acompanham os wapté a casa deles.

Os ihi’'wa Se rednem no centro e alguém entoara um canto da danca. Eles se dirigem
para a direita onde estdo as casas e vao dangando em volta da aldeia. Terminando de dancar,

voltam a se dirigir ao centro e um dos padrinhos esta |4 para dizer algumas palavras como
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orientac@o e ensino. Quando eles se preparam, os casados ficam longe uma semana da sua
esposa. A noite eles dormem em um lugar de concentragdo, mas de dia voltam as suas casas.

Os danhohui’'wa devem também se preparar para quando houver a corrida com a tora
de buriti e ndo deve haver relacdo sexual quando se estd na fase de preparo. Essas sdo as
recomendacdes dos ancidos que também devem servir aos ‘ritei’'wa. Danhohui’wa cOmM
‘ritéi 'wa devem se pintar em locais separados. Os ‘ritéi 'wa se pintam no lugar onde tem mais
sombra na aldeia e 0s danhohui’wa na casa hd dos wapté. Outros grupos comecam a se
movimentar tdo logo estejam pintados para o outro adversario ficar amendrontado ao ver a
pintura prépria da corrida.

As pinturas préprias de cada fase os Xavante conhecem muito bem, os danhohui’wa
se pintam com os proprios materiais, 0s ‘ritéi 'wa Se pintam com as suas proprias pinturas, e
0s wapté sdo pintados com a propria pintura deles que foi determinado e desde a sua origem a
ser usada sempre que tiver a corrida com a tora de buriti. Nessa corrida, os wapté sao
simbolos de buru’6tére (andorinha, porque sdo aves muito rapidas que ndo deixam cair nada
no chdo). Nesse caso, esses wapté devem sempre correr perto da tora de buriti para segurar
nos ombros de seus padrinhos e quando a tora cair no chdo deverd imediatamente suspender
até os ombros do carregador.

Os velhos homens que déo apoio nessa corrida, aqueles que ficam do lado dos
padrinhos ou dos ‘ritéi 'wa se pintam com qualquer pintura no corpo que quiser porque ndo
sdo obrigados e alguns s6 amarram as cordinhas costumeiras nos pulsos e nos tornozelos e
passam no corpo liquido das castanhas de coco de babagu. A participacdo deles é ajudar a
carregar a tora de buriti. Outros sO vdo assistir e torcer pelos seus grupos. Mesmo nao
participando, se alegram quando ha a competicao.

Antes de sairem em busca da tora, os velhos aconselham tanto os danhoiui 'wa como
0S ‘ritéi’'wa para ninguém correr com a tora muito perto do outro para evitar machucar o
adversario. Na competicdo com a tora de buriti, os velhos ndo participam da decisdo de quem
vai iniciar a corrida a qual deve ser tomada na casa dos wapte. O wara onde os ‘ritéi 'wa SO
esperam quem dos padrinhos vai ao inicio da corrida. Nunca um dos ’ritéi ‘'wa deve se indicar
para mandar o recado ao ho para ir ao inicio da corrida contra um dos padrinhos, ndo existe
vice-versa de wara a ho.

Os danhohui’'wa competem com 0s ritéi 'wa. Os irm@os mais velhos danhohui’'wa
sdo obrigados a competir com 0s seus irmaos mais novos nessa corrida. Os danhohui’wa
saem em fila e vdo até um lugar em que vao se encontrar com os ‘ritéi ‘'wa. Assim, da mesma

forma, os ‘ritéi’'wa saem da aldeia em fila até um lugar determinado para se encontrarem.
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Entdo, um danhohui’wa se dirige até onde estdo as duas toras de buriti®. Um ‘itéi'wa sai
atras dele e vai acompanhando e dois a dois vao em dire¢do onde as duas toras de buriti estdo
e 0s danhohui 'wa vém atras deles como também os ‘ritéi 'wa acompanham 0s danhohui’'wa.

A organizacdo é a seguinte: se um dwawé iniciar a corrida, um po ‘redza’6no vai ser
0 segundo, o terceiro vai ser 6wawé e, assim, alternadamente. Os danhohui'wa po 'redza’ono
correm contra ‘ritéi 'wa po redza’ono e danhohui’'wa 6wawé correm contra ‘ritéi 'wa éwawé.

Os dois que inciaram a corrida param bem perto das duas toras e ficam parados por
alguns minutos. O danhohui’wa, que sera o segundo, deve dar o sinal para todos que ja
estardo prontos e dispostos dois a dois. O danhohui’wa, que serd o segundo, tem de dar trés
sinais de chamamento. Ap0s isso, 0 danhohui’wa, que é o mais velho, da a Ultima palavra ao
seu irmdo mais novo. Sao dados passos a frente e recebem as toras de buriti. Os dois correm
lado a lado e quem tiver mais resisténcia corre até o seu colega segundo colocado. Assim, eles
vao competindo até a aldeia e 0 grupo que tiver mais forca e resisténcia vence a competicéo.

Quando chega onde ndo ha mais dupla para correr, é hora para quem tiver disposto
carregar e ajudar o grupo atsiniwinha que esta do lado do grupo que deve carregar a tora para
ndo perder danhohui 'wa ou ‘ritéi'wa. Para essa corrida, os Xavante que tém suas aldeias perto
também vao para participar. Até as mulheres que pertencem aqueles grupos assistem a corrida
para torcer. Quando os dniwi ho, do outro lado do grupo, perdem a corrida, as mulheres batem
nos cunhados dos outros grupos opostos engquanto estdo dangando, as cunhadas jogam brasa
em cima dos cunhados ganhadores ou passam nos rostos o carvao. A corrida mais importante
do ano € a da tora de buriti ubdé 'ward considerada uma festa grande. Toda a vizinhanca vai
até a aldeia onde vai ser realizada a festa.

A festa comega antes do por-do-sol. Antes de realizar a corrida com a tora de buriti
(ubdo’wara), na véspera, 0s danhohui’wa se dirigem do centro da aldeia para a casa dos
wapté. Chegando perto da casa, fazem o circulo em frente da hd onde estdo todos os wapté e
ainda ndo wapté ai’repudu para cada um ir buscar e pegar nos bracos de seus tinhimiwanhd
padrinhos e levar para dentro da ho. Comeca quando os velhos falam que pode iniciar a busca
dos padrinhos.

A busca para tomar os padrinhos pelos bracos comega primeiro com um aihé ‘ubuni
depois um éwawé, 0 terceiro um po redza’6no, 10go que pegar no braco o leva diretamente
para dentro da ho e assim, alternadamente. Geralmente, 0s meninos que nao tém nocao

correm na frente para ndo ficar sem padrinho. A escolha dos padrinhos, as mulheres também

%0 As toras de buriti so retiradas com machado, do mato, cinco dias antes, pelos danhohui'wa (padrinhos) dos
wapté (meninos). Aproveitam-se as toras maiores.
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assistem, e gostam que seus filhos tenham seus padrinhos. Depois que escolheram os
padrinhos e que estes se dirigiram para dentro da hd, em seguida, um da’@mawai’a ‘wa pega o
chocalho e amarra abaixo do joelho de uns padrinhos dos wapté, autorizando para puxar um
canto especifico de danca. Primeiro, o padrinho escolhido puxa e deve cantar baixo e todos 0s
outros padrinhos tém que cantar baixinho com ele. Pela segunda vez, 0 da’dmawai’a’wa,
gostando do canto e aprovando, pede ao grupo dos padrinhos cantarem em voz alta, para
depois dancarem em volta da aldeia e terminando de dancar 0s danhohui 'wa acompanham 0s
wapté até ho.

Os ‘ritéi 'wa também fazem o mesmo, no centro da aldeia. Os padrinhos deles fazem
um meio circulo, eles, os ‘itei’'wa, s6 fazem a renovagdo da escolha. Sempre ha novos
padrinhos que aparecem para participar da festa. Quem esta chegando é obrigado a acolher
uma pessoa e a escolhé-la como padrinho. Os ‘7itéi 'wa, um a um, vdo onde seu padrinho esta
e traz ao lugar onde os afilhados estdo. Assim que o0s ‘itéi ‘'wa acabarem de renovar suas
escolhas, logo um dos padrinhos puxa um canto de danca, primeiro baixinho e depois em alta
voz. Os padrinhos dos ‘ritéi’'wa ndo tém autorizacdo, de um da’amawai’a’wa, eles sdo
obrigados a entoar um canto, mas alguém que tiver um canto proprio da danca livremente
deve puxar. V&o dangando em volta da aldeia e terminando a dancga, os ‘ritéi ‘'wa se dirigem ao
centro da aldeia para ouvirem seus padrinhos.

De manha cedo, as maes dos wapté ja preparam os bolos tradicionais tsada 'ré para
eles entregarem aos seus padrinhos. Os presentes e trocas sdo variados, as mdes devem
caprichar nos seus bolos. Para esse evento, os pais também se esforcam para cacar para que 0s
seus filhos wapté na hora da entrega dos bolos e outros alimentos também entreguem carnes
de animais cacados aos seus padrinhos.

Nessa festa de ubdo’'ward que é o evento grande, todos compartilham o que
ganharam com 0s seus partidarios itsiniwimhd, os grupos de seu lado. Os dois grupos opostos
danhohui’wa partilham com os seus padrinhos e cada um coloca os bolos onde eles estéo.
Depois de colocarem os bolos, os seus membros distribuem entre si e estes repassam para 0s
seus padrinhos e 0 que sobrar € para 0s seus partidarios itsiniwimha mais velhos. Assim, todos
ganham.

O que escrevi do ubds 'wara dos homens ja esta escrito também na corrida das
mulheres. Mas preferi comparar, pois na corrida das mulheres ndo tem uma da’amawai’a 'wa
(guarda da festa religiosa) para autorizar uma das mulheres para puxar o canto. Um homem
ou um iniciado do grupo delas puxa o canto para elas. As mulheres fazem o0 mesmo processo

dos homens nas corridas com a tora de buriti.
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Quem deve buscar a tora de buriti, que pesa mais ou menos 100 quilos, sdo 0s
danhohui’'wa, como explicam os velhos e como exige a cultura dos Xavante. Saem
vencedores aqueles que ndo derrubam a tora, porque como ela é muito pesada, se cair, para

recoloca-la nos ombros perde-se muito tempo.

2.6.1 A grande partilha e troca de presente entre madrinhas e afilhadas

As madrinhas novas sentam-se em forma de circulo, afastado do centro da aldeia a
esquerda e, do outro lado, sentam-se as madrinhas das novas meninas que passaram
recentemente para a fase ‘ritéi'wa. As duas turmas de madrinhas ficam sentadas de maneira
oposta, esperando receber os presentes das suas afilhadas. Nessa ocasido, o lugar mais
importante, o que chama mais atencdo, é onde se sentam as madrinhas novas, que
recentemente passaram para a fase de danhohui'wa..

As meninas vdo buscando os seus presentes nas suas casas. Pode ser carne de caca,
que é importante quando se faz essa festa. Como costume pode ser os bolos que, em todas as
festas, sdo dados como presentes, como no wai’a, wa’i luta corporal entre padrinhos e
afilhados, e na iniciacdo para a vida adulta, quando as esposas dos padrinhos buscam os bolos
nas casas dos afilhados.

As meninas trazem 0s seus presentes das suas casas e vao entregando pessoalmente
as suas madrinhas. Depois que elas entregam, aquelas afilhadas buscam os seus presentes nas
casas das suas madrinhas, recebendo os presentes, os bolos, carnes de cacga, ou frango vivo ou
assado, hoje inclui refrigerantes que elas levam para suas casas. Chegando as suas casas
passam as suas maes para consumirem juntamente com os maridos.

Tanto as madrinhas novas como as madrinhas das ‘7itéi 'wa mogas ficam no centro da
aldeia para passar, algumas partes, dos seus presentes recebidos, que devem ser partilhados
com suas outras madrinhas, quando elas estavam na fase da adolescéncia. Na cultura dos
Xavante, ha hierarquia que deve ser cumprida como norma. E cultura dos Xavante ter sempre
a partilha. Os homens também fazem isso com 0s seus grupos quando sao eles que lideram as
festas.

No centro do circulo, sdo deixadas algumas coisas que as afilhadas ganharam.
Depois as madrinhas vao colocando no chdo, em cima de folhas de banana ou Bacuri, para as
suas antigas madrinhas, da época da adolescéncia, partilharem com as mulheres de seu grupo,
consideradas do seu lado, que ajudaram a carregar a tora de buriti, que sdo as mulheres

adultas. Todas ficam satisfeitas por poder comer algumas das coisas partilhadas.
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As mulheres estdo incluidas no grupo desde quando se formou o grupo Nodzé 'u hoje
wapté e as meninas juntas. Entdo chamam os meninos e as meninas de Nodzo'u e todos
formam um grupo s6, mas 0s meninos wapté moram na hd e as meninas, nas suas casas com

0S Seus pais.

2.6.2 Os mogos ‘ritéi’wa e seus aprendizados culturais

‘Ritéi’'wa € a fase em que todos 0s mogos devem se comportar como ipredu, aibd
(homem), sendo respeitoso primeiro consigo mesmo e para com 0s outros. Na vida adulta
devem mudar o modo de tratar com respeito a seus pais.

Como homens devem chamar seus pais de imama e as maes dati’é que antes
chamavam as suas maes ‘rame ou ame (mae) depois de adulto ndo deve mais se expressar
dessa forma. Na vida adulta, os modos de tratamento e as expressdes sdo mudados para um
tratamento de mais respeito. Na cultura dos Xavante o ‘ritéi 'wa ndo pode chamar o outro por
seu nome, diretamente, como no costume dos brancos, seria um desrespeito para com o outro.
De ‘ritéi'wa em diante devem deixam de falar 7ame como se expressavam na fase de wapté,
ai 'repudu, watébrémi. As meninas Xavante também cumprem as mesmas regras como 0S
homens quanto a esses tipos de tratamento. O que permanece é a fala de respeito ao pai,
imama.

‘Rame € 0 modo de falar mde em Xavante. Depois, passou para ame, mae € 0S
Xavante de Aredes falam name. Sobre esses termos, os pais e os velhos ensinam seus filhos
sobre a utilizag&o correta, explicando que serve para vivenciar um compromisso cultural.

Eles devem chamar os seus tios, irmados de seus pais, também de imama, como fazem
para falar pai. Esse modo de tratamento é para os dois clds. Os dois clds, opostamente, devem
chamar os primos, os parentes de seus pais também de imama. Essas orientagdes e ensino sao
papeis dos pais. Os ‘ritéi’'wa devem aos poucos aprender e adaptar-se com as novas
aprendizagens praticas das culturas e riqueza dos mecanismos dos Xavante em relacdo a
lingua.

Os ‘ritéi’'wa devem chamar os seus irm&os de tsinho 'ra enquanto wapté. Tsinho ra é
aquele que estda em evolucao de crescimento de estatura depois de seu irmdo mais velho. A
palavra tsinho 'ra pode significar que os irmdos ndo devem estar conversando muito enquanto
0 outro é wapté. Assim, eles devem chamar com outro tratamento enquanto eles sdo wapteé.

Os wapté devem chamar os seus irmaos ritéi 'wa de wahi 'wa, irmaos mais velhos.
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Os ‘ritéi'wa respeitam muito 0s seus tinhimi 'uptsé (irmdos mais novos). Nao so 0s
seus irmdos, mas em geral todos do seu cld consanguineo e extensivo aos que, na tradicdo
Xavante, sdo os irmdos mais velhos, aqueles que davam banho nos seus irmdos mais novos,
por isso se denominam de itsimi uptso=aquele a quem é dado banho e lavado. A fala dos
‘ritéi’'wa tsinho’ra S80 para 0S wapté enquanto wapté. Os ‘ritéi 'wa devem se expressar em
geral quando trata um assunto deles para com os wapté. Os mogos, 7itéi'wa enquanto Sao
dahi’wa ndo devem conversar com 0S Seus tinhimi uptsé, 0s wapte. Os dahi 'wa nunca devem
andar com seus tinhimi 'uptso. Os ‘ritéi'wa Sd0 como espides, sempre tém que vigiar e olhar
para que os wapté ndo facam coisa errada, pois a cultura ndo permite ninguém fazer nada
escondido. Se um dos ‘ritéi’'wa vir um wapté fazendo algo que ndo esta de acordo com seus
costumes, 0s ‘ritéi’'wa devem comunicar aos resposaveis. Aos wapté ndo e permitido
conversar com as mulheres a ndo ser com sua méde, quando elas visitam os seus filhos
adolescentes na ho (casa). Os ‘ritéi 'wa ficam sempre observando wapté.

Na cultura dos Xavante, ndo € permitido que os wapté conversem com a mulheres, é
estar fora do comportamento educacional da sociedade waradzu'rapre, 0s Xavante,
denominado assim por outras tribos quando guerreavam. Os dahi’'wa sdo temidos por seus
tinhimi 'uptsé em geral seus irmaos, wapté. Os wapté ficam com medo desse controle e ndo
andam sozinhos por causa disso.

Logo que se encerra danhono, iniciagdo para a vida adulta, festa que dura cinco
meses, as noivas que ja estiverem aptas devem se casar. Depois que passaram pelo ritual de
furar as orelhas nada mais impede que eles figuem nas suas proprias casas. Se a noiva ainda
estiver pequena, quando o noivo cagar manda toda a caca para a casa do sogro.

Quando comega a movimentacdo, a preparacdo para a entrada do novo grupo wapté
na casa ho eles, os ‘ritéi'wa, devem fazer em conjunto a popara, um instrumento de chocalho
feito com as varias unhas de animais, como porco, cateto, veado, sem ninguém perceber. Esse
chocalho acompanhard os novos wapté nos ritos de dancas. Sempre que um danhohui’wa
entoar um canto ele deve amarrar bem abaixo do joelho a popara, menos a meia-noite.

Os padrinhos dos ‘7itéi'wa ensinam a fazer a popara quando vao para 0 mato cagar
ou pescar, sem ninguém notar as presencas deles na aldeia. Esse servigco ndo é para ninguém
ficar sabendo, muito menos os grupos rivais e nem as mulheres. E trabalho especifico do
grupo ‘ritéi 'wa, portanto, so eles devem se reunir secretamente com alguns de seus padrinhos
para esse servigo. Os padrinhos fazem quando eles véo tecer pela primeira vez, ensinando ao
mesmo tempo seus afilhados. Esse é o servi¢o dos ‘ritéi 'wa, que devem fazer trés vezes para

poder acompanhar os grupos de wapté.
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A primeira popara é feita para o primeiro grupo. A segunda popara é feita quando o
segundo grupo de wapté entrar na ho. A terceira porara fardo quando o terceiro grupo entrar
na ho e, assim, sucessivamente. O chocalho é respeitado pelos wapté e nem eles mesmos
devem brincar fora de qualquer danca cultural.

E muito interessante escrever a entrada na hd do primeiro grupo de wapté e os outros
ai’repudu quando todos estdo dentro da ho. Um dos ‘ritei’'wa, ornado de dauho, fica
esperando num lugar apropriado e quando ja esta quase anoitecendo, ele entra com o chocalho
na méo para dentro da hd devagarinho e para no centro da casa e fala muito baixo sobre a
popara, para que 0s intsimi uptso, wapté respeitem muito o trabalho deles, dos ‘ritéi 'wa.

Logo em seguida, deixa no chdo e um guarda da’dmawai’a’'wa na festa religiosa
wai’a € pega a popara autorizando, batendo os pés contra um danhohui’'wa, um padrinho
novo para entoar um canto da danca, enquanto vai entoando aquele da’amawai’a’wa que
pegou a popara vai amarrando abaixo do joelho.

Depois que eles dangam na aldeia, os mais velhos aconselham wapté para respeitar o
trabalho dos tihi 'wa, ritéi’'wa. Na cultura dos Xavante sempre foi assim, 0s grupos opostos
sdo os que devem fazer essas autorizagdes, obrigando os novos padrinhos a entoar 0s cantos
da danga.

O tempo de ‘ritéi’'wa é a fase de preparacdo para um dia serem novos padrinhos.
Constantemente, saem para prepararem e organizarem os cantos das dancas, porque 0s cantos
tém os seus tempos e periodos os quais sdo encaixados para a parte da manha e a tarde para
melhor seguranca e preparar 0 quanto antes, porque os Xavante sabem que o tempo nédo
espera quando se tera 0 novo grupo de wapté. Os ‘ritéi'wa sabem que o préximo grupo de
padrinhos sera formado por eles.

Os Xavante tém varios momentos para realizar a festa. Os cantos sonhados sdo
apresentados no seu grupo. A pessoa sonha com o canto, logo tem de levantar, captar,
aprender e quando tem um momento de preparacao, apresentar para o seu grupo. Os ‘ritéi 'wa
devem sempre dancar em volta da aldeia tanto como os wapté que sdo os que alegram a
comunidade com seus cantos. Todo final de tarde, os ‘ritéi'wa tém de se encontrar no centro
da aldeia e devem chamar tipicamente como os antigos se chamam culturalmente aqueles que
ja estiveram no local.

Se um padrinho deles quiser, entoa um canto de danca para os seus afilhados
dancarem em volta da aldeia. Depois da danga, um padrinho ainda deve aconselhar, alertando
sobre a vida cotidiana.
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Os ‘ritéi'wa sdo de orelhas furadas, a palavra traz a sua traducdo 7i casa e téi'wa
experimentar, segundo a tradicdo dos Xavante leva a pessoa ao casamento, e entendido pelos
Xavante deve também haver liberdade para os ‘ritéi 'wa e mais adultos conversarem com as
suas cunhadas, esposas de seus irmaos, que tém direito para conversar também com as
esposas dos primos e parentes e com qualquer mulher. O ato de furar as orelhas leva a vida
social e estar em contato com o mundo aberto livremente.

Sabemos que ‘ritéi’'wa estd na fase de formacdo de aprendizagem com a cultura
Xavante e tudo aquilo que os envolve. Eles devem praticar as teorias, colocar os pés no chéo,
fazer uso dos conselhos que ouviam de seus padrinhos, dos velhos quando eram wapté, o
respeito com todos. Os primeiros formadores deles na fase ‘ritei’'wa Sd0 0S pais € 0S
padrinhos.

Eles sempre consultam seus padrinhos e seus pais, sobre a realizacdo de qualquer
evento e mesmo antes de fazer alguma coisa. As vezes, sdo impedidos, se ndo for interessante
e bom para a comunidade. Eles sempre procuram satisfazer a comunidade da aldeia.

Quando os velhos pedem para eles dapraba danca e canto de ida e volta ao mesmo
tempo, todos se pintam de danhanapre. Dapraba é realizada em circulo, as cunhadas dangam
fazem danhohori quer dizer dangar com o cunhado. O ‘ritéi 'wa sabe que depois vai pagar as
suas cunhadas dando a elas um presente. Antigamente, se pagava com as cacgas, carnes e hoje
em dia se paga com vestidos.

Os velhos querem motivar enquanto 0s jovens, 0s wapté, 0S ‘ritéi'wa € 0S
danhohui’wa estdo na formacgdo. Além dos ‘itéi’'wa e danhohui’wa serem estimulados, os
padrinhos dos danhohui’'wa com os padrinhos dos ‘ritéi'wa estdo sempre com eles no
momento importante da preparacdo. A recomendacdo dos velhos é para que 0s grupos sejam
animadores da comunidade.

Os ‘ritéi’'wa ainda ndo devem ficar na vista das mulheres portanto devem sempre
ficar dentro de casa, porque eles ndo estdo totalmente liberados a viver livremente. Se nédo
houver interesse para estar com 0 Seu grupo, 0s pais ndo gostam muito, pois querem ver 0S
filhos com o seu grupo, porque € com O grupo que aprendem as coisas culturais e a

organizacao.

2.7 A iniciagéo a vida religiosa cultural

A educacdo na sociedade Xavante é entendida como disciplina e comportamento.

Essa vivéncia educacional dos Xavante estd também relacionada ao respeito com as outras
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pessoas junto aos clas. Na vida cotidiana, os Xavante sabem com quem se relacionar, séo
COMO Sseus parentes.

Antes de tudo, os Xavante se reinem no wara para poder conversar sobre quem vai
ser iniciado na vida religiosa cultural: darini*’. Nesse darini, os avos sempre querem que seus
netos pequenos sejam inseridos na vida religiosa cultural. Entéo participam os ai ‘uté quando é
ainda uma crianga menino, mais ou menos, de um a trés anos de idade quando seus avos
insistem, 0s meninos ai repudu que ainda ndo foram iniciados na formacdo dos wapté
adolescentes, mogos ‘ritéi ‘'wa ou até danhohui’'wa, padrinhos. Os wapté devem ser incluidos
se ainda ndo foram iniciados na vida religiosa propria dos Xavante.

Todos os Xavante devem passar por essa experiéncia de darini. A iniciacdo a vida
religiosa para 0s da’amawai’a’wa € uma passagem dificil e os dois grupos, dos iniciantes e
dos da’amawai’a 'wa, devem iniciar com bastante entusiasmo para conseguir terminar bem a
cerimonia, que é sacrificante para os dois grupos.

Os da’amawai’a’'wa devem a qualquer momento sair do acampamento onde estdo
para poder impedir que mulheres deem agua para eles beberem. A iniciacdo para a vida
religiosa € uma mortificacdo para os iniciantes. Eles devem participar com seriedade,
educacao e respeito, obedecendo as normas que o darini determina. Os iniciantes ndo devem
ir as suas casas durante a cerimdnia. Devem permenecer no centro da aldeia o dia todo
dancando, se for wedehdri’'wa e pulando se for u’mretede wa. Pode haver intervalo para
almocar ou jantar quando seus pais levarem a comida para eles. A noite também devem
permanecer ai e pousam no centro da aldeia durante vinte dias.

Para que isso aconteca, 0 primeiro a tomar a palavra no centro da aldeia é um
i 'raiwadzi’'wa, que significa que sendo muitos Xavante um é que decide. Um velho
i’rdiwadzi’wa toma a sua palavra, no ward perante todos os presentes, colocando a
possibilidade e a hora para poder se fazer a iniciacdo, que ja estd na hora de ter outra turma,
wai’ard iniciante. Os Xavante sabem que 0s i’raiwadzi’'wa Sa0 sempre po redza’ono,
escolhidos pelos velhos i 'raiwadzi'wa entendidos também como responsaveis pela ceriménia
wai’a.

Esse i'raiwadzi’'wa novo, jovem da’amawai’a’'wa durante a sua responsabilidade
tem a voz para dirigir a sua palavra a sua turma, dar o seu conselho quando o seu grupo se
encontrar sO. Esse grupo pode se encontrar no mato para poder ver outras coisas pendentes,

como por exemplo, se eles tém cantos para quando eles forem dzo ratsi ‘wa.

31 A tradugdo dessa palavra é ficar acordado, no sentido de entender a inciagéo a vida religiosa cultural.
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O da’amawai’a’'wa sdo educadores e transformadores dos iniciantes. Eles ndo séo
conhecidos s6 como guardas do wai’a. Qualquer coisa que tiver, alguma coisa que nao esté de
acordo como deveria ser na vida dos Xavante e ndo esta sendo boa, uma atitude ma ou
desagradavel, que ndo pode ocorrer na vida do povo Xavante, eles deverdo tomar
providéncias.

Entdo, 0s da’amawai’a’'wa corrigem a mulher que ndo corresponde ao seu marido
como costume cultural do Xavante. Realmente, a ameaca da correcdo ajudava a melhorar as
atitudes de todas as mulheres. Ameaca de surpreender e pegar mulher para levar a mata para
aconselhar. Nos grupos ha os responsaveis pelas decisfes, as vivéncias nos mecanismos do

wai’a.

2.8 Preparacdo, organizacao e classificacdo dos dois grupos de iniciantes: wai’ara

Os Xavante vivem por meio da sua expresséo cultural, social e cotidiana entre seus
grupos e com 0s grupos opostos. Eles demonstram um amor pelo seu grupo e denomina ao
qual pertence. A sociedade Xavante sabe muito bem que viver em harmonia € partilhar com
os outros quando hé celebracéo do wai’a® entre eles estdo a partilha com os bolos Xavante.

Quando os Xavante se organizam no ward € para ouvir o que os ancidos falam e
convivem sobre a organizacdo e a divisdo das funcBes. Alguns trabalhos especificos das
mulheres tém de ser feitos por elas, para se responsabilizarem. Esse trabalho ndo é de
competicdo das mulheres com os homens, mas sim uma forma de respeitar o fazer do outro na
funcéo de servico.

Para a realizacdo do wai’a, ndo € necessario que toda comunidade se reina no centro
da aldeia para resolver a questdo e determinar a data. Temos na nossa sociedade o0s
responsaveis para essa questdo. Os i’rd@iwadzi’'wa Sa0 0S responsaveis pela aprovacdo da
realizacdo do wai’a. Cabe a toda comunidade aceitar a aprovacao. A partir dai, a comunidade
deve correr atras dos materiais que podem ser utilizados nas ceriménias. Saibamos reconhecer
0s i raiwadzi'wa (amarrador das questfes ou também do resultado da conversa). Cada grupo
etario que experimentou 0 wai’a ou entdo wai’a rini um de seus responsaveis, os donos da
celebracdo do wai’a se relnem secretamente em algum lugar e conversam entre eles,
determinando o dia para a realizagcdo dos eventos, incluindo a questdo da festa e a cerimdnia

religiosa dos Xavante. Depois, um deles deve informar o que 0S i ra@iwadzi 'wa convesaram e

%2 Wai’a festa religiosa, ou celebragdo religiosa dos Xavante praticada todos os anos e celebrada com muita
alegria e animacdo.
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decidiram. Esse didlogo entre eles deve ser repassado a comunidade no wara lugar para se
conversar e onde serdo tomadas as decisdes, mas também é um lugar de esclarecimento de
qualquer novidade que surja. O responsavel pela celebracdo do wai’a € um po redza’ono
escolhido pelos ancidos. Esses ancidos sdo todos do cld po’redza’éno e que foram
responsaveis quando jovens e participavam do wai’a rini. Por isso, eles sabem escolher um
MOGO po redza’ono para poder assumir diante deles a autoridade de dizer quando encerrar a
ceriménia de wai’a rini. A decisdo final: i 'raiwadzi'wa cabe ao escolhido juntamente com
outros participantes. Para isso ele se sacrifica, sentado no centro do acampamento,
enfrentando o sol quente do meio-dia.

Esse moco escolhido deve beber um pouco de &gua e se alimentar menos desde o
inicio até o fim da ceriménia, quando o sol se pde. Ele, o escolhido, deve pintar-se no abdome
e nas costas com urucum e passar muito liquido de coco de babacu no seu cabelo e estar bem
penteado. Toda manhd com 0s outros da’amawai’a’'wa se preparam, colocando nos pulsos e
nos tornozelos as tiras de fibras brancas de embiras. Enquanto outros competem com a corrida
ele fica la sentado no centro do acampamento. Ele também € da dmawai’a ’'wa no grupo novo.

Ele encerrara a sua funcdo quando chegar o momento em que 0S wedehdori'wa € 0S
u’mretede 'wa passarem pela experiéncia da morte para a vida ou ainda passar pelo desmaio
para acordar. Os Xavante quando realizam wai’a, uns querem demonstrar os seus sacrificios,
mas esse sacrificio ndo deve ser reconhecido superficial e exteriormente. O ndo dormir
durante wai’a para os Xavante é realizar bem wai’a, isto é, é entregar seu sacrificio ao
Danhimite. O ndo fazer bem wai’a pode significar que aquele que assim agiu ndo era um bom
Xavante espiritualmente.

Para que 0 wai’a seja bem realizado era preciso que existisse 0 da’dmawai’a’wa,
que, depois do intervalo e no inicio da noite, sempre vao pelas casas a procura dos iniciantes
para continuar dangando pelas casas. Os iniciantes mais novos de idade devem participar até a
meia-noite, até os wapté deverdo dormir, mas quando sdo cinco horas da manha os
da’amawai’awa deverdo acorda-los para poderem participar da danga com 0s wai a.

O olhar do wai’a vé& como aquele que normaliza, apazigua quando ha situacGes
dificeis de resolver. Quando o casal anda afastado um do outro, 0 wai’'a é 0 que deve
solucionar o problema. Se o homem ¢ culpado porque esta vivendo longe da sua mulher,
wai’a vai atrds do homem para investigar, primeiro secretamente, 0 mesmo caso para a
mulher. Se foi o homem que foi se afastando da sua esposa, 0 wai’a deve servir para corrigi-

lo.
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Outra celebracdo que podemos mostrar é o Datsiwaiwere. Antes que 0s participantes
se apresentem, eles ensaiam o canto dancando na mata. Quando eles se preparam, todos 0s
participantes, iniciantes, da’amawai’a’wa e 0S dzé ratsi’'wa todos devem pintar o corpo de
vermelho com o urucum e as coxas e as pernas com carvoes.

Nesse ensaio, todos os participantes devem se colocar para cantar logo depois se
pintar. Os dois da’amawai’a’wa escolhidos para ficar com as varas sagradas, 0s velhos os
ensinam como devem fazer para dancar com elas. As varas sagradas devem ficar uma na mao
direita e a outra na méo esquerda.

Assim, os velhos ensinam enquanto os participantes ainda estdo na mata. Estando
ainda na mata, os dois escolhidos deverdo aprender rapido para poder dancar com as varas
vermelhas. Os velhos também Ihes ensinam como chamar o bom espirito para poder livrar a
aldeia do mal, da doenca e de tudo aquilo que atrapalha a comunidade. Depois que todos
terminam de se pintar, devem dangar.

Saindo da mata, todos devem se dirigir ao centro da aldeia em fila, eles devem repetir
a danca como fizeram o circulo na mata. Os dois da ’amawai’a 'wa com varas sagradas devem
ficar na ponta na boca do circulo com demonstracdo aos novos iniciantes do waia.

Essa datsiwaiwere (se mexer todo corpo) € uma danga conhecida como curandeiro,
0s participantes viram as cabecas para 0 horizonte, onde nasce o sol, porque o sol quando
nasce vem de onde se inicia o céu. O olhar deve ser fixo no horizonte de onde vem o espirito

bom para curar o doente.

2.8.1 Os participantes da iniciagéo para a vida religiosa (Darini ou wai’a rini)

As duas palavras, Darini ou wai’a rini, ttm 0 mesmo sentido, o mais certo € dizer
wai arini porque é preparacdo para a vida religiosa cultural. Podemos definir a denominacéo
do wai’arini da seguinte forma: Wai’a, festa, celebragdo e rini visdo de iluminacdo que os
iniciantes deverdo ter e estardo acordados para ver 0 que acontece.

As pessoas que iniciardo a ceriménia do wai’a rini sdo danhohui’wa que ainda ndo
tenha passado pela iniciacdo, porque todos os homens tém de passar por essa inicia¢do crista e
religiosa cultural: os ‘ritéi 'wa, 0S wapté, ai repudu e ai'uté.

No caso de ai’uté, (crianga menino) se o avd quiser que seja iniciante de wai’a rini,
entdo esse avd sem falar com o pai da crianga menino (ai ‘uté) porque o avo é o pai da mée da
crianga, portanto, avd materno, vai querer que seu neto seja participante da iniciacdo. Na

cultura Xavante, o0 genro com 0 sogro e a sogra ndo se falam, mas € por respeito, ndo existe
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nada de mal entre eles. Na cultura dos Xavante os sogros se consideram pais dos genros. E
sinal de que os sogros Xavante querem bem os seus genros. Entéo, esse avo leva o seu neto ao
centro da aldeia para apresenta-lo e mostrar onde esta se realizando a iniciacdo de wai’a rini.
Segundo nossos velhos pensam, eles querem, antes de morrer, ver 0s netos iniciados.

Antes do inicio da vida religiosa, que chamamos iniciacdo, combinam no ward
centro da aldeia a respeito da realizacdo da iniciacdo que comega no tempo da seca do
inverno, mais ou menos, no més de junho. Cabe aos velhos escolher quem vai ser colocado no
grupo wedehori 'wa e do u’'mretede 'wa. Os grupos devem ser misturados alternadamente entre
0s clas.

Se no wedehdri’'wa vai 0 primeiro do cld éwawé, o segundo deve ser do cla
po ’redza’éno, 0 terceiro deve ser do cld éwawé, 0 quarto do cla po redza’6no e assim,
alternadamente. No grupo u’'mretede’'wa também deve ocorrer a mistura de clds. Se o
primeiro € do cla po redza ’6no no u’'mretede 'wa, 0 segundo deve ser do cld 6wawé, o terceiro
do cla po redza ’6no, 0 quarto do cla 6wawé e assim, sucessivamente.

Definindo essa divisdo entre 0s meninos, inicia-se o darini. Todos os candidatos a
iniciacdo wai’a rini devem estar nas casas dos pais, para que alguém do préximo
da’amawai’a’wa possa ir até sua casa, pegar pelo braco para levar para o ward da aldeia,
onde poderd ser incluido com os outros pelo tamanho.

Comeca-se a buscar os candidatos e os primeiros, os mais velhos, sdo levados para
formar dois grupos com eles wedehdri'wa com u’mretede 'wa no centro, para serem colocados
em ordem em forma de fila. Os wedehori'wa do lado em fila e u’mretede’'wa no outro
também em fila sucessivamente. Depois que todos 0os meninos sdo levados ao wara, iniciam-
Se 0S ensaios.

E costume ensaiar quando se comeca a iniciagdo ou qualquer rito para 0s novos
conhecerem e depois praticar, porque sempre ha grupos etarios que fazem uma demonstracéo,
e para os Xavante, ensinar é para 0s novos praticarem, assumindo a responsabilidade de levar
adiante essa manifestacdo cultural, para depois também quando houver outra iniciacgéo,
guando chegar a sua vez de ensinar como receberam o ensinamento dos velhos, assim eles
passardo aos novos iniciantes.

Cada etapa do grupo etario deve ensaiar e fazer a demonstracdo. Quem for
wedehori’'wa deve fazer o papel de wedehori'wa. Quem for u’mretede’'wa faz o papel de
u’mretede’'wa € 0S antigos seus da’amawai’a’wa batem os pés neles, datsiparabu, tudo para
0s que serdo iniciados observarem e aprenderem. Assim, cada grupo ensina para 0S novos que

irdo iniciar o wai’a rini.
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Na demonstracéo, sempre ha grupos etarios que comegam a ensaiar com 0s idosos e
vai passando por fases até chegar aos atuais jovens iniciantes com da’a@mawai’a’'wa. Eles vdo
passando 0s cargos aos mais novos. Os que estdo iniciando chamam wautoptu (sendo velho,
ndo é inciante). Os wautoptu tornam-se iniciantes e 0s atuais wai ard deixam de ser wai’ard e
tornam-se da’'dmawai’a’wa. E 0s atuais da’amawai’a’'wa deixam de ser da’amawai’a’'wa €
tornam-se dzo ratsi'wa (chocalhadores de pequenas cabagas) ou donos de cabagas. Os que
atualmente sdo chocalhadores de pequenas cabacas devem deixar para 0s novos que deixam
de ser da’amawai’a 'wa. Essa passagem € hierarquicamente feita.

Assim, comega-se a iniciacdo do rito wai’a rini. Entdo 0s iniciantes antes chamados
(wa 'utoptu) que significa (ndo iniciado, nfo participante) de wai’a, ainda esperam sua vez. E
interessante que 0S NOVOS da’amawai’a’'wa vejam 0S ensaios, 0 ensino dos grupos etarios de
como correr atras das mulheres para tomar as cabacas que elas trazem e quebra-las ou
despejar a agua para depois quebrar.

Também as mulheres velhas fazem seu papel de ensinar como correr para as novas
mocas, levando as cabacas de dgua. Se um da’amawai’a’'wa toma é para deixar que pegue,
ndo é para impedir de pegar ou reagir por isso. O que as mulheres ensinam é como correr,
mostrando agilidade para ndo ser pega pelos da’amawai’a’wa. Elas levam garrafas de agua
para o centro da aldeia e tentam dar aos seus irmaos para beberem.

E permitido que as mulheres levem agua para os iniciantes beberem. N&o é permitido
da’amawai’a’wa que os iniciantes bebam a vontade no wai’a rini. E preciso se sacrificar,
segundo nossa tradicdo, para poder ter visao ou ser sonhandor, ser curandeiro dos enfermos
ou até para expulsar os espiritos maus. Essas sdo as orientacfes dos velhos Xavante. No
ensaio, 0s da’amawai’a’wa velhos tém de tomar e pegar a cabaca que estd com as mulheres,
despejando a agua e batendo os pés em sinal de autoridade e, nesse caso, toma-se sé a cabaca
e ndo se deve tocar ou agarrar a mulher.

Nessas demonstracdes, os velhos da’amawai’a’wa ensinam aos noOvos
da’amawai’a’wa a tomar, a partir de agora, as atitudes sérias como guarda do wai’a. A
demonstracdo e 0 ensino acontecem sempre em pares éwawé com po ‘redza ono Se for quatro
pessoas, por exemplo, dois po redza’éno e dois 6wawé. Terminando de bater os pés, corre-se
até onde esta o acampamento, disputando, apostando para ver quem corre mais e de dois em
dois, um vai sendo deixado para tras, e continua correndo em diregdo ao acampamento, tendo

de entrar pelos fundos.
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O acampamento tem duas portas®>. Uma da frente é para saida dos da ‘@mawai’a’'wa
e a outra por trés € para a entrada de quem estiver passando por l4. A estrutura e a organizagao
exigem que isso seja bem observado por todos os participantes.

Os da’amawai’a’wa, por sua vez, devem se pintar na madrugada. Entre eles, os mais
velhos sdo 0s responsaveis por acordarem 0s iniciantes que estdo dormindo no centro da
aldeia. Chegando perto, comegam a bater os pés como sinal de autoridade para acorda-los. Os
iniciantes ndo s&o autorizados a dormir nas suas casas, nem a noite, nem de dia.

Os mocgos sabem que devem se levantar e ninguém murmura. Com respeito, 0s
iniciantes levantam e comecam os seus ritos de danca. Os wedehori’'wa dangam de outra
forma, eles s@o donos dos pau-brasil (wede nhipré) e os carregam a todo momento nos bracos
guando dangam como se estivessem balancando bebés e 0s u 'mretede 'wa, de outra maneira,
pulam quase todo o tempo, acompanhando o ritmo de danca e de cantos dos wedehori'wa. O
momento é de fazer jejum e ndo devem ir a casa para visitar sua familia durante a cerimonia,
nem de dia e nem de noite.

Os papéis da’amawai’a’'wa (guardas) sdo importantes, e os iniciantes fazem
sacrificios durante 20 dias ou mais. Na iniciacdo do wai’a rini 0S da’amawai’a’'wa devem
impedir que os iniciantes bebam agua durante o dia. Devem comer pouco, mas seus pais ou
avos ou um dos parentes ja iniciados podem levar comida para eles.

Toda manha, os dois da’amawai’a’wa tém de tomar banho, essa é a recomendacao
dos velhos partidarios dos grupos deles. Dizem que a agua faz bem para o corpo e ajuda a ter

um bom preparo.

B A porta da frente de onde saem 0s da’dmawai’a’wa € s6 para a saida ao centro da aldeia, na volta ninguém
deve entrar por ela. Os competidores devem entrar pela porta do fundo. Do lado direito da porta estreita e de
saida para o centro da aldeia dormem 0s da’dmawai’a’wa po’redza’éno e do lado esquerdo dormem os
da’amawai’a’'wa éwawe. Uma porta é para a saida dos da ‘@mawai’a’'wa quando vao bater os pés, no centro da
aldeia e quando voltam tém de entrar pela porta de tras. A da saida é a porta estreita. As duas portas tém de ser
observadas como estdo estruturadas e olhadas educadamente. Os da’dmawai’a’'wa devem competir um com
outro para ver se 0s dwawe ganharam ou 0s po redza’6no, € nunca se repetird o evento para os guardas da
iniciacdo, por isso, os dois grupos devem se esforcar para terminar bem as competi¢cdes, ou seja, 0s ritos
cerimdniais. A porta de saida é estreita porque as mulheres ou qualquer pessoa que ndo € iniciante deve ver
como é a organizagdo que acontece la por dentro. Assim, 0s da’dmawai’a 'wa devem competir entre eles durante
o dia todo de manha até a tarde. Anoitecendo, todos dormem cedo porque ficam cansados e tém de levantar cedo
para dar continuidade & ceriménia. Os da’dmawai’a’wa V80 & noite as suas casas para ver suas familias ou até
jantarem se quiserem, mas ndo devem pernoitar I1&. Também aos da ’admawai’a’'wa ndo é permitido pousarem em
suas casas, todos devem pernoitar no acampamento. Os guardas da iniciagdo quando vao para as casas a noite
ndo saem pela porta da frente saem pela porta de tras e voltando devem entrar pela porta de tras e ndo pela porta
de entrada. Assim, também aqueles que forem conhecer o local devem entrar pela porta traseira. Quem sai pela
porta da frente sdo 0s da’d@mawai’a’wa para irem até o centro da aldeia correndo, mas ao voltar devem entrar
pela porta traseira. Quando o sol esquenta, as mulheres, as irmds dos iniciantes tentardo desafiar os
da’dmawai’a’'wa, levando cabagas com agua.
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Essa é a obrigacdo dos dois da dmawai’a’'wa na iniciacdo de wai’a rini. Os membros
da mesma turma de da’amawai’a’'wa também conhecidos pelos iniciantes vdo ainda tomar
banho obedecendo as palavras dos velhos. Nos meses de seca - julho e agosto - faz muito frio,
a agua do rio é gelada para tomar banho de madrugada, mas assim mesmo tém de tomar
banho antes de se pintar com o urucum.

No acampamento, os velhos do grupo oposto autorizam fazer fogo para 0s
da’amawai’a’wa se esquentarem. Os da’dmawai’a’wa novos tém autoridade sobre os
iniciantes denominados inhi’bra, portanto podem mandar neles. Assim também os que
receberdo (dz0) chocalhos tém autoridade sobre 0s da’amawai’a 'wa. Os da’amawai’a 'wa Sa0
autorizados a acender fogo porque deve iluminar 0 acampamento para se prepararem. Todo
dia banham-se cedo, se esquentam, se amarram com casca ou fibras de embira nos pulsos e
tornozelos e se pitam com urucum.

Os que irdo deixar de ser dzé 'rastsi’'wa, entdo donos de cabacas pequenas tém
autoridade sobre os que irdo receber dzo cabagas pequenas, portanto, podem mandar neles
quando for preciso, e assim, sucessivamente.

Podemos dizer assim que os Xavante tém hierarquia de poder. Na cerim6nia de
iniciacdo, ninguém deve acender fogo como e quando quiser no centro da aldeia para aquecer
os iniciantes. E preciso aguardar a autorizagdo dos mais velhos. Sem autorizagdo, 0s
da’amawai’a’'wa ndo devem acender fogo. O fogo serve para iluminar o acampamento, tomar
banho e s6 depois € para se esquentarem. Os da’a@mawai’a’'wa sao obrigados a levantar cedo
para se preparar e fazer os préprios ornamentos de da’dmawai’a’wa.

A cerimdnia tem de comecar cedo, antes de o sol nascer. Os u’mrepo’o 'wa,
(quebradores de cabacgas) sdo orientados pelos seus grupos para sempre se apressarem para
ndo deixar marcas negativas com molezas e desanimo. Enquanto uns vdo se arrumando,
outros da’amawai’a’wa j& terminaram de se pintar aguardam a determinacdo dos velhos para
irem ao centro. Na iniciacéo, eles quebram com seus pés as garrafas das mulheres.

Os dois da’amawai’a’'wa um po redza’6no e outro éwawé que se arrumaram e se
pintaram antes dos outros esperam um pouco em pé até cinco horas ou cinco horas e meia.
Quando der, os dois, antes de clarear o dia, saem em dire¢do ao centro, chegando la batem os
pés no chdo em sinal de autoridade, e s6 com esse gesto 0s iniciantes ja sabem o que devem
fazer: recomecar o ritual. Quando esses dois da’dmawai’a’'wa v@o correndo ao centro da
aldeia acordam os iniciantes, jogam os cobertores deles que antigamente ndo se usavam, era
sO esteira, tanto para deitar em cima como para se cobrir, 0s iniciantes levantam dos seus

lugares tanto wedehdri’'wa como também u’mretede 'wa € reiniciam a cerimbnia sem poder



109

lavar os rostos. Os dois devem bater com 0s pés no chao para os iniciantes levantarem e assim
recomecam a cerimdnia de wai’a rini. Enquanto os dois fazem datsiparabu (batida dos pés)
barulho no centro da aldeia, os demais da’amawai’a’wa se preparam para tomar banho e
como dizem os velhos é bom para ndo ficarem com moleza.

Os velhos sempre fazem questdo de acompanhar 0s novos grupos para poder animar
e recomendar para que a cerimdnia seja como das outras vezes. Ndo importa quem orienta os
da’amawai’a’wa se éwawé velho ou po redza’ono velho. Nessa cerimdnia, 0 que importa é o
grupo todo se empenhar, esforcando-se junto para poder terminar bem a wai’a rini.

Essa cerim0nia dura aproximadamente 20 dias e 0s da ‘@mawai’a 'wa devem vencer o
cansaco, as caibras nos pés machucados de tanto correr. Devem estar dispostos a demonstrar a
forca e a resisténcia porque, segundo os velhos, sempre querem motivar 0s jovens para se
sacrificarem para terminar bem a sua historia enquanto estdo atuando como u 'mrepo’o ’'wa,
pois € s6 uma vez que se participa e, na proxima iniciacdo, eles devem passar para outra fase
deixando de ser guardas do wai a.

Todos tém de reiniciar com 0s seus ritos culturais e sdo obrigados a recomecar, 0s
u’mretede 'wa fazem seus ritos de pular, chacoalhando os seus dz6 (pequenas cabacas). Eles
devem demonstrar animo e 0s wedehori 'wa fazem seus ritos, balangando o corpo e 0s paus
nos bracos como as mulheres balancam suas criangas, nesse caso, a madeira utilizada € o pau-
brasil.

O significado de balancar o corpo é como um pai ou a mée balanca a crianca para
dormir ou entdo para acalentar. Eles vdo para frente e a0 mesmo tempo para tras, dancando e
balangando o corpo. Interessante que 0s dois grupos u ‘mretede 'wa com wedehdri'wa devem
competir com suas energias para ver quem cansa menos.

O evento da iniciacdo, das competicBes nas corridas serd sempre contado como
historia. Os perdedores serdo sempre lembrados por serem menos resistentes. 1sso marca para
0 resto da vida. Por isso, todos 0s da’amawai’a’'wa se esforcam para sairem vencedores do
wai’a rini. Um grupo vai sair vencedor e o outro perdedor, po redza ’6no ou éwawé. Um deve
ganhar a corrida de velocidade, deixando o outro para trés.

Os velhos que estdo dentro do acampamento ficam muito felizes chamando todos de
hepari** como sinal de exaltacdo ou de elogio ao vencedor. Quem entrar primeiro no
acampamento é o vencedor da competicdo da corrida. Se um da’amawai’a 'wa po redza’o6no

entrar primeiro no acampamento é o vencedor e todos os velhos do cla po redza’éno devem

% A palavra hepari em Xavante pode significar agradecimento.
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dizer hepari. Os velhos do grupo oposto ao seu ficam felizes porque um po redza’ono de seu
cla ganhou e por isso elogiam o ganhador da corrida. Se um da’amawai’a’'wa éwawé entrar
primeiro no acampamento € o vencedor e todos os velhos do cld éwawé devem dizer hepari.
Os velhos po redza’6no ndo ficam do lado onde estdo os owawé dentro do acampamento nem
0s owawe ficam do lado onde estdo 0s po ‘redza’ono. Os dois grupos ndo se cruzam, todos
devem estar do lado de seu cld. Os dois grupos de velhos, tanto po redza’éno como éwaweé,
dizem aos seus po redza’éno ou para owawé ganhadores ao mesmo tempo hepari. Os dois
grupos ficam muito felizes e exaltados por se expressarem assim, ninguém guarda raiva de
ninguém, porque um sabe mexer e brincar com o outro.

Antigamente, os Xavante plantavam cabacas na roga e colhiam quando chegava a
hora para usar na cerimonia de iniciagdo. Os Xavante usavam como garrafa térmica. As
mulheres enchiam de 4gua e usavam para cozinhar. Nas aldeias em geral ndo sdo mais usadas.

Os da’amawai’a 'wa devem tomar cuidados, reconhecendo as tradigdes, respeitando
as normas culturais. Assim, os velhos aconselham: deve respeitar a tia, a irmé da mae, a nora,
a esposa do sobrinho de parte do irmdo ou de seus parentes do mesmo cla. Nem todos os
da’amawai’a’'wa devem pegar a cabaca ou a garrafa de dgua das mulheres porque no meio de
varias mulheres que levam &gua correndo para l& e cd pode acabar confundindo um
da’amawai’a’wa que quer tomar dela a garrafa de agua.

Pode acontecer o impossivel, de um da’amawai’a’wa pegar e se for po redza’ono
ndo deve pegar a garrafa u 'mre de agua de uma mulher ou de uma moca, porque pode ser que
ela seja sua nora ou sua tia, esposa de seu tio, pode ser confundida com outra pessoa muito
semelhante como a esposa de uma irma de seu pai consanguineo. Um da’amawai’a 'wa nao
toma, porque pode ser desrespeito vergonhoso para os velhos que estdo vendo por perto. Os
ancidos nao aprovam essa atitude, mas fora isso deve pegar algumas garrafas delas.

Por isso, os velhos sempre devem demonstrar, ensinando para que 0s jovens saibam
como devem ser observadas as normas. Toda regra deve ser respeitada como vivendo e
praticando ao mesmo tempo. Os Xavante respeitam muito a sua nora porque é a esposa de seu
filho. Depois que as mulheres levaram a agua para o centro da aldeia e experimentaram
desafiar, elas querem fazer isso todos os dias.

Atualmente, 0s da’amawai’a’'wa sao amassadores de garrafas de refrigerantes. Todos
os dias 0s u’mrepo’o’wa devem usar novas fibras de embiras, cinturas novas da utsi, a
gravata danho 'rebdzu’a nova em algodao colocam no pescogo e novas wedenhordpd fibras de
embiras brancas para serem colocadas nos pulsos e nos tornozelos. Todos os materiais séo

preparados antes da realizacdo desse evento. Os da’amawai’a 'wa trocam todos os dias essas
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pecas que elencamos. Os seus sogros sdo 0s responsaveis por preparar tudo para esse evento
tdo esperado pelos Xavante.

Os sogros preparam 0s materiais para seus genros usarem a cada dia. Todas as noites,
0s sogros tém de levar novos materiais até 0 acampamento porque € no acampamento que 0
genro se encontra, juntamente com 0S outros da’dmawai’a’'wa. Alguém deve entregar ao
genro porque 0 sogro ndo entrega diretamente no local. E um sinal de respeito por ter ele se
casado com a sua filha e por amizade e acima de tudo pela educacdo tradicional Xavante.

E importante também abordar que 0S da’dmawai’a’wa competem entre eles na
corrida e na resisténcia. No centro da aldeia, 0S da’@mawai’a’wa batem os pés num ritual
contra os iniciantes, mas quando voltam devem participar da corrida de velocidade para ver
guem chega antes ou entra primeiro dentro do acampamento. A competicdo entre
po ’redza’éno e owawé € muito interessante porque essa historia ficara para sempre. Quando
tiver outra iniciagdo, quem ganhou e quem perdeu nas competicbes de corrida ou de
resisténcia deve contar para 0S novos da’amawai’a 'wa. Se 0 Cld po 'redza ’6no perdeu vai ficar
como historia e serd assim uma lembranca negativa e se for o cla éwawé também deve-se

contar para gue 0 novo ndo seja igual a eles, tem que ser melhor.

2.8.2 O ritual de passagem dos iniciantes: 0S wedehori’wa e 0S u’mretede’wa

Para a realizacdo da danca ritual, o primeiro da fila é o mais velho dos dois grupos.
Em se tratando de wedehdri’wa 0 mais velho puxa a fila e os outros vém acompanhando até
0s pequenos da turma ou cagulas do grupo que vao atras. Todos, educadamente, vdo dangando
ao mesmo tempo, andando para frente e depois voltam e andam para tréas, dancando. E quando
for u’mretede 'wa 0 mais velho da fila puxa os demais do grupo até os menores ou cagulas do
grupo também acompanham os mais velhos da turma.

Entre os iniciantes também competem, para ver se 0S u ‘mretede 'wa tém mais forgas
do que 0s wedehori'wa e vice-versa. Nesse ritual, um quer demonstrar ter mais folego e se
levantar logo, depois que se sentar para descansar um pouco. A norma é descansar, mas
pouco. Nesse caso, um quer mostrar a sua forga para o outro. Sentam para descansar de trés a
quatro minutos e ja se levantam, se for u 'mretede 'wa, 0 primeiro da fila comeca a pular e os
outros vao atras dele.

Para essa cerimdnia, precisa-se de salde e muita preparagdo por parte dos jovens que
irdo ser iniciados. Esses jovens passardo por VAarios ritos durante a cerimonia de iniciagdo

wai’a riri, exigindo resisténcia e bom preparo para poder passar pelos obstaculos e encerrar
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com uma boa histéria sem adoecer durante a iniciacdo. Todos 0s que vao ser iniciados devem
estar presentes na hora marcada, quando for para comecar, principalmente, os de mais idade
que ainda nao fizeram iniciacdo, isto €, ou um danhohui’'wa que ainda nao fez a iniciagéo,
porque pode ser tarde se ndo fizer a iniciacdo. Pode entdo morrer sem fazer 0 wai’a rini que
ndo é bom para 0s nossos velhos Xavante.

Depois de realizada a fase de sacrificios e ritos pode se avancar para se fazer outros
ritos. Entdo os responsaveis pela cerimdnia religiosa cultural devem se reunir sempre
secretamente para entdo realizar. Os wedehori 'wa buscam brotos de buriti ou folhas de buriti.
Essas folhas servirdo para se fazer acampamento e que 0S u’'mretede’wa usardo. OS
u’mretede 'wa vao ser colocados dentro para ndo virem 0s wedehori 'wa quando for o rito de
passagem da morte para a vida.

Enquanto os wedehdéri’'wa estdo no mato, atras das folhas, também 0s u ‘mretede 'wa
fazem um rito de experiéncia, catando os bolinhos feitos pelas mulheres os quais seréo
jogados pelos pais a um metro de distancia. Entéo eles levam para o rio para lavarem e logo
devem ser colocados no baquité e levados para as familias. Os wedehori 'wa saem de manha
para buscar folhas de buriti e depois, cada um deve colocar no pescoco as folhas e enrolar
para poder dancar com ela, dancando e balangando o corpo em sinal de que foi até o pé de
buriti para pegar as folhas. Entdo comegam a construir um acampamento pequeno com muro
alto.

Alguns da’amawai’a’'wa, por exemplo, irdo atras dos wedehori'wa para ver se vao
mesmo apanhar as folhas de buriti. Sendo, serdo obrigados a apanhar as folhas e devem trazer
também pequenas arvores para poder colocar como suporte para as folhas e fazer cobertura.
Nesse lugar fechado, 0s u’mretede’'wa passardo duas noites. Assim, eles ndo verdo a
realizacdo dos wedehdri'wa.

O acampamento é feito com pequenas plantas e a parede é feita de palhas de buriti,
pois mesmo que utilizada por apenas duas noites, a casa deve ser bem feita, mas sem
cobertura. A casa ou acampamento é feito pelos wedehori’'wa para a utilizacdo dos
u’mretede 'Wa, porque naguele dia ndo irdo ver a execucdo dos seus colegas de iniciacdo do
wai’a rini para ndo se assustarem e se amedrontarem antes do dia. Os u ‘mretede 'wa sabem,
porgue no outro dia, serd a vez deles de entrar na execucdo de experiéncia do desmaio ou da
morte ou ainda passagem da morte para a vida. Os Xavante mantém a crenca da morte para a
vida. Pela cultura e 0 modo de entender dos Xavante, qguem desmaia ja morreu e segundo 0s

velhos, essas pessoas vao ser curadores de qualquer espécie de doencas. Essa percepcdo vem
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de longe, e em Xavante: wai’a pari (morte) do wai’a ou entdo morte dos participantes dos
wai’a.

Por volta das 9 ou 10 horas, 0s wedehdri’'wa (Meninos) se preparam para vencer o
medo, vem aquele frio na barriga. Os velhos tranquilizam os meninos para nao ficarem com
medo. Chegando a hora, 0s pais comecam a ir ao local onde 0s wedehdori'wa (iniciantes) estdo
e 0S pais 0s preparam e amarram nos pulsos as cordinhas de fibras de embira e nos tornozelos
as fibras de embira. Antes do meio-dia, todos 0s wedehdri 'wa iniciantes devem ser pintados
de vermelho com urucum e as pernas, dos joelhos para baixo, pintadas de preto com carvao
até o tornozelo, ndo chega muito ao joelho, mesmo estando sujo de poeira, neles sdo
colocadas as penas de arara nas cabegas ou nas nucas e amarradas com cabelos e cordinhas.
Todos séo preparados com muito carinho, para 0 momento do rito de passagem da morte para
avida.

Os velhos ensaiam antes da execu¢do como devem cair no chdo. Entdo eles caem no
ch&o ensinando. Tal técnica ndo deve ser feita por qualquer um e muito menos ensaiar, mas
uns velhos que, também foram wedehdri'wa, devem ensinar naguele momento. Nenhum dos
wedehori 'wa iniciantes toma tal iniciativa para perguntar e ser observado e todos, olhando e
acompanhando, prestam atencdo no ensaio dos velhos, entdo, tomam conhecimento. Sabem
que a educagdo comportamental é vivéncia da sociedade Xavante. Os velhos wedehori’'wa,
que também foram iniciantes como wedehori 'wa, tém o direito de passar informacdo, ensinar
ou ainda demonstrar para 0s novos wedehdri 'wa.

Entdo, 0s da’amawai’a’wa (guardas) e os homens vém do acampamento e todos
demonstram seriedade que € proprio do comportamento educacional da sociedade Xavante. A
experiéncia € repassada no centro da aldeia onde o ambiente propicio é preparado. Chegando
todos ao centro, formam o circulo fechado e 0os wedehdori ' wa (jovens) vao passando em fila,
de forma educada e séria, dentro do circulo formado pelos homens e guardas. Os jovens ficam
dentro do circulo ajoelhados por alguns instantes, formando tambeém um circulo fechado.

Os homens e guardas do acampamento comecam a cantar bem baixinho e dancam.
Entdo todos 0s da’dmawai’a’wa € 0s outros que j participaram desse rito de passagem vém
do acampamento dos futuros guardas do wai’a em fila e ornados, pintados de vermelho com
urucum e tonsura na cabega.

Inicia-se o rito de passagem da morte para a vida ou do desmaio para a vida. Os
irmaos mais velhos ou parentes dos iniciantes, wedehdri ‘'wa, devem estar atentos para quando
na hora do avancgo dos participantes contra 0s wedehori 'wa correr para pegar nos bracgos deles

ou no corpo todo. Os homens da’dmawai’a’wa e 0s demais logo que termina o canto devem
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avancar para pegarem os jovens wedehori 'wa antes de cairem no chao, porque se um iniciante
cair no ch&o, segundo nossa tradi¢do de crenca, pode ser que venha a falecer na hora que tocar
0 seu corpo no chdo. Por isso, os irmaos dos iniciantes devem segurar firme para ele ndo cair,
mas se cair deve ser amparado nos bracos de um dos seus irmaos.

Ao cairem nos bracos de um de seus irmaos, deve ser levado até os bracos da mée e,
a0 mesmo tempo, deve-se jogar muita d4gua em cima dele. E um banho ritual, as irmas ou
algumas das mulheres parentes deles jogam muita agua, assim, sdo lavados por estarem sujos
ha varias semanas. As mulheres mées ficam proximas para ajudar a lavar seus filhos. Com
garrafas de &gua nas maos, as mulheres ficam muito atentas aguardando a realizacdo do rito.
Esse € o trabalho delas toda vez que é realizada a iniciagdo.

Antigamente, eram usadas as cabacas tradicionais com agua dentro que ficavam
prontas para serem jogadas nos wedehdéri’'wa iniciantes. As mulheres, por sua vez, devem
jogar bastante 4gua em cima dos jovens que sofreram com o sol, a fome e 0 cansaco, entdo o
simbolo da &gua é um sinal de purificacdo, porque esses jovens estavam ha quase 20 dias sem
tomar banho e por isso devem ser lavados. Todas as maes choram juntamente com seus
maridos pelos seus filhos porque, na verdade, esses mogos sofreram muito para poder passar
do sofrimento para a vitoria.

Esse rito de passagem da morte para a vida, como 0s Xavante chamavam é o apice
dentro da ceriménia de iniciacdo e é cultural, portanto, é considerado o batismo cultural
sagrado. Todos os participantes tém os seus padrinhos denominados da '6ri’'wa, que significa
aquele que tirou ou ainda pegou do desmaio ou da morte, podemos também dizer que é aquele
que o salvou.

Podemos especificar e distinguir as duas palavras: a palavra da '6ri’'wa, se expressa
quando se refere de maneira geral e quando se fala i ‘6ri ‘'wa é quando se trata especificamente
de um padrinho de um deles. Os homens i’6ri‘'wa levam os jovens, seus afilhados, para suas
casas localizadas bem em frente das casas originais. As pequenas sombras ou casinhas feitas
de folhas de bacuri preparadas pelas mulheres da '6ri'wa que em Xavante chama-se awa que
significa sombra la os jovens ficam alguns dias em descanso e fazendo também pequenos
rituais leves.

Logo de manh& bem cedo, 0s da’a@mawai’a 'wa - 0s quebradores de cabacas - chegam
para destruir ou desfazer o acampamento, sempre 0s da '‘@mawai’a 'wa batem no chdo em sinal
de autoridade e com as batidas dos pés mandam acordar aqueles que ocupam o lugar. Sé com
as batidas dos pés, os iniciantes ja sabem o que fazer e cumprem a ordem obedecendo.
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Os da’amawai’a’'wa derrubam aos poucos 0 acampamento, véo tirando as palhas,
jogando e depois tiram as pequenas arvores usadas como suporte e as jogam no chdo. Assim,
0 acampamento fica destruido. Depois, mais ou menos entre as 9 e 10 horas comeca a
movimentacao no centro da aldeia para realizar o rito de passagem da morte para a vida. Dos
u’mretede’wa € diferente do wedehori 'wa.

Ao meio-dia, no centro da aldeia, onde 0s u ‘mretede 'wa estdo, seus pais chegam para
o0s orientar. Os pais preparam, mas nao devem ser pintados nem colocar neles as cordinhas
tradicionais nos pulsos e nos tornozelos para a cerimoénia. Os u ‘mretede 'wa ndo sdo pintados
porque eles sdo 0s que mais recebem a poeira nos ritos deles proprios porque eles védo pulando
em frente dos wedehori' wa. Os wedehori’'wa dangam, cantam e, a0 mesmo tempo, andam
dancando. Os u 'mretede’'wa S0 pulam na frente deles chacoalhando as cabacas. A danca com
0 canto repetitivo dos wedehori’'wa € a danca que avanca para frente e volta para trés. Os
u’mretede’wa se sujam com poeira que eles proprios produzem em fungdo do chdo de terra e
por causa dos movimentos.

Enquanto os que estdo no acampamento ndo chegam, 0s da’amawai’a’'wa € outros
grupos que se compdem juntos para essa hora, aqueles que passaram 0s ritos u ‘mretede ‘wa,
sdo também os responsaveis para chacoalhar pulando ou até andando, e esses velhos ancidos
devem ensinar como fazer essa passagem. Esses velhos ensaiam o rito, fazem demonstracoes
e chamam a atengéo dos iniciantes u ‘mretede 'wa como um mestre que chama para olhar fixo
nos olhos enquanto estdo caindo no chdo e como deve cair ao mesmo tempo. Esse elemento
da pedagogia Xavante sera melhor explicitado no cap.03.

Na cerimdnia da morte para a vida dos u’mretede’wa, quem leva o iniciante moco
para awa (cobertura/casa) feita para ele é a i '6ri 'wa (madrinha). Ela leva seu afilhado, anda na
frente dele, 0 mogo com corddo no pescoco é acompanhado por ela que, com a corda na mao,
vai atras conduzindo o seu afilhado a sua casa especificamente preparada por ela mesma.
Quem ensina e orienta esse rito € somente quem experimentou tal passagem.

Durante o rito de danca é langado no ar o pé misterioso magico dos da ’amawai’a’'wa
em cima dos wedehori’'wa iniciantes, participantes dessa cerimdnia. Esse trabalho é
especifico, ensinado pelos homens de confianga, aquele com quem se pode contar que s&o 0s
grupos que ficam do lado somente nas festas do wai’a 0s que experimentaram tal
oportunidade da época antiga. E esse p6 que faz com que os jovens desmaiem e entfo sdo
colocados nos bragos das mées.

Os iniciantes, quando do batismo cultural devem ficar em frente das casas de seus

padrinhos i ’6ri 'wa nos pequenos acampamentos feitos para eles descansarem por poucos dias,
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mas devem participar de outros ritos enquanto ficam no acampamento. No decorrer da
cerimonia, toda questdo é discutida, sobre quem vai ser padrinho da’'6ri’wa dos iniciantes.
Quando ¢é especifico se diz i’6ri'wa (padrinho) e a madrinha é a mesma de quando do rito de
passagem dos iniciantes do wai’a rini, dos wedehori ‘'wa e dos u 'mretede 'wa.

Essa questdo vem de muito longe e, para isso, conta com a tradi¢cdo antiga, combina-
se e fica marcado o compromisso. Por exemplo, quando um pai era iniciante, na sua época, 0
pai daquele da’sri’'wa era também da’éri’'wa, deve-se entdo seguir a heranca cultural
recebida, que o pai passa sucessivamente para seu filho. Quando algum dos padrinhos se
ausenta por causa de doenca ou mudanca de aldeia ou por outro motivo, pode ocorrer outra
escolha de parentes proximos.

Um cl@ po 'redza '6no nunca deve ser da’ori 'wa (padrinho) de um cla éwawé e vice-
versa, um owawé nunca deve ser da’ori’'wa (padrinho) de um cla po redza’éno, mas sim, de
um mesmo cla po redza’éno com o po’redza’éno e éwawé com éwawé. E bom ter essa
divisdo de oportunidades para quando tiver de praticar algumas cerimonias de festas. Todos
do sexo masculino devem passar pela experiéncia na vida religiosa cultural na iniciacdo de
wai’a rini. Obrigatoriamente, um da’ori’'wa deve ser um da’ama 'wai’a’'wa como padrinho
com sua esposa principalmente no rito que envolve 0s u 'mretede 'wa nas suas passagens da
morte para a vida, de um novo iniciante afilhado.

Toda vez que se inicia um evento muito grande e especial, os velhos, os que fizeram
experiéncia na vida de uma passagem cultural, devem sempre ensinar fazendo demonstracédo
aos iniciantes. Os jovens observam todos os ensaios dos velhos para poder fazer como foram
ensinados. Nessas demonstragdes, os velhos homens e mulheres choram de saudade por estar
revendo tal ritual.

Esse é um rito batismal cultural para os Xavante, é 0 que estd mais no centro de sua
cultura. Os Xavante confrontam hoje o seu batismo cultural com o batismo cristdo. Alguns

jovens asseguram que foram batizados pelo batismo Xavante.
2.8.3 Participagdo feminina
No rito da iniciacdo, as mulheres também participam como madrinhas de uns

iniciantes u 'mretede 'wa. Enquanto seu marido participa do rito da morte com os homens a

esposa deve ficar com o seu afilhado ja colocando o cord&o® no seu pescoco. As mulheres

% 0 cordéo é uma corda branca enorme chamada em Xavante uhénhi uwadzi é tecida especificamente para essa
ceriménia.
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colocam nos pescogos de seus afilhados e elas ndo devem largar em nenhum momento do rito.
Antes de participar do rito, elas ttm o corpo todo pintado de preto com carvdo, menos as
pernas abaixo dos joelhos até o tornozelo. Sdo colocadas nos pescocos delas gravatas
tradicionais com penas de emas brancas que podem simbolizar para os iniciantes a leveza para
pular e correr velozmente, assim, serdo salvos da morte. Quando os homens participantes dos
wai’a pari (ritual da morte de wai’a) estdo chegando ao centro da aldeia, é porque as mulheres
ja se pintaram de carvdo, entdo elas correm para chegar a tempo e para cada uma ja esta
indicado em quem ela vai colocar o corddo no pescoco. O rito de danca e canto € muito curto.

Os homens adultos, os mais velhos e os guardas vém em grupo seguindo a
hierarquia. Primeiro vem wai’a rada (significa wai’a, ceriménia ou celebracdo ‘rada, velhos)
ou wai’a (pessoas antigas) que participavam e que deixaram dz6 para 0s atuais dzo ratsi 'wa.
Logo em seguida, sdo 0s que vao receber dz6 para poder assumir no lugar dos que estdo
deixando dzo para os atuais. E por Gltimo, logo atras, vém 0s novos da 'amawai’a’wa. Todos
pintados de vermelho, como de costume. Assim, sucessivamente, um vai passando a fungédo
para 0 outro. A Ultima participacdo do wai’a estd no dzo ratsi 'wa, encerrado o tempo ja sao
denominados de wai’a rada: wai’a (velhos) que nao participam mais, mas opinam, as vezes,
nas discussdes no warda, se o assunto for sobre wai a.

Por alguns minutos, os homens ficam agachados, depois se levantam e comegam
Seus ritos que assustam os jovens iniciantes u ‘mretede 'wa. Entdo os homens fazem seus ritos
dancando e ao mesmo tempo virando as cabecas para onde nasce o sol e viram as cabecas
para onde o sol se pde, soprando o ar da boca as suas maos, demonstrando que eles tém poder
de dar os efeitos nos iniciantes u ‘mretede 'wa.

Se uma mulher é do cla 6wawé e o seu marido do cla po redza’éno, a esposa deve
colocar o corddo no pesco¢o de um u’mretede’'wa do cld po'redza’éno, isto é, de um cla
iniciante que e do cl& de seu marido po redza’éno. Assim, também, se uma mulher é do cla
po’redza’ono e 0 seu marido de um cla éwawé ela deve colocar o corddo no pescogo de um
u’mretede 'wa éwawé, isto €, de um cla iniciante que € do cla de seu marido éwaweé.

Os maridos preparam as cordas grandes que se denominam uhénhi ‘uwadzi*®. A partir
do momento em que se coloca o corddo no pescogo de um porco do mato significa que passa
a ser o dono do animal. Assim, quando a mulher coloca o corddo no pescoco de um rapaz,
entdo, € como se ela fosse dona daquele rapaz u 'mretede 'wa, mas como madrinha daquela

cerimonia. Os homens vém em fila do acampamento dos da’@mawai’a’wa e, chegando ao

% Termo que pode significar cord&o que serve para colocar no pescogo de um porco do mato.
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centro da aldeia, dangam em frente dos rapazes. Nesse momento, 0S da ‘@mawai’a’wa Vao
trocando de lugar para estar na direcdo de seus irmédos ou parentes para poder ajudar os
irm&os iniciantes ndo cairem no chéo.

Por isso, 0s seus irmaos ou parentes da 'ama 'wai’a 'wa devem ser rapidos para que 0s
rapazes ndo toquem a cabeca no chéo, evitando consequéncias graves. As madrinhas, nesse
caso, ndo podem deixar de soltar o corddo. Na época da seca, acontece que por bater 0s pés no
chédo, levanta-se muita poeira e o local fica quase invisivel. Se algum dos wai’a rini
(iniciantes) cair deve ser levado para fora do tumulto e puxar seus cabelos pela parte central
da cabeca, para poder reanimar e voltar a viver.

Depois de lavados, os iniciantes sdo levados para as casas de seus padrinhos onde
prepararam um awa especifico, um tipo de pequeno acampamento em frente das casas e la
ficardo juntos por alguns dias. Assim, também os wedehdri’'wa seguem o mesmo ritual. Os
wedehori’'wa ja se encontram no awa em frente das casas de seus padrinhos 1a o0s
u’mretede 'wa vao ser colocados pelas madrinhas e os jovens reanimados ficardo juntos por
tempo inderminado.

As irmds dos rapazes iniciantes jogam muita agua nos seus irmdos. Depois as
madrinhas dos mog¢os os levam para suas casas. Os u ‘mretede ' wa devem conviver com 0S
wedehori'wa que ja estdo 14 no awd. Os iniciantes podem ficar acampados naquelas casas
feitas especificamente para eles. Esses jovens do grupo u 'mretede 'wa devem se juntar com 0s
wedehori 'wa que ja estdo alojados antes deles. Os pais levam comida para seus filhos, tanto o
almoco como o jantar. N&o se sabe muito sobre os horarios das refei¢des. E costume comer
fora do horério.

A noite quem cuida deles, as vezes, sd0 os casais de padrinhos, que moram por perto.
E os pais, com saudade dos seus filhos, sd0 0s que passam mais horas com eles. E um
relaxamento total que os iniciantes, nesse momento, devem tomar como reconhecimento dos
sacrificios, a possibilidade de ganhar como presente e recompensa 0 prémio de Danhimite
(Filho, Deus).

Depois dos trés dias de descanso passa para outro rito. Ao anoitecer, sdo levados
pelos seus pais, ou tios (na auséncia dos pais) ate perto do acampamento dos da 'amawai’a 'wa
(quardas). L& todos devem receber as flechas sagradas dadas pelos bons espiritos. Os
iniciantes devem adivinhar quem é que os oferecera, pois ndo se sabera quem dara a # 'ipe®’

(flecha). S6 o pai ou o tio que o levou para receber reconhecera quem foi que ofereceu a

%7 Que pode significar flecha pura, sagrada ou santa.
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flecha sagrada. As criaturas humanas de outro mundo, que possuem espirito bom, sdo os que
oferecem as flechas sagradas acompanhados pelos da ’@mawai’a 'wa (guardas).

Depois que os iniciantes recebem suas flechas sagradas, eles séo levados de volta por
seus pais, onde estavam no acampamento de frente das casas dos seus padrinhos/madrinhas.
Ai os pais ensinam como deve fazer (dapraba) (correr para frente) e logo correr para tras. Os
jovens devem fazer tudo de acordo como foi ensinado por seu pai. Cada um vai fazendo como
foi ensinado o dapraba por seus pais.

Com essas flechas, ti’ipe = flecha sagrada, todos os iniciantes devem ficar ai por
mais ou menos uma semana. Eles devem cuidar bem das flechas que ndo devem ser jogadas
de qualquer jeito. O cuidado com essas flechas deve ser como se fosse cuidar de seus filhos
recém-nascidos, deve segurar com muito carinho e elas devem ser bem guardadas a noite, sem
ser deixadas no chao.

Os ancidos e os pais sabem por que ndo se deve jogar de qualquer jeito no chéo as
flechas. Os velhos estdo ai com os seus filhos para receber as flechas e depois vao explicar as
suas simbologias, portanto, os pais tém a sabedoria juntamente com os ancidos. Explicam até
0 seu sentido de origem.

Foi danhimite (Filho, Deus) quem deu essa flecha como filho, que é conhecido pelos
Xavante atraves da histéria do mundo cristio como Jesus, o Filho de Deus. Esse é o
significado da flecha como filho e que por isso deve ser muito respeitada, honrada ndo sendo
deixada de qualquer jeito. Nés, Xavante, ndo somos do mundo politeista como alguns pensam
que féssemos, mas a sociedade Xavante tem um Unico Deus, Criador (Dapoto’wa) como
aquele que o mundo cristdo acredita na sua existéncia. Ndo estamos muito longe da fé cristd, a
fé no Filho de Deus. A flecha simboliza o que danhimite revela: o significado do Filho.

Os jovens iniciantes sdo levados de volta aos seus acampamentos pelos pais ou tios
na auséncia de seus pais. Nos acampamentos awd, 0s pais preparam o lugar para colocar as
flechas. Depois de mais ou menos dez dias, as flechas sdo recolhidas pelos dois velhos que as
levardo para suas casas e serdo guardadas como lembranca ou podem ser usadas por eles nas
cacadas. Depois que as flechas sagradas sdao recolhidas, os iniciantes partem para o rio que
podemos denominar de boqueirdo e 14 devem achar muitas abdboras doadas, e que segundo
nossa tradicdo e crenga, a abobora veio do jacaré. Os Xavante passaram a se alimentar de
abobora.

O mito ja falava que um velho Xavante ia ao rio tomar banho. porque os netos
choravam de fome. Esse velho mergulhava e achava no fundo do rio ab6boras. Com isso, ele

matava a fome de todos. Antes de ir ao rio dizia: ndo chorem, meus netos, vamos ao rio, € 0S
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netos iam com ele. Enquanto os netos brincavam no rio, o avd mergulhava e, ao sentirem a
falta dele, que demorava aparecer, foram embora para casa. Entdo, a avd, a mulher do avd,
pergunta aos netos: onde estd o avb de vocés? Entdo, eles respondem: nosso avé mergulhou
na agua e nds esperamos muito, como ele ndo aparecia, no6s viemos embora. O avd, entédo,
retornava com as abdboras e colocava debaixo da brasa para depois consumir. Assim o avd
matava a fome de seus netos. Na cerimonia de wai’a quem deve consumir as aboboras sao 0s
ancidos. Entdo esse mito perdura até hoje.

Na iniciacdo, os pais dos iniciantes levam o baquité para encher de aboboras que
devem ser despejadas no centro da aldeia para os ancidos distribuirem entre si e levarem para
suas casas. Logo em seguida, os iniciantes séo atacados pelos ariwede (seriva) um tipo de
flecha comprida, metade flecha de taquarinha onde é colocada uma seriva que pode medir
dois metros de altura. Esse langcamento das flechas para o ar ainda continua sendo mistério e é
mito, é tradicdo forte do povo Xavante. Entdo os iniciantes pegam as flechas lancadas e
devem competir entre pi’reba paradza com hdimo paradza para ver quem catou mais. O
grupo que catou mais é o ganhador.

No centro wara ficam dois homens: um pi’reba paradza e 0 outro héimo paradza
esperando as flechas compridas serem entregues a eles. Os iniciantes pi reba paradza devem
entregar essas flechas para um homem pertencente a sua equipe pi’reba paradza que fica a
espera para receber. Assim, também um homem hdimo paradza fica a espera para receber da
sua equipe iniciante wai’ara. Quem pegar as flechas vai entregando aos dois homens no
centro da aldeia até o fim dos langamentos das flechas.

Assim, 0 mogo que catou mais é reconhecido pelos velhos como vencedor dessa
cerimdnia e serd sempre lembrado quando houver outras cerimoénias. Antigamente, 0s jovens
iniciantes wai ‘ara pegavam as flechas ainda no ar antes de cair no chéo.

Hoje, ja ndo é mais assim, porque sdo mais perigosas e as pontas bem afiadas podem
perfurar ou até se um ou outro se distrair podem atingir a prépria pessoa. A orientacdo dos
velhos é que primeiro deve cair no chdo para depois quem for mais rapido catar antes dos
outros e levar para entregar a0 homem pertencente a sua equipe. Essa é a orientacdo dos
velhos que 0s dzo ‘ratsi'wa ressaltam toda vez que se realiza esse tipo de cerimoénia.

Os velhos chamam atencéo, por exemplo, para primeiramente a flecha ariwede cair
no chéo e ai sim quem for mais rapido para pegar, porque é perigoso, pode o0s iniciantes se
jogarem ou empurrarem diante dessa flecha alta que pode perfurar ou entdo machucar.

Na histdria contada pelos velhos, antigamente, antes do contato com a civiliza¢do

branca, os iniciantes pegavam quando o ariwede estava ainda no ar. Para 0s antigos era
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melhor pegar antes de atingir o chdo, isso para mostrar que é valente, corajoso e quer encarar
ou entdo quem for apto para pegar no ar. Mas hoje, isso ndo é mais permitido, os velhos
proibem para ndo machucar ninguém. Essa cerimonia de ariwede que apresentei € o sinal de
que, a partir dai, comeca a nova fase que € o inicio da solenidade da participacdo do wai’a.
Terminando o momento de apanhar as ariwede, todos os envolvidos do wai’a rini com 0S
iniciantes direcionam-se para um lugar preparado na mata pelos novos dzé ratsi 'wa.

Um novo grupo de iniciante senta-se em roda, vem um de seus da’amawai’a’wa €
autoriza um dos dzé ratsi'wa mais velho do grupo a entoar um canto do wai’a, cantando
baixo e 0s outros, a0 mesmo tempo, 0 acompanham cantando. Terminando de cantar, um de
seus da’amawai’a’wa aceita e como gosta do canto, aprova-0. Um da ’amawai’a’'wa velho,
por gostar do canto, manda repetir e todos 0s dzé ratsi 'wa cantam em voz alta. As vezes, ndo
é facil a aprovacdo do canto, e se isso ocorrer 0 da ’d@mawai’a’'wa velho cava um buraco como
simbolo para enterrar o canto que ndo foi de seu agrado. O da’amawai’a’wa quer um canto
muito bonito, que encanta todos os participantes. Os Xavante gostam de pensar para elaborar
esse canto e esperam sonhar enguanto dormem e assim acordar sabendo que ja tém um canto
para apresentar no proximo evento.

Depois de aprovado o canto, cada um prepara suas coisas, ornamentos para usarem
nos pulsos e tornozelos e 0s da’amawai’a’wa vdo para 0 seu canto especifico ndo ficando
com os iniciantes e dzé ratsi 'wa. AssSim, 0S dzo ratsi ‘'wa cantam até umas trés horas da tarde.
Quando sdo 5 horas 0s da’'amawai’a’wa vao para onde ficam 0s dzo ratsi’'wa € 0s iniciantes
para darem continuidade do bate pés contra os iniciantes que ficam em forma de fila. Na
primeira fila, ficam os wedehdri’'wa organizados dos pequenos aos maiores depois vém 0s
u’mretede’'wa dos maiores até 0s pequenos.

Quem fez 0 wai’a rini jovem, agora € denominado de wai’a’rd. Lembrando que
wai’a € 0 nome da celebracdo e ra branco ou pura. Dois da’@mawai’a’'wa mais velhos do
grupo vém do acampamento. Eles vao batendo os pés do lado dos wedehdri 'wa, comegando
primeiro dos pequenos até 0os maiores ou vice-versa, e depois passam do lado dos
u’mretede’'wa dos maiores aos menores. Os dois terminando de bater os pés voltam aos seus
lugares para pegar 0s seus pertences, 0s objetos como arcos e flechas e cestinhos tradicionais,
tampados voltando sentam-se dentro do circulo dos dzo ratsi ‘wa.

Os da’amawai’a’wa sentam-se rodeando o fogo. Primeiro, 0S u’'mre po’o’wa vém
batendo os pés contra os iniciantes, mas cada quatro u 'mrepo’o 'wa vém bater 0s pés e assim,
sucessivamente. Toda vez que terminar de bater os pés pegam as suas coisas e se sentam,

fechando o circulo cujo espaco foi preparado para eles.
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Quando se faz wai’a pela primeira vez, depois que todos 0S da’dmawai’a’wa
passaram a bater os pés contra os iniciantes, todos os wai’a participantes dirigem-se para o
centro da aldeia, mais ou menos as trés horas da tarde para os velhos poderem ensinar para 0s
que estdo iniciando. Esse ensaio é dirigido aos novos dzé ‘ratsi 'wa.

Todos os que passaram pelo dzo ratsi 'wa devem passar pela demonstracdo de como
se deve chacoalhar o dzo (cabacinha) e como deve se movimentar durante o canto da danca
para dzo 'ratsi 'wa. A0S noVos wai’ard também se ensinam como dancar sem a flecha sagrada
e para 0s que irdo receber as flechas para poder acompanhar a cerimdnia da celebracdo com o
ti'ipe (flecha sagrada).

Depois do ensaio comeca no centro da aldeia a cerimdnia que perdura desde a
tardezinha até o amanhecer. Depois, as flechas sagradas sdo recolhidas por um homem que
recentemente encerrou a sua participacdo no wai’a. Mas, quem recolhe sdo os de pi’reba
paradza que as leva para sua casa. Depois de recolher as flechas, todos os iniciantes até os
da’amawai’a’'wa devem buscar 0s bolos e trazer para colocarem diante dos dzo 'ratsi'wa que
estdo 1a sentados em dois grupos em circulos fechados, h6éimo paradza e pi reba paradza.

Pode-se ainda esclarecer a questdo sobre onde ir buscar os bolos. Todos 0s wai’'ara
devem buscar bolos (tsada 'ré) Xavante preparados pelas madrinhas que antigamente faziam
com o fuba de milho, mas hoje se faz com a farinha de trigo que os Xavante compram nos
mercados nas cidades proximas as aldeias. Os iniciantes vdo as casas dos
padrinhos/madrinhas (i '6ri 'wa) e trazendo o0s bolos colocam no centro do circulo dzé ratsi 'wa
se 0 iniciante é de pi’reba paradza deve colocar bolo para 0S dzo ratsi'wa pi'reba paradza
com quem deve compartilhar e esses colocam no centro da roda dos dzé ratsi’'wa. E se 0
iniciante € de héimo paradza deve colocar o bolo onde estdo 0s dzo 'ratsi 'wa hdimo paradza
sentados em circulo, os quais devem colocar no meio deles como partilha.

Assim, também 0s da’amawai’a’wa V&0 as suas casas buscar os bolos e trazer para
0S dzd 'ratsi'wa. Se da’amawai’a 'wa for pi’reba paradza esse deixa o bolo no meio do centro
do circulo para 0s dzo ratsi 'wa pi’reba paradza. Se da’amawai’a’'wa for hdimo paradza esse
deve deixar o bolo no centro do circulo para 0s dzé ratsi 'wa héimo paradza. Depois que todo
mundo buscou o bolo, 0s dzo ratsi'wa distribuem entre eles e levam para suas casas. Assim,
encerra o grande wai a da iniciagéo.

Em seguida, realiza-se uma grande cagcada em que todos os iniciantes saem para
cacar com seus pais e conseguir alguns animais que devem ir para as casas dos
padrinhos/madrinhas como sinal de agradecimento. Todas as vezes que ocorrer wai’a, 0S

iniciantes devem sempre buscar os bolos nas casas dos padrinhos (i '6ri 'wa) até que 0 mogo
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iniciante se case e tenha filhos como era antigamente. Depois disso, 0 iniciante deve buscar o
bolo na sua casa sempre que tiver a celebracéo do wai a.

Agora quem é que prepara 0 bolo? Séo as mulheres, quando ficam sabendo que
havera wai’a, logo elas se movimentam procurando wetsutede uma folha do mato que pode
ser usada como tapete e colocar um pouco de massa nela, depois cobrindo com ela e
colocando debaixo da brasa quente vai assando. Também elas colocam lenhas em cima para

poder assar bem.

2.8.4 O mito do milho dos periquitos

O mito ja diz que o milho foi achado por uma mulher que andava em busca de coleta,
mas de repente ela ouviu e viu 0s bandos de periquitos sairem daquela arvore enorme e alta e
ela viu um milho coberto com os ramos daquela arvore grande.

Agora podemos entender a origem do milho na sociedade Xavante para a cerimonia
do wai’a. A mulher entendeu que o milho era alimento abundante que seria reservado para a
cerimonia de wai’a.

Para os Xavante, ter milho préprio significa ndo precisar buscar muito longe para
adquiri-lo, mas foi preciso uma mulher achar primeiro que, por meio de um barulho estranho,
traduzido pelas vozes dos periquitos, encontrou pés de milho que se escondiam debaixo dos
ramos e das folhas de uma arvore enorme.

As folhas da arvore cobriam as espigas e dificultavam a visualizacdo. Quando a
mulher chegou perto, 0s periquitos se assustaram, e a mulher que procurava a coleta também.
O milho era ainda verde quando a mulher viu. Ela ndo conhecia aquela planta e suas espigas.

Toda comunidade dos Xavante ndo conhecia aquela planta.Chegando mais perto ela
viu muitas espigas, pegou algumas e colocou-as no baquité e levou para sua casa,
apresentando ao seu marido contou onde ela as tinha encontrado. Ela colocou o milho em
cima do fogo e depois provou e gostou do alimento dos periquitos.

No primeiro momento, somente eles comeram as espigas, ela, seu marido e seu filho.
Depois ela buscou mais milho e trouxe para a sua casa 0 baquité cheio de milho. No outro dia,
ela preparou umas espigas de milho para seu marido e seu filho. Enquanto eles comiam, ela
disse ao seu filho: vocé vai arremessando a flecha para cima e enquanto ela estiver no ar vocé
come o bolo feito de milho até que alguém pergunte o que é.

Entdo o menino fez como sua mée o instruiu. Os velhos que estavam no centro da

aldeia viram o menino comendo alguma coisa que era diferente da comida dos Xavante.
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Perguntaram para o menino de onde vinha aquele alimento e também testaram e aprovaram a
comida como diferente e nova. Ai 0 menino contou aos velhos que a mée dele foi quem tinha
achado as espigas de milho no mato e que os periquitos também comiam. Os velhos
apressados quiseram saber o lugar onde a mde do menino tinha achado para eles poderem ir
buscar. Entdo sairam com toda a comunidade para buscar o milho no mato, procurando o
lugar conforme a mulher havia ensinado. Entdo cada um trouxe para sua casa o baquité cheio
de milho. Assim, o milho passou a ser servido na celebracdo religiosa cultural da nossa
sociedade Xavante: 0 wai’a. Essa € a origem do milho que hoje perdura na memoria do wai a.
Na convicc¢do dos Xavante, o fato de a mulher ter encontrado esse novo alimento constitui um
fendmeno, um dom recebido de Deus.

Deve se entender que ela era escolhida por um Homem muito grande e Criador do
Universo e que esse fato deve ser visto como um milagre. Quem tem poder sobrenatural a
respeito de algum fendmeno atraente séo aquelas pessoas iniciadas no wai’a rini. Mesmo que
a mulher ndo era iniciada, a partir do fato de ter achado o milho no mato passou a ser
considerada como iniciante do wai’a. Por isso, toda vez que tiver wai’a, as mulheres tém de
preparar bolos de milho para aquela ceriménia, por causa dessa origem.

N&o se pode esquecer que sempre que tiver wai’a, 0S iniciantes e 0S da ‘amawai’a’'wa
devem colocar os bolos para 0s seus respectivos grupos dzé ‘ratsi 'wa héimo paradza e pi reba
paradza. Sempre para encerrar a cerimonia do wai a, todos os participantes devem se dirigir,
indo na frente um dos iniciantes ao centro da aldeia com a flecha sagrada. Fazem meio
circulo, entoam canto, dancando e terminando recolhem as flechas e os tsimhire (garrafinha)
Os dzo ratsi’'wa pi’reba paradza fazem circulo a parte, sentados e 0S dzo ratsi’'wa héimo
paradza outro circulo, sentados a espera dos presentes com os bolos.

Antigamente, faziam-se bolos s6 com fuba de milho que as mulheres socavam e
depois elas comegaram a socar arroz para fazer bolos e agora se faz bolo com trigo que se
compra na cidade. As mulheres sabem distribuir e oferecer também outros alimentos como
mandioca, banana, cara juntamente com os bolos. Todos esses alimentos sdo levados para as
casas pelos dzo ratsi'wa e sdo distribuidos entre eles.

Na tradicdo do povo Xavante, o milho veio do periquito. Os Xavante cultivaram
varios tipos de milho: milho branco, todo vermelho, branco com preto e misturados com
vermelho chamados de Nodz6. O outro milho que os Xavante conhecem é o milho WA'RU
gue é o milho dos brancos. Se os Xavante quiserem chamar de Nodzé denominam de Milho

Xavante e o outro de milho dos brancos.
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2.8.5 A tltima luta corporal entre padrinhos e afilhados

Para finalizar a luta entre padrinhos e afilhados, os velhos decidem que os padrinhos
dos wapté realizem a ultima luta com os afilhados, escolhendo a data. Depois dessa luta
oficial e derradeira eles nunca mais irdo lutar fora dessa luta. Pela ultima vez, os
danhohoui’'wa com 0s seus titsimnhohu (afilnados) devem estar presentes tanto os padrinhos
como também todos os wapté.

Os velhos pais sempre ensinam com suas palavras, enquanto pintam seus filhos ou os
exortam, para que fagam boa luta com os padrinhos perante a comunidade. Os wapté lutam
primeiramente com os seus cunhados padrinhos. Os pais dos wapté ensinam como lutar, como
agarrar nos dois bracos, como apertar 0s seus tinhohui'wa (padrinhos), levantar uma das
pernas para depois derrubar o padrinho. Os padrinhos po redza’éno e éwawé deverdo lutar
com os seus cunhados e com 0s seus sobrinhos.

Nessa luta também as meninas pertencentes ao grupo dos wapté sdo autorizadas a
ajudar seus irmaos. Por iniciativa prdpria, as meninas ndo devem lutar ajudando seus irmaos,
s6 quando convidadas pelos velhos. Quando os velhos permitem, elas ajudam seus irmaos
pegando uma das pernas do padrinho que esta lutando com ele, fazem isso para ajudar a
derrubar o padrinho e o irmdo wapté ganhar. Assim, elas ajudam seus irmdos. Quando um
padrinho esta lutando sozinho contra os demais com um wapté e com algumas meninas, um
de seus parentes devera ajudar aquele que esta lutando sozinho. Assim, ele tira as meninas da
luta.

Encerrando a luta, os padrinhos entoam um canto de danca e seus afilhados dangam
em volta das casas. Enquanto os padrinhos entoam o canto de danga duas vezes, vao dangando
em volta das casas. Terminando, descansam e a tarde antes de o sol se por, todos os wapté
deverdo ir para suas casas em busca de bolos preparados por suas maes.

Eles levam os bolos para o centro da aldeia, colocam dentro do circulo onde os
padrinhos estdo sentados. Depois que todos os wapté colocarem os bolos, os padrinhos fazem
a distribuicdo para cada um levar para sua casa. Os velhos discutem no waré que os wapté ja
atingiram o limite.

Os velhos tomam conhecimento do tom do canto dos wapte. Os padrinhos acatam a
decisdo dos velhos no wara para lutarem pela Gltima vez. Depois disso, eles nunca deverdo
lutar oficialmente nas lutas corporais diante da comunidade toda assistindo. Essa luta é o
encerramento e os padrinhos e seus afilhados deverdo participar. Os wapté sdo obrigados a
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vencer e a derrubar seus padrinhos, que deverdo se defender porque nessa Ultima luta as
meninas também participam, juntamente com seus irmaos.

Em todas as festas culturais, os Xavante se pintam, porque é uma competicdo. Ha
sempre uma aposta entre éwawé e po redza’ono. OS po’redza’ono wapté competem com 0S
wapté owawé para ver se 0S wapté po redza’ono derrubam seus padrinhos, ou se 0S éwawé
wapté derrubam mais do que 0s wapté po’redza’ono. Essa Ultima luta historicamente sera
sempre contada para outros wapté que ainda vierem a nascer. E uma luta considerada grande e
se ganha resisténcia e forca.

E costume dos Xavante depois da luta, dangar em volta das casas duas ou trés vezes.
Depois das lutas costumeiras podemos falar que, se fazem duas dancas ou trés e se encerram
as dancas. Agora é sé esperar a definicdo e decisdo dos velhos quando os wapté iniciardo a
bater na 4gua. E o rito para amolecer as orelhas como a cultura pede.

Esse rito € bem feito pelos mogos, wate 'wa. Quando comegcam a entrar na agua se
chamardo de herdi’'wa e ndo mais wapté. Aqueles que estdo dentro da dgua chamam waté 'wa
ndo é mais wapté. Porque eles batem na agua jogando nos seus rostos, nas suas orelhas direita
e esquerda. Sobre esse ritual serd melhor explorado nos itens sobre batida na agua e furam-se

as orelhas.

2.8.6 Ritos de passagem de uma fase para outra

Os Xavante tém as suas fases para os ritos de passagem. A fase de watébrémi pode
ser considerada crianga que vai de 03 a 06 anos mais ou menos. Ela é chamada assim até
passar para a fase seguinte que é ai repudu, € essa fase pode ser denominada em portugués
como pré-adolescente, que vai dos 07 aos 10 anos até se tornar wapté, adolescente de 10 anos
de idade em diante. Antes de entrarem na fase wapté, sdo orientados por suas comunidades
formadoras. Eles devem aprender a ter coragem desde criangas, lutando com o 0i"0. Os
meninos devem lutar desde um ano aos 10 anos de idade mais ou menos, depois disso nao
lutam mais o 0i"6. Antigamente, os meninos lutavam entre si de um ano até quatorze anos.
Com quinze anos eles se tornavam wapté (adolescentes) e com isso encerravam as lutas.
Depois da fase adolescente para passar a ser mogo ( ‘ritéi 'wa), 0 grupo fura orelha e torna-se
‘ritéi’'wa (mocgo, significa experimentador da casa), porque deve morar na casa dele
simbolizando assim um relacionamento com a comunidade, o grupo com o resto da aldeia.
Enquanto ele é ‘ritéi’'wa deve se preparar para ser padrinho (danhohui’'wa) dos wapté.

Danhohui’wa é a Ultima fase que o Xavante encara com muito fervor. Todo grupo se
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empenha para poder ser um bom padrinho como também nas outras fases. Essas fases que
escrevemos sdo importantes na vida do povo Xavante. Depois de concluir a fase de
danhohui’wa torna-se adulto (ipredu). Apos conviver alguns anos na formacao, ele aprendeu
durante a sua vida e com os seus colegas de fases; é a vez de colocar em prética as teorias, a
aprendizagem que, na formacdo educacional, futuramente serd também formador de seus
filhos. E a vez de assumir a educac&o de seus filhos.

Os ritos de passagem realizam-se desde 0s ai'repudu (pré-adolescentes), eles
competem com a raiz de 0i’6, 0S po’redza’éno entre 0s owawé, logo depois da luta eles
dancam com alguns ipredu, mesmo que uns se enfrentaram, como costume devem dancar
juntos porque ao mesmo tempo séo do grupo. Eles devem dangar, cantando com alguns dos
ipredu, pelo menos uma ou duas voltas na aldeia, com 0 mesmo canto entoado por um ipredu.
Conforme explica o padre Leal (2006), quando € aproximadamente meio-dia, cada um dos
irmdos mais velhos ou também nédo irmaos, mas dos préprios clds devem buscar nas casas
deles e leva-los para o centro da aldeia (ward). Nessa luta, as mées ndo reconhecem 0s seus
clds, os seus grupos, mas sempre preferem estar do lado dos filhos. Sabemos que as mulheres
po redza’éno s80 casadas com 0s homens owawé e as 6wawé com 0s homens po redza '6no.

Na luta com 0 0i’6, quando 0s meninos se enfrentam, batendo com oi’6 nos bracgos,
se 0 menino for do cla po 'redza 'éno tem que ficar do lado onde o sol se pde e se 0 menino for
do cla éwawé deve se posicionar do lado onde o sol nasce. Os pais, dos clas opostos estdo
sempre perto para orienta-los. Nessa luta, os pais devem torcer muito para que os filhos
superem a dor das batidas da raiz denominada oi’6. A luta ndo deve ser tumultuada e
desordenada, mas de dois em dois. S&o testes de coragem que 0s meninos devem provar aos
seus pais.

Nas lutas com oi’6, as mulheres ficam do lado dos filhos, como sinal de amor a eles.
Se 0 menino é po’redza’éno € a Mde Gwawé, Mesmo assim a méae quer se misturar com 0s
poredza’ono e sendo ela de cl& oposto, pretende ficar perto do filho, do lado do filho, onde os
do cld do po’redza’ono estdo. As maes estdo ali para ver os filhos de perto. Os pais dos
meninos, algumas vezes, querem que os filhos lutem mais de cinco vezes. Nesse caso, as
mées participam e ndo concordam com a ideia do pai com relacdo a essa questdo. Como a
made ndo quer que o filho sofra as batidas, 0 menino deve lutar no maximo até trés vezes, logo
0 pai deve concordar com as palavras de sua esposa.

Para aprender a tecer com algoddo precisa iniciar essa aprendizagem. E um servico
especifico das mulheres. O algoddo é usado na confeccdo de gravatas que podem ser

colocadas nos pescocos. Todas as mocas, antes de se casarem, devem aprender a tecer
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algodéo para quando tiverem filhos saberem se virar fazendo sozinhas. Quando ainda moga,
ela deve acompanhar a sua mée no processo de producdo de tecer e fiar o algodéo. Depois que
a mulher faz o trabalho para que o algodéo fique como linha, o marido faz com ela a gravata
Xavante. O marido vai ter que fazer muitas gravatas que serdo usadas nas festas tradicionais.

Todos os homens devem ter uns cestinhos tampados (abamere) para colocarem 0s
objetos tradicionais para as festas. Os objetos que serdo colocados dentro séo urucum, o pente,
tesoura, cera da abelha (abtdmri) ou outras ceras de abelha mansa (ré), resina e as cordinhas
para serem usadas. Para colher aptdémri (cera de abelha) vai ao mato e leva-se uma cabacinha
para recolher a cera que serd usada nos enfeites das flechas e passar nas pontas para poder
colar as penas de aves. Todos 0s homens véo ter de buscar no mato para quando precisar ter
em casa.

A cera de abelha mansa (ré) serve mais para ser usada pelos Xavante nas festas dos
wai’a. Eles colocam nos bracgos, no abdémen e em cima dos joelhos. Quem usa a cera fica
com o cheiro perfumado que essa cera exala. Todos os ipredu usam a cera de abelha mansa
guando estdo fazendo as gravatas Xavante. Para colocar penas de aves, primeiro tem de colar,
passando a cera para depois colar em volta das penas. Também se coloca para colar nas duas
pontas das gravatas onde amarram e fazem os n@s, i ra ‘ono.

Todos séo independentes um para com 0s outros. Assim, mesmo alguns dos jovens
tém dificuldade de agilizar, e, as vezes, alguém ndo preparou antes do tempo, s6 entdo alguém
parente ou colega da o que ele tem a mais. Todos os homens participantes das festas dos
‘ritéi 'wa até 0s ipredu devem ter abamere (cestinho tampado).

A danca continua cultural dos wapté se estende até o por-do-sol. Um dos padrinhos
comeca a entoar um canto de danca e com esse canto todos vao dancando em volta das casas.
O costume dos Xavante exige que aqueles que estdo na fase de formacdo, andem para dancar
e cantar em frente das casas. Todos devem andar de cabeca baixa e os olhos olhando sé a terra
para o calcanhar dos outros. No caso aqui, dos herdi’'wa. Os wapté, 0S ai’repudu € 0S
watébremi quando estdo dancando e andando em frente das casas todos devem fazer assim,
olhando para o chdo com bom comportamento. Essa danga termina bem mais tarde, porque no
dia seguinte, terd a corrida com a tora de buriti pela manha, nessa corrida, todos se esforcam
para ganhar.

Os Xavante tém suas festas sociais cujos padrinhos dancam com os afilhados de
manha até o final da tarde. Como de costume, as mulheres e as meninas vao se dirigindo para
dancar com os seus cunhados, padrinhos e se divertindo por dangarem com eles. No outro dia,

0s cunhados que receberam as méos de suas cunhadas deverdo pagar as maos que receberam
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das suas cunhadas com presentes. Os presentes podem ser vestidos ou objetos que as
mulheres gostam de ter.

Podemos esclarecer ainda as dancas das mulheres: elas pulam com as duas pernas,
acompanhando a danca e o ritmo dos homens. Quando uma mulher quer dancar com o seu
cunhado, ndo se deve pensar que ela dance somente com o seu cunhado casado, é assim, que
os Xavante vivem de acordo com o seu costume. Ela, sendo mulher casada e com filhos,
ninguém pede para dangar com o cunhado. Se uma moca ainda ndo € casada, € a mde quem
pede, ou entdo, a mée a coloca perto do seu genro para dancar com ele.

As mulheres também deverdo dancar com os parentes e primos de seu marido e eles
também sdo cunhados delas. Isso serve tanto para 0S po redza’éno como também para 0s
owawe.

As mulheres podem dancar com o0s seus cunhados quanto quiser. Ha varios cunhados
esperando as suas cunhadas nessa ocasido. Os cunhados que estdo dancando ndo devem pedir
e nem chamar as cunhadas para que venham dancar com eles, mas séo elas que vém a eles.

As meninas que ainda ndo tiveram oportunidade para participar da danca, as maes
permitem que elas também dancem com qualquer um dos seus cunhados e ela aprende a
dancar vendo e observando como é que as mulheres executam essa danca. Primeiro, as
meninas tém de dancar publicamente, vai gostando quando pega o ritmo.

Nessas dancas, as mulheres cunhadas dos wapté ndo podem dancar com eles, porque
como wapté ainda ndo sdo obrigadas a dancar com eles. Os wapté participam da danca com
bastante entusiasmo, mesmo que ndo devem olhar para as mulheres estdo colaborando na
danca. S6 com os padrinhos é que as mulheres cunhadas devem dangar. Os demais dos
homens, 0s grupos opostos, sé devem assistir e se alegrar com o0s outros participantes.

Nessa danca, as mulheres ndo devem dancar com qualquer homem, tem que ser um
dos padrinhos cunhados, porque a tradicdo ndo permite que uma mulher sendo tia dance com
0 sobrinho danhohui’'wa e nem a mulher sendo nora ndo deve procurar dangar com 0 sogro.
Assim, serve tanto para po redza’éno como tambeém para éwawé.

Os Xavante sabem muito bem com quem dancar quando h& danca tradicional.
Quando uma mulher dangar com alguns dos seus cunhados ndo deve se exibir. Os Xavante
ndo sdo ciumentos, nem falam com as cunhadas quando elas dangam com outro cunhado. Na
sociedade Xavante ndo existiam as malicias, por isso, mesmo que os cunhados sejam velhos,

elas dangam com eles.
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2.8.7 Danca cultural, a despedida dos wapté como wapté e preparacdo de materiais das

cerimonias.

Passado o periodo dos wapté, todos os velhos deverdo marcar o dia para eles
dancarem com o wapté pela dltima vez. Comencando a dangar bem cedinho, vai até o final da
tarde. Todos os velhos deverdo se pintar de acordo como 0s seus avls, seus ancestrais se
pintavam e que eles, se sdo herdeiros daquelas pinturas, vao se pintar com aquelas pinturas.

Alguns velhos podem se pintar de wamaridzuptede 'wa (dono do p6 branco das raizes
que simboliza cruz e indica a paz). As pinturas deles s&o da 'uhé danhanahitob di’a, pintam-
se de vermelho com urucum o abddmen e a coluna, as partes dos corpos pintam-se de carvéo,
também as coxas. Eles colocam nos pulsos as cordinhas de fibras de embiras e nos tornozelos
também.

Os outros se pintam de wa’ra (leopardo) e amarram nas nucas 0s seus cabelos
juntamente com os pedacos de wabu (ramos de buriti seco) com algumas penas de araras
junto, demonstrando que antigamente 0s seus ancestrais usavam e agora eles sdo donos
daqueles objetos. Esta na hora de toda a comunidade reconhecer por meio do gesto feito por
alguns velhos dangarinos, as pinturas e objetos pertencentes ao wa 'ra. Pintam-se com o
urucum no abddémen e coluna. Completam a se pintar de preto com carvao. Eles ndo devem
pintar as pernas com carvao.

Outros ipredu po’redza’ono, velhos que foram pahori’'wa nos seus tempos, e
colaboradores nos materiais especificos a serem usados pelos pahori'wa, também se pintam
como se pintam 0s pahdri 'wa, colocando nos tornozelos wedenhordpo (fibras de embiras) e
nos pulsos as cordinhas de fibras de embiras. Esses devem se pintar de (danhanapre) e devem
pintar as pernas de carvao.

Outros ainda se pintam de atsada’ra (lobo guard). Pintando-se com urucum meio
leve e na cintura pintam de preto com carvao. Na cintura colocam as sedas de brotos de buriti
representando rabos. Esses devem lembrar como o0s seus ancestrais usavam quando
realizavam as festas de nominagéo das mulheres.

Outra pintura que se V& nessa danca é pintura de dzutsi 'wa, se pintam todo o corpo de
vermelho e as pernas de carvao, ¢ uma danca de fincar no chdo com o ramo do caule do buriti.
Pode-se ainda explicar a respeito dessas pessoas escolhidas pelos velhos dzutsi’'wa. Sao
escolhidas para quando se realizar a nominagdo das mulheres dancarem elas mesmas. Na
véspera dessa festa, quatro pessoas novas, dois mogos e duas mogas devem em pares entrar na

agua. Antes de entrarem na agua, os velhos com as velhas que foram 0s dzutsi'wa no seu
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tempo de jovens os ensinam como ficar debaixo da agua. Os mocos entram e ficam algumas
horas debaixo da &gua, depois de fazerem a sua parte é a vez das duas mocas. Elas ficam
também algumas horas debaixo da &gua, terminam de fazer essa apresentacdo e saem da agua.
Em seguida, vao para as suas casas descansar para no dia seguinte apresentarem publicamente
com as suas pinturas. Nos dois pulsos séo colocadas as pulseiras bonitas e brancas feitas de
algod&o. Nos tornozelos sdo colocadas as fibras brancas da embira.

Assim, os velhos usam as pinturas e 0s objetos que os ancestrais deles usaram ha
muito tempo. Na danca e despedidas dos wapté como wapté as pinturas e 0s objetos devem
ser observados pelos novos ou quem estd assistindo e, vendo, deve reconhecer 0s objetos
demonstrados. Essa danca comeca de manha e termina ao pér-do-sol. A danca € encerrada
pelos wapté. Eles nunca cantardo mais alto do que os seus padrinhos. O cantar alto se
encerrou com a danca com os velhos.

Todos os homens encarregados de fazer o capuz devem buscar os brotos de buriti
para confeccionarem o aderego. Com as cerdas tiradas os pais devem fabricar capuz para por
nos herdi’'wa, € as meninas quem tem trés filhos que estdo como Zerdi 'wa e mais uma menina
formam quatro pessoas para um pai fazer o capuz. Os pais devem também providenciar as
cordinhas para os seus filhos usarem quando comecar a corrida do noni. Todos os dias
deverdo trocar as cordinhas e fazer vérias gravatas de algodao para trocar na corrida do noni.

Os pais dos pahori'wa precisam de ajuda dos seus irmaos, dos seus parentes. Fazer
colar com os dentes de capivara numas taquarinhas, quem tem cera pode doar ao seu irméao,
ou entdo, ajudar na confeccdo dos enfeites.

Assim também os pais dos tébé precisam de ajuda dos seus irmdos com materiais,
como a cera de abelha, os tébé precisam usar penas atrds da nuca. Como pahdri'wa, 0s tébé
precisam de bastante linha de algoddo para ser colocada nas cabegas para segurar 0 capuz.
Durante a preparacdo todos os homens ficam ocupados e envolvidos com a confec¢do dos
materiais. Todos os padrinhos dos herdi’'wa devem fazer os enfeites para a sua i’amo
(companheiras®®) mulher que, no final da danca de wanaridobe, vai ser enfeitada na grande
despedida e encerramento dessa danca.

Como encerramento, todos os padrinhos com as madrinhas devem caprichar nas
pinturas e enfeites, porque logo os padrinhos antigos véo tirando desses padrinhos novos os
seus enfeites para levarem para suas casas. Os enfeites das mulheres e dos homens séo tirados

e guardados pelos padrinhos antigos com muito carinho. Todos 0s seus i ‘amo (companheiros)

% Traduzimos por companheira em portugués, mas, o verdadeiro sentido para nds, Xavante, seria minha outra
parte ou minha outra metade ou literalmente o outro eu (i = eu amo = outro).
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preparam os colares e outros enfeites. Alguns waird (cocares) preparados para esse evento sao
considerados preciosos para seus padrinhos. Os padrinhos antigos usardo esses enfeites em

outras oportunidades, como na corrida com a tora de buriti.

2.8.8 Os novos lideres: Pahori’'wa e Tébé>®

A iniciacdo a vida adulta comeca quando os velhos percebem que os wapté estdo
com voz grossa. Os iré rada, 0s maiores da turma ja sdo grandes como homens. Por isso,
todos devem concordar com as palavras dos velhos que pertecem ao grupo dos wapté. Precisa
pensar ja para escolherem dois pahori'wa e dois tébé. Acima de tudo, serdo responsaveis pelo
grupo, aconselham-no a falar com muito respeito com o grupo a que eles pertencem.

As escolhas também ndo sdo simples, ha muitas conversas opostas. Todos 0S
po’redza’ono que foram pahori’'wa devem se reunir para escolherem dois mogos
po redza’ono. Assim também todos os owawé devem se reunir para escolherem dois mogos

para serem tébé.

Foto 07 - Escolha dos novos lideres: Pahori'wa e Tébé

Fonte: Centro de Documentacao Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974.

% Nos mitos Xavante existe uma histéria sobre um péassaro noturno que se chama tepére que canta a noite
inteira, indica que algo vai acontecer. Esse lider Tébé deve estar vigilante como o passaro para anunciar se algo
vai acontecer.
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Na verdade, todos desejam que os filhos dos velhos sejam pahéri’'wa e do outro lado
também, todos os velhos pretendem que seus filhos sejam tébé. Por isso, os velhos pahori 'wa,
e também os velhos tébé tém de se reunir varias vezes para resolverem as questdes. Ndo é
facil para quem vem de fora para dentro. Geralmente, quem deve ser escolhido para ser
pahdri’wa é filho de um velho. Entdo, do outro lado, quem deve ser tébé deve ser filho de um
velho. Quando os velhos fazem seu discurso aos wapté recomendados, todos os wapté devem
se esforcar para ser no futuro pahori 'wa e tébé.

O critério da escolha ainda permanece como politica: quem tem mais poder ou quem
tem mais irmaos e parentes. O mo¢o escolhido é porque tem seus parentes apoiando para que
ele seja escolhido. Outra questao a ser contemplada na reunido dos velhos pahoti'wa e tébé é
a pergunta que se faz ao pai do mogo que foi escolhido para ser pahdri’'wa:. VOcé tem
materiais para serem usados como enfeites se precisar? Vai faltar material? Colar, grdo de
capim-navalha, unhas de animais, especialmente de queixadas e de veados. Se 0 pai responder
que tem material suficiente, 6timo, depois 0s seus parentes ajudam a buscar mais se faltar.

Nessa questdo, ndo falta material para aquele que quer que o filho seja pahdri’wa,
principalmente dentes de capivara que sdo usados na festa dos pahdri’'wa, para que eles
demonstrem suas dancas que os velhos pahori’'wa ensinaram. Esses dentes serdo colocados
nos furos das orelhas dos pahéri'wa.

Depois cada um dos pahori'wa ‘rada, antigos pahdéri 'wa, levam o que os dois novos
pahdri 'wa usardo nos seus ritos. Cada pahori’wai ‘rada tira para si algumas pecas dos novos
pahori'wa para ficar de lembranca.

Em Mardiwatsédé, as escolhas dos dois pahori'wa e dos dois tébé acontecem depois
que todos os wapté furararem as orelhas, geralmente ocorre em maio. N&o ha apresentagéo.
As escolhas devem acontecer depois da corrida com a tora de buriti, logo que o dia escurecer.

Depois da cicatrizagdo das orelhas, substituem o adorno de pau por outro maior, até
que o furo fique grande. Isso para que quando houver as festas possam se enfeitar com
adornos maiores, como esta na memoria dos ancidos de Mardiwatsédé. Os Xavante viveram
muitos anos sem realizar as suas tradi¢cdes desde que atravessaram o rio Araguaia, de Goias a
Mato Grosso, por causa do constante ataque dos invasores que estavam pressionando por la.

Na cerimonia da iniciagdo, recolnem-se os capuzes = wamnhoro e, no dia marcado,
0s padrinhos com as madrinhas vao tirando dos seus afilhados e afilhadas /erdi 'wa. Nessa
cerimonia, vista pela comunidade, as mogas que correspondem aquele mesmo grupo dos

herdi’wa, pois pertencem a0 mesmo grupo, sdo envolvidas com 0s capuzes e juntamente com
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0s moc¢os her6i’wa, saem correndo para o centro da aldeia. Os padrinhos com as madrinhas
tiram deles os capuzes para logo em seguida realizarem uma danca propria dos herdi’'wa
mo¢os e mocas dessa festa. Os mocgos herdi 'wa e as mogas podem ser chamados de itsi ‘utsu
do mesmo grupo.

Os pahéri’'wa po’redza’éno sdo escolhidos pelos velhos pahéri'wa®. Segundo a
historia dos Xavante, durante o periodo de formacéo dos wapté, sdo escolhidos 0s que correm
com maior velocidade do que 0s po redza ’6no ndo por ser magro ou gordo. Quando os velhos
falam das atitudes com a vida, para ser pahdri’'wa precisa O rapaz primeiramente ser
respeitoso com os velhos, com os colegas, ser dedicado na cultura dos Xavante e fazer bem as
festas tradicionais. Os critérios das escolhas dos pahori’'wa s@o praticamente iguais como as
escolhas dos aihdubuni. As escolhas sdo aceitas se 0s pais estiverem concordando com as
conversas dos velhos pahdri’wa, antes de oficializar o dia das escolhas dos dois pahdri’'wa.
Os velhos pahéri’'wa vao se reunindo secretamente para confirmar e decidir, para na hora
escolherem os dois.

Primeiramente, os pais devem ter muita linha de algod&o tradicional para os tecidos
que servirdo para ser colocados nas cabecas dos dois no dia da festa deles. Para isso, 0s pais
dos dois pahori'wa precisam ter muitas unhas de caititu e dos veados para serem usadas na
perna direita para dar o ritmo dos passos na hora da danca.

Os pais dos dois wapté indicados antes da realizacdo aceitam que os seus filhos
sejam pahori’wa, e eles ficam esperando o dia em que os pais ndo ficam surpresos com as
escolhas dos seus filhos para ser pahori'wa. As escolhas, como os velhos falavam, ndo por
serem mogos respeitosos e corredores mais velozes do que outros, mas por mais experientes e
porque o seu pai ja foi pahori’wa, o filho também quer ser. So escolhidos os dois porque 0s
seus pais tém material para fazer para seus filhos usarem nas horas da festa. Os wapté se
esforcam para um dia serem escolhidos para se tornarem pahori'wa e tébé. Os po ‘redza’éno
wapté procuram ser respeitosos e demonstram sempre boa vontade nos momentos de dancar.

Durante a preparacdo para a danca, todos os wapté ficam em circulo para todos os
velhos pahori'wa e os velhos tébé verem dentro da ho. Logo segue a escolha, um dahi’'wa
‘ritéi 'wa pahdri’'wa que foi primeiro vai aonde estd o mogo indicado pelos velhos pahéri'wa,
pega no seu braco e encaminha para o centro da hé. Aquele wapté que foi escolhido primeiro

vai ser 0 primeiro pahéri 'wa. Depois outro dahi’'wa ‘ritéi'wa que pegou o segundo wapté esse

00 periodo que passei como wapté, em que fui iniciado como Xavante ndo foi muito bom, pois quem podia ser
pahdri’'wa, s6 podia ser filho dos mais velhos, apesar do nosso esforgo. As vezes escolhem-se um mogo que ndo
corre nada. A escolha ndo foi de forma tradicional, conforme os critérios como se ouvia nos conselhos dos
velhos, foi totalmente diferente.
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vai ser segundo pahéri'wa e, desse modo, sucessivamente ocorre a escolha conforme
indicagéo dos velhos pahéri'wa.

Assim também fazem os owawé, 0 dahi’wa ‘ritéi 'wa primeiro tébé vai aonde esta o
moc¢o wapté, conforme indicado pelos velhos tébé que o pega pelo braco e leva ao centro da
ho, esse wapté escolhido vai ser o primeiro tébé. Depois, 0 segundo wapté escolhido para ser
tébé é levado para o centro da hd. Dessa forma, sdo os quatro escolhidos para serem
pahori’'wa e tébé. Dois po redza’éno para pahéri’'wa e dois owawé para tébé, nessa hora,
mudam-se as posic¢Oes e colocacdes da fila. Os dois pahdri'wa sdo os primeiros da fila na ho e
nas dangas pelas casas também devem se colocar em primeiro lugar.

Depois dos dois pahori’'wa, vao os dois tébé. Os quatros sdo os primeiros da fila. Ai
vem o primeiro aihbubuni com um owawé atrads dele, e como costume, segue-se a fila como
antes. Em seguida, os padrinhos dangcam com eles para a comunidade poder ver e conhecer 0s
wapte, aqueles que os velhos escolheram. Logo de manha cedo, furam-se as orelhas dos dois
parahori’wa €, logo apds, inicia-se a danca com todos os wapté, colaborando com os

pahori’'wa e 0s tebé. Assim, faz-se a ceriménia do pessoal de Norotsu 'rd (Couto Magalhaes).

2.9 Batida da agua (Datsi’waté), 0 periodo e a duracdo do ritual de iniciagédo

Todos o0s wapté se preparam para se dirigir a um lugar aberto, onde os seus padrinhos
devem colocar em suas cabecas as penas de arara, exibindo que seus padrinhos tém materiais,
objetos que eles guardaram para essa finalidade. Os padrinhos, colocando as penas de arara na
nuca, amarram com os brotos de buriti, depois devem listrar com o urucum umas duas linhas
ou trés, ficam ali ajoelhados diante dos presentes para conhecer quem sdo os afilhados e quem
séo os padrinhos.

Depois que os padrinhos apresentam as penas de arara e passam a tinta de urucum,
fazendo algumas linhas horizontais no corpo, retiram as penas de cada um dos danhohui’'wa e
guardam nos respectivos lugares aqueles materiais considerados sagrados, e por isso sdo bem
guardados e embrulhados nas ‘renhamri (bandejas Xavante). Essas bandejas sdo feitas com os
brotos de babagu, e as coisas respeitadas sédo guardadas nelas.

Do lugar onde se reuniram se dirigem em fila até o rio com 0s u 'bra (pau-brasil - um
tipo bastdo). Os wapté devem colocar em cima do ombro esquerdo, segurando com a méao
esquerda, e vao até o lugar que seus padrinhos prepararam, para eles ficarem mais ou menos
trinta dias na beira do rio. Os padrinhos também fazem uma barragem, colocando as palhas de

bacuri, prendendo com o0s paus para a agua subir mais um pouco.
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Chegando 14, todos os velhos, a partir dos mais velhos, entram na &gua para ensinar
como devem bater agua. E um rito que se faz dentro da &gua, por isso, todos 0s grupos devem
repassar para os iniciantes, wapté. Assim, cada grupo etario vai entrando na agua e fazendo
demonstracoes.

Quando chega a vez dos wapté devem entrar em fila, comecando pelos pahori’wa,
tébé e os demais e esperam para que todos entrem na agua. Depois que todos entram,
comecam a bater na agua e um deve chamar atencédo para acelerar, diminuir, e finalizar o rito.
Assim, vdo fazendo como 0s grupos ensinaram e demonstraram aos wapté.

Depois que entraram na d&gua como wapté, eles devem sair do rio como wate 'wa. Nas
batidas da agua, ficam quase um més. Quando os wapté estdo ainda batendo aguas nas maos
eles ficam acampados na beira do rio. Eles ficam morando na beira do rio e vao batendo agua
de manha até os pais levarem comida para eles. Os wate 'wa devem parar para comer 0 que 0S
pais levam para eles. Descansam um pouco e depois a tarde recomecam até escurecer o dia.
Os pais sabem que antes de escurecer devem levar comida para os filhos.

A noite, eles devem ficar na beira do rio, sem fazer barulho e os maiores iré rada
fazem as batidas de dgua antes das dez horas. As mées choram ao ouvirem as batidas da agua
a noite, por pensarem que seus filhos estdo sofrendo com o frio.

O datsi’waté de aguas tem que ter trés periodos: de manha cedo, de tarde e no inicio
da noite. Ha sempre disputas com o grupo. Toda vez que forma um grupo, esse é dividido em
trés: grupo iré’rada, € considerado mais velho, depois dawa’wa iré, 0s médios, depois
danhito’u iré, 0s Ultimos. Esses competem entre si para que ninguém perca para 0 outro e seja
considerado fraco. Eles param a noite quando esfria a agua.

Toda manha, devem passar nas suas casas, saem do acampamento em fila, fazendo o
rito de caminhada com o pau-brasil. Os bastdes devem ser colocados debaixo dos bragos e a
méo direita deve tampar a boca para ndo demonstrar que estdo tremendo de frio. Chegando as
suas casas, cada um entra e suas irmas os pintam nos seus abdomens, passando s6 uma mao, e
uma mao tambeém na coluna e nas costas, e passam carvao nas duas pernas date rd.

O pintar ndo é bem feito como ocorre com as dancas. E s6 uma mao dando volta,
fazendo date’ra. Toda manhd os wate 'wa devem ir a suas casas para receber as pinturas de
carvOes das suas irmas. Na hora de sair, eles fazem novamente o ritual de caminhada com o
pau-brasil.

Os wate 'wa tém de, por sua vez, mostrar que sao fortes e guerreiros e que ndo podem
demonstrar fraqueza para toda comunidade. Assim, os velhos ensinam antes que oS herdi 'wa

partem para as suas casas. Enquanto eles estdo la batendo a 4gua, dormindo até que os velhos
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decidem sair da beira do rio, 0s seus pais levam comida. Assim, 0s wate ‘'wa toda manha saem
com seus ritos com o pau debaixo dos bragos.

Eles entram em suas casas, recebem pinturas de carvdo no abdémen e nas duas
pernas. Saem das suas casas na direcdo onde eles estdo acampados. Chegam ao acampamento,
descem ao rio, se lavam e depois vao descansar um pouco.

Na época quando furaram as nossas orelhas ndo ficamos na casa dos nossos pais. No
caso eu ficaria na casa de meu tio Joaquim Tirowa. Na verdade, o costume dos Xavante
qguando se furam as orelhas, ha os ritos proprios para isso, se tiver dois danhohui’wa
escolhidos para furar as orelhas dos wate’wa, logo apds descem de novo para o rio e se tiver
que acertar furo para quem ndo furou bem devem furar de novo, com calma com a presenca
dos ancidos experientes em furar as orelhas. Nesse ponto, j& com o0 nome de herdi’'wa ndo
mais wapté nem wate 'wa ndo vao para a ho, eles devem pernoitar nas casas dos pais, porque,
no dia seguinte, devem dancar com 0s seus padrinhos em volta da aldeia. Comecando de
manhd e terminando a tarde. Nessa danca, quase ao meio-dia, padre Miguel Paes como
padrinho dos Ai rere heréi’'wa entoa um canto de danca pintado como os outros danhohui 'wa.
Sabe-se que o padre Miguel é do grupo Anarowa. Como éramos internos e furamos as
orelhas, deveriamos pernoitar nas casas dos pais, nds ndo fizemos isso e fomos a missdo.
Ninguém podia discutir porque ainda reinava o respeito pelos Xavante na época. Hoje, 0s
heroi'wa depois que perfuram as orelhas ficam nas casas dos pais.

A data para os wapté comecarem a iniciacdo para a vida adulta é o inicio de maio.
Um dos velhos vai até a ho para leva-los até um rio onde seus padrinhos prepararam um lugar
para eles ficarem acampados até o dia da perfuracdo das orelhas. Quando os wapté terminam
de se preparar, um velho vai a frente deles e todos os wapté educadamente e de acordo com o
comportamento cultural, seguem até o centro da aldeia. Os primeiros da fila sdo 0s pahdori ' wa
e atras deles os tébé, depois 0s outros.

Quando chegam ao wara todos devem ajoelhar-se em meio circulo, 1a eles recebem
na nuca amarrada com as tiras dos brotos de buriti, as penas de arara amarela, tsoté, e as penas
de arara vermelha, ‘rada. Ainda ajoelhados eles recebem dois riscos horizontais com urucum
e 0 pau-brasil vermelho. Todas as bordunas de pau-brasil sdo colocadas no chéo perto deles.

No momento em que 0s padrinhos terminam 0S Seus Servicos, 0S herdi 'wa pegam 0S
u’bra (pau-brasil) e os colocam no ombro esquerdo e vdo andando até o lugar marcado. La os
wapté devem parar um pouco para 0s seus padrinhos retirarem as penas de araras. Chegando

ao acampamento, todos os velhos devem repassar suas experiéncias, ensinando aos jovens
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como bater dguas. Cada grupo deve entrar na agua para poder apresentar e a0 mesmo tempo
ensinar como deve bater a agua.

Tudo isso é conversado com os velhos antes das realizacbes dos eventos. Os
padrinhos e 0s proprios pais passam informacdes para que os wapté saibam o que fazer
quando chegar a hora em que os ritos devem ser apresentados. Um velho chega a h6 e néo
precisa chamar os wapté para ir com eles primeiro até o centro e depois ao rio.

Quando entram na agua pela primeira vez sdo chamados wate 'wa, porque eles vao
ter de bater na agua, eles ndo vao se chamar mais de wapté. O primeiro pahéri’'wa comeca a
bater 4gua para iniciar o datsi 'waté. Em seguida, todos devem bater agua e darem o grito para

acelerar o ritmo e um grito para terminar.
2.10 Furam-se as orelhas dos herdi’wa e ritual apés a furacéo das orelhas dos wate’wa
O tempo tem de ser bem aproveitado quando ocorre a cerimonia de danhono, a qual

tem de terminar dentro de cinco meses. Comeca no més de maio com a batida da agua e nesse

mesmo més furam-se as orelhas dos Aerdi 'wa.

Foto 08 - Cerimonia de perfuragdo das orelhas

Fonte: Centro de Cocumentacdo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974.
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E costume dos Xavante ter pau-brasil, u bra, porque, antigamente, 0s jovens wate ‘'wa
Xavante faziam o datsi 'waté na cagada, enquanto os adultos cagavam. Enguanto os homens
cacavam houve um ataque dos inimigos, mas 0s heréi'wa defenderam 0s que estavam nas
casas com 0s u ’bra. Essa defesa marcou e virou um simbolo dos keréi 'wa, porque com o pau-
brasil os mogos defenderam as mulheres e as criangas.

A comunidade da aldeia vai saber quando eles estardo com os abadzi, quando
estiverem com uma linha de algoddo no pescoco. Esse é o sinal que estd perto para eles
furarem as orelhas e tornarem herdi ‘'wa. Antes desse sinal, ninguém sabera quando que é o dia
do rito de furar as orelhas. Esses abadzi recebem nas suas casas 0s seus pais que colocam a
linha nos seus pescocos. Significa que daqui mais uma semana 0s wate 'wa furaréo as orelhas.
Toda manha vdo as suas casas para receberem as pinturas de carvao nas costas e nas duas
pernas e com 0s mesmos rituais eles vao indo e voltando para 0 acampamento e para o rio.

Enquanto isso, as maes vao fazendo os grandes bolos, tsada 'ré para as esposas dos
padrinhos irem bucar até a porta de cada /eréi'wa. Todas as maes e as irmas dos herdéi 'wa se
esforcam para preparar os bolos para o evento.

Na cultura dos Xavante existe um calendario proprio que é um pau marcado com a
retirada de sua casca para indicar o dia. O pau é fincado no centro do acampamento para que
todos 0s wate’wa vejam. Quando um velho marca com hétéra tima’a* e com ela marca
quando sera o dia para furar as orelhas. Aquele velho, toda manha tem que se pintar para ir ao
acampamento, marcar no pau o dia que estd se passando. Nao € qualquer velho que vai ao
acampamento para marcar no pau o dia que estd se passando, é um velho pertencente
partidario, pertencente aos waté 'wa. Toda manha precisa ir para marcar o dia.

O outro sinal que toda a comunidade espera é a colocacao dos abadzi no wate 'wa, no
seu pescoco, em Xavante paradzumapu*2. Quando o0s wate 'wa recebem isso, toda comunidade
estard sabendo que esta perto para eles serem heréi’wa, isto &, esta perto para furar a orelha.
Eles ainda ficam no acampamento, para bater &gua por mais alguns dias. Enquanto isso, eles
recebem no pesco¢o 0s paradzumapu.

Enquanto o rito é mantido, as médes devem comecar a fazer os bolos para um grande
evento, nos quais todas as esposas dos padrinhos deverdo buscar nas casas dos afilhados dos
seus maridos para poder pegar e trazer para suas casas, mas antes elas tém de preparar 0s

bolos, deixa-los guardados até o dia da apresentacao.

* Um pedagco de facio que é bem afiado e utilizado para fazer as marcas no pau e serve para muitas outras coisas
como raspar as duas toras de buriti para a realizacéo das corridas.
*2 Esse paradzumapu é entendido como fibra de linha de algod&o macia
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Quando chega o dia de furar as orelhas, 0s wate 'wa dirigem-se cedo as suas casas.
As orelhas sdo furadas com 0sso de oncga parda, bem afiado, como se fosse uma agulha e, logo
que fura, coloca-se erva especial ou capim que em Xavante diz-se buruteihi, liso e que nédo
cola, pode mover se quiser mexer. Os velhos ndo permitem que mexa com os dedos sem lavar
as maos. Assim que fura, coloca-se o buruteihi — uma planta que se encontra nas cascalheiras.
Os meninos que serdo futuramente wapté e que alguns ainda sdo 0s pré-ai’repudu ou
simplesmente ai repudu, S&0 0s que preparam, cortam como se fosse pedaco de madeira para
ser colocados nos furos das orelhas. Eles saem do acampamento nas vésperas antes do dia da
perfuracdo. Cortam bastante 0sso para nao faltar, pois para os velhos é melhor sobrar do que
faltar. Sobre essa ceriménia escreveu Lachnitt (2002), Leal (2006), Giaccaria e Heide (1984)
e outros.

Quando ocorre a perfuracdo da orelha, os afilhados ndo devem manifestar se sentiu
dor, para isso, séo apoiados pelos padrinhos e madrinhas. Outro ponto considerado relevante
pelo povo Xavante € a identificacéo da etnia com o uso da madeira nas orelhas, pois entendem
que esse pedaco de madeira ajuda a obter a conquista e a sorte acima de tudo. Os Xavante
sabem 0 momento para se usar 0s varios tipos de madeira, ensinados particularmente pelos
pais ou pelos irm&os mais velhos. Na cerimodnia da corrida com a tora de buriti, 0s ‘7itéi 'wa
com danhohui’wa usam a madeira propria para a corrida, isso significa que a madeira pode
dar efeitos que a tora de buriti fique leve e assim, fica mais facil correr com ela no ombro.
Acredita-se que 0s mocos devem correr mais com a ajuda da madeira nas orelhas.

Quando os wate 'wa furam as orelhas deixam de se chamar waté 'wa € passam a se
chamar herdi’'wa. O wate’'wa € quando 0s mocos estdo batendo a agua para amolecer as
orelhas.

Ao chegar o dia de furar as orelhas, 0s velhos vao comunicar a noite que o grande dia
chegou e anuncia que é o dia seguinte. Logo que furam as orelhas, no outro dia, todos os
heroi’'wa deverdo ser pintados de vermelho e quem deve pintar sdo 0S itsé rebdzu 'wa
considerados pais deles que sdo dos clas opostos. Ao amanhecer, 0S heréi’'wa devem se
apresentar no centro da aldeia, o primeiro pahéri’'wa de sua casa;, em seguida, o segundo
pahdri’wa; 0 terceiro sai de sua casa o primeiro tébé, logo em seguida sai o segundo tébé.
Depois 0 aihGubuni e a seguir os restantes dos heroi 'wa.

A apresentacao dos herdi’'wa comega com 0S pahori'wa. O primeiro pahori’'wa sai
de sua casa, isto €, da casa de seus pais, pintado de vermelho com o urucum e quem o pintou

foi 0 seu itso 'rebdzu’wa, colocou nele 0 a’abé (pena do rabo de mutum) que 0S aihd ‘ubuni
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usam. Depois do primeiro, sai da sua casa 0 segundo pahdri 'wa também pintado de vermelho,
depois sai 0 primeiro tébé, em seguida, 0 segundo tébé.

Esses dois tébé ndo usam a’abo (pena do rabo de mutum) s6 devem usar danhopre
wairi as tiras da seda de buriti. Depois dos quatro, sai 0 primeiro aihdubuni e em seguida 0s
demais. Todos 0s herdi’'wa sao pintados de vermelho e séo colocados neles 0s a’abé que 0s
Seus itso ‘rebdzu’wa (tios) prepararam para esse evento. Assim vao saindo 0s herdi'wa até o
altimo herodi’wa.

Quando o primeiro pahori'wa sai da sua casa, a esposa do padrinho sai correndo da
Sua casa até a casa do pahori’'wa em busca de um bolo grande, que a mée do pahdriwa
preparou para essa festa. Essa esposa do padrinho vai carregando o bolo em seu ombro e vai
correndo até a sua casa. Toda vez que sai um heréi 'wa afilhado, aquela esposa do padrinho do
herdi’wa sai correndo até a casa do herdi’wa para carregar no seu ombro o bolo grande e
levar a sua casa correndo. Para esse evento, todas as eposas dos padrinhos devem ser pintadas
de danhanapré com essa pintura.

Esses bolos séo feitos de fubd de milho ou de arroz ou ainda é feito de mandioca.
Para isso, as mdes das esposas dos padrinhos envolvidos estdo ai para orienta-las, e as méaes
dos herdi’wa estdo esperando com os bolos grandes, para a esposa do padrinho. E importante

notar que nesse evento ninguém fica brincando, 0s kerdi 'wa e nem as esposas dos padrinhos.

Foto 09 - Mulheres carregando o bolo do afilhado

Fonte: Centro de Documentacéo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974.



142

Para essa festa, estdo também algumas mulheres, também madrinhas e esposas dos
padrinhos que fazem parte do mesmo grupo do padrinho, mas sendo ela a esposa do padrinho
deve também se pintar para poder buscar um bolo grande. Algumas esposas dos padrinhos
ndo sdo madrinhas, porque nem sempre os padrinhos casam com a mulher que é do mesmo
grupo do padrinho. Os padrinhos, as vezes, sdo casados com as mulheres do grupo posterior.
Assim mesmo, todas elas devem participar desse evento, porque sdo esposas dos padrinhos.

Nessa festa, algumas esposas dos padrinhos, especialmente, aquelas que nasceram
como primogénitas sdo pintadas no centro da aldeia. Os seus cunhados as pintam de qualquer
forma ou com outras camadas, como por exemplo, com 0s dzé’a (barros): elas podem ser
enfeitadas para variar as pinturas. Enquanto as outras esposas dos padrinhos devem ser
pintadas de danhanapreé, com as pinturas de abdémen e colunas traseiras.

As primogénitas que foram pintadas no centro da aldeia devem correr até a casa dos
afilhados de seus maridos. Quando sai de sua casa um heroi 'wa, 0 afilhado de seu marido, ela
deve sair correndo até a casa do moco.

Os heroi'wa se apresentam no centro da aldeia. Um velho ensina como deixar o pau-
brasil no chdo. Todos os velhos que estdo atras dele devem orientar chamando a atencéo aos
herdi’'wa para eles colocarem devagarinho o pau-brasil. Um velho ndo s6 diz, ele faz a
apresentacdo, mas o que os velhos falam aos herdi’wa, 0s jovens devem fazer. Os velhos
chamam atencdo para todos deixarem devagarinho ao mesmo tempo no chao.

Logo depois que 0s herdi’'wa deixam o u'bra (pau-brasil) vermelho, vao em direcao
a parte de tras das casas em busca de uiwede dzada'rd*, enquanto isso, os velhos recolhem os
u’bra (paus) deixados . Quando 0s /herdi’'wa estdo ainda no caminho em busca do uiwede
dzada’ra, de 14 os seus padrinhos virdo gritando, fazendo tons culturais proprios dos Xavante
trazendo menor (uiwede dzada’rd) pau, menos comprido, pintado sé na ponta com carvao.
N&o deixando cair 0 uiwede dzada’ra futuramente eles serdo fortes quando correrem com a
tora de buriti nos ombros. Como o pau € muito comprido, algumas vezes, os padrinhos devem
ajudar seus afilhados a carregarem uiwededzada 'ra. Os heroi’'wa ficam com medo de alguém

ferir as suas orelhas, ao encostarem um no outro.

* Sobre a palavra uiwede dzada’rd pode ser observado no Filme Danhono, e na traducéo desse filme, feita por
um missionario, esta: buriti de labios preto ou ainda a arvore da vida. Essa traducdo é uma traducdo ao pé da
letra, um outro missionario também fez, e alguns ainda pensam que deveria ser a arvore da vida. Mas, ndo é esse
o significado do uiwededzada 'rd. Pois € uma madeira conhecida também como Imbirucu, ela é comprida pintada
na ponta com carvao. Os herdi 'wa carregam o pau mais comprido deles. Para os Xavante esse uiwededzada 'rd,
como é parecido com o uiwede (a tora de buriti), deve ser bem cuidada, sem deixar cair no chdo. Essa madeira é
encontrada na mata e dela so utilizadas fibras brancas que sdo como pulseiras e outros enfeites para as festas.
Serve também para fazer carvéo para as festas.
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Na cerimonia dos ritos, tanto os padrinhos como também os afilhados se dirigem ao
acampamento provisorio s6 para aquele momento no centro da aldeia. Quem tiver cabelos
amarrados na nuca com cordinhas de fibras de embira, o seu padrinho também deve tirar para
si. Os padrinhos daqueles que estdo em rito.

Algumas partes das festas sdo interpretadas pelos ndo-indios a partir do pensamento
deles. Alguns estudiosos ndo fazem perguntas nem realizam conversas aprofundadas sobre o
assunto e quando escreve ja colocam como conhecessem da mesma forma como entendem
suas proprias culturas como ndo-indios. As divulgacdes dos trabalhos surgem sem os Xavante
tomarem conhecimento a respeito do que esta sendo divulgado.

Os trés ou cinco heroi'wa comegam a correr com a tora de buriti e depois deles vém
0s padrinhos, porque 0s herdi ‘'wa ainda estdo aprendendo a carregar nos ombros a tora. Para a
tora de buriti ndo se distanciar, basta trés ou cinco kerdéi 'wa entrarem. Voltando com a tora de
buriti os dois grupos opostos dancam em volta das casas.

Durante 0 més de junho, depois dessa corrida com a tora de buriti, 0S herdi'wa
folgam, depois que eles bateram agua quase trés semanas, eles merecem um descanso e sdo
agora de orelhas furadas. Enquanto eles folgam devem cuidar bem das orelhas, quando estao
recentemente com as orelhas furadas, ndo devem comer feijdo com arroz ou carnes também.
Também aquele que furou as orelhas deles ndo deve comer qualquer tipo de comida. Essas
sdo as orientacdes dos velhos, cuidarem bem das orelhas, porque se comerem o que nao é
permitido, as orelhas devem infeccionar bravamente. Antigamente, os jovens Xavante nao
utilizavam essas comidas conhecidas no pos-contato com o mundo dos brancos e com a
Missdo. Nessa eépoca, eles ndo tinham as orelhas infeccionadas. Suas orelhas infeccionavam
depois porque ndo sabiam que o que estavam comendo podia infeccionar as orelhas. Por isso,
os velhos comecaram a proibir, durante a recuperagdo, 0 consumo de varios tipos de comida
como: feijdo, carne, macarrdo, entre outros.

Antes do contato com os brancos, as orelhas ndo infeccionavam, porque para oS
velhos, devia comer a comida especifica dos Xavante. A comida dos Xavante baseava-se
quase s6 em frutas, como costume, eles pegavam as frutas do mato, as raizes para poder
utilizar e servia muito bem como alimento cotidiano.

Segundo os velhos, com suas experiéncias, aquele que furou as orelhas, deve se
mortificar, fazendo jejum para as orelhas sararem rapidamente. Sarando as orelhas e os velhos
vendo as orelhas saradas recomendam ja colocar os pedacos de madeiras nos furos das orelhas

e, a partir dai, os velhos pensam passar para outra fase da cerimonia.
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2.11 A cerimdnia do noni e a utilizacdo do wedetede (arica)

A ceriménia do noni acontece dentro da ceriménia do Danhono. E uma corrida de
resisténcia em que 0s mo¢os de cada cld, po redza’ono e 6wawé, competem entre si para ver
quem balanca primeiro a wedetede (aricd), uma arvore bem alta. Os mocos balancam até
derrubar toda a folha de lixa (rare tsu) que foi amarrada na ponta da arvore.

Essa cerimbnia acontece quando se colocam os wedetede (paus) com as folhas
amarradas para anunciar que ja vai comecar a corrida. Os padrinhos buscam dois paus para
fincar na frente das casas onde deve ocorrer o término da corrida do noni. A ceriménia do
Danhono que foi interrompida em maio € reiniciada no més de julho, porque as orelhas dos
herdi’wa ja cicatrizaram. As mulheres madrinhas sdo escolhidas pelos padrinhos para serem
suas companheiras (i’amo). O padrinho po redza’ono escolhe uma madrinha éwawé para
formar par e o padrinho éwawé escolhe uma madrinha po redza ono.

O noni é uma palha de buriti que serve para acompanhar a corrida e o carregador
dessa palha é quem da o sinal da saida da competicdo. Aquele que foi escolhido para carregar
a palha vai sempre a frente (cf foto 12) dos Aeréi ' wa com noni nas costas e vao todos atras
dele, todos os dias. O escolhido € sempre um owawé padrinho para carregar o noni.

Foto 10 - A arvore arica (wedetede)

AdY

Fonte: Centro de Documentacgdo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974
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Para iniciar a corrida do noni, todos tém de se reunir onde estdo os dois paus
compridos. Os grupos por faixa etaria saem para poder correr, competindo entre eles para ver
quem sera vencedor daquela corrida. As corridas comecam pelos grupos dos mais velhos e vai
até os heréi’'wa. E uma demonstracio que cada grupo apresenta. Isso para 0s herdi’wa

observarem como deve fazer depois, € um momento de aprendizagem para eles.

Foto 11 - Corrida do noni.

Fonte: Centro de Documentacéo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974.

Na abertura de uma iniciacdo, é costume dos Xavante ter as demonstracdes feitas
pelos velhos de forma séria em todas as apresentacGes. Quando inicia o noni, todos os velhos
devem correr para ensinar 0s heroi’'wa. Os responsaveis para carregar 0 noni daquele tempo
tém de carregar para os seus afilhados, repetindo como na sua época. Todos devem passar
pela demonstracao.

O novo encarregado usa o0 novo noni feito com as folhas de buriti. Sdo os velhos
partidarios dos herdi’'wa que ensinaram a fazer e tecer aquele noni. Os heréi’'wa, como Sa0
instruidos, formam fila, comecando dos dois pahdri’'wa, logo atrés deles vém os dois tébé e,
em seguida, o aihdubuni e depois os demais.

O encarregado sai a frente deles e todos véo atrds. Chegando perto onde se inicia a

corrida, o encarregado para um pouco e todos devem parar. Reiniciando o andar, muda o
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modo de andar, o encarregado vai andando com 0s passos esticando as pernas e todos 0s
heréi’'wa devem andar assim.

Quando chegam pertinho de onde se inicia a corrida, o encarregado de levar o noni
muda de novo o andar voltando ao normal. Quando 0s kerdi 'wa chegam ao lugar da corrida, o
encarregdo de carregar 0 noni nas costas se dirige para o centro e 0s herdéi 'wa vao todos atrés
dele. Entdo, comeca a mexer o noni quando da trés ou quatro balancadas. Todos correm na
direcdo dos paus compridos para tocar nas maos, aqueles que estdo chegando a frente devem
balancar um dos paus. Toda vez que chega até os paus tem de tocar, balancando, porque para
os velhos, balancar os paus caem as folhas que estdo em cima amarradas nas duas pontas,
devem cair para baixo quando estdo secas e ficar s6 os dois paus fincados no chéo.

Assim, 0s herdi 'wa tém de correr sempre de manha, comecando cedinho até o sol se
levantar, depois param de correr e mais ou menos duas horas da tarde deve recomecar e
terminar até antes do pér-do-sol. N&o s8o 0s herdi’'wa e nem os velhos que determinam
quando parar para encerrar e recomecar no outro periodo, mas o encarregado.

Foto 12 - Damido Paridzané, quando ele foi heroi’wa, atualmente cacique da
aldeia Maraiwatsédé

Fonte: Centro de Documentacgdo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974.
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O encerramento ocorre quando o encarregado quiser parar para reniciar mais tarde.
Ninguém grita que 0s herdi 'wa estdo cansados, ndo ha intervencéo de ninguém por causa dos
corredores que nao aguentam mais correr, e por isso eles tém que suspender o noni no gancho.
Antes de suspender, o afilhado do carregador do noni tem que correr para poder tirar dele a
pena traseira de arara (ts6té). Quando é para encerrar, o encarregado de levar o noni avisa aos
seus afilhados que é para todos correrem velozmente. Todo dia o encarregado de levar o noni
tem que se pintar de vermelho e colocar na nuca a pena traseira de arara vermelha.

Esse padrinho owawé encarregado, todos os dias, de manhd, bem cedo, antes de
clarear o dia, estard sempre levando noni com ele até a hd onde estdo 0s herdi’'wa. Esse
carregador de noni ndo os chamara para se levantarem, mas 0s heréi’wa ja sabendo pelos
velhos que instruem assim: quando o encarregado chegar até a porta da hé com o noni,
imediatamente vocés devem levantar-se, arrumar-se e formar uma fila, e ele indo para o lugar
onde inicia a corrida, todos os que o acompanham devem sair atras dele, porque ele vai até a
ho para levar vocés para comegarem a correr e cumprirem os deveres da cultura dos Xavante
que € correr e se preparar para a grande corrida do tsa ‘uri.

Os heroi’'wa devem se preparar antes de o encarregado de noni chegar com noni e
qguando chegar ndo precisa que ele espera muito para todos se arrumarem, pois os velhos
falam para se preparar antes de o encarregado chegar a hd. Quando 0s heréi'wa correm de
manha eles ndo se pintam danhanapré, nem o carregador de noni. Os corredores esperam que
o carregador do noni chegue. Depois que todos chegam, o carregador vem atras deles, vai a
frente e todos vao atras.

Na parte da tarde, 0s /erdi’'wa devem se pintar de danhanapré** para correr. Até o
carregador de noni se pinta todo de vermelho, coloca aquela mesma pena de arara na nuca,
amarrando com a linha vermelha para poder combinar com a pintura dele e com ela gastar seu
esforgo e quase no final da cerimonia ele serd recompensado pelo capuz (wamnhord) de seus
afilhados. Depois que os pais pintam seus filhos &eréi’'wa para a corrida, aqueles que néo
perticipam e que ja fizeram a iniciacdo a vida adulta, gostam de se dirigir aos dois paus
compridos (wedetede), 14 os velhos querem ver de perto quem esta chegando a frente e quem
estd chegando como perdedor. Em seguida, dirigem-se até wedetede e o encarregado deve ir
com os seus afilhados como quem esta indo para cumprir sua responsabilidade para poder

iniciar, tomar o noni e levar a frente deles. Fica agora como rotina, eles ja sabem como fazer.

* E a pintura dos corredores em que se pinta 0 corpo com urucum.
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O afilhado do carregador de noni ajuda a colocar 0 noni nas costas e recomegam 0
ritmo como de manha. Eles saem do wedetede e vao beirando as casas até chegarem perto do
lugar onde inicia a corrida. Ali param um pouco. Quando terminam, antes do sol se p6r, 0s
padrinhos devem dancar wanaridobe. Nessa danca, o carregador de noni néo fica de fora, ele
também tem de dancar, porque é o padrinho.

Algumas vezes um dos participantes pode substituir o carregador para ele descansar,
isso acontece quando os velhos carregadores decidirem para ele descansar por um dia.
Carregar todos os dias 0 noni cansa. Segundo 0s que tiveram a experiéncia dizem que é
pesado e o corpo todo fica doendo.

O carregador de noni precisa ser forte, ndo pode demonstrar desanimo ante seus
afilhados. Depois de substituido, deve retomar o seu cargo de confianca que os velhos lhe
deram. O noni depois gque se avermelha, fica seco e deve ser feito outro. Os velhos ainda vao
ensinar aos herdéi 'wa como tecer e eles vao buscar as folhas de buriti de manha logo depois de
correrem. Devem buscar logo para fazer sombra perto dos dois paus wedetede para serem
usados oficialmente na corrida da tarde.

Na terceira vez, quando for buscar as folhas de buriti, 0s herdi’'wa devem fazer
sozinhos, 0s velhos so assistirdo eles fazendo o noni. O volume de palhas deve ser maior que
os anteriores. O ultimo a ser feito devera ser maior de todos. O noni inicia-se com o0 menor e
vai aos poucos, sucessivamente, aumentando até a Ultima corrida para os dois tébé utilizarem
quando realizarem as cerimonias. Sobre a danca dos tébé serd complementado mais adiante.

E dificil para os padrinhos e madrinhas levantar de madrugada, as 2 horas para
dancar até o amanhecer. De manha depois de dancar assistem a corrida dos seus afilhados.
Sempre que 0s heroi 'wa terminarem de correr, a tarde eles dancam novamente.

O canto da danga de wanaridobe é muito longo, os padrinhos podem esquecer partes
do canto, mas os padrinhos daqueles padrinhos do kieroi’wa auxiliam nos cantos e podem
corrigir se errarem. Ao poucos, 0s padrinhos dos &erdi 'wa memorizam, aprendem e cantam
sozinhos sem errar e esquecer alguma parte do canto.

Quando se inicia oficialmente a danga com canto de wanaridobe, os velhos ensinam
a dancar, juntamente com as mulheres mais velhas dos mesmos grupos etarios, para 0S novos
padrinhos iniciantes verem e aprenderem como se danca e canta. Para essa danca, 0S
padrinhos e madrinhas ndo se pintam, s6 no encerramento da danca devem se pintar
caprichando.

Os padrinhos se comunicam por meio do som de upawa (instrumento de bambu) e

um deles deve assumir para tocar logo depois de 1 hora da manha até amanhecer e comecar a
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dancga mais ou menos das 3 horas até 5 horas. Sempre deve tocar upawa para chamar um deles
para tocar e ir ao centro da aldeia para poder dangar.

O som do upawa é reconhecido e respeitado por eles/as e logo devem se apressar a
chegar quanto antes de a danca com canto de wanaridobe (danga dos padrinhos) comecar.
Quando termina a corrida dos herdi’'wa, eles comegcam a dancar e a cantar wanaridobe.
Eles/as terminando v@o ao rio tomar banho, descansar, para mais uma vez levantar de
madrugada. Assim, cumprem suas obrigacGes de levantar cedo para a festa do capuz
(wamnhord).

Se os padrinhos quiserem correr e competir com o0s ‘ritéi 'wa devem ir aonde se inicia
a corrida, de 14, eles escolhem ‘ritéi’'wa com quem deseja competir. S&o os padrinhos de
heroi’'wa gque escolhem a pessoa, ndo os ‘ritéi 'wa que escolhem o padrinho dos herdéi 'wa para
competir a corrida com ele. Pode-se observar que, na cultura Xavante, a iniciativa comeca de
cima para baixo, respeitando a hierarquia que existe em relacio aos costumes. E o mais velho
que tem a voz sobre 0 novo. Nesse caso, 0 padrinho sai do centro da aldeia onde se relinem
para dancar wanaridobe. Chegando aonde se inicia a corrida, se o padrinho dos &eréi 'wa for
po ’redza’éno deve chamar um ‘ritéi'wa éwawé para competir com ele. Os dois correrdo, so
depois que todos 0s herdi’'wa correrem. Se 0s outros padrinhos correrem devem chamar
‘ritéi 'wa para competir na corrida.

Quando os padrinhos decidem correr contra 0s ‘ritéi 'wa eles ndo se pintam como 0s
heréi’wa pintam os pais todos os dias e alguns dos ‘itéi'wa. Eles simplesmente saem do
centro da aldeia de bermuda e sem pintura, mas colocando na cabeca os brotos de buriti e com
eles costumam dancar todos os dias. S6 com o0s brotos secos de buriti sdo reconhecidos como
padrinhos de heroi 'wa que vém competindo com uns ‘ritéi ‘wa.

Logo em seguida, 0S heroi’'wa comegam a correr, competindo entre eles
po’redza’6no COM Gwawé para ver quem toca primeiro os outros. As vezes, 0s dahi’'wa
também correm contra uns herdi 'wa, se 0 dahi’'wa for po 'redza éno corre contra um heréi 'wa
owawé. Se 0 dahi’wa for Gwawé devem correr contra um heroi 'wa po redza’ono.

Se 0 herdi’'wa po’redza’ono ganhar a corrida do 7itéi'wa owawé, 0s velhos
po redza’ono ficam felizes pelo vencedor, porque o ganhador foi po redza ono. Se 0 heréi 'wa
owawé ganhar a corrida do ‘ritéi ' wa po’redza’oéno, 0s velhos éwawe ficam felizes pelo
ganhador éwawé. Se 0 ‘ritéi 'wa po 'redza’6no ganhar a corrida do herdi ' wa éwawé, 0s velhos
po redza’ono ficam contentes pela vitéria dos po 'redza’ono. Se o ‘ritéi’'wa éwawé ganhar a

corrida do heroi 'wa po redza’ono, 0s velhos 6wawé ficam felizes pelo vencedor.
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Os dahi’'wa ficam esperando onde se inicia a corrida do noni. Os heroi 'wa, toda vez
que correm até os dois paus compridos, devem esperar para que todos os outros cheguem
também e, quando todos chegam, 0s dahi’'wa com alguns herdi’'wa com quem se estava
competindo na corrida e o encarregado de carregar 0 noni deve prosseguir.

Nessa corrida, 0S dahi’'wa sd0 0s que chamam oS heroi'wa para competir para ver
quem toca primeiro um dos paus compridos que estd em frente a alguns metros das casas.
Nessa corrida, 0s herdi 'wa ainda ndo tém voz para poder chamar um ‘ritéi 'wa para competir
com ele. Ainda nédo se permite falar alto.

Quando todos chegam ao lugar em que estdo os dois paus compridos, 0s dahi 'wa nao
ficam juntos com os herdi’'wa. Logo depois de competir, dirigem-se para onde se inicia a
corrida. Eles ndo sdo obrigados a correr todos os dias como 0s heroi'wa. OS dahi’'wa, Se
quiserem, podem se pintar. Também 0s ai repudu devem correr competindo entre eles, mas
ndo se misturam com 0s herdi ' wa. Quando 0S heroi’wa correm, 0S ai’repudu ndo devem

correr juntos, porque futuramente eles deverao ser adversarios Como grupos 0Spostos.

Foto 13 - Um carregador do noni na ceriménia dos lideres Tébé.

DB, ¥ e .

Fonte: Centro de Documentacéo Indigena, foto de Cosma Salvatore, 1974.
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2.11.1 A cacada com o fogo e as corridas das meninas no noni

A cacada é realizada no més de agosto. Quando 0s hererdi 'wa saem todos a cacada
com os padrinhos e os pais ndo ha corrida de noni. Tudo fica parado, sem movimentacéo, tudo
silencioso. E costume os herdi'wa irem cacar. E a primeira oportunidade para os jonves
aprenderem a cagar com os irmaos mais velhos. Os irmdos mais velhos substituem os pais
para acompanhar os jovens a serem orientados durante a cacada.

Quando os herdi'wa saem com 0s padrinhos e 0s pais para a cagada, as maes ou
alguns pais que ndo podem ir com os filhos choram por eles. Os jovens devem levar para a
cacada muito mantimento, como arroz, feijdo, mandioca, batata para comer se precisar.

Ao pararem num lugar, a organizacdo € a seguinte: dois pahdri’'wa e dois tébé e
devem formar quatro grupos para depois formar quatro acampamentos. OS po redza’éno se
distribuem e quem quiser vai a0 acampamento do primeiro pahéri’'wa ou do segundo
pahori’'wa. A segunda turma que se formou com o segundo pahdri 'wa faz acampamento perto
do primeiro. Assim também os éwawée se distribuem. Quem quer se dirige para se juntar com
ele, e devem fazer o acampamento perto do segundo pahdri’'wa. Ao quarto tébé quem quiser
junta com ele e deve fazer o acampamento perto do primeiro tébé.

Terminando a distribuicdo das pessoas de acordo com quem vai ficar com o
primeiro, com o segundo pahdri’'wa e com 0s dois tébé, os homens devem dancar e cantar o
canto proprio da caca com o fogo. Logo em seguida, o dono do tempo entrega um pedaco de
lenha para dois homens botarem fogo no mato. Para cacar os cacadores devem se pintar
rapidamente para correr atras dos animais.

O dono do tempo (dono do ano, wahuptede 'wa) entrega as duas lenhas preparadas
por ele aos dois grupos. Os cacadores que quiserem acompanhar os dois devem colocar 0s
fogos abertamente em circulos, para assim fechar alguns animais que estdo dentro do mato. O
dono do tempo escolhe dois mogos experientes: um po redza’ono e um éwawé. Eles devem
fazer o circulo o mais rapido possivel para ver quem fecha o circulo de fogo. Quem fizer mais
rapido é o vencedor.

N&o séo todos 0s heroi 'wa que podem cagar no mato. Alguns devem ficar para poder
arrumar o acampamento, limpar o chdo com a enxada, tirar folhas de buriti para fazer sombra,
apanhar as lenhas para usar no fogo. Os heréi’'wa, em cada acampamento, sdo aqueles que
cuidam dos trabalhos. Entre eles se dividem para fazer os trabalhos: alguns véo buscar as
folhas de buriti para poder fazer sombra e colocar no ch&o para ser usada, servindo como lona

e esteira para dormirem nelas. Alguem vai ter que limpar o chdo com a enxada, para
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colocarem as folhas de buriti. Alguns véo ficar para poder apanhar lenha, que vai servir para
fazer o fogo.

S&0 0s herdi’'wa que preparam as comidas para os cacadores, se eles trouxerem 0s
animais cacados a tarde, sdo eles que oferecem a comida e a agua logo que chegar. Quando
alguém do acampamento traz um animal cacado um deles vai jogar em cima do fogo
preparado por eles para poder tirar a pele e, assim facilitar para carnear. Toda vez que tira as
partes do animal coloca em cima do jirau (wa ra).

Todos os velhos que estdo na cacada ficam felizes quando matam grande quantidade
de queixada, porque da alivio a todos eles, que assim, podem voltar para casa mais rapido
ainda. Primeiro, os Xavante gostam muito de carne de queixada, também delas podem
aproveitar para tirar as unhas que sdo preciosas para serem usadas nas festas tradicionais.
Quando se faz capuz (wamnhord) fazem-se colares e nas pontas, as unhas de queixadas sao
colocadas como enfeites no capuz. Outro animal que os Xavante costumam cagar é a anta, por
causa do tamanho, pois assim eles podem partilhar.

Os Xavante ndo esquecem um do outro quando partilham a carne da anta. As tripas
sdo as comidas preferidas dos mais velhos. Eles devem comer depois que 0s mais jovens
prepararam a carne, colocando as tripas em cima do fogo. Um dos mais velhos deve comer
sozinho, sorvendo o liquido que tem dentro da tripa. Se ndo conseguir acabar, ele ndo oferece,
deixa para os outros adultos que estiverem por perto. Os jovens ndo comem isso, mas
futuramente, dizem poder comer a vontade, quando tiverem idade para isso.

Outra parte importante que os velhos oferecem € a bexiga da anta. Segundo contam
os velhos, a bexiga que contém urina deve ser passada nas criancas, para quando crescerem,
correrem para mais longe e andar como a anta. Os Xavante acreditam que quando a crianga
cresce e torna ‘ritéi’'wa deve correr mais com a tora de buriti sem se cansar logo, 0
fortalecimento sera prolongado. A bexiga da anta tem que estar junto com as outras partes da
carne da anta no jirau, porque enquanto esta com as outras carnes nao e de ninguém.

Os velhos ensinam aos homens adultos que quando matar a anta quem desejar pode
levar a bexiga para poder passar nos seus filhos, mas um dos velhos vai ter de oferecer para
guem quiser. Os jovens Xavante ndo desacreditam das historias dos velhos, quando contam
coisas passadas.

E costume dos Xavante, quando partilham alimentos ndo se esquecer de ninguém,
todos tém de ganhar. Na cacada, os velhos tém costume de compartilhar as coisas.
Anoitecendo, os velhos andam pelos acampamentos para ver se esta faltando alguma parte

dos animais cacados. Se um acampamento tiver duas partes deve oferecer para um que nao
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estd com a parte que gostaria de ter. As carnes devem ser bem cuidadas pelos parentes dos
pahori’'wa e dos tébé para ndo estragar antes de chegarem a aldeia de volta. As partes do resto
das carnes dos animais cacados ou que esta sobrando devem ser consumidas pelas pessoas que
estdo nos quatro grupos de acampamentos. Quem determina a distribuicdo sdo os velhos de
cada acampamento. Os melhores pedagos sdo para a comemoracdo das quatro pessoas
importantes que estdo presentes no encerramento das cerimonias, para consumir quando
voltarem para suas aldeias. A previsdo mais provavel para se conseguir cacar €
aproximadamente duas semanas, mas pode ser que consigam antes de duas semanas. Os
Xavante se preocupam muito com o tempo.

A festa tem de terminar antes da chuva ou entdo antes da metade de setembro. O
importante € que tudo se encerra no final de agosto e no inicio de setembro. N&o é facil cacar
para conseguir achar um animal e matar para ser levado ao acampamento. E preciso ter sorte,
correr atras do bicho, ter paciéncia para esperar pela caca. O que incomoda mais 0s cagadores
é a fumaca que arde os olhos das pessoas.

Os velhos recomendam muito ndo andar cagando no meio do circulo do fogo porque
é muito perigoso, em agosto venta e o fogo pode espalhar. Entdo a cacada deve ser feita por
tras dos circulos de fogo. A recomendacgdo dos velhos é para que ninguém fique cacando
sozinho, mas pelo menos dois a dois. As vezes, pode aparecer onga. Um tipo de animal
perigoso para o qual os velhos chamam atencéo dos cacadores para ficarem atentos.

Os velhos chamam atencdo e ensinam como se deve esconder, quando se estd em
frente de um animal sem ser visto por ele. Na cacada, precisa ser esperto para o animal ndo
perceber o cacador, ensinam assim os velhos. Os velhos ensinam também reconhecer os
rastros de animais para que esse animal perseguido seja morto pelo homem.

E costume dos Xavante se reunirem no centro do acampamento, ward, para
programarem as atividades da cagada de cada dia. Depois ao sair do ward, eles se comunicam
por meio de gritos.

Os heroi’'wa na cacada devem também se reunir para dancar com alguns dos
padrinhos logo no inicio da noite. Mesmo que tenha quatro acampamentos devem dancar sete
vezes. O canto apresentado é o prdprio para o tempo da seca (que o Xavante chama de ano,
wahu). Esse canto deve ser apresentado na aldeia quando voltarem. Para cada época é um tipo
de canto.

Assim o0s padrinhos ensinam 0s cantos para cada tempo. Sempre que terminar a
danca, os padrinhos reinem os herdi'wa para aconselhar, esclarecer algumas coisas para a

vida futura deles. E uma relagdo proxima que os dois mantém enquanto os afilhados estdo em
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formagdo. Depois que 0s herdi 'wa tornarem ‘ritéi'wa as vezes pode ficar dificil para eles se
reunirem com os padrinhos para falar da vida de ‘ritéi 'wa.

Enquanto 0s &erdi’'wa estdo no mato € a vez das meninas realizarem a cerimonia do
noni. As meninas e as suas itsi ‘utsu (madrinhas), da mesma faixa etaria dos /eroi 'wa também
devem correr na auséncia dos herdi 'wa. Elas também fazem parte do grupo deles. Quem leva
0 noni é sempre um homem que é reserva daquele que carrega para 0s heréi'wa, ou um velho
carrega para elas.

As meninas ndo correm de manha, elas devem correr no noni so a tarde. Elas devem
se pintar também como 0s herdi’'wa, 0 abdémen e a coluna traseira com o urucum. Antes
colocam as cordinhas nos pulsos e nos tornozelos. Elas devem pintar também date ra, dos
tornozelos até os joelhos.

Elas fazem o mesmo que 0s heréi’'wa homens. Devem sair em fila, comecando
primeiro o carregador de noni, depois em seguida ou as irméas dos dois pahdri’'wa ou se nao
tiver irma vai algum parente. Assim, também véo as duas irmas dos tébé ou parente se ndo
tiver uma irmd. Elas devem correr seriamente com 0s homens, competindo entre elas,
po redza’6no COM 0S Gwaweé.

Nessa corrida das meninas, algumas das mulheres que também sdo izi’'wa devem
como dahi’'wa chamar uma delas para competir a corrida até ao wedetede. As dahi'wa
po’redza’ono chamam as herdi’'wa owawé para competir. Assim, também as dahi’'wa
chamam as heréi'wa para competir na corrida até ao wedetede. Os paus compridos sdo para
ser tocados, balancados. Tem que correr em direcdo dos paus para balancar como fazem os
homens. Os paus, wedetede estdo |4 ndo por acaso, mas para serem tocados com as maos e
balancgados.

Assim, as mulheres védo correndo até os /eroi 'wa quando voltam das cacadas. Toda
tarde, elas correm, disputando entre elas para ver quem deve tocar primeiro os paus. A disputa
é da mesma forma como a dos homens. Devem correr as po redza 'éno contra as 6wawé e as
owawé contra as po ‘redza’ono.

Depois de abastecidos com a caca, é ora de pensar na volta para a aldeia. Quatro
tsi’otohdpo (cestos grandes) sdo confeccionados para colocarem as carnes dentro. Para
carregar 0s cestos € preciso escolher quatro ‘ritéi 'wa ou parentes proximos ou mesmo o irmao
de um dos quatro. Depois de escolherem os ‘ritéi'wa eles devem ser pintados de vermelho
para carregarem 0s cestos, deixando-0s nas portas das casas dos dois pahori'wa e dos dois
tébé.
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Chegando ao centro da aldeia, as carnes sdo colocadas dentro dos cestos, conforme
combinado ainda quando estavam no mato, no lugar da cagada. Os cestos grandes tém de estar
bem cheios. Os ‘ritéi 'wa escolhidos tem de ser fortes para carregar os cestos, € mesmo assim
algum parente acompanha de perto. Os cestos tém os izsi 'u (alga) e devem ser colocados na
cabeca. Depois que foram deixados 0s cestos nas portas dos dois pahdri'wa e dos dois tébé
ficam dentro de casa mais ou menos dois dias e depois disso 0s kerdi 'wa ainda participam da
corrida do noni. Correm apenas uma vez, depois o encarregado do noni pode parar,

suspendendo a corrida. Com a chegada dos %erdi 'wa da cacada se encerra a corrida do noni.



CAPITULO 3
A PEDAGOGIA XAVANTE

Entre os Xavante, os primeiros educadores sdao 0s pais juntamente com os avls
paternos e maternos e, aos poucos, vai estendendo com os tios do mesmo cl&, enquanto as
criangas estdo mais voltadas para a sua familia do mesmo cla. Durante a fase de wapté toda a
comunidade se preocupa com a educacdo dos adolescentes até a fase de ‘ritei 'wa, pois essas
duas fases sdo importantes na vida dos Xavante, porque € 0 momento de aprendizagem da
cultura e tradicdo vivencial. A Ultima fase da educacdo é poOs-danhoui’wa, que chama de
prédzamroi’'wa, que € considerado j& ipredu, homem adulto. A formadora desses
predzamroi’'wa € a comunidade da aldeia. A comunidade é que incentiva para aconselhar os
seus afilhados 7itéi'wa. Quando 0s ‘7itéi 'wa nao andam de acordo com a norma da aldeia, a
comunidade cobra desses predzamroi 'wa.

Giaccaria (1990, p.17-20) apresenta um sistema educativo proprio dos Xavante desde
0 nascimento até a velhice. Os Xavante sdo cuidadosos para com as crian¢as quando nascem.
Primeiramente, sdo as avds maternas e paternas que dao a sua ajuda ao novo bebé. Como a
crianga e a sua md moram na casa da sua avO materna, a avo paterna sempre ira ver o bebé
quando puder, para dar assisténcia a crianca rescém-nascida até a mée se recuperar. E a avd
materna vai instruindo e dando uma mao também no cuidado da crianca, para que a nova mée
aprenda junto com ela. E a filha que deu a luz ao seu bebé, por estar morando na casa da mae,
aprende e também cuida. Assim, as duas avés vao auxiliando a nova mae no novo trabalho
que esta assumindo com responsabilidade e com o cuidado da cringa para que ela cresca com
salde que é importante para toda a familia Xavante. E depois toda a comunidade se
responsabiliza na educagéo.

A partir dai, pretendo mostrar como se d&o entre os Xavante os cuidados das criangas
e que mais tarde essas criancas serdo inseridas nos seus grupos e cada etapa ou fase recebera
determinacGes conforme o caso. A4i'uté pré = crianga recém-nascida; Watébrémi = menino;

Ba’ono = menina; Ai’repudu = pré-adolescente; Adzarudu = moga; Wapté = adolescente;
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‘Ritéi'wa = mogo, rapazes; Adab& = moca; Danhohui’'wa = padrinhos; prédzamroi'wa =
padrinhos; Pi"6 = mulher adulta; ipredu = adulto; Ihi = ancido, velho.

Nesse sentido, concordo com a afirmacdo de Giaccaria (1990) que “a educagdo vai
até a velhice”. Nesse comentario pretendo me basear e continuar mostrando o que ele ja

mencionou a respeito da insercdo da crian¢a no mundo Xavante.

3.1 Pedagogia da mulher Xavante

A ba’éno vai conhecendo a vida da mulher na sociedade. Apesar de que ela é
comprometida, a mée ainda ndo falara enquanto ela ndo se tornar adzarudu. Tornando-se
adzarudu a mée revela que futuramente ela se casara com aquele fulano filho de tal.

Como se descrevera a partir de agora, a pedagogia da mulher Xavante é observada no
nascimento e no cuidado das criancas.

O parto, na sociedade Xavante é de responsabilidade das mulheres idosas e que séo
avos na familia. Quando a mulher estd em gestacdo, a mde da mulher gestante junta com as
avos que sdo as que mais se relacionam com a gestante. Elas cuidam da mulher gravida e
conversam com ela, informando que deve se cuidar bem, principalmente, em relacdo a
alimentacéo, na hora de deitar e na hora de sentar.

A mulher gravida, quando deita tem de estar virada de costas para o0 marido. As maes
com as avos sdo cuidadosas e carinhosas para com a mulher gestante. A mae da gestante
sempre orienta para se cuidar bem até o dia em que ela deve dar a luz um filho.

Quem deve estar na hora do parto é a mae da mulher, a méae do esposo, as tias das
esposas que sao as irmas da mée da crianga ou também as tias do pai da crianca. Assim, 0s
cuidados com a crianca esta sendo encaminhado pelas duas familias, tanto a do marido como
também a da esposa.

O trabalho do parto ndo é uma atividade dos homens especificamente, mas é
especificamente das mulheres idosas que tém experiéncia como avés. Sdo essas que trabalham
na hora do parto. Quando a mulher esta para dar a luz, as velhas avés se reinem em volta da
mulher que estd prestes a dar a luz para poder dar assisténcia. Elas entendem como é o
procedimento. Ao nascer, a crianca é logo lavada com agua pelas mulheres mais velhas
parentes da mulher que deu a luz. Na hora da execucdo da acdo, as parteiras trabalham; o
marido da gestante ndo deve estar perto acompanhando, o marido sabe que esse servigo nao é
trabalho dos homens. Acima de tudo, o marido deve respeitar o servigco da mulher sem se
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intrometer nas suas ideias. Nenhum homem deve participar ou assistir aos servigos das
mulheres parteiras.

Quem cuida da crianca antes de saber caminhar sozinha, além da mée, sdo as tias,
irmas da esposa. O menino, quando comeca a andar, sempre ira a casa dos av0s, 0s pais de
seu pai. Os avds sempre sdo 0s que mostram quem Sd0 0S Seus tios e suas tias, isto €, 0s
irmdos e as irmas consanguineos e os parentes do marido de seu cld, se o novo pai for
po redza’ono. Assim, também os clas owawé fazem ao ensinar seus netos a dizerem pai ma e
sua mae me. Os pais, por sua vez, ensinam 0 menino a chamar os avds de da em Xavante.

As meninas sdo orientadas pelas mées, acompanham nos trabalhos cotidianamente
para poder aprender da mae o que ela faz. A avé materna também esta sempre presente com a
menina. Essa avo também quer que a neta fique com ela a noite. De dia, essa menina deve
também acompanhar para onde a avd quiser ir. A menina estd sempre ligada a mée, deve
acompanhar em todos os lugares, como buscar dos brotos de buriti. Dos brotos de buriti as
mulheres pretendem fazer e tecer para quando precisar tém o cesto ja feito para colocar outros
objetos dentro. A mée lhe ensina qual é que serve para fazer baquité* os brotos compridos é
mais para esteiras e um pouco mais curto para fazer cesto. Elas tiram o0s brotos para tecer e
tornar um cesto e quando ficar pronto serve para colocar outras coisas dentro.

A menina vai aprendendo a fazer também um cestinho com tampa juntamente com a
mée. A mde ensina a colher as sementes do capim navalha para poder fazer colar e por isso
chama-se colar Xavante. Mas, antes de furar com agulhas grandes tem que varrer o chéo, bota
um fogo, coloca esteiras como semi-roda porgque conhece gque vao pipocar.

Antigamente, as meninas iam com as avos em busca de coleta de frutas no mato.
Ainda nos meados de 1960, as meninas acompanhavam as avos em qualquer lugar que fosse.
Quando a menina ja é crescida fica a acompanhar a sua mée nos trabalhos nos servicos das
mulheres. Tanto a avl paterna como a avé materna, tém prioridades de educar bem a menina
de acordo com a cultura e visdo dos Xavante.

Geralmente, as maes das meninas contam as histdrias individualmente quando estdo
sozinhas em casa ou quando a méae esta catando piolhos nelas, sentadas na sombra da casa. A
menina quer saber quem foram os ancestrais dela ou da linha do seu pai. A mée nunca estara
se colocando contra as historias ou explicacdes do marido. Na cultura dos Xavante, essa mae
é inserida totalmente na familia do marido, ao clad do marido. Ela vai ter que contar tudo para

que a menina conheca as historias e a linhagem do pai. Essa menina quando casar € como

5 Um cesto feito de fibra de buriti.
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esposa ela vai ter que fazer como a sua mée: passar o conhecimento dos parentescos da linha
de seu pai; quando ela tiver filhos também vai ter que passar 0 mesmo para os seus filhos e 0s
Sseus parentes.

A mae esta sempre perto da filha para poder instruir e ensinar. As histdrias contadas
para as meninas sdo as prevencdes das comidas de carnes. As meninas para ter boa salde e
uma boa educacdo devem seguir o que as maes contam e elas devem acatar as falas das mées.
Enquanto meninas, elas podem comer as carnes de pequenos animais como: wardhudu (tatu
peba), wara u (tatu bola), michila, caititu, veado, veadinho. Elas devem comer as carnes de
animais considerados pequenos. Elas respeitam muito que as mées lhes ensinam para uma boa
educacéo.

As meninas ndo devem comer as carnes de animais maiores como a carne da anta e a
carne de cervo. A carne da anta é a comida dos velhos e das velhas Xavante. Quando o pai
mata uma anta, o pai autoriza a menina que ja é casada e com filhos, ai sim ela deve comer a
carne da anta. Antes ndo podia porque ainda era preciso que ela amadurecesse e ficasse como
pessoa adulta.

A menina ja casada, se tiver filhos, ja é considerada pessoa amadurecida e respeitada
pelas outras mulheres de idade avancada e ndo é mais vista pela comunidade como jovem,
mas, pessoa que ja € adulta. Quando o marido daquela mulher matar uma anta o pai daquela
mulher permite que a sua filha deva agora comer a carne da anta que seu marido havia de
matar, o seu pai lhe permite comer a carne da anta. Antes, tudo 0 que o genro trazia de caca, a
Sua esposa passava aos seus pais e eles como sogros comiam o que 0 genro trazia.

Tanto a menina como também o menino sao orientados desde adzarudu ou ai repudu
(puberdade). A mulher danho rebdzu'wa (madrinha) orienta mais a menina durante a vida,
quando é adaba, quando ja é mulher, pi’6 (adulta). A its6 rebdzu’wa (mulher) vai dando
conselho orientando. E a0 menino o seu itsé rebdzu 'wa (padrinho) vai orientando e educando

até o fim da vida.

3.1.1 Primeiros banhos das criangas recéem-nascidas

As avos e as tias da mée da crianga sdo as responsaveis pelo primeiro banho dos
recém-nascidos. O parto € acompanhado pela mée e pela sogra da gestante. A avd materna é
privilegiada por ser a mde da mae da crianca, por isso ela € a primeira a dar 0 banho. As tias
que sdo irmés do esposo devem ajudar a dar banho na crianga, quando a mée da crianca ainda

ndo se move. Geralmente, a crianga convive com as duas avos: paterna e materna. Se a mée
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do esposo quiser levar a crianga até a sua casa, leva. A crianga fica la com a avd algumas
horas, depois uma das tias deve devolvé-la de volta para a casa da sua mae.

Conforme o costume dos Xavante, as mulheres moram na casa dos pais, 0s maridos
moram junto com ela na casa dos sogros. Quando se afirma casa dos sogros, na realidade as
casas sao das mulheres, elas se apropriam, enquanto a sogra viver, ela € a que mais se
apropria da casa. Se numa casa a mulher tiver uma irma mais nova, a mée daquela esposa vai
ensinando a sua filha mais nova a lavar a crianca, dando banho nela. As vezes, as meninas
novas tém mais interesse em cuidar da crianca recém-nascida. Elas fazem os servigcos se
precisar e cuidam bem da crianca. As criangas (ai 'uté) aprendem as primeiras palavras
Xavante mais faceis na casa com o0s pais e a familia. As primeiras palavras que ela aprende é
mama que é imama (pai) e da que é i rada (avé ou avo).

Outra identidade forte que o povo Xavante considera importante é o uso da lingua
materna. As criangas aprendem a falar com os pais antes de serem inseridas na escola. Aos
poucos, comegam a aprender a escrever e a pronunciar as primeiras palavras na escola. Os
Xavante sdo falantes de sua lingua e ndo usam a lingua portuguesa até os 6 anos de idade.

As tias, as cunhadas ensinam a crianga a andar, ela é conduzida pelo brago por uma
tia, vérias vezes a noite quando estdo fora da casa em frente da porta, conversando, as tias ou
tios, irmaos da mée conduzem a crianga para aprender a andar.

Os pais da crianga ficam contentes quando os filhos deles comecam a andar e eles
gostam que 0s da casa também, isto €, as pessoas da casa estdo ajudando, apoiando e
querendo que a crianca ande pelas maos das pessoas, que sdo 0s da casa. Os pais ficam
contentes quando o filho chama mama, imama pai e a mae me, ‘rame € todos da familia
ensinam a crianca a falar, aos poucos, algumas palavras.

Ela passa de ai ‘uté para watébrémi, se for menino vai conhecendo 0s tios que sdo 0s
irmdos da mée e com eles vai comegar a brincar e a andar por perto da casa cacando apa
(lagartixa). O pai faz para ele um arco de vara e flechas com talo de broto de buruti (waihi),
mas tem a ponta afiada e na outra ponta coloca as penas de passarinho que devem ser
colocadas na corda quando atirar. O menino também fica somente na casa da sua mde, o pai
leva a casa de seu pai para conhecer o av0, o pai de seu pai. O menino, conhecendo o seu avo,
0 chama de da e aprende a falar ida como também a sua avo chama da de ida. O watébremi
vai convivendo com as duas familias: a da mée e a do pai.

Na fase de watébrémi, ele vai conhecer quem sdo seus tios maternos, depois

conhecerdo os outros tios membros do mesmo cla do pai. As vezes, vai com a mée, quando
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ela vai visitar o tio paterno. E ai que o menino vai conhecer o seu tio paterno, e vai conhecer

também a tia, esposa do tio.

3.2 Obediéncia dos meninos e das meninas aos pais

Os filhos/as sdo obedientes aos pais e os tratam bem. Tratar bem pode significar usar
sempre o dialogo e, com isso, o filho fica sempre perto dos pais. O filho, dificilmente apanha
do pai quando faz alguma arte, prejudicando o seu irmdo menor. O pai apenas fala com o filho
ou com a filha.

As criangas costumam brincar com os/as colegas vizinhas em frente da casa no final
do dia e quando o sol se pde e escurece, 0 pai 0s chama e param de brincar. Assim, 0s pais
tém controle, onde seus filhos estéo.

Em geral, os pais ndo admitem que os filhos saiam sem a permissao deles. Os filhos
sabem que os pais estéo Ihes ensinando coisas boas com muito amor para a vida futura. O pai
ndo aceita que o filho/a brigue com ninguém. O menino que briga com os colegas ndo é bem
visto pela comunidade. Por isso, os pais ndo querem que os filhos se envolvam em brigas com
ninguém.

A menina gosta muito do pai, apesar de ela ndo ter intimidade com ele, presta muito
servigo ao pai. Quando o pai vai a algum lugar, por exemplo, ao rio tomar banho, ela
pergunta: pai vai ao rio tomar banho? O pai responde de uma forma respeitosa a sua filha e
educado diz: sim, vou. Onde o pai pretende ir, a menina quer saber. N&o pela curiosidade, mas
sente a falta dele. Quando o pai volta de algum lugar, a menina, vendo o seu pai de longe
corre para ajuda-lo. Quando o pai pede alguma coisa extra, ela faz com bondade. Assim, as
criangas crescem amaveis com salde, bonitas e obedientes para com aqueles com quem esta
se relacionando: pais, tias e tios.

Quando as criancas estdo em crescimento s&o tratadas com muito carinho. Os pais
sdo atentos em relacdo a higiene e alimentacdo em geral. Dai tornam watebrémi, e passam a
fase pré-adolescente ai’repudu e quando se tornam adolescente wapté, alguns pais e avos
choram por ele ter deixado a casa para viver longe da familia. Na casa ho, todos os mitos sdo
contados aos wapté para conhecerem a historia e serem obedientes aos conselhos que séo
dados por meio da historia.

No costume dos Xavante, a esposa do tio ou dos tios paternos ou dos tios do mesmo

cla do pai sdo todas as tias, independentemente de serem ou nao irmds consanguineas, essa é a
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grande diferenca de qualquer costume tribal que os Xavante tém de melhor. Tudo isso vai
aprendendo aos poucos através dos pais.

Sendo a mée de cla oposto acompanha muito 0 marido nas orientagdes do menino.
Tudo o que o pai aconselha, ela também o apoia nas palavras do pai e quando o0 menino
desobedece, a mée repete ao menino o que o pai falou diante dela. Dentro de casa, 0 pai
sempre d& conselho ao filho na presenca da mée.

Todas as historias antigas tradicionais sao contadas na presenca da mde. A mée sabe
0 que o pai conta ao seu filho. O que o pai conta ao seu filho, algumas vezes, é sobre a
descendéncia do pai, dos bisavos e demais antepassados. Se 0 menino quiser conhecer melhor
vai até o av0 paterno ou a avo, esposa do seu av0, para perguntar mais a respeito.

Sendo ai repudu ele vai tomar conhecimento mais de perto do avd paterno que para
ele é muito mais importante do que o avé materno. O avd paterno, sendo pai de seu pai, vai
ensinando muitas coisas boas na sua vida; € ele quem mais vai orientar sua vida pessoal por
ser cla de seu pai. Por isso, 0 ai repudu vai se apegando a familia de seu pai.

Na fase de ai repudu, as vezes, dorme na casa de seus av0s paternos e, por ser maior,
ndo deve mais dormir na casa de seus pais. Ele vai a sua casa para comer se quiser fica la com
a mae. Sendo ai repudu, ele vai acompanhar seu pai nas outras atividades na roga ou pescar.
Ele vai observando dentro de casa com outros trabalhos que o pai realiza: tecendo esteiras, as
cordinhas para festas, gravatas Xavante. O pai organiza para quando tiver festa tradicional, j&
ter alguns materiais disponiveis para serem usados. O pai prepara 0s materiais para os filhos
usarem nas festas culturais.

O ai’repudu sabe fazer o arco e as flechas com os waihi que o pai fazia para ele
quando estava na fase do watébrémi. Quando o pai fala para ele que vai ter pescaria
comunitaria, ele vai pescar com o arco e as flechas de verdade. O arco que o pai faz é de
seriva. O pai racha no meio, uma e a outra parte ele vai tirando as cascas e aos poucos vai
lixando os dois em forma de arcos para serem usados. O pai vai adiantando na formacao dos
wapteé e espera muito que o filho seja um bom wapté perante seus padrinhos e & comunidade.

A menina também passa por essa primeira experiéncia educativa. Ela vai observando
0 que a mae faz, as meninas também tém suas fases. A menina logo que comeca a andar quer
ficar com a mée onde for que seja. A denominacdo da menina é ba’ono. A ba’ono, é a fase
que vai até adzarudu (moca). Adzarudu é a que vai até adaba (que quer dizer, aquela que
recebeu carnes cacadas, Dabatsa). Dai em diante, é denominada de adaba, e depois que tiver
filho, a mulher é chamada de pi’6 (mulher adulta).
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A ba’ono vai conhecendo a vida da mulher na sociedade, apesar de ser
comprometida, a mae ainda ndo falara, s6 depois que ela se tornar adzarudu.

Quando a menina, ba’o6no, comega a conhecer as colegas que moram perto da casa
dela, comeca a brincar com colegas e com as filhas dos irmdos mais velhos, que foram
deixadas na casa do seu pai, é a primeira educacdo que a mée oferece a filha quando esta em
casa sozinha. O pai gosta da filha, ba’6no, € costume a menina ficar mais com a mae. A maior
parte da orientacdo que a menina recebe é papel da mae. A mée ensina a filha a conhecer os
irmé&os tihitébré, na fase de ba '6no e conhecer os filhos dos tios.

Quando a filha esta na fase de adzarudu, a sua mde moca a orienta. A vida da
sociedade Xavante € restrita. A menina tem de respeitar e levar a sério o costume e a tradicdo
dos Xavante em tudo aquilo que a mae esta informando.

A mée da moca, adzarudu, informa a filha que os tios, primos, parentes de seu pai
devem ser respeitados como se respeita 0 pai e a mde, com um bom tratamento. Enquanto
adzarudu deve se comportar como pessoa madura, tem de conhecer todos os costumes dos
Xavante.

Na fase de adzarudu, ela deve conhecer a familia de seu futuro marido, seus irmaos,
primos, seus parentes daquele cla. Desde ba’ono todas ja sabem com quem vai se casar
futuramente. Por isso, as mées chamam a atenc¢do das filhas para conversar s6 com 0s irméaos,
primos e, algumas vezes, com 0s parentes ndo, porque pode ser que alguém dos parentes do
seu futuro marido seja seu tio. Nessa fase, a mée ensina a filha a conhecer os demais irmaos
ihitébré.

Ela deve brincar e conversar s6 com os irmdos e primos de seu futuro marido. Na
fase de Adaba, praticamente, ela ja conhece a estrutura de parentesco da sociedade Xavante.
Na fase de Adaba é o tempo de dedicacdo de correr atras de materiais para aperfeicoamento
de aprendizagem dos trabalhos e buscar, juntamente com a sua mée, os brotos de buriti para
tecelagem dos cestos, para quando ela tiver um filho colocar a crianca dentro. Ela vai buscar
palhas de babacu para poder confeccionar a tampa do baquité para, quando chover, proteger a
crianca.

Enguanto adaba ela ja sabe quem €é o outro pai, 0 tio (itsé rebdzu 'wa). O outro pai é
itso rebdzu’'wa (tio). Se Adaba é owawé, 0 po’redza’6no sera 0 seu tio, como ja era
anteriormente, s6 muda o nome. Quando se torna adaba, vai chamando o tio de meu pai.
Como tratamento de respeito chama a esposa do tio de mde. Da mesma forma acontece com a

esposa do itsé rebdzu 'wa do po redza’ono, que também serd owawé.
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Essa escolha acontece quando a mée da mulher se interessa em conversar e motiva o
seu filho, irm&o daquela mulher para ser danho 'rebdzu 'wa (padrinho). E muito provavel que o
mo¢o aceite 0 convite da mae e a mée conversa com a sua filha, informando que o irmao
danho rebdzu’wa serd o padrinho de seus filhos. Combinado assim, 0 mog¢o juntamente com
0 Seu pai prepara os objetos para serem usados no dia da revelacéo.

A revelacdo é nesse sentido, no dia marcado, a irméa leva a casa do irmdo os filhos
para serem pintados por ele. O irméo pinta todas as criangas de vermelho com o urucum. E o
costume dos Xavante, antes de pintar com qualquer tipo de pintura, passar no corpo o liquido
do coco de babacu. Depois disso amarram-se as cordinhas de fibras de embira nos pulsos e
tornozelos e, em seguida, pinta-se todo o corpo com urucum, as coxas e um pouco abaixo dos
joelhos pintam-se com carvao. Terminando toda essa parte, colocam nos pescocos as gravatas
Xavante juntamente a ‘abé (pena do rabo de mutum).

Nessa apresentacdo, o irmdo da mulher pinta as criangas tanto oS meninos como as
meninas, sobrinhos dele. Terminando de pintar e arrumar, todos comegam a se dirigir devagar
até as suas casas e a mae das criancas as acompanham, porque se elas ndo aguentarem
carregar, as maes ajudam.

Toda comunidade assiste, com respeito e educacdo, as apresentacfes das criangas
com o tio que a, partir dai, esse tio se tornou danho rebdzu’wa. Todas as criancas néo
chamardo mais de tio, mas agora de inho rebdzu’wa, Ou Seja, tratamento de respeito e
educacdo para o homem e para a mulher.

Quando a adaba po’redza’ono tiver um filho, ela vai tratando com respeito o
tinho rebdzu’wa de imama, meu pai. O itsé rebdzu 'wa com respeito também a adaba quando
tiver filho de pi’6. Os Danho rebdzu’wa vao chamando aos filhos da tinhimnho rebdzu:
mulher de meus netos. Os filhos de tinhimnho rebdzu chamam meus avds com bastante
respeito.

Nessa fase de watebrémi, o menino chama o0s seus tinho rebdzu’'wa de
inho rebdzu’wa®®. Assim também quando o menino est4 na fase de ai’repudu ele chama 0s
seus tios de tinho rebdzu’wa de inho’rebdzu’wa (que significa meu tio, irmdo da mae).
Quando 0 ai'repudu esta na fase de wapté ele continua chamando o seu tio de
tinho 'rebdzu 'wa de inho 'rebdzu’wa. Quando 0 wapté esta na fase de ‘ritéi 'wa chama o seu tio

tinho 'rebdzu’wa de aimana (tratamento ao homem) e a esposa do tio de mée. Os

*® Que pode ser traduzido literalmente por aquele que colocou corda no meu pescogo.
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its6 rebdzu’'wa chamam 0 mogo ‘ritéi'wa de tsimana (sobrinho) e a mulher itsé rebdzu 'wa
chama o mogo de aib6 (homem, filho) como um tratamento de respeito e educacgéo.

Na verdade, a palavra aimana deve ser entendida como aquele que foi o tio e aquele
que preparou todos os objetos para uso na cerimOnia de iniciacdo para a vida adulta,
principalmente, as penas de aves. Esse homem considerado como na origem, na verdade é tio
e 0 outro é sobrinho, s6 que 0 modo de tratamento de linguagem deve mudar.

Todos os Xavante sabem dessa estrutura e organizacdo: se danho rebdzu’'wa
(padrinho) for po redza’éno com a sua esposa owawé, serd a madrinha. Todos os filhos e
filhas de danho 'rebdzu’wa (padrinho) com os pais da itsimnho rebdzu (outro pai), contando
com os filhos de itsimnho rebdzu mama (compadre) que sdo os pais da itsimnho rebdzu
(afilhados). Os filhos e filhas dos compadres séo considerados irméaos.

Aqui vimos dois clas opostos, mas sendo assim entre danhimnho 'rebdzumama com o
danho 'rebdzu’wa 0s filhos deles entre eles se denominam de irmdos. Mas quando tem luta
com a raiz oi 6 entre eles devem lutar, porque eles sdo de clas opostos.

Essa questdo também ocorre com 0s owawé. Quando danho rebdzu’wa for owawé
homem e sua esposa po redza ’ono. Todos os filhos e filhas de danho rebdzuwa com os pais
da itsimnho rebdzu contando com os filhos de itsimnho rebdzu mama que séo os pais da
itsimnho 'rebdzu, os filhos e filhas s&o irméos culturalmente. Os pais ensinam que os filhos e
filhas do danho 'rebdzu’wa séo irmaos mesmo sendo de cl&s opostos, mas entre eles a luta de
0i’6 deve ser realizada, porque sdo de clds divididos, ndo sdo do mesmo cld. Se fosse do
mesmo cla ndo lutaria com 0 o0i 6, porque pertence ao mesmo cla.

A cultura dos Xavante é duradoura. Quando um mogo po redza’éno casa-se com
uma moca owawé dentro de uma familia, também daguela mesma familia um mo¢o 6wawé
deve casar-se com uma moga po redza 'ono. Quando tiverem filhos e filhas entre eles devem
se chamar de irmaos.

Como cunhado principal se reconhece aquele que se casar primeiro com uma irméa
mais nova e fica responsavel pelos cunhados novos. Se po redza’6no casou-se primeiro com
uma irma moga éwawé 0 po redza’éno € o cunhado. Esse po redza’6no deve chamar éwawé
de meu ai’are, (cunhado) por ter ele casado primeiro com uma irmé éwawe. O dwawe deve
chamar po redza’ono de idza’6mo (cunhado). Quando os dois tiverem filhos e filhas entre
eles os filhos devem se chamar de irmédos, mesmo que eles sdo de clas opostos. Quando tiver
luta com raiz oi’o entre eles devem lutar, porque ndo sdo do mesmo cld. Se fosse do mesmo

cla ndo lutaria. Essa estrutura e organizacao eles observardo com respeito e com educacéo.
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Os filhos dos cunhados (da ‘dre 'wa) sao netos e netas do datsa ’omo (cunhado). Esse
datsa’6mo deve respeitosamente chamar os filhos e filhas de seu ai ‘are (cunhado) meus netos
e netas. Assim, também, se um dwawé casar-se primeiro com uma moga irmé po redza’ono
de uma familia. Esse 6wawé deve chamar respeitosamente e com educacao os filhos e filhas
de seu ai’are (cunhado) de netos e netas. Os sogros (Damaprewa) denominam 0s Seus genros

de idza ’6mo como também os filhos homens de sogros assim se denominam.

3.3 Processos educativos e como 0 Xavante transmite seus conhecimentos e tradicdes

Os Xavante ensinam seus filhos a fazerem gestos para que imitem o0 que 0s pais
fazem. Os pais passam suas experiéncias, seus conhecimentos para poder educar. A
transmissdo comeca dentro de casa com a fala, o dancar, o fabricar materiais, no caso dos
meninos, arco e flechas também.

S&o os pais dos meninos que ensinam a lutar com 0 oi’6. Dentro de casa antes de se
enfrentarem oficialmente, o pai o pinta com a pintura tradicional. Dentro de casa, todos 0s
pais ensinam como devem bater, onde bater, como segurar 0 oi’6. Nessa hora, 0s pais
argumentam muito com os filhos para terem que se sacrificar se quiserem ganhar a luta, bater
duramente e com bravura e sem intencdo de ferir. Em cada familia, os pais que tém filhos, a
partir de um até 12 a 13 anos de idade, pintam 0s meninos, antes de lutarem entre si com o
0i’6. Os pais também providenciam aos seus filhos suco amargo de raiz do mato para
tomarem antes da luta para ajudar a encorajar.

Quando os meninos sdo ai repudu ficam na casa da mée e os lugares feitos para
dormirem, é 14 mesmo, perto dos pais. Os meninos dormem separados das suas irmas. 1sso
guando 0s meninos estdo se preparando para se tornar wapté. Mas enquanto ndo sao, ficam
dormindo nas suas casas.

Antes de ser wapte, o ai’repudu sempre vai acompanhar o pai nas suas atividades,
ele ndo pode mais viver como quer e deve viver sempre em sua casa. O pai vai aconselhando
para a vida futura. O pai vai chamando aten¢do para quando se tornar wapté, for mais
comportado, respeitoso para com 0s seus colegas, os padrinhos e velhos que irdo algumas
vezes ficar com eles na ho (casa) dos wapte.

A conversa ja se antecipa muito antes, o pai aconselha sempre. O ai repudu tem que
saber algumas normas que os wapté fardo. O avd paterno, quando tem alguma festa
tradicional se prop@e a tecer as cordinhas proprias dos wapté. Quando esta se preparando ele

ndo pode mais andar brincando com 0s meninos vizinhos da casa. Praticamente se desliga das
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brincadeiras costumeiras em frente de casa. O préprio pai realmente reconhece no filho que
nédo deve ir as casas de quaisquer pessoas enquanto ele se prepara para entrar na ho (casa) dos
wapte.

Os velhos tém poder de decidir sobre a realizagdo das festas culturais e comunicam a
comunidade para escolher o melhor dia e 0 més para realizar a Gltima luta dos meninos com o
0i’6. Com essa Ultima luta, eles encerram as suas fases de ai’repudu e nunca mais lutardo
entre si um contra o outro. Com a ultima luta com 0s 0i ’6 0s ai 'repudu se despedem.

Quem ensina 0s meninos a lutarem com 0 oi’6 sdo os pais. Nessa hora, 0s pais
argumentam muito com seus filhos para terem coragem e se sacrificarem se quiserem ser
ganhadores da luta. Os pais pedem mais resisténcia, bater duramente com bravura, mas sem
intencdo de ferir. O pai que tem filho menino de um ano, se quiser, exibe o filho mesmo que
ndo lute com ninguém, mas o pinta também. Certamente, as criangas po 'redza’oéno que tém
trés anos de idade devem lutar com 0s meninos éwaweé.

Os meninos po redza’6no lutam contra meninos éwawé. Eles devem lutar contra o
cla oposto pelo menos até 12 a 13 anos de idade. As pinturas que os pais colocam nos seus
filhos sdo as seguintes: nos dois clds opostos, o corpo é todo vermelho, pintado de urucum,
até as coxas, com um sinal de carvao no peito. Dos joelhos para baixo até os tornozelos, sao
pintados de carvao, tanto 0s po 'redza ’6no como também 0s owaweé.

Nessas lutas de oi’s, alguns meninos dos dois cléds séo pintados todos de preto com
carvao, mas antes de pintar de preto, eles sdo pintados de vermelho com urucum, no abdémen
e na coluna, uma pintura vermelha grande e quadrada no abdémen. Depois disso, todo o corpo
e as coxas, menos as pernas dos joelhos até os tornozelos sdo pintados com carvéo.

Nessas horas, os pais colocam cordinhas — fibras de embiras - nos seus filhos, que
devem colocar cordinhas especiais, que apresentam efeito, encorajam ou tiram as dores. Nos
meninos sdo colocadas as cordinhas nos tornozelos, nos pulsos ou nos pescogos ou ainda
quem tem cabelos compridos amarram nas nucas.

O pai do menino, também com os seus parentes, ja desde cedo, escolhe um dos seus
meninos para ser pacificador (wamaridzuptede 'wa) e ndo wamaritede 'wa (dono de crucifixo),
conforme afirmam Giaccaria e Heide (1984). Quando esse menino crescer, assume a fungéo
de pacificador. O menino € pintado como todos 0s outros, de preto com carvao. O pai coloca
nele as cordinhas nos tornozelos, nos pulsos, no pescoco e amarra o cabelo na nuca para
encoraja-lo . No menino pacificador (wamaridzuptede 'wa), em cima do cabelo na nuca,
coloca um pé especial. Nessa luta, 0 menino é visto pela primeira vez com o p6 branco de

raizes na nuca e todos o elogiam, afirmando que o pai fez uma boa escolha para o filho que no
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futuro pode fazer um bom trabalho que é querer bem a todos pacificamente. 1sso é a mesma
coisa para os dois clas.

Uma ultima pintura, pouco usada é aplicada em apenas dois ou trés meninos dos dois
clas. A pintura é usada com o urucum misturado com o carvdo. O pai aplica essa pintura no
menino como outro qualquer, coloca as cordinhas nos tornozelos, nos pulsos e se tiver cabelos
é amarrado na nuca como rabo de cavalo.

Todos os pais dos meninos sabem procurar e extrair do mato a raiz que pode ajudar
0s meninos a se encorajarem. Na luta com 0 0i’d, 0S po redza ’éno lutam contra 0s 6wawé. E
sempre assim, desde a divisdo que se fez quando Tsa’'amri Wawé dividiu as pessoas. Nao por

obrigagdo, mas pediu para assim comegar a ter divisdo e comegarem a ter dois grupos de clés.

3.4 Um exemplo de aprendizagem: a luta com 0 0i°0

Quem prepara 0 menino para a luta com a raiz oi’6 é o avd. Esse av0 vai ter que
passar todo medicamento sem ninguém perceber que o0 avd esta passando ao menino o tipo de
remédio cultural para quando lutar com 0 0i’6 ser vencedor e imbativel com a luta da raiz.
Essa preparacdao do menino é feita antes que ele comece a lutar com a raiz.

Quando um menino perde a luta, o pai para consolar diz para seu filho, “néo chore,
na proxima luta vocé ganha”. O pai gosta muito do filho, por isso quer levar para onde
pretende ir, seja para a roca, para pescar ou ao rio tomar banho. Esses sdo 0s primeiros passos
gue o menino aprende com o pai. O filho acompanha o pai a roca fica com o pai até a volta
para casa, com isso o filho vai vendo o pai trabalhar e quando voltar para casa o filho pretende
trazer algumas coisas ou cestinho dos Xavante ou ferramenta do pai. Uma coisa pequena quer
trazer.

A educacdo dentro de casa serve para os dois sexos. Os pais educam os filhos
ensinando, a maioria das vezes, juntamente com dois filhos, seja tambem envolvendo a
menina isso quando estdo todos juntos dentro de casa. O tempo certo de se reunir € somente a
noite quando estdo todos em casa, os pais com os filhos.

Os pais séo os primeiros a ensinarem aos seus filhos os costumes e a tradigdo. Sabem
quando seus filhos ainda sdo pequenos watébrémi*’ e querem que o menino fique algumas
vezes durante o dia na casa de seus avos, pais de seu pai para conhecé-lo mais de perto. O pai

fica muito contente quando o filho vai a casa de seus pais. O avd, as vezes, quer cantar,

*" Watébrémi, em geral, menino
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mesmo deitado ou na cama ou no chdo onde € lugar de dormir, quer que 0 menino dance para
ele e 0 av0 vai cantando enquanto 0 menino vai dangando.

Geralmente, as criancas gostam muito de dancar a danca tradicional do préprio
Xavante, mesmo dancando de qualquer jeito quer dancar e cantar. Quando o menino volta a
casa da mde conta ao seu pai que aprendeu a dangar e a cantar. Entdo o pai pede para ele
dancar e, a0 mesmo tempo, cantar. O canto sempre tem que acompanhar a danga e vice-versa,
a danca tem que ser acompanhada pelo canto.

Um dos objetivos fundamentais dos pais para que seus filhos estejam bem na
formacdo é serem obedientes aos avds, pais de seus pais, na educacdo dentro de casa como
primeiros passos. Obedecer aos seus av0s pais das suas maes, porque na sua primeira
convivéncia € que ele vai aprender a ser social. O pai deseja que o filho conheca 0 mundo dos
dois lados opostos antes de conhecer outras pessoas que estdo ao seu redor. O menino vai
conhecendo o0s seus av0s e as suas avos.

O menino vai a casa do av, porque essa € a sua segunda casa e |4 vive como quiser,
chega quando quiser e come o que tiver para comer. O seu avd sempre tem preocupa¢do com
0 neto, ndo aparecendo, o0 avb pergunta onde esta meu neto (inhihudu).

O av0 paterno € o que orienta seu neto na vida social dos Xavante. O av6 paterno
fica desconfiado quando o neto vai muito tarde a casa dele. Logo j& pergunta o que ele fez em
sua casa e quando a resposta é boa, o avé fica contente, porque assim ele orientou 0 seu neto
para obedecer ao seu pai. Costuma dizer: “obedega-me, eu sou seu pai”. Mas, quem deve
dizer isso ao menino sdo os avds paternos e ndo os avés maternos.

Sabe-se que a cultura Xavante € patrilinear, ou seja, os filhos pertencem a linhagem
dos pais. Os avGs maternos gostam do neto, isso serve para 0s dois clds opostos tanto para
po redza’6no como também para owawé. Essa orientacdo também serve para as meninas.

Para o avé paterno, 0 menino comportado e respeitoso é o bom menino. O avd
paterno deseja ao neto que 0 menino respeite as pessoas com quem ele vai convivendo. O avd
admite que o menino ndo procure brigar com ninguém principalmente com seus colegas com
guem vai conviver cotidianamente, mas recomenda ser boa pessoa com atitude. Essas
palavras nunca devem ser esquecidas durante as fases.

A mae quando precisa da menina leva-a para a roga para cuidar do irmdozinho. Com
esse acompanhamento, a menina vai aprendendo o servi¢co da mae. Ela leva a menina também
ao rio, enquanto ela lava as roupas, a menina cuida da irmézinha ou do irmdozinho. A menina

observa o servi¢o da mée e quando for sua vez j& sabe como fazer.
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3.5 Ensino aos watébrémi, meninos, e aos ai’repudu, pré-adolescentes

Os pais sempre exibem o filho menino quando tem luta de oi’6 dos meninos. Pinta
desde um ano de idade para poder lutar mesmo que ndo lute com ninguém. Aos dois anos de
idade, 0 menino Xavante ja sabe lutar, bater no outro com uma raiz. O pai ndo insiste quando
um menino ndo pode mais resistir a dor. Sabe-se que quando é wapté ndo luta mais. Os pais
quando os watébrémi estdo na fase de ai repudu 0s convidam para acompanharem a pescaria,
fazem os arcos e flechas para 0 ai repudu.

A luta é entre po redza’6no com owawé. Entre eles ha sempre um que ganha. A luta
das criancas e pré-adolescentes, ai repudu - com raiz - é para eles aprenderem a ser corajosos,
aprender o que é sentir as dores e reagir contra o que doi. Acima de tudo para guardar o que €
bom no coracao.

Os meninos sdo pintados com varios tipos de pintura, alguns sdo pintados de tsénahi
tob’di’a que significa pintura de carvdo, todo preto. Essa pintura é tanto para po redza’éno
como também para éwawé. Tem alguns meninos que os pais 0s pintam de vermelho. No peito
¢ usado carvao como se faz trave e as coxas sdo pintadas de vermelho.

Esse € 0 que eles devem aprender em primeira mao para poder ter ligagdes com 0s
tios, irmdos ou parentes de seu pai e tias pertencentes a0 mesmo cla de seu pai. Os pais
orientam seus filhos sobre isso. Na cultura Xavante temos duas questdes para entender: o tio,
como explicamos, 0 ai 'repudu chama de imama’amo quer dizer tio por parte de pai. E a “tia”,
0 ai’repudu chama em tratamento de itebe, porque € a irma de seu pai e essa expressao de
tratamento diferente para tia ndo existe na vida do ndo-indigena. Depois disso, 0 ai repudu vai
conhecendo quem séo as suas cunhadas, as esposas de seus irmdos, os filhos dos seus tios,

seus “primos™*®

e seus parentes pertencentes ao cla de seu pai.

Depois, 0s ai repudu vao ter de conhecer quem s&o os seus sobrinhos/as por parte de
seus clés, os filhos de seus primos e parentes. Devem conhecer também as filhas/os de suas
primas. As filhas das primas séo opostas, por exemplo: se 0 po redza’éno tem irmd, todos os
filhos/as dela pertencerdo aos éwawé, portanto, devem ser considerados sobrinhos também

sendo owaweé. Assim, 0S owawé 0s/as sobrinhos/as consideram como sobrinhos/as 0s

*8 Primo é outra palavra que considero diferente com relagdo ao seu uso no portugués e na lingua xavante. Na
vida do povo Xavante, essa expressdo ndo existe, o que se utiliza sdo os seguintes termos ino (irmdo menor) e
idubrada (irmdo mais velho); itsitsdnawa (irmdo no sentido mais abrangente) e watsiwadi (parentes). No meu
entendimento, primo é uma palavra discriminatéria que distancia a pessoa. Um Xavante que nao entender isso
fica perdido. Devo lembrar no que eu me expressei, 0 mundo ocidental é devorador ou eliminador da cultura e
costume Indigenas.
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po redza’ono. Os meninos antes da luta ensinam como deve bater no outro. Nessas lutas, ndo
é permitido pintar as meninas e elas nao lutam o 0i 0.

A divisdo dos Xavante ndo é sO para 0 momento, € para a vida toda, até morrer.
Quem é po redza’ono deve morrer como po redza’ono, € quem é éwawé deve morrer como
owawé. Ninguém deve pensar em trocar o cla, pois se assim foram formados, tém de levar
essa formacdo até o fim da vida.

Os watébrémi e alguns ai repudu devem lutar entre eles pelos clds opostos e devem
lutar com a raiz até se tornarem wapté. Depois que se formarem wapte, ai ndo ha mais lutas
entre eles. Para os Xavante, a luta com a raiz € uma histéria que pode ser lembrada pelo resto
da vida dos meninos. Os lutadores que nunca foram vencidos ndo perderdo o seu prestigio,
sempre serdo lembrados com as suas lutas com a raiz oi’6. Eles serdo valorizados pelas suas
historias, tanto pelos préprios owawé, que € o seu cla, como também pelo cld oposto
po’redza’ono.

O ai’repudu é também o momento de preparacdo antes de entrar na ho, o pai deve
orientar muito seu filho, principalmente, sobre as linhas de parentesco, o pai vai mostrando
com guem deve se relacionar nas conversas entre os wapté. O ai repudu tem de se reservar,
ficar mais dentro de sua casa, deve procurar 0s seus colegas da mesma fase para brincar ou
para irem com 0S Seus pais.

O ai’repudu sabe que ndo pode acompanhar sua mée em outros lugares, quando a
mée for buscar algumas frutas no mato para seus filhos. Ele pode ir com o seu pai, se o pai for
pescar. Ai ele vai acompanhar 0 seu pai na pesca. Antigamente, pescavam com o timbo, o
ai 'repudu que foi acompanhando seu pai e vai aprendendo como se faz 0 processo das batidas
dos timbds.

Os Xavante transmitem seus conhecimentos por meio das historias dos antigos, mitos
e crengas (LEAL, 2006). Os meninos ai repudu considerados aqueles que se preparam para se
tornarem adolescentes ja convivem com os wapté aos quais eles devem se juntar alguns anos.
Quando um velho chega a hd, mesmo se esse velho ndo os chama para ouvir a historia
Xavante, esses jovens ja chegam para ouvir um velho contando as historias antigas, guerra
dos jovens wadzuri 'wa (conquistadores e vencedores na guerra). Os Xavante guerrearam com
os Karaja, os Bororo, os Kaiap9, todos os indios que até hoje vivem no Maranhdo e em Goias.
Os velhos gostam de contar esse tipo de guerra dos antepassados para 0s jovens terem orgulho
dos antigos guerreiros. Como diz Leal (2006), os velhos gostam de contar as historias
deitados e os wapté ao redor deles. Os mitos sdo bem contados pelos velhos, nesses eles

aprofundam a questéo de crenca e obediéncias.



172

Aos wapté, os velhos constantemente fazem exortacdo nesse sentido, obediéncia
acima de tudo. Os jovens devem ser obedientes a qualquer pessoa, até para os clds opostos.
Uma Histdria que os velhos ensinam por meio do mito que eles contam, que desobedeceram a
liderenca do grupo e foram atacados pelos inimigos.

Os Xavante para educar tém de acreditar na fala daquele que esta com a intencéo de
passar 0os conhecimentos por meio do conto do mito, quando a obediéncia, por exemplo,
ensinam. Sabe-se que 0s jovens gostam muito de ouvir porque tudo aquilo que é contado
serve para a pessoa aprender para a vida. Nisso quero mostrar a divida gue existiu nos tempos
antigos do wapté em relacdo a voz da ave estimada pelos Xavante (péssaro pi’d - alma de
gato), por ela ser amiga na hora do perigo.

A alma de gato é vermelha, tem olhos vermelhos e cauda comprida. Ela tem simpatia
com os Xavante e quando tem alguma coisa perigosa que pode atingir o cacador na mata, seja
animal feroz ou cobra perigosa, ela avisa com o seu canto forte e chama o cagador Xavante.
Os Xavante ndo devem duvidar quando a ave gritar e imediatamente o cacador deve desistir
de perseguir o animal no seu rastro.

H4, ainda, outras histdrias que contam. Uma delas é quando 0s nossos ancestrais
wapté que sairam para buscar taquarinhas conhecidas como flechas e nenhum dos padrinhos
foram com eles. Chegaram ao local onde tinha mais taquarinhas e acamparam por ai. Eles
imediatamente se espalharam e comecaram a arrancar os pés. Cada um trouxe ao
acampamento bastante taquarinha amarrada com as embiras que 0S ancestrais Xavante
conheciam muito bem.

Fizeram um fogo no meio do acampamento para poder esquentar e endireitar as
taquarinhas. Quando endireitavam, a alma do gato deu um grito forte chamando a atencao que
havia por perto gente diferente querendo atacar. Quando esquentavam as taquarinhas com
fogo os wapté olhavam para ver se estava reta. Nisso, um deles viu uma pessoa diferente,
desconhecida por ele e chamou os seus colegas que viu uma pessoa diferente, mas um wapté
ndo queria acreditar no colega. O passaro cada vez chamava a atencdo e os aihdubuni
chamavam atencdo dos seus colegas para se prepararem para irem embora antes que alguma
coisa pior acontecesse, mas um wapté chamado Omorehé’a ndo queria saber disso.

Ele falava, toda vez que alma de gato chamava atencgéo, sabe, porque ela esta assim,
é porque caiu minhoca de sua boca. De tanto 0 passaro insistir no seu aviso, 0s ataques dos
tsiretede ’'wa comecgaram e 0s wapté eram grandes e sabiam se defender.

Os wapté foram atacados e mortos e salvo sé um deles aquele que renunciava o aviso

da ave, alma de gato, 0 Omorehd’a. Os Tsiretede 'wa levaram para sua aldeia dois dahi 'wa
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Xavante. Os dois eram responséveis para tomar conta daquela turma dos wapté, os dois
dahi’wa eram aihdubuni daquele mesmo grupo. Os tsiretede’'wa também faziam o seu
danhono dos jovens tsiretede 'wa. Os dois participaram daquela ceriménia. No outro dia, um
deles foi avisado pela sua irmd, segundo contam os velhos, que ela ja estava morando por
muito tempo e casada com um tsiretede 'wa. Esse irmdo atendeu o aviso da irma e fugiu
qguando era meia-noite, pendurando em cima da casa o0s tsidupu (pedagos de bambu). Por falta
de dois tsidupu podia atrasar a cerimonia dos tsiretede 'wa.

Analisando tsiretede 'wa por meio dos contos, da histdria dos velhos Xavante € gente
de estatura baixa. S&o0 menores de tamanho, mas eram muito valentes e espertos. Na histdria,
0 Unico das tribos que enfrentava os Xavante eram eles, mas sempre perdiam os ataques.

Quando a ave aparece sem dar aviso e fica pulando perto do cacador, significa que
ela ndo achou nenhum perigo para a pessoa. Os Xavante dizem que a ave esta feliz, rindo a
toa, porque esta tudo bem perto de mim. Os Xavante quando pi’a da aviso por meio de seu
canto logo desiste de perseguir animal cagado, ndo se atreve a contrariar o chamamento, canto
da ave.

Algumas vezes, da& um sinal avisando da morte de um parente proximo, realmente
iSsO acontece e ninguém jamais espera que seja. A presenca da ave perto da pessoa €
preocupante, quando aparece diante do cacador, as vezes, a pessoa manda embora antes de dar
um sinal negativo.

Esse conto do mito que descrevi € a Unica vez que acontece na histéria, sé por um
wapté ndo acreditando nela morreram por flechadas dos zsiretede 'wa e 0s Xavante culpam o
hoje aquele Omorehdé’a. Se ele, pelo menos, ndo duvidasse e acreditasse no canto da ave ndo
havia morte dos wapté naquela época.

De acordo com Giaccaria e Heide (1984), no livro “Xavante: povo auténtico”, 0 mito
da ave Urutau, h6’a, no ano 1973 denominaram de coruja. A coruja ficou famosa ao trocar de
nome e a primeira a morrer. Sendo ela no livro Xavante a 'uwe uptabi (coruja) a morrer
primeiro antes que morresse um homem dessa face da terra. Segundo o conto dos velhos,
principalmente, Jerbnimo Tsawe, antes que aquela ave morresse, nao havia morte do ser
humano, os Xavante ndo conheciam a morte e nem via gente morrendo. Essa ave Urutau
estava em cima da casa, mas de repente quando cantava ela caiu e morreu.

O dono daquela ave entdo fez uma negociagédo para alguém que fazia uma cova para
0 dono sepultar o animal de estimagdo. O choro do dono do urutau, Jerdbnimo narra no livro

“Xavante: povo auténtico” (GIACCARIA; HEIDE, 1984) até aqui o conto est& de acordo com
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os outros velhos, conhecedores das historias, também os velhos contavam e concordam com a
narracao de Tsawe.

Entdo, o dono, em troca, deu ao homem algumas penas de outras aves importantes
para utilizacdo nas festas tradicionais, que se usam nos pescocos, para alguns sao colocadas
penas especificamente de papagaios.

Quem usa penas de cauda dos papagaios sdo as pessoas generosas, honestas com 0s
outros. Quem néo €, ndo deve usar. A pessoa que usa as gravatas Xavante, as penas de
papagaios nunca deve ser percebida como maldoso. Ela é escolhida para ser honesta e
humilde perante as pessoas e na convivéncia comunitaria.

No contato com o mundo dos brancos, as situagdes vém se mudando, as nossas
vivéncias e historias. Perante a morte hoje estamos extrapolando as nossas culturas em
algumas coisas. Quando uma pessoa morre, no cemitério se vé mais homens, e as mulheres
dizem que fizeram buraco para sepultamento de uma pessoa falecida. Na verdade, querem
ganhar algumas coisas interessantes para a sua casa. Posso citar o que os parentes do falecido
ddo como troca ou pagamento: fogdo a gas, aparelho de som, televisdo, roupas e outros
objetos bonitos.

No6s, Xavante de hoje, esquecemos como 0s nossos antepassados faziam
simplesmente a troca de servicgo feito por uma ou duas pessoas que prestam servigcos ao cavar
0 buraco para o cadaver ser enterrado; somente aqueles dois recebiam matérias para festas
culturais: urucum, resina ré, cera de abelha, penas de aves e outras coisas que podem servir
nas festas culturais.

Os Xavante ndo temem a morte porque sabem que véo viver no outro mundo, num
lugar especifico para eles. Os Xavante j& sabiam de outra vida depois da morte. Na nossa
concepgdo sabemos que todos n6s morreremos, mas ficaremos todos novos com corpo e alma.
Essa concepcéo foi rebatida varias vezes pelos primeiros missionarios/as porque ndo estamos
correspondendo a fe catélica que nds abragamos.

O ensino dos primeiros missionarios/as que ministravam a catequese aos Xavante,
ndo se confundiam e havia a impressdo de que estamos em paralelo com a fé crista. O passaro
que canta anuncia a morte: wd’aha, ele assusta com o seu cantar e logo pensamos quando
estamos em outros lugares, cacando, pescando ou estamos nas outras aldeias em visitas aos
nossos parentes. Quando ouvimos o cantar, ficamos imediatamente preocupados com as

situacdes de nossas familias e logo queremos voltar para nossas casas.
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Para os Xavante, ensinar é explicar oralmente os significados e educar é
aprendizagem, vivenciar os ensinamentos que receberam. Os velhos s&o muito respeitados
quando dirigem as suas falas.

Assim, sdo também outros indigenas, certamente se expressam a respeito dos velhos
indigenas. Uma das falas de Daniel Munduruku (2002. p, 21) pode-se citar, em relagdo a seu
avo: “Vo Honorato explicou que muito da cultura de seus antepassados se perdeu pelo
caminho, se perdeu na tristeza da vida escrava. Mas de uma coisa eles nunca se esqueceram: 0
grande amor pelas coisas da terra e o respeito pelo ancestral, pelo velho, pelo primeiro”. Esse
sentido, mexeu com o ser da pessoa dos Xavante. Fez os indigenas fazerem seus esfor¢os para
estar com timidez com os professores ndo-indigenas.

O ensinar é alguém passar oralmente as suas experiéncias e sabedoria para outras
pessoas, é dar aulas passando o seu saber para que outras pessoas aprendam novas coisas,
novas materias, novas modos de vida. O educar para 0s Xavante é 0s velhos passando as suas
falas, as suas orientagdes principalmente dos jovens Xavante para aprenderem a praticar
durante a sua vida o que chamamos de educacdo comportamental e antropoldgica. Por isso,
nos lugares, quando os jovens Xavante desejam ir ou para estudar fora da aldeia, eles quase
ndo conseguem se expressar na sala de aula e se envolver com outros colegas nos trabalhos de
aula. Isso nas escolas publicas é até bom para os jovens, assim eles ficam sem ninguém
incomodar.

A escola ocidental representou uma contradicdo. De um lado, mexeu com o ser da
pessoa dos Xavante e fez com que fizessem esforcos para participar das aulas e acompanhar
os professores ndo-indigenas. Por outro lado, a escola condena 0 nosso comportamento, 0
nosso modo de ser, a nossa maneira de ser diferente, porque 0s nossos indigenas em geral séo
fechados. A nossa tradicdo cultural ndo permite 0 nosso envolvimento na escola. A escola
quis colocar os jovens Xavante, iguais como os das cidades, os que tém a mesma idade, ou
tamanho esses devem estudar juntos na mesma sala como os alunos brancos das cidades.
Ainda bem que isso nédo se faz nas escolas das aldeias, é o0 que teve também no inicio das

missoes.

3.6 Papel dos rituais de inicia¢éo - wapté (meninos); meninas

Os ai’repudu pré-adolescentes antes de serem iniciados para fazer parte da vida dos

adolescentes devem lutar entre eles, 0s po redza’6no contra 6wawée, de manhé antes de o sol
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se esquentar. Logo em seguida, eles se tornam wapté. Moram na hé entre eles no grupo,
separados de seus familiares recebendo a formacéo para a vida.

Os pré-adolescentes, por sua vez, devem aproveitar antes de serem inseridos na vida
dos wapté. Esse momento de aprendizagem € para mostrar as vozes de tom de wapté, cantar
de tom alto. O tom dos wapté é diferente. Eles devem cantar alto e mostrar as animagdes e
orgulho por estarem se preparando para a vida que vem pela frente. Depois que os velhos no
centro “ward” da aldeia analisarem e decidirem que estdo preparados, entdo, 0S nNovos
padrinhos assumem. O processo de iniciacdo é 0 mesmo como fizeram anteriormente.

Um dos aspectos importantes na pedagogia Xavante é a liberdade. Assim como
chama a atencdo de Nunes (2002a, p.71) “a liberdade que as criangas experimentam em seu
dia-a-dia. Liberdade esta que engloba o acesso aos diferentes lugares, as diferentes pessoas, as
varias atividades domésticas, educacionais e rituais, enfim, a quase tudo o que acontece a sua
volta”.

Quando h& danca cultural, as criancas sdo livres para poder dancar e cantar ao
mesmo tempo. 1sso quando os padrinhos com os wapté dangam na danca cultural em volta das
casas. As criancas ndo dancam bem, mas de qualquer jeito, cantam e querem mostrar as suas
habilidades de aprendizes para a comunidade.

A formacédo de um grupo inicia-se ainda na pré-adolescéncia antes de ser wapté. Até
0S Meninos que, porventura, apresentam problemas de satde ndo devem ficar fora do grupo.
Agqueles que sdo considerados deficientes também devem participar das atividades para
conviver melhor com os seus colegas. O que o grupo faz esse menino também acompanha
quando esta ao seu alcance. O pai, a comunidade e os seus colegas ndo obrigam a sua
participacao.

Outro ponto considerado relevante pelo povo Xavante ¢ a identificacdo da etnia com
0 uso da madeira nas orelhas, pois entendem que esse pedaco de madeira ajuda a obter a
conquista e a sorte acima de tudo. Os Xavante sabem 0 momento para Se usar 0S varios tipos
de madeira, ensinados particularmente pelos pais ou pelos irmdos mais velhos. Na ceriménia
da corrida com a tora de buriti 0s ‘7itéi 'wa com danhohui 'wa usam a madeira propria para a
corrida, isso significa que a madeira pode dar efeitos que a tora de buriti fique leve e assim
fica mais facil correr com ela no ombro. Acredita-se que 0s mogos devem correr mais com a
ajuda da madeira nas orelhas.

Os adolescentes wapté sdo 0s que conviveram com 0S Seus pais antes de assumirem o
grupo deles. Os pais ja na fase de pré-adolescente procuram orientar seus filhos como

preparacdo a ser wapté, convidando a se relacionar com os seus colegas de turma para quando
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iniciar ja se conhecerem como parceiros e caminhada que vao ter durante a vida de formacé&o.
Os pré-adolescentes iniciam sua formagdo com os velhos ipredu. Esses velhos sdo escolhidos
pelos pre-adolescentes em cerimonia de escolha de padrinhos simbolicamente. Esses velhos
devem ser padrinhos de um dos pré-adolescentes durante a fase de ai’repudu. Durante essa
fase, os velhos competem correndo com a tora de buriti contra 0S novos mMogos que
recentemente se tornaram ‘ritéi’'wa e 0s que vao ser novos padrinhos desses pré-adolescentes
quando se tornarem wapté. Essa fase de ai repudu dura mais ou menos um ano. Esses velhos,
como padrinhos, devem dancar também com eles em volta das casas, demonstrando o rigor
dessa formacéo em preparacao deles.

A iniciagdo se realiza quando tem meninos a serem introduzidos no grupo e formar
wapté de 10 anos de idade mais ou menos. No grupo dos wapté tem que haver trés grupos e
somando mais, forma quatro. Esses trés grupos convivem cotidianamente juntos na mesma
casa. Toda vez que tiver eventos de danga o dia todo competem entre eles.

Competir faz parte da vida dos wapté durante a formacdo e também durante a fase
‘ritéi’'wa. Competir tem um bom sentido porque entre eles é como animagdo de
fortalecimento de estar sempre motivando um ou outro grupo que estd menos motivado para
dancar na cultura prépria. Assim, um vé o outro grupo que estdo todos na danga, as vezes,
outro grupo pode faltar alguém do membro. Esse grupo, vendo que estdo menos interessados
nas dangas tradicionais, pode discutir que eles estdo um pouco fracos. Assim eles querem
animar o seu membro do grupo. Quando todos se esforcam nas atividades que sdo animar a
comunidade com suas dancas, 0s padrinhos e a comunidade gostam muito disso.

Quando tem a danca dos wapté, todos os trés grupos e seus membros vao querer que
0S Seus pais 0s pintem, 0s iro rada, dawa’wa iré e danhitd u irG é a competicdo que eles
fazem entre eles para ver quem é que mais gosta de dancar e cantar alto. Pensando assim,
todos querem chegar & conclusdo da danga. Na danga dos wapté ndo ha competicdo entre
po redza’6no com éwawé. Os velhos com os padrinhos os orientam assim.

Nas realizagbes da corrida com a tora de buriti entre os wapté deverdo competir
po redza’6no com owawé para ver quem tem mais resisténcia e quem acompanha a tora de
buriti desde o inicio até a aldeia. Na corrida, eles sdao animadores dos seus padrinhos para
correr mais, chamam para pegar logo se 0 outro esta cansado sendo o padrinho pode ser
ultrapassado por alguém do grupo oposto que € adversario deles.

Uma danca considerada sacrificada que os wapté enfrentam é lutar durante a
formagdo que é considerado dificil de ser vencida na cultura, € levanter a meia-noite para

cantar em volta das casas na aldeia, quando vai um padrinho executar um canto que 0s
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Xavante denominam de canto de meia-noite. A outra danca um pouco dificil, é a danca que
comeca cedo e termina & tarde. Essas duas foram sempre assim pesadas e, cada vez, que se
forma um grupo dos wapté eles tém de vencer os obstaculos. Cada wapté tem que mostrar a
sua forca para ndo se deixar dominado pelo seu desinteresse na cultura Xavante. Para cantar a
meia-noite ndo tem dia marcado, nem hora, qualquer noite um danhohui'wa vai a ho para
entoar um canto para os adolescentes irem cantando em volta das casas na aldeia. Com o
cantar da meia-noite e a danca desde manhd, que foram citados j& com esses dois tipos de
danca os velhos ficam contentes. Mas, toda comunidade espera muito dos wapté serem
respeitados e eles respeitarem os outros. No tempo de wapté com o0s seus padrinhos sdo
mencionados a serem animadores da comunidade. Um padrinho vai a hd porque os velhos
pediram para entoar um canto de danca, aqueles ndo sdo mais considerados dos wapté foi
entoar um canto de danca. Os adolescentes dancam e devem mostrar animo para os velhos e
toda a comunidade ficarem felizes. Quando um padrinho chega para entoar um canto ou
alguém que queira também entoar seja de grupo oposto, quem tiver interessado chega a ho
para cantar. Mesmo que pesa 0 sono, 0s wapté tém que levantar para cantarem em volta das
casas na aldeia. Nessa hora, ninguém dos wapté deve reclamar, porque reclamar € sinal de
falta de educacéo e respeito para quem chega a entoar um canto.

Diante da pessoa que chega a casa deles, os wapté devem monstrar sua for¢a, o
animo de enfrentamento da dificuldade, assim alguém que chega a ho reconhece que eles
sabem enfrentar a dureza dos costumes dos Xavante. A comunidade sabe que tempo de
formacdo também é o tempo de treinamento e aprendizagem da vida e costume dos Xavante
com essas atitudes dos wapté ja sdo considerados bons animadores da sua comunidade. Os
velhos gostam muito que eles sejam obedientes e consideram bons wapté pré-guerreiros e por
isso devem sempre vencer 0s obstaculos.

Na corrida da tora de buriti ainda ndo é permitido carregar a tora correndo com ela.
Eles deverdo carregar a tora de buriti quando forem futuramente ‘itéi 'wa. Enquanto séo ainda
wapte eles devem correr bem ao lado da tora para quando alguém deixar cair logo suspender
de novo e alguém carregar correndo. Os trés wapté aihfubuni sdo 0s responsaveis para tomar
cuidado e se preocuparem com 0 Seu grupo.

A principio, os critérios utilizados para a escolha dos trés jovens sdo 0s seguintes:
guem tem uma boa saude e um bom preparo fisico. Para isso, todos os wapté tém que se
esforcar nas suas dancgas costumeiras para se sairem bem diante da observagédo dos aihdubuni
(antigos). Nas duas missdes sempre extrapola as tradi¢cBes, ha competicdes e disputas nas

escolhas. As disputas ndo sdo dos préprios Xavante, isso veio dos primeiros missionarios que
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trabalharam no inicio dos anos 1960. Assim, ha critérios politicos entre os Xavante para se
escolher 0s aihoubuni, pahori’'wa ou tébé. Dessa forma, em geral, quem acaba tendo mais
chances para ser escolhido é o filho de um velho ou filho de um dos fundadores da aldeia.
Outro elemento a ser considerado quanto as chances de serem pahori 'wa e aihdubuni é o fato
daqueles que os pais tém materiais para serem utilizados nas cerimonias festivas, ou ainda
aquele moco cujos ancestrais ocuparam essas funcoes.

Esses antigos ja foram aihéubuni nos seus grupos etarios. Os antigos aihdubuni
primeiro tém que conversar com o pai do jovem. Se o pai aceitar que o filho seja aihdubuni
tudo fica resolvido. No grupo, ele deve ser o guardido, para essa responsabilidade eles foram
escolhidos. No grupo dos wapté ha trés grupos: os maiores, 0s médios e 0s pequenos.

Os aihoubuni séo todos do cléd po 'redza’6no, mas tem que ter um éwawé aihbubuni
para representar o seu cla, mas ndo ha um aihéubuni éwawé especifico para dirigir um grupo,
ele é como um dos wapté. Sdo furadas as orelhas, mas ndo € permitido conversarem com
nenhuma das mulheres que seja ou quer encantar. Eles sdo os primeiros responsaveis no
grupo. O primeiro aihbubuni é o que toma iniciativa com suas palavras, nas orientacdes
depois das palavras de um de seus padrinhos. Os trés aihfubuni sdo escolhidos para esse fim,
serem responsaveis aos seus colegas wapté. Sendo orelhas furadas, eles sdo considerados
ainda wapté como outros.

Eles deverdo ser os primeiros a darem os bons exemplos através de suas atitudes,
perante seus padrinhos e de toda a comunidade. Eles, os aihdubuni, ndo devem procurar as
mocas escondido para poder conversar ou até para relagdes sexuais. Se um deles fizer um tipo
desse sera tirado do grupo dos wapté. Séo recolhidos dele os objetos que ele usa: 0s a’abé
(pena do rabo de mutum), os colares.

Assim também acontece com 0s wapté. Se um wapté praticar essa atitude, também
sera tirado do grupo. Se ele for visto pelos ihi'wa em atitude vergonhosa, primeiro eles, 0s
ihi’'wa, tém que comunicar os velhos para eles tomarem conhecimento. Os iki’'wa S840 0S
proprios ‘ritéi'wa. Eles sozinhos ndo poderdo agir para poder tirar um aihdubuni da sua
funcdo e do grupo. SO depois que os velhos decidirem ele pode ser excluido do seu grupo.

Para ndo acontecer isso, 0s padrinhos com os pais dos wapté devem chamar atencéao
deles constantemente. Se acontecer com um dos wapté, ele na sua vida ndo fara a iniciagdo
para a vida adulta. Por exemplo, se um wapté, do grupo po redza '6no praticou relacao sexual
com uma moga do grupo owawé, 0S Seus ihi 'wa po redza’ono com owawé poderdo dar aquela

mocga e sera com ela que ele ira casar.
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Todos os pais com padrinhos ndo esperam que isso aconteca com um dos wapté. Se
n&o, todos os padrinhos com um dos pais ficaréo tristes. Todos os pais e os padrinhos esperam
que todos os wapte cheguem até os ultimos dias de formacao sem cometer nenhum erro.

Quem deve tirar a funcdo aihéubuni (lider do grupo) quando ele cometer algum erro
s80 0s ihi'wa (do grupo anterior). No lugar de um aihéubuni (lider do grupo) ndo havera
ninguém que possa ser escolhido. Nao pode escolher um novo para substituir aquele que
errou. Se o primeiro aihéubuni for expulso o segundo aihdubuni passa a ser o primeiro. Se,
foram trés os po 'redza’éno escolhidos e mais um owawé, se um sair, podera ficar so trés
aihéubuni (lideres). Um para cada grupo. Sabemos que é um periodo dificil. Nas missdes
ainda ndo tivemos nenhum caso assim. Mas, nos casos que ocorreram em outras aldeias, 0s
dahi’'wa (do grupo anterior) furaram as orelhas do wapté que cometeu um erro de manter
relacdo sexual com uma mulher e o fizeram casar com ela.

Quem pode ser aihdubuni é s6 aquele que tem os seus pais como lideranca do grupo
dos velhos de aihdubuni. Como esse pode ser aihéubuni: Se o0 pai ou seus tios tiverem
materiais suficientes. Se seu itso ‘rebdzu 'wa souber fazer as cinturas e as gravatas tradicionais
Xavante e numas gravatas se coloca um corte de cabelos de caititu que o aihdubuni vai usar
em cada festa costumeira. Se itsé rebdzu 'wa também souber fazer colar e na ponta do colar
colocar as unhas de caititu. Depois da conversa e conbinagdo antes da realizacdo oficial da
escolha sempre tem que conversar secretamente. Quando esta tudo resolvido entdo se faz a
escolha. Trés aihdubuni e um owaweé.

Eles recebem a furacdo das orelhas de manha cedo para eles serem apresentados, se
faz corrida com a tora de buriti. Enquanto estdo dangando em volta das casas, a comunidade
podera ver e conhecer os escolhidos. Os aihdubuni sdo escolhidos para tomar conta do seu
grupo, assim sao orientados. Sempre tem a sua voz aquele que estd em primeiro na ho e na
danca na aldeia. Dentro do grupo, os aihdubuni sdo considerados dahi’'wa dos wapté por
terem orelhas furadas.

Na vida cotidiana os velhos partidarios ou grupos ndo partidarios dao orientacao da
vida e da cultura tradicional. As orienta¢des dos velhos sdo para 0s wapté respeitarem muito
os aihdubuni e eles, por sua vez, devem respeitar os wapté. O grupo geralmente é denominado
wapté sendo os aihdubuni no meio deles. Todos os wapté recebem alimentacéo da aldeia por
meio dos irm&os pequenos, que vém trazer as comidas das suas proprias casas.

A comunidade toda deve se preocupar com a evolugdo e crescimento dos jovens,

porque eles devem ser orientados educadamente ao conhecimento das culturas, mito e religido
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apropriadas dos Xavante. Quando um velho quer contar algum mito ele ndo fica de pé, mas
ele devera ficar deitado e todos os wapté deverdo rodear também deitados.

Wapté é o momento de conhecer muitas coisas das tradi¢es dos Xavante. Os velhos
Ihes ensinam através das histérias e mitos contados na hé. Os padrinhos lhes ensinam a
tecerem as esteiras que pode servir para uso tanto para colocar em cima das palhas de bacuri,
como também pode servir para se cobrir. Os padrinhos também podem ensinar a cacar e,
algumas vezes, devem sair para poder ficar alguns dias fora da aldeia.

Os wapté aprendem para a vida. Futuramente, eles poderdo usar praticando o que
aprenderam no periodo dos wapté. Nas dancas, os velhos Ihes ensinam como devem dancar,
como devem cantar como no tom proprio dos wapté. Entre eles deverdo competir pelos tons
mais altos. Quando um dos padrinhos vai a ho (casa) para entoar um canto na meia noite, eles
deverdo levantar logo, demonstrando a sua forca e ndo demonstrar moleza nem preguica.

Aconteceu uma historia de um wapté fazedor de milagres que foi narrado pelos
ancidos Tibdrcio Tserenhi’ru Xavante, Manoel Tsi'rob0, Dario Tserenho ra entre outros. Para
eles, esse wapté (adolescente) veio como Xavante e wapté do céu, para estar com 0s wapté e
conviver com eles. Seu nome era Amhd. Em relatos de maneira um pouco equivocada de
alguns autores como Lopes da Silva (2010), Giaccaria e Heide (1984) e Maybury-Lewis,
(1984), Menezes (1984) afirmam que esse jovem néo tinha nome, mas era conhecido como
wapté milagreiro e segundo esses mesmos autores ele se tornou i’amo, traduzido como
companheiro dos Xavante wapté owawé. Mas, na visdo dos Xavante, o termo i’‘amo foi mal
interpretado, pois significa minha parte e ndo companheiro.

Na tradicdo Xavante, os wapté quando dancam pelas casas, alternam, entre si, as
posicdes no cortejo: po redza’éno € aihdubuni, depois owawé, depois vem de novo
po redza’ono, depois vem dwawé, 0 quinto po redza’6no, e assim vai alternando. Um dos
padrinhos do wapté deve fazer o conselho, o sermdo para eles e colocar em ordem, na
condicdo de que eles devem se respeitar um ao outro. Dentro do grupo dos wapté deve ter
cada um seu i’amo, que significa minha outra pessoa, 0 meu outro ser, ou O meu
companheiro. As vezes, em outros momentos, esses adolescentes devem estar sempre
proximos um do outro, mesmo também na ho (casa deles), nas dangas e nos outros lugares.
Eles se consideram companheiros bem proximos uns dos outros.

Os adolescentes chegam a ho e permanecem nela por tempo indeterminado. Eles véo
morando nela, convivendo juntos até que os velhos determinam o tempo e 0 ano para se

tornarem ‘ritéiwa (mocos). Por isso, a hd deve ser denominada literalmente casa. Mas 0 seu
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significado engloba espaco e tempo. Pois, indica também o tempo ou o periodo maior ou
menor que os adolescentes devem permanecer nela.

Na ho, o wapté milagreiro entra e fica do lado de um O6wawé, dessa forma,
compreende-se que ele € um po redza’ono. Esse éwawé que é escolhido por ele tornou-se
i’amo dele. A partir de quando se conhecem nunca mais se deixam. Quer dizer, nunca um
deixa o outro s6. Eles andam juntos na cagada, na pesca, enfim nos trabalhos. Em qualquer
lugar eles estdo juntos. Esse adolescente, por ter vindo do céu sabe conviver também com os
outros. Antes de surgir uma criacdo nova, um Xavante éwawé daqui da terra, perguntava o
que se pretendia criar. O éwawé perguntava ao i’amo (wapté po redza’éno) que veio do céu:
0 que podemos fazer, o que vamos fazer realmente? Sempre, na hora, 0 wapté Xavante da
terra perguntava e o do céu confirmava. O que a dupla fazia era visto pelos Xavante e entdo
denominavam tudo o que viam fazendo, tudo que era criado. O outro, o adolescente que veio
do céu s6 confirmava o que devia ser feito ao seu i’amo. Mesmo sem se comunicar, 0S
Xavante da terra entendiam e denominavam o que viam, da mesma forma como os dois
owawé e wapté po redza’ono. E eles se fizeram de tsiba 'aprere (garca vermelha) e todos da
terra entenderam. As penas desses passaros tornaram-se importantes na festa do wai’a. Os
Xavante usam nas celebracdes das festas do wai’a, fazem a seriva com ponta bem afiada e
complementam com a taquarinha formando assim a flecha muito alta. Mas, na outra ponta da
taquarinha, colocam as penas de garcas vermelhas.

Os dois wapté criaram varias espécies de frutas: as bocailvas. Os Xavante viram e
chamaram de bocailva, o tiritebe, coco especial, gostoso, parecido com um pé de bacuri,
nomearam 0 pe’'watd, peixe cachorro que os Xavante gostam muito e no qual eles se
transformaram.

As criangas estavam tomando banho no rio brincando, de repente, viram 0 peixe e 0
chamaram de pe 'waté, mesmo sem escutar que os dois haviam se transformado em pe 'wato.
SO com a presenca daquele wapté ja vinha o nome para os Xavante. Significa que aquele
wapte era diferente do seu companheiro, sendo assim, quem dava a inteligéncia aos Xavante
para dar o nome as coisas sO podia ser a forca que vinha de um Xavante. Hoje, os Xavante
entendem assim, a respeito de um wapté. Mas, antigamente, 0s Xavante nao entendiam nada a
respeito dos dois. Outro episodio a ser descrito € quando eles se transformaram no cachorro.
Os Xavante costumam cacar. Essa cagca chama dzémori, porque na cagada, as mulheres devem
acompanhar os seus maridos. Elas ficam nos acampamentos, enquanto os homens devem
cacar. No outro dia, eles devem ir mais adiante e 1& fazem outros acampamentos. Assim se faz

quando querem ir mais adiante. No outro dia, quando os Xavante estavam caminhado, vinham
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dois cachorros batendo com os seus rabos, atrapalhando o andar das pessoas nos caminhos
estreitos. Quando os Xavante viram os dois cachorros, denominaram waptsa. Antigamente,
muitas coisas existiam sem ainda terem nomes.

Os dois wapté moravam com 0s outros na ho, casa. Numa estavam dormindo todos
0s wapté, mas de repente, comecaram a se queixar que alguns objetos enjoados estavam
incomodando e mordendo. O que sera isso? E chamaram de formigas vermelhas, dzémhu. Os
wapté acenderam fogo para espantar e um dos wapte falou com eles dois: vocés se importam
com isso? Eles responderam que onde eles estavam ndo tinham formigas incomodando. Quem
é que fez surgirem as formigas? Foi um dos wapté, aquele que veio do céu com seu i’amo
companheiro. Os Xavante ainda ndo tinham visto eles fazendo nada e nem desconfiaram dos
dois.

Outro dia, os Xavante estavam correndo com as toras de buriti numa terra plana, mas
enquanto corriam apareceu uma montanha muito alta que os corredores ndo quiseram
enfrentar com as duas toras de buriti, porque era muito alta. Para chegar com as duas toras de
buriti a aldeia, eles rodearam a montanha. Eram os dois que fizeram isso, outros disseram: por
qual caminho vocés vieram? Eles responderam: por essa direcdo, por isso chegamos antes de
todos. Hoje, os Xavante sabem que eles tinham feito aquela montanha alta.

Os dois wapté também foram pintados com as pinturas e costumes dos wapté para
participarem da corrida da tora de buriti. Antes de iniciar a corrida, 1& no comeco, eles
estavam la por onde deviam comegar a corrida, mas como foi combinado entre os homens, ele
foram pegos e mortos. E onde haviam matado os dois, do sangue deles surgiu awara wede, pé
de arvore, aquele que tem folhas como méo das pessoas, aquelas arvores altas que oferecem
as sombras.

Os Xavante estavam cagando e um homem tinha matado uma anta. Como de
costume, o matador deve chamar com seu som outros para virem e depois carregarem as
partes da anta para casa. Eles chegaram também naquele lugar, eram os Unicos wapté que
apareceram por la. Entdo outros chamaram - o chamamento que outros devem fazer quando
chamam um wapté que é hd 'wa, quando ainda estd na fase do wapté. Os pais, 0s tios, 0s
irm&os, as irmas devem chamar wapté de 46 'wa enquanto ainda é adolescente. Venham mais
perto aqui, para vocés comerem também algumas partes. Eles foram la e comeram também
juntos com o0s outros.

Quando os Xavante estavam para voltar para casa, disseram a eles: - vamos, porque
é longe daqui para casa. Eles responderam que estavam com dores nos pés e por isso

pretendiam descancar um pouco ainda antes de enfrentar o andar para casa. Os cagadores
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insistiram, entdo venham logo atras de nés. Eles responderam, sim, vamos, ja estamos indo
atras de vocés.

Os cacadores ja estavam longe deles, eles falaram entre eles: que sera que podemos
fazer? Aquele wapté, criatura Xavante, disse ao seu companheiro, aquele que veio do céu:
vamos nos transformar nos tsiba’a uptabi assim narram os velhos de Mardiwatsédé enquanto
que nos outros lugares, os Xavante citam quando narram 0s tuiuils, dza 'u’e. Aquele wapté
que veio do céu respondeu ao seu companheiro confirmando, sim vamos. E foram atras dos
cacadores que estavam levando partes das carnes da anta. Mas foram na frente deles e quando
chegaram perto das casas, pousaram. As criangas que viram chamaram de garcas tsiba’a
enquanto que nos outros os Xavante chamam de tuiuil, dza 'u’e, foram até onde eles tinham
pousado. Mas eles estavam como pessoas e as criangas perguntaram a eles: VVocés viram dois
tuiuits pousando por aqui? Eles responderam que ndo viram nada e as criancas ainda
perguntaram e disseram: por onde eles pousaram? A resposta deles é que ndo viram nada.
Logo que pousaram perto da aldeia, eles estavam so recolhendo as palhas de arica para
levarem a ho e usarem como lona e deitar em cima delas.

Uma noite eles estavam afastados das casas e os dois ficaram a s6s. Quando estavam
voltando para casa, os dois tentavam se amendrontar e um disse ao outro: vou entrar no mato,
pois tenho a necessidade de fazer servi¢co. Quando o outro ficou esperando no lugar, aquele
que entrou no mato voltou para perto de seu companheiro transformado em uma onga. O
outro grita de medo, pois era 0 seu companheiro que se tinha transformado em uma onca.
Depois de voltar como homem, ainda pergunta ao companheiro: vocé ficou com medo? Ele
responde que sim. Eu fiquei com medo, vocé é tremendo e perigoso. Entdo, o outro vai, entra
no mato e faz a mesma coisa que o seu colega fez. O outro fica com medo, quando o
companheiro apareceu transformado em uma onca. Depois que volta a ser homem, ainda
pergunta: meu companheiro, vocé ficou com medo? Ele responde: sim, eu fiquei com medo,
VOCE € perigoso.

Vérias vezes, 0s Xavante ouviam a noite 0 eco, 0 som e o ruido das ongas e 0s
Xavante ficavam com medo e proibiam as criancas de sairem de casa quando era noite. Mas
uma noite, um Xavante foi até o lugar de onde se ouvia o ruido das oncas, ficou esperando la
algum tempo. Aquele Xavante viu os dois chegando ao lugar de onde vinha o ruido, foi
exatamente ali que comecaram a se transformar na onca e aquele homem foi-se embora
quando viu e reconheceu os dois se transformando em uma onga.

Depois disso, a comunidade toda ficou sabendo a respeito deles. Todos os Xavante

ficam com medo e entdo se reuniram para acabar com os dois. Os homens se reuniram no
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ward e conversaram a respeito deles. O que sera deles a partir de agora, sdo gente perigosa,
devem ser eliminados e mortos, antes que acontega alguma coisa pior na comunidade. E
combinaram que tivesse a corrida com a tora de buriti. A corrida com a tora de buriti tem a
sua histdria, quando tem alguma coisa a ser feita fora da aldeia, tem que fazer fora das vistas
das mulheres. Quando é para ser executado, matar alguem, tem que fazer a corrida da tora de
buriti. Entdo os dois foram eliminados e receberam o nome das abelhas, Parinai’a. Quando
falaram no parinai’d, os dois se transformaram em abelhas. Por isso, essa palavra ficou como
nome deles: parinai’d e, em outras regides, 0s Xavante chamam de pirinai’a.

Os Xavante hoje entendem e reconhecem que um wapté veio do céu para ensinar a
dar os nomes das coisas que eles prdprios (0 wapté do céu e o wapté da terra) criaram. Os
Xavante aprenderam com eles como dar 0s nomes as pessoas, as plantas e aos animais e
também um pouco de ensino espiritual. Porque ninguém vive sem nome e esse nome vai

acompanhar para sempre.

3.7 Os wapté aprendendo como cacar um animal e seus significados

O wapté é o0 momento para aprender a trabalhar com as artes proprias dos Xavante.
Tem que saber fazer os arcos e flechas para poder com eles cacar. Tudo 0 que os wapté
conseguem matar devem trazer para os seus padrinhos. Um padrinho vem as vezes para ficar
com os seus afilhados. O animal cacado deve ser entregue ao padrinho, como o0s velhos
recomendam aos wapté.

Os velhos recomendam aos wapté enquanto estdo na formagdo que devem aproveitar
muito os aprendizados para a vida. Nas corridas com as toras de buriti eles deverdo treinar
muito a resisténcia, porque quando for danhono eles deverdo competir entre eles com
po redza’ono e 6wawé com a corrida de ¢sa ‘uri (Gltima corrida deles).

Para compreender a diferenca entre Tsa'uri e Tsa’uri’wa, temos que pensar
primeiramente nos novos ‘ritéi ‘'wa, sdo eles que competem entre si com os clds opostos,
po’redza’ono contra éwawé, a i1sso damos nome de sa 'uri porque sdo eles os sopros de
bambus. Na corrida zsa 'uri’'wa é o soprador de bambu que vai correr acompanhando com o
Sopro para que, com isso, 0S nNOVOS ‘ritéi 'wa Se animem com a disputa durante a corrida.
Algumas vezes, o0s autores que escreveram sobre essa corrida se confudiram em denominar a
corrida de T'sa 'uri’'wa. Entendemos nessa terminacdo ‘wa “aquele que faz, que pratica a agao,
por exemplo: o corredor, o trabalhador”. Nesse caso, se da mais valor aos novos ‘ritéi 'wa, S80

eles que correm. Até os proprios Xavante quando explicam para alguns autores como
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Giaccaria e Heide (1984), Lachnitt (2002), Leal (2006) e outros se confundem, eu imagino
que aqueles que mais se confundiram ndo estavam entendendo o que estava escrevendo.
Nesse caso, tsa 'uri € 0 nome correto da corrida.

Na conclusdo da cerimdnia que dura mais ou menos quatro meses, quando 0s
herdi’wa saem cedo para um Gltimo compromisso, a corrida de tsa’uri a hd ndo foi
desmanchada pelas mulheres, que deveriam desmanchar como o0 antigo costume porque na
cultura dos Xavante a ho era desmanchada, as palhas eram levadas pelas mulheres para suas
casas para uso.

Os padrinhos querem ver se eles devem correr com muita resisténcia com a tora de
buriti futuramente. Para garantir o futuro, os padrinhos promovem a corrida com a tora de
buriti no mato e, assim, os padrinhos ficam sem receio porque tem alguém que corre com a
tora de buriti velozmente. Os wapté aprendem a correr com a tora de buriti, vendo e
acompanhando seus padrinhos de perto enquanto correm com a tora de buriti.

A outra cacada que os Xavante faziam era no tempo da seca nos meses de julho e
agosto ou mais tarde no més de setembro. O grupo de wapté saia juntamente com 0s seus
padrinhos e alguns velhos que quisessem companhar a cacada de fogo. No wara da aldeia, a
comunidade combina quem sai primeiro do grupo ou wapté ou ‘itéi’'wa COM 0S Seus
padrinhos.

Na cultura Xavante, sé nessa época, Saem para cagar 0s wapté com os seus padrinhos
e alguns velhos que queiram acompanhar a cacada, e, voltando para casa saem 0s tihi 'wa (que
ja sdo orelhas furadas é o mesmo denominado de ‘itéi’'wa) com 0s seus padrinhos. Ja em
tempo de wapté, eles devem aprender a cagar quando forem ‘ritéi 'wa cacar individualmente
para poder sustententar seus sogros com a sua cacada. Quando € ‘ritéi'wa ja tem um pouco de
experiéncia de caca. Quando acontece alguma coisa pior ou ataque dos inimigos contra 0s
‘ritéi 'wa, por exemplo, na cagada como sdo guerreiros e guardas da comunidade estdo prontos
para correr até o lugar do ataque e devem guerrear contra gente desconhecida se o ataque dos
inimigos for no acampamento.

Nesta cagada, 0s ai repudu vdo também com seus pais acompanhando alguns dos
seus irmaos wapté com os seus pais. A cacada em si tem profundo valor porque é ai que 0s
ai 'repudu, 0s wapté aprendem a trabalhar com os varios tipos de trabalhos.

Os cacadores preferem ficar um dia perto do lugar onde deve fazer queimada. Antes
de fazer queimada eles ttm de se formar em quatro ou seis grupos. Os mais velhos ficam a
escolher as suas preferéncias e quem quiser ficar sempre no primeiro acampamento com o

grupo sempre que se muda do local vai ser sempre a primeira casa. Quem escolhe para ficar
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no segundo grupo do acampamento vai ficar sempre no segundo quando mudar do local.
Assim, também o terceiro, o quarto ou 0 quinto ou o sexto.

Essa divisdo ninguém deve mudar de lugar até o ultimo dia da cacada. Nessa cacada,
os bons miradores, atiradores sdo divididos pelos velhos entre casas para assim, equilibrar. Os
Xavante sdo mais solidarios uns com 0s outros. Se um acampamento conseguir matar um
bicho os outros dos acampamentos devem contribuir para que eles também tenham carnes.

Os que estdo nos grupos de acampamento entre eles repartem os pedagos ou para
consumir ou guardar para levar a sua familia. Toda manha, sdo distribuidos os pedacgos de
carne assada do acampamento que distribuem para quem esta com eles nessa casa.

Nessa cagada, ha divisdo de grupos no acampamento ndo como rivalidade que nédo
deixa de olhar nos outros, eles se visitam nos acampamentos. Visita um irmdo que esta no
outro acampamento, leva um pedaco de carne para ele consumir; um menino leva um pedaco
ao0 seu tio, irmé&o de seu pai.

A divisdo dos cacadores nos acampamentos é da seguinte forma: para os wapté e
para os ai’repudu fica determinado cuidar dos seus trabalhos. E, também, entre eles se
dividirem nos trabalhos de cada parada, no momento em que os velhos decidirem qual o local
da parada. E quando o lugar é escolhido para acampamento todos devem trabalhar, uns levam
machado ou para cortar um pé de buriti e cortar as folhas para usar como esteiras, uns limpam
com a enxada a terra, raspam o chao, tiram os capins onde devem ser colocadas as folhas de
buriti para poder colocar em cima do chdo e usar como se fossem esteiras. Tem que cortar
com facdo o mato, os galhos e fincar para fazer sombra ou até ser usado para pendurar
pertences dos cacadores. Outros devem catar as lenhas e muitas lenhas para serem usadas
como ja especifiquei. Outros levam as garrafas para o rio apanhar a 4gua para ser usada para
cozinhar arroz, feijdo e outros alimentos.

Os wapté com 0s ai repudu devem catar muitas lenhas para poder usar, assar 0s
bichos cacados, fazer um fogo para jogar animal em cima, aproveitar para queimar os pelos e
tirar as unhas dos animais. E nessa oportunidade que os Xavante aproveitam para tirar
qualquer unha de animais para a fabricacdo de artesanatos. Eles tém que saber carnear desde
wapté, mas sdo os velhos que ensinam como fazer. Todos 0s ensinamentos tém que ser feitos
pelos velhos. Somente eles demonstram a sua experiéncia.

Os wapteé tém que fazer o jirau para poder colocar as carnes em cima. Os velhos
recomendam para os wapté catar muita lenha para uso da noite e quem estiver acordado
durante a noite e se o fogo ficar apagado alguém tem que levantar para acender novamente.

Nesse caso, todos sdo responsaveis para cuidar bem da carne e ndo deixar queimar. Se o fogo
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tiver a chama alta tem que diminuir, tirar alguma lenha. A lenha serve também para iluminar a
noite e quem quiser se esquentar estd ai para se esquentar. S&o para essa finalidade que os
velhos recomendam aos wapté e aos ai repudu catarem muitas lenhas.

Os velhos sdo os que sempre animam 0s jovens a trabalharem e mostrarem a
educacdo por meio de seu bom comportamento diante dos velhos. Os jovens ndo podem
responder aos mais velhos. Nessa cacada, os padrinhos ndo chamam atengdo dos afilhados
diante dos demais presentes, porque antes da saida ja chamaram atencdo para todos estarem
bem dispostos a trabalhar. Nesses servicos dos wapté todos estdo olhando seus trabalhos.

As vezes acontece que nessa oportunidade, alguém dos velhos ja vai adiantando a
querer ficar interessado com o wapté trabalhador para ser futuramente um genro daquele
velho. Sendo um velho interessado em um jovem, o velho interessado vai procurar o pai do
jovem e eles se entendendo fica resolvida a questdo. Mas o costume dos Xavante € que desde
pequenos sao comprometidos a um casamento com o acordo entre 0s pais.

E servico dos wapté preparar a comida dos seus pais, tios do mesmo cl e tios irmaos
da sua made. Os wapté devem servir comida a quem estd em Seu acampamento,
principalmente, os cacadores, servir quando voltarem para o acampamento de tardezinha e
comerem o que foi preparado.

Os wapté, mesmo estando no mato, na cagada, os padrinhos devem entoar um canto e
dancar com eles quando o sol comeca a se esconder. Eles vao dancando pelos acampamentos
igualmente como se danca na aldeia. Na cacada, onde tem quatro ou seis acampamentos, em
cada acampamento eles vao fazendo circulo e dancando, cantando.

Quando um padrinho pede para dancar, os wapté se comunicam. Todos vdo ao
centro, se reunindo. Entdo, um padrinho entoa um canto de danga. Os velhos ficam alegres
quando os wapté sdo entusiasmados e disponiveis. Quem anima os padrinhos a dangar com 0s
wapté sdo os velhos. Os velhos agradecem quando os wapté cantam também a meia-noite,
mesmo na cagada.

Na cagada os velhos animam wapté a tomar banho cedo antes de clarear o dia, eles
dizem que a &gua fria faz crescer rapidamente de altura, entdo eles animam os wapté para se
jogar no rio cedinho para ficar forte, porque os wapté véo ter que lutar no wa i corporalmente,
sdo obrigados na luta a derrubar os seus padrinhos. E para isso que os velhos incentivam
wapte, sempre tomar banho no rio cedo. E os wapté obedientes vao ao rio banhar cedinho
antes dos outros.

Antes de botar fogo no lugar determinado, quem tiver urucum, se pinta. E costume se

pintar antes de enfrentar a mata queimada. Segundo os ancidos, a pintura da mais agilidade. A
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cacada é de fogo, eles fazem o circulo; tem um encarregado chamado wahuptede’wa, que
significa dono do ano ou do tempo seco, esse da a lenha seca para um po redza’6no € uma
lenha seca também a um éwawé. E a educacdo dos Xavante e é bom comportamento néo
renunciar quem vai botando o fogo para formar um circulo.

Depois que entoaram o canto de danca ao ataque a mata, os dois que receberam
pedacos de lenhas vdo botando fogo até quem fizer um bom circulo, maior que o outro. Os
mais velhos que acompanham o sinal de fumaca de acampamento choram de saudade por
lembrarem que quando eram jovens corriam atras dos animais para matar. Agora nao tém
como correr atrés. Para os velhos, o que é bom nesse momento é acompanhar a geragdo nova,
animar, aconselhar sobre as coisas boas da vida.

Na cacada, quando um po redza’éno mata um bicho, um éwawé leva para 0 seu
acampamento e quando um dwawé mata um bicho um po’redza’ono leva para o0 seu
acampamento. Pode ser que um po redza ’6no mata um caititu grande e um owawé matar um
caititu menor os dois trocam entre eles. Pode acontecer quando um éwawé mata um cervo e
po redza’éno nao matou nenhum animal, 0 owawé da metade a po redza’ono. Quem matar
uma anta, essa cada um leva um pedaco.

O matador de anta quando sabe que matou, ele sobe na arvore para chamar os demais
com o som tipico dos Xavante. Os Xavante entendem muito bem, e na chegada de sequéncias
que leva parte da carne da anta. Primeiro, botam lenha para acender, queima com fogo os
pelos. Depois carneia abrindo a barriga, tira as tripas, o estbmago e o figado. As partes tiradas
sdo jogadas em cima do fogo para depois ser consumidas por aqueles que estdo la por perto.

Cortam os dois bragos da frente, as duas pernas traseiras, dividem a coluna, cortam a
cabeca. As outras partes sdo as seguintes: depois que tudo foi dividido, ao matador é entregue
0 itsu’ra, a parte traseira, em sequéncia entregam-se as partes de acordo como chegaram ao
local onde se encontra a anta mor ta e o homem matador (ver mais em Giaccaria e Heide,
1984).

As convivéncias sdo interessantes e as partilhas também, se um éwawé matar um
servo divide com o cla oposto po redza ono. Eles dividem bem no meio de barriga, a cabeca,
0 matador owawé leva essa parte e a outra metade da barriga; para o traseiro leva o
po redza’ono para 0 seu acampamento.

Depois de quase duas semanas fora da aldeia, andando e cacando, quando os cestos
ficarem cheios de carne eles voltam para casa. Certamente, as maes dos wapté,

principalmente, ficam com saudade dos filhos. Na cultura dos Xavante, as maes ficam
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preocupadas com os filhos. Se os wapté voltam bem, as mées vibram, muitas choram quamdo
seus filhos voltam para casa.

Na volta para casa, os velhos dao ideias para ter uma brincadeira com toda a
comunidade de diversdo para aquelas pessoas que ficaram em casa na aldeia. Os cacadores
deviam todos se pintar e colocar as carnes amarradas com os brotos de buritis nas costas, para
assim, o pessoal que ficou em casa correr atras deles. Eles sairiam de surpresa de manhd
cedinho no centro da aldeia, e essa ideia todos aceitam. E comegam a preparar as cordinhas de
duas formas: umas pequenas brancas feitas de fibras de embiras ipredu (homens ja de idade) e
as outras, um pouco amareladas, para 0s wapté e 0s ai repudu. Para 0s wapté e 0s ai repudu
tem que tecer uma corda maior do que qualquer outro homem, os ipredu, os adultos, para
serem colocadas nos pulsos e nos tornozelos. Essa tecelagem ¢ feita de wedenhor@pd, fibras
de embiras.

A festa acontece quando os cacadores chegam de surpresa. O evento chama-se
dadza’roni que significa assustar para agir. Realmente, os homens e as mulheres tém que
correr atras dos cacadores para conseguir o que esta pendurado nos seus corpos, as carnes. O
canto deste dadza 'réoni € muito bonito, por isso os velhos choram de saudade por pensar nos
tempos antigos deles. Assim também os antigos Xavante faziam as brincadeiras nos seus
tempos maravilhosos. Esses velhos que choram, ndo sdo aqueles que foram cacar, mas sim
aqueles que ndo foram cagar com 0s outros e que ficaram por algum motivo, doencas, ou

ainda ficaram por ndo mais andar e cacar, por serem velhos e doentes mesmos.

3.8 Fundamentacdo da educacdo nos trabalhos dos jovens wapté na cacada

Entre os Xavante, 0s primeiros educadores sdo 0s pais juntamente com 0s av0s
paternos e maternos e, aos poucos, vai estendendo para os tios do mesmo cld enquanto as
criancas estdo mais voltadas para a sua familia do mesmo cla.

A avo paterna, sendo ela de cl& oposto, demonstra sua paixao com o seu neto porque
ela é a mée de seu pai, nisso a avd mostra 0 Seu amor com 0 Seu heto.

Durante a fase de wapté, toda a comunidade se preocupa com a educagdo dos
adolescentes até a fase de ‘ritei’'wa, pois essas duas fases sdo importantes na vida dos
Xavante, porque € 0 momento de aprendizagem da cultura e tradi¢do vivencial.

Os ‘ritéi'wa ainda s@o educados por seus pais e seus padrinhos e sendo eles ‘7itéi 'wa
tém de ouvir os seus pais dentro de casa. Os padrinhos séo continuamente orientadores de

seus afilhados mesmo que eles passam para a outra fase danhohui 'wa.



191

Os danhohui’'wa mesmo sendo danhohui’'wa s&o ainda aprendizes e sdo orientados
pelos seus padrinhos, aqueles mesmos do comeco da iniciagdo quando acompanharam a
entrada deles a hd. A educacao é um processo que vai até depois do danhohui’'wa.

A Ultima fase da educacéo € pés-danhoui’wa, que chama de prédzamroi’wa, que é
considerado ja ipredu, homem adulto. Esse grupo prédzamroi’wa é 0 grupo que deixou de ser
padrinho logo depois que os seus afilhados se tornaram ‘ritéi 'wa e que agora tém de sentar
perto do fogo para acender dentro, no centro da casa, quando o fogo ficar apagado. Como ele
é considerado ipredu, ninguém pode falar contra ele, porque quem fica perto do fogo, sdo
somente os velhos, agora o0s predzamroi 'wa também devem ficar perto fogo, se esquentando e
acendendo quando precisar.

A formadora desses predzamroi’'wa € a comunidade da aldeia. A comunidade é que
incentiva para aconselhar os seus afilhados ‘ritéi’'wa. Quando 0s ‘ritéi’'wa ndo andam de

acordo com a norma da aldeia, a comunidade cobra desses predzamroi 'wa.

3.9 A funcéo do tio e da tia na educacdo Xavante

A fungdo do tio/tia é acompanhar os seus sobrinhos/as, filhos dos seus irmdos e
parentes culturais. Ele ndo costuma brincar com os seus sobrinhos/as porque ele € o segundo
pai imama ‘amo € € 0 proprio pai segundo o costume dos Xavante. Esse tio pode educar como
o0 pai educa os filhos. Os seus sobrinhos/as sabem que podem contar com ele. Eles/as, as
vezes, ficam na casa dele se quiserem ficar.

Infelizmente, com a presenca das missdes, 0 modo de viver dos Xavante mudou
bastante. Nos final do ano 1950, implantou-se a influéncia eliminadora dos costumes dos
Xavante. A exclusdo dos costumes que ndo foram valorizados pelos que chegaram primeiro
nas missdes. Essa influéncia dos ndo-indigenas afastou, interrompeu as ligagGes dos tios do
mesmo cld. Essa estrutura ndo tem mais como Sse recuperar a nao ser com estimulo para que
0s Xavante retornem a seus antigos habitos. Nem os Xavante de hoje conhecem bem seus
costumes que foram modificados.

Antigamente, era bom o intercdmbio dos tios com os sobrinhos/as. Todo mundo se
visitava, uns iam para a casa dos seus irmaos visitarem irmés e parentes do cl&. O outro lado
também os owawé se visitavam. Assim, a aldeia ficava bem harmonizada e a comunidade
com sua convivéncia social se entendia melhor.

O tio, algumas vezes, com a falta do pai do menino vai ensinando a fazer arco e

flecha e 0 menino também vai aprendendo com o seu tio. O arco, em geral, para 0S meninos €
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feito com varas e as cordas de tiras dos brotos de buriti. As flechas séo feitas de waihi, talo de
folha do broto de buriti, como se fossem flechas de verdade e na ponta sdo colocadas penas de
passarinhos. Hoje se colocam penas de galinha nos waihi.

Depois que faz a flecha, 0 menino inicia a caca as lagartixas atras das casas. Com 0
que o tio fez 0 menino vai poder cagar com seus irmaos ou com seus colegas. Assim, o tio
ensina seu sobrinho. Todos os tios do mesmo cla ensinam 0s meninos a fazer arcos de varas,
flechas de waihi com penas de passarinhos na ponta onde devem ser colocadas nas cordas.

A tia do irméo po redza '6no também cuida do filho/a do irm&o quando a sua esposa
se ausenta ou esta na roga. A conotagdo da tia do irmdo no tratamento de respeito na cultura
dos Xavante como os filhos do irm&o devera chamar itebe. N&o cabe a ela ser chamada de tia
em portugués. Itebe em Xavante ndo tem traducdo para o portugués. O papel dela é cuidar das
criancas quando sdo deixadas sob sua responsabilidade. Podemos dizer e ressaltar, como
reconhecimento, que ela é também educadora, porque ensina a crianga a ndo chorar quando
essas criancas ficam em casa. Ela faz tudo o que a crianca precisa, pode até dar de mamar no
seu peito, dar comida passando boca a boca. Quando chora, ela balanga o bebé e a crianca, as
vezes, para de chorar. Faz comida para alimentar as criancas que ficam em sua casa.

A forma como é compreendido sobre a itebe, “a tia” para os Xavante é muito
interessante, € algo que os diferencia de outros povos. A itebe se refere a crianca, filha de seu
irmdo, de neta, mas que ndo é entendido como avoé/neta. E as criancas as chamam de itebe,
uma traducdo proxima seria tia, sdo somente as irmas do pai. Para as tias, que sdo esposas dos
tios e irmas da mae é usada a expressdo inawapté, que quer dizer a nova tia.

O irméo confia muito na responsabilidade da sua irma e quando é necessario ela esta
sempre disponivel para receber seu sobrinho/a. Quando o irmdo chega de outro lugar ou da
viagem sabendo que chegou ela faz questdo de levar a crianca para devolver aos pais. Essa
itebe, irm& do irm&o, também ensina a crianca a andar quando percebe que ela quer levantar, é
uma alegria para ela ajudar, segurar nos bracos para a crianca ficar de pé.

Se um po redza’ono é casado com uma mulher 6wawé devera os filhos desse homem
chamar a cunhada do pai de tia. Essa sim, € a tia que esta de acordo com a cultura do modelo
Xavante. A tia, cunhada, irma da mée, a mais nova irma da casada que tem filho para cuidar
conta com sua irma para cuidar do seu filho pequeno. Enquanto a irmd mais velha soca o
arroz no pildo, a irma mais nova cuida do sobrinho. Assim, a irma mais velha prepara o
almogo para seus pais que foram trabalhar na roca. A filha mais velha é a que assume 0s
cuidados da casa quando a mae esti ausente. Sempre ha recomendacdo da mée quando se

ausenta da casa para cuidar bem da casa e das criangas.
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Na cultura dos Xavante, quem administra e organiza a casa sempre € a mulher. Com
o tempo, a mée vai cedendo a filha mais velha a responsabilidade da casa. Quanto a
alimentacéo € a filha mais velha que cozinha para os seus irmdozinhos que ndo podem ir com
0S Seus pais a roga. Enquanto ela cuida disso, a irma mais nova do que ela, é que vai cuidar do
bebé. As tias devem se intercalar na responsabilidade de cuidar as crian¢as. Quando essa tia
cuida da crianca brinca com ela, canta quando a crianca chora, ela sabe como fazer para o
bebé ndo chorar. Isso ela aprendeu vendo. A cunhada mais nova ajuda a sua irma quando esta
ocupada com o servico da casa. A casada, a mais velha, preocupa-se muito com seus pais e
prepara a comida para eles. Ao pedir ajuda a sua irmd mais nova, essa a ajuda, isso quando o
bebe esta dormindo. O outro servigo que a cunhada mais nova costuma fazer € buscar dgua na
torneira. Coloca muitas garrafas dentro do cesto e busca dgua com outras meninas para
qguando precisar. Depois que volta trazendo agua, ela prepara a lenha para uso da cozinha.
Quem orienta esses tipos de trabalho € a irma mais velha. Antigamente, as mulheres Xavante
usavam as cabagas para por agua. Como ninguém mais quer plantar, utilizam-se garrafas.

A noite, aquela cunhada tia aproveita para acompanhar o seu sobrinho no seu
caminhar. Ela anda, segurando o menino para ndo cair. Esse acompanhar € o0 que as meninas
gostam muito. Os pais ensinam para os filhos quem sdo os seus tios e tias. Quando falamos
tios sdo aqueles que pertencem aos clds do seu pai. Disso 0s ai repudu devem saber seja
poredza’ono OU owaweé.

Os Xavante sdo unidos entre eles, mas existem lutas com 0i’6. Os meninos lutam
entre eles opostamente ndo por raiva ou maldade contra o outro. Ai os Xavante devem se
dividir, porque os costumes e as tradicdes é que exigem. Quando os meninos lutam com as
raizes de oi’6, 0s owawé ficam do lado norte e 0s po redza’éno ficam do lado sul.

Depois da luta, os Xavante ndo guardam raiva quando os filhos perdem as lutas com
as raizes. Sempre ha momentos para se dividir, mas logo se unem facilmente e vivem felizes
uns com os outros. Os meninos, de dois a oito anos de idade, devem lutar bem cedinho. Eles
sdo pintados pelos pais com diferentes pinturas, uns, todo de vermelho, outros de da uho,
outros de ahu 'ra pré.

Os watébrémi ainda ndo sabem fazer sozinhos os arquinhos e flechas que eles devem
usar para cacar as apa (lagartixas) ou até para cacarem passarinhos bem pertinho de suas
casas. Nesse caso, sdo 0s pais que fazem os arcos e flechas para eles. Eles devem observar
como os pais fazem. As serivas sdo usadas como arcos e cordas pelos Xavante grandes a
partir dos ai repudu. Os arcos feitos de serivas e flechas com as taquarinhas sdo para os

grandes e profissionais. Enquanto para os watébrémi, os pais fazem os arcos com vara e
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flechas com waihi. Os pais, aos watébrémi, proibem para ndo atirar nas pessoas,
principalmente, dentro das casas que pode ser perigoso, porque dentro de casa ficam as
criancas. Os meninos ndo distinguem como arma perigosa aquela que pode perfurar um olho.
Essas brincadeiras, os pais ndo admitem que os filhos facam dentro de casa, porque pode
machucar alguém.

Em sintese, 0 ensinar € alguém passar oralmente as suas experiéncias e sabedoria
para outras pessoas, € dar aulas passando 0 seu saber para que outras pessoas aprendam novas
coisas, novas matérias, novos modos de vida. O educar para os Xavante é os velhos passando
as suas falas, as suas orientacOes principalmente aos jovens Xavante para aprenderem a
praticar durante a sua vida o que chamamos de educacdo comportamental e antropoldgica. Por
isso, nos lugares, quando os jovens Xavante desejam ir ou para estudar fora da aldeia, eles
quase ndo conseguem se expressar na sala de aula e se envolver com outros colegas nos
trabalhos de aulas. Isso nas escolas publicas e até é bom para os jovens, assim eles ficam sem
ninguém incomodar.

Na pedagogia Xavante cuidado e ensino se confundem. A base da pedagogia
Xavante é a familia, ou o cla. Todos os membros sdo responsaveis na formacdo de um
Xavante. Inclusive os grupos etarios opostos contribuem na formacdo da pessoa. Os Xavante
transmitem seus conhecimentos por meio dos contos dos antigos, mitos e crencas. Os
Xavante, para educar, tém de acreditar na fala daquele que estd com a intencdo de passar 0s
conhecimentos por meio do conto do mito, ensinam os wapté a obedecerem quando pode
pedir alguma coisa urgente para na hora obedecer. Sabe-se que 0s jovens gostam muito de
ouvir porque tudo aquilo que é contado serve para a pessoa aprender para a vida.

Na transmissdo das tradi¢fes todos séo incluidos, além dos grupos pertencentes, 0s
grupos opostos também sdo convidados. Os mais velhos, mesmo de outro cla, participam dos
momentos de formacgdo. Todos precisam se encarregar dos momentos de transmissao.
Geralmente, o primeiro que chegar na ho, casa, ou lugar de formacdo, € quem faz as falas

educativas.



CAPITULO 4
A EXPERIENCIA DA ESCOLARIZACAO ENTRE OS XAVANTE

A Educacdo Escolar Indigena pos-Constituicdo Federal de 1988, tanto em S&o
Marcos como em Sangradouro, ainda ndo se concretizou como escola indigena como previa a
constituicdo. A escola esta funcionando como na cidade, as mesmas normas e mesmo
regimento. A estrutura de educacdo escolar indigena que o padre Leal (2006) apresentou na
sua dissertacdo ainda ndo estd sendo trabalhada totalmente, mas algumas coisas estdo sendo
aplicadas, como normas indigenas e se estd estudando quais metas seguir com um olhar
indigena. Os préprios Xavante pensam em assumir e administrar a escola, porém ainda se
estudam as possibilidades para os proprios Xavante terem autonomia.

Em Mardiwatsédé onde é a minha aldeia, sdo os préprios Xavante que tomam conta
da escola e estdo mais adiantados do que os Xavante de S&o Marcos e Sangradouro. Em
Mardiwatsédé, ha s os Xavante, ndo ha ndo-indigenas no meio deles a ndo ser as enfermeiras
e enfermeiros na aldeia. Eles estdo bem com a escola e os velhos apoiam muito os professores
Xavante nas suas atividades culturais.

Os Xavante querem ter a sua propria escola, o seu préprio ensino. Desejam assumir a
direcdo das escolas e implantar os seus préprios curriculos, o que esta a caminho de ser
realizado. Eles ainda estdo se organizando para chegar a uma concluséo a ser tomada em
conjunto com outras aldeias. Nesse sentido, Bartomeu Melia (apud NASCIMENTO, 2004, p.
151) “considera que a educagdo escolar se tornou um desejo, eu ndo sei se propriamente uma
necessidade, mas pelo menos um desejo das comunidades indigenas™.

Para serem professores s6 eram contratados aqueles que fizessem cursos promovidos
pela FUNAI que, conforme registro, promoveu duas etapas de cursos para monitores no ano
de 1978, de marco a julho, na aldeia de Namunkuré e, no ano de 1980, na aldeia de Aldeona
Kuluene em Mato Grosso. Os Xavante, que participaram desses treinamentos, eram
denominados monitores, pois naquela época, nem se quer existiam escolas nas areas

indigenas.
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4.1 A educagéo escolar indigena em Mato Grosso

Ja comentei como 0s Xavante experimentaram essa outra cultura no inicio da
fundacdo de S@o Marcos, que engloba todo o ser da pessoa dos indigenas a serem
considerados como civilizados e, ainda se diz que ndo existem mais indios por usarem roupa,
relogios, celulares que sdo costumes do modelo ocidental, do mundo dos civilizados. E
estranho ainda dizer aos indigenas ou aos negros ou ainda aos caboclos que ndo tém estudos e,
por isso, ndo tém culturas e para ter cultura precisa ter diploma ou certificado de
reconhecimento.

Vejamos como a educacao escolar chegou até aos indigenas e 0s passos organizados
pelos agentes encarregados da escolarizacdo. Para os Xavante, 0s primeiros salesianos
aplicaram o sistema preventivo de Dom Bosco, fundador da Missdo Salesiana. Em Mato
Grosso também os jesuitas estiveram trabalhando com os indios Nambiquara e os Pareci, com
o0 sistema de internato da mesma maneira como foi feito nas trés missdes salesianas: Meruri,
tem o seu municipio General Carneiro a 68 quilémetros e Sangradouro esta a 165 quilémetros
de General Carneiro; e Sdo Marcos fica a 126 quilémetros de Barra do Gargas, qualquer coisa
que necessitar vai ter que ir até 1a resolver, como por exemplo, os problemas da escola com a
Secretaria de Educagéo.

De acordo com o documento “Orientagdes Curriculares para a Educacdao Basica do
Estado de Mato Grosso” da Secretaria de Educacdo de MT (2009, p. 68) “a instalacdo das
primeiras escolas destinadas aos indios, em Mato Grosso, deu-se no final da década de 1890,
pelos missionarios salesianos”. E neste mesmo documento observamos que depois, 0S
militares de Rondon, também criaram escolas e internatos. Depois deles, 0s salesianos
ampliaram o atendimento aos Xavante. Os jesuitas ocuparam o internato de Utiariti e a
FUNAI instalou dezenas de escolas. A relacdo dos Xavante com os waradzu* foi, como se
percebe, intermediada pela instituicdo escolar.

Atualmente, as escolas indigenas de Mato Grosso tém os seus professores e
respectivas comunidades como seus principais protagonistas. Trata-se de um novo perfil de
escola indigena em processo de consolidagdo que, portanto, precisa ser acompanhado pelo
poder publico e pelas instituicdes de apoio, sejam elas indigenas ou ndo. O governo federal
também vem contribuindo com o aperfeicoamento de diretrizes e normas nacionais para as

escolas indigenas com o financiamento de projetos relevantes desenvolvidos pelos estados.

* Brancos, termo da lingua Xavante para fazer referéncia aos nao-indigenas.
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Essas informagGes constam do manual “Orientagdes Curriculares para a Educac¢do Basica do
Estado de Mato Grosso”, 2009.

Os Xavante de Sdo Marcos e Sangradouro experimentaram a escola onde somente
uma pessoa era responsavel e, assim, impondo uma outra cultura. Os Xavante ja perceberam
que a escola, aos poucos, separa os jovens das aldeias e os costumes das comunidades e agora
querem instalar nas suas aldeias escolas préprias para que a comunidade possa cuidar dos
jovens. Assim, todos os jovens alunos podem participar das suas festas tradicionais.

Segundo Nascimento (2004, p.159-160), Marta Azevedo, antropdloga, indigenista e
estudiosa da questdo escolar, participando numa mesa redonda no 10° COLE, defendeu a
ideia de que é preciso comecar a pensar na criacdo de uma outra figura juridica para as escolas
indigenas. Para Azevedo (1997, p.148), [...] “a escola enquanto instituicdo ¢ e sempre foi uma
instituicdo colonial, civilizatoria [...] € uma instituicdo ocidental, cria individuos [...] o
individualismo é uma ideia central na nossa cultura, mas que ndo é uma ideia central nas
culturas indigenas”.

O movimento entre os Xavante de lutar para a criacdo de escolas comecou nos anos
90. No inicio, queriam escolas nas aldeias, depois escolas municipais e mais tarde, ja no inicio
do ano 2000 eles lutaram para a criagdo de escolas estaduais.

Nos anos 1970, em aldeias que ndo tinham missionarios, os funcionarios da FUNAI
eram responsaveis pelos postos indigenas e considerados chefes que estavam nas aldeias com a
populacédo indigena. A funcdo deles era fazer levantamento da populacdo e cuidar da saude dos
indigenas e ndo dar aula. Entretanto, os ranchos de palha que serviam de sala de aula foram
construidos por eles para que as criancas pudessem estudar. Alguns Xavante que sabiam falar
portugués davam as aulas. Esses mesmos funcionarios da FUNAI assumiram uma posi¢do de
chefe antes do cacique, criando assim outro problema. A presenca dos funcionarios da FUNAI
como monitores terminou no final dos anos de 1980.

Quando os funcionarios da FUNAI foram embora, 0s caciques passaram a conseguir
material escolar. Antes era o chefe da FUNAI que encaminhava a autorizacao para a aquisicao
de material escolar. Hoje, os caciques e os professores vdo a Secretaria de Educagdo para
resolver essa questao.

Nascimento (2004, p. 165) relata que, para Fauconnet: “cada sociedade constroi, para
seu uso, certo tipo de homem. E este ideal € o eixo educativo”. [...] Assim, cada povo tem a
educacdo que lhe “é propria e que pode servir para defini-la, da mesma forma que a
organizacao politica, religiosa ou moral” (FAUCONNET apud NASCIMENTO, 2004, p.

165). Nascimento aponta ainda que “O contato com o colonizador trouxe consigo a escola
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com objetivos explicitos de catequizacdo, de preparacdo para o trabalho, de integracéo, de
assimilagdo e, mais contemporaneamente, de interculturalidade - ou de bilinguismo, como
alguns ainda chamam” (NASCIMENTO, 2004, p. 33). Os Xavante entendem que a escola é
colonizacdo, € onde os jovens obedecem a alguém que ndo é da mesma etnia e eles nédo

querem mais isso. Eles querem o ensino e a educagao propria deles.

4.2 A educacdo escolar indigena dos Xavante - alguns aspectos historicos

No século XIX, um grupo de Xavante de Goias Velho conseguiu fugir, atravessar o
rio Araguaia e o rio das Mortes, estabelecendo-se na Serra do Roncador, em Mato Grosso.
Ali, readquiriram independéncia e certa tranquilidade, revivendo as praticas culturais. O
mérito desse reflorescimento cultural foi, no dizer dos velhos, de Butsere e da sua irma
Tsipawi, que procuraram ensinar aos novos o que tinham conseguido recolher dos velhos
(GIACCARIA; HEIDE, 1984, p. 9).

A observacdo que gostaria de fazer sobre Butsere e Tsipawi, eu, como pesquisador e,
ao mesmo tempo, escrevendo sobre os Xavante de Mardiwatsédé e os de Sdo Marcos,
principalmente sobre o ensino que ali na missdo se realiza, pretendo esclarecer que 0s
Xavante de Mardiwatsédé desconhecem esses nomes como estdo sendo citados acima. Somos
descendente de Butsé Waweé e o pai dele Tomotsu Wawé. Escrevo como nosso ancestral agia
para orientar a sua gente, porque o proprio Butsé Wawé tinha por meio de suas palavras o
ensinamento no centro da aldeia, era o papel na orientacdo com a sua comunidade. Butsé

Wawé, em Mardiwatsédé, é reconhecido como lider da sua comunidade.

4.2.1 Educacio escolar em S&o Marcos

Um pouco mais tarde, ainda do ano 1959, primeiro semestre, chegou o padre Pedro
Sbardelloto, italiano, e se juntou ao mestre Adalberto Heide. Comegaram a construir algumas
casas para eles, missionarios, ficarem por ai com os Xavante. Naquele lugar, existe ainda um
lagozinho que dividiu a residéncia. A residéncia dos missionarios ficou de um lado e a aldeia
dos Xavante do outro.

O mestre Adalberto tinha chegado para somar com o padre Salvador ainda no final

de 1958. O padre Salvador Papa® teve de se mudar para a Santa Terezinha e, assim, Heide

%0 Informagdes baseadas no video “Os Xavante agradecem aos salesianos” de Adalberto Heide, 1982, em
comemoragao aos 25 anos da presenca dos salesianos com os Xavante.
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ficou sozinho com os Xavante alguns meses até a chegada do padre Pedro Sbardellotto. Entdo
comegaram a ensinar aos jovens Xavante o alfabeto, segundo relato de José Maria Tse enhodi
Paratsé, na ocasido com 25 anos (em 1982, da comemoracao e agradecimento dos Xavante
aos missionarios). Debaixo do rancho, os missionarios davam as suas aulas para 0s jovens
Xavante. Foi ai que o mestre Adalberto comecou a falar das boas maneiras e higiene pessoal.
Comegou a organizar os trabalhos dos jovens Xavante.

Em relacdo a escola, o ensino de 1958 a 1968 ainda era estar nas salas de aulas, ou
tinha que ensaiar 0s cantos em portugués para a igreja. Depois, cada grupo ia aos trabalhos,
conforme destinados pelo salesiano responsavel por eles. Era 0 momento de aprendizagem
para os jovens indigenas.

A chegada da escola a missdo de Sdo Marcos, no inicio de 1959, teve a presenca de
dois salesianos: Adalberto Heide e o padre Pedro Sbhardellotto. Heide é um alemdo que
aprendeu a lingua Xavante. Ele se esforcou muito para contribuir com a implantacao da escola
e para que houvesse um bom resultado, usava as duas linguas: portugués e Xavante. Segundo
Tsa’réi’o, Heide ensinava aos jovens da época 0s nomes dos objetos com muita exigéncia.
Esses salesianos educadores conviveram com os Xavante no inicio dos trabalhos com os

indigenas, em Sd0 Marcos. Para Luiz Silva Leal®

com relagdo a missdo, “no inicio, 0s
salesianos trabalharam muito com os Xavante para a sobrevivéncia, era preciso ter muita
fartura para os indios se alimentarem”. ISso era O primeiro passo e em consequéncia
construiram ranchos para 0s aposentos provisorios e casa para 0s salesianos. Os wapté
(adolescentes) nodzo 'u da época fizeram a casa para eles, isto é, para o grupo. Tsa’réi’é
justifica: “j& era costume os wapté terem uma casa isolada, s6 para eles e fizeram sem

interferéncia de ninguem”.

4.2.2 Educacdo escolar indigena na aldeia de Mardiwatsedé

De acordo com a Constituicdo Federal de 1988, a educacéo indigena de Mato Grosso
teve 0s seus professores e respectivas comunidades como seus principais protagonistas. Os
indios querem a escola pra si, ndo querem mais os brancos envolvidos na dire¢do e
administracdo da escola. Conforme suas proprias falas, segundo o professor Domingos

Hé’awari®: “ndo queremos mais 0s brancos na nossa aldeia, porque ja enganaram nossos

%! No filme Ts6 rehipari — Os Xavante contam a sua histéria, feito pelo Xavante Divino Tserewahu Tsereptsé e
outros. 2008.
52 Em entrevista na aldeia Maraiwatsédé, 2010.
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pais, ganhando as nossas custas, por isso, ndo pensamos mais neles. Alguns vém ainda aqui,
procurando servicgo, ndo queremos mais o engano deles pra nos”.

Os Xavante de Mardiwatséde aceitaram a escola e pretendem levar a escola bem para
que as criancas cheguem aonde seus avds ndo chegaram que é estudar nas universidades e
conhecer os direitos indigenas para contribuir com suas comunidades.

A outra importancia sobre a escola que esta na aldeia de Maraiwatsédé esta na fala
da professora Idalina ‘Redzériwe Xavante™. Ela ressalta o que se pode oferecer aos alunos
Xavante quando estudam:

A escola é onde se estuda, se aprende coisa desconhecida que outros vém
implantando para se compreender e para esta pessoa se perceber inteligente,
para se saber as coisas ndo conhecidas e deixar para nds aprendermos e 0s
estudos dificeis que estdo por ai conheceremos por meio da escola e que
estd a nossa frente como projeto e que os que vem nas futuras geracdes,
depois de nos, saberdo. Mas, antes deles, nds temos que saber das coisas
que foram colocados para nés. A escola é boa para a gente se direcionar
bem, por meio dela, para a sabedoria, s isso.

Na educacdo escolar indigena ainda se confunde para quem ndo conhece a educacédo
indigena, Jodo da Mata Tserehité professor em Mar&iwatsédé> disse que

Certa vez, chega um assessor pedagdgico do municipio de Bom Jesus MT.
Fala para nos, professores, e nos traz orientaces para que driblassemos as
nossas dificuldades dentro das salas de aulas. Na nossa cultura, nés nao
conversamos com 0S Noss0S genros cotidianamente e nos obrigou ndo
pensarmos nos nossos costumes dentro das salas de aulas. E sugeriu que
praticassemos esses costumes somente fora das salas de aulas.

Mas a professora Carolina ‘Rewaptu defende a cultura dos Xavante quando é tratada
fora do costume cotidiano e diz:

Os professores, nos seus costumes, ndo sentem dificuldades diante dos
alunos, sempre se sairam bem, sem problema, quando expdem no quadro a
matéria para escrever e quando tem uma pergunta tem o seu companheiro
que pode perguntar no nome dele com quem ndo conversamos
culturalmente, nés ndo conversamos com 0S NOSSOS genros e noras e
devemos manter 0s nossos costumes mesmo na escola, nas salas de aulas, se
ndo vamos perdendo aos poucos a nossa cultura.

Com a chegada dos Xavante de Maraiwatsedé, nos dias 13 a 15 de agosto de 1966,
aumentou a populacdo. Os de Mardiwatsédé eram chamados pelos Xavante que ja se

encontravam antes de nds com 0s missionarios de novatos.

53 Relato da professora em entrevista, na escola de Maraiwatsédé, em 2011.
% Relato do professor em entrevista, na escola de Mar&iwatsédé, em 2011.
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Os anos foram passando, as aulas eram mais ensaios de cantos da igreja. Cantava-se
tanto em portugués como canto Xavante, segundo Manoel Tsa’réi’6. Os Xavante, que ja
estavam ha oito anos com os salesianos antes desse grupo de Maraiwatsédé, falavam algumas
palavras em portugués.

Em 1968, com a presenga do nosso grupo junto com 0s outros grupos Xavante, nos
chamavam de Suia- MissU, por causa da fazenda localizada em nosso territorio, era assim que
eles nos identificavam. Antes, o nosso ancestral wahi rada Butsé Wawé denominava ja o
lugar de Mardiwatsédé. Suid-Misslu era 0 nome que o Sr. Ariosto da Riva deu para a sua
fazenda, quando abriu a casa.

Os Xavante que ja se encontravam com 0s missionarios sabiam rezar em portugués,
latim que eles aprenderam nos trés primeiros anos da fundacao da aldeia e exibiam as suas
aprendizagem para nés. Sabiam seguir as normas da casa, mas nas séeries de estudos nao
foram para frente porque a escola missionaria ndo era ainda reconhecida pelo Estado de Mato
Grosso nem pela Secretaria da Educacdo. Em 1964, com a chegada das irmds Filhas de Maria
Auxiliadora (FMA), as mocas solteiras passaram a participar de reunides em que aprendiam
boas normas e higiene, cortaram os cabelos, ficaram com nova aparéncia.

Do ano de 1964 a 1974, conforme Mata (1999, p.121 - 123), em Sdo Marcos, a
escola ndo era reconhecida. Na década de 60, havia aulas dos missionarios salesianos e das
missiondrias irmas FMA e algumas leigas tiveram que dar também aulas de alfabetizacéo.

O padre Osvaldo Scotti, quando passou alguns dias nas missfes e ainda como
clérigo, no final da década de 60, inicio dos anos 70, também trabalhou na alfabetizacdo com
alguns de Maraiwatséde, grupo do Tsada 'ré menores. Era o seu trabalho e até hoje se pratica
esse tipo de alfabetizacdo. Nas horas vagas fazia apresentacdo magica a toda a comunidade de
Sao Marcos numa varanda aberta em frente do refeitdrio dos missionarios. Nesse trabalho de
alfabetizacdo, do padre Scotti, eu estava com alguns dos Tsada’ro, mas ja tinha sido
alfabetizado pelo mestre Jorge Worz.

Nos ensinos missionarios nos anos de 1964 a 1974, parece que estavamos atolados
nas matérias estudadas. Ndo sei quantas vezes repetimos ou ouvimos as falas dos nossos
professores. Eu me lembro que de 1968 em diante nés estudadvamos com o mestre Jorge
Worz. As aulas eram dadas na metade da garagem e na metade do espago onde se guardavam
as ferramentas, as bandas de instrumentos musicais; eu toquei clarineta de 1972 a 1981. Em
1980, foi o ultimo ano que o mestre Jorge Woérz atuou como maestro da banda. O mestre

Worz deixou de exercer o papel de maestro porque ja ndo conseguia mais andar e acompanhar
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0 ritmo do cotidiano, mas o finado Orestes Tserewano, filho de ex-cacique Apoena Tseredze,
de S&o Marcos tinha assumido a fungdo de maestro no seu lugar.

Em 1975, 0s Ai'rere ja eram wapté e como wapté ndo construiram a casa a parte,
porque tinha casa sobrando, deixadas por Anarowa e Tsada’ro. Como 0 internato tinha se
acabado, os Tsada 'ro solteiros ndo podiam se alimentar mais da comida dos wapté Ai rere.
Essa era a mudanca que fizeram na época quando acabou o internato. Isso porque o grupo
Ai’'rere era dos internos que sobraram nos meados dos anos de 1967.

A partir de 1974, percebe-se que as aulas foram intensivas, que 0 ensino comegou a
se acelerar, era 0 comeco da regulamentacdo dos estudos, mesmo da cidade. Foram
professores mestre Jorge Worz para 0s pequenos que eram 0s Ai'rere, 0 mestre Adalberto
Heide era professor dos Tsada’ro, padre Miguel Paes da Silva era professor de lingua
portuguesa e mais tarde o padre Luiz Lorenzi foi também professor de geografia. Mais tarde
ainda, o padre Alfredo Haidler era professor de matematica no ano de 1977. No inicio dos
anos 1970, 0s Ai 'rere ndo tinham compromissos a noite como a danga na aldeia, mas ficavam
com o mestre Jorge Worz a noite e ele oferecia os livros para ler ou mesmo sé para folhear, e
SO 0s mais adultos como 0s anarowa ‘ritéi'wa € 0S tsada 'ro wapté dangavam na aldeia.

Podemos destacar dois salesianos que realmente trabalharam com a aprendizagem e
ensino com os jovens Xavante na década de 70: o padre Miguel Paes da Silva que trabalhou
com disciplinas importantes como a lingua portuguesa, tinha chegado em 1974, e 0 mestre
Jorge Worz ensinava leitura. Mestre Jorge também trabalhou com matérias como a
matematica, ele obrigava a decorar tabuadas e depois fazia o teste para cada um.

Quando chegou a S&o Marcos, padre Miguel Paes trabalhou com 0s zsada 'ro na roga
e acompanhava esse grupo. Em 1977, foi designado diretor da misséo, sucedendo o padre
Mario Gosso. Esse padre era um dos que asseguraram para que O grupo dos Ai’rere
permanecesse sob a responsabilidade dos salesianos até o final de sua gestdo como diretor em
1979. Teodorico Fernandes da Silva (1995, p. 159) fala a respeito do internato e de como
terminou as atividades do internato de Sangradouro. Considero importantissima a presenca do
padre Miguel Paes da Silva, como Gltimo diretor da missdo do internato. Terminado o ano de
seu mandato no final de 1979, o grupo dos Ai’rere ja era ‘ritéi'wa e, em 1980, eles se
dispersaram, uns casaram, outros sairam pela primeira vez para estudar fora da aldeia de Sao
Marcos. Esses que sairam para estudar na cidade ficaram alguns anos estudando e depois
acabaram voltando e outros ainda ficaram morando na cidade conforme seus desejos.

Algumas vezes ainda voltam para visitar seus parentes nas aldeias.
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A Escola Indigena Estadual de I Grau “Dom Filippo Rinaldi” de Sdo Marcos nao
oferecia 0 ensino de 1° grau completo e, por isso, para concluir esse ciclo de estudo era
necessario ir para a cidade. Os professores eram todos missionarios: padre Gino Favaro,
diretor da missdo naquela época, padre Alfredo Haidler, a irma Aparecida Zeferino, entre
outros.

Em 1978, é criada oficialmente a Escola Indigena Estadual de | Grau “Dom Filippo
Rinaldi” (Decreto n° 2179 de 26/08/78), ainda com missionarios, missionarias, e voluntarios,
ministrando as aulas.

No regimento da escola de 1976, no artigo 47, lé-se: “¢ assegurado o respeito ao
patriménio cultural das comunidades indigenas, seus valores artisticos e meios de expressdo”.
Percebemos que 0s missionarios, em mais de 10 anos, antecederam as leis, tanto nacionais
guanto estaduais, a respeito da educacdo escolar indigena, mas o que importa realmente é
mostrar que o regimento aponta sinais valiosos para o desenvolvimento do projeto de
construcdo de uma escola Xavante.

Mata (1999, p. 124) afirma que “em 1978, quatro foram contratados como
professores pela SEDUC: Raimundo Urébété Ai’rero, Cosme Wa'éré, Jonas Tsi rui'a €
Boaventura Tserewa 'wa Tsireme.” Neste relato de Mata (1999) foi omitido, por exemplo, o
Pedrinho Urébété Paritsi’é. Ja Leal (2006, p. 61) informa que “em 1978 Boaventura Tsireme,
Cosme Wa'oré, Jonas Tsi rui’a e Raimundo Urébété Ai’rero sdo contratados pela FUNAI
como monitores para trabalhar nas salas de aula. Mais tarde, juntam-se a eles, também
contratados pela FUNAI, Lourengo Moritu, Fabiano Abutuwe ¢ Pedrinho Urébété Paretsi’”.
H& também um engano com relacdo ao periodo de contratacdo dos professores que no meu
entendimento foi em 1986 e ndo em 1978 como afirmam Mata (1999) e Leal (2006).
Lourenco Wa’ané ndo foi contratado pela FUNAI, mas, pelo Estado e trabalhou na Escola
“Dom Filippo Rinaldi”, em 1985.

A FUNAI contratou os professores indigenas somente em 25 de agosto de 1986,
quando Luiz Carlos Mattos Rodrigues era administrador Regional de Barra do Gargas-FUNAI
MT. Sabe-se que, nesse mesmo ano de 1978, a FUNAI promoveu duas etapas de cursos para
0s Xavante que queriam ser professores em sua area.

De 1978 até 1980, Odenir Pinto de Oliveira era chefe de Ajundancia Autébnoma da
FUNAI de Barra do Gargas - MT (AJABAG). Em 1982, Fabiano Abutuwe foi contratado pelo
estado, mas logo saiu porque ndo estava se dando bem nas aulas. Nesse mesmo ano, foi
contratado Pedrinho Urébété Paretsi’é.

Leal (2006, p.61) relata que:
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Aos poucos a Escola Indigena Estadual de | Grau Dom Filippo Rinaldi, de
Sao Marcos vai se organizando e procurando construir um “rosto” indigena.
Em 1983 foi criado o Ensino Fundamental (de 5% a 8?2 série) resolucdo n°
081 de 04/08/83; Em 1984 o Estado comega a contratar professores
Xavante. Isso significava que a escola estava sendo assumida pelo povo
Xavante. De 1986 a 1991, o Ensino Fundamental foi se firmando e,
principalmente, os professores Xavante puderam ser capacitados em cursos
de férias, ministrados por professores da UNICAMP, pela equipe de
articulacdo do CIMI Regional e Nacional e mais tarde por professores da
UCDB. Além disso, eram organizadas continuas reunides e treinamentos
locais. Assim, qualificados, podiam assumir as aulas no Ensino
Fundamental com muito mais seguranca e empenho.

Leal (2006, p. 61) segue relatando que “foi neste -1986 — que se criou a pré-escola
com cerca de 90 a 110 criangas (resolugdo n° 197 de 07/86)”. Esse fato de iniciar a pré-escola
também contribuiu para que as mulheres comecassem a trabalhar na escola como professoras
das criangas.

Com o aumento da populagdo Xavante na Escola, na sua estrutura como casa, ndo
cabiam mais os alunos e era necessario mais salas de aula para os alunos estudarem. A escola
carecia de um maior nimero de professores e maior preparo dos professores ndo-indigenas
qualificados para darem aulas na Escola Indigena Estadual Dom Filippo Rinaldi.

O ponto mais relevante dos trabalhados dos missionarios foi se preocupar com a
educacdo dos Xavante, principalmente, nas nossas duas missdes S&o Marcos e Sangradouro.
Os missionarios foram o0s que primeiro tomaram iniciativa de realizar qualquer tipo de
trabalho para ter a escola, sua estrutura, 0 seu proprio regimento e 0s Xavante assumirem.
Assim, 0s missionarios fizeram varias capacitacfes aos Xavante das duas missdes.

Os Xavante que moravam fora das missdes onde tem Posto Indigena Xavante, como
se chamava antigamente os Postos da FUNAI também se deslocavam para estudar. Os
Xavante de outras aldeias foram motivados também. Os professores Xavante, atualmente,
querem ter o ensino proprio deles, de indigenas, aos poucos vado determinando 0s Sseus
objetivos.

Em relacdo a Educacdo Escolar Indigena e a Educacdo Indigena Xavante, 0s
professores Xavante gostam de se preparar bem fazendo a formag&o na area de educacao.

A FUNAI desenvolveu o projeto Xavante, chamado Curso de Monitores Bilingue
Xavante, promovendo a primeira etapa do curso nos meses de maio, junho e julho na aldeia

de Namuncurd, Terra Indigena de S8 Marcos. Estiveram como professores nessa formacao
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de monitores os funcionarios da FUNAI: Guilherme Carrano e Regina e, segundo Carrano™,
Regina n&o era servidora da FUNAI, mas era contratada pelo projeto Xavante que envolvia a
educacdo, producdo e outras atividades. Vejamos a fala de Carrano (2011) que, na época,
trabalhou no Setor de Educacdo na FUNAI e destaca os membros que estiveram com 0s

Monitores Xavante nos cursos em Kuluene:

Lembro também que tinha uma professora que morava na Aldeia Paraiso, a
Relindes, e na aldeia Aldeinha tinha a Rosangela e o Juscelino, eles eram
contratados também pelos recursos desse Projeto Xavante. Lembro que eles
ndo concordavam com a maneira do Curso ser organizado e administrado
pela Regina e inclusive parece que ndo foram incluidos nem na organizacéo
nem nas atividades principais.

Carrano (2011) ainda menciona outros professores da época:

Na Couto Magalhdes também tinha professores: a Marina e o André, tinham
saido com a equipe do Odenir e ndo participavam do curso de monitores. O
projeto Xavante foi extinto logo em seguida e o curso de monitores também.

Esse curso de formacéo foi apoiado pelas duas missdes: Sdo Marcos e Sangradouro.
Foi uma boa ideia para trabalhar com as instrucdes, ou até capacitacdo com 0s monitores
Xavante, para futuramente atuar nas salas de aulas nas suas préprias aldeias. A segunda etapa
do curso promovido pela FUNAI aconteceu em julho, agosto e setembro de 1980 na aldeia de
Kuluene Aldeiona. Os Xavante que estiveram nesse curso ainda relembram com bons olhos
que viram os contetidos estudados naquela época como muito proveitosos.

No ano de 1982, o padre Gino Favaro, diretor da Missdo e da escola, pensou em
convidar primeiramente o0 meu irmao Jonas Tsi rui’a para poder ser um professor das séries
iniciais, mas, antes de exercer a funcdo nas salas de aula, teria de fazer uma formacéo
pedagdgica como o préprio diretor da escola. O mestre Jorge Worz disse a Jonas: “estou
muito feliz com o meu aluno por ser convidado para ser professor da Escola Filippo Rinaldi”.
Isso foi antes que outros fossem convidados: Raimundo Urébété Ai'rero, Pedrinho Urébété
Paritsi’e todos de S&o Marcos. Naquela época, havia quatro aldeias sem contar com Aldeia
Sdo Marcos. Depois de Sdo Marcos, a aldeia Namunkura era um pouco maior do que aldeia
Auxiliadora.

Em 1982, o padre Gino Favaro convidou Boaventura Tserewa'wa e o Fabiano

Abutuwe Madu, os dois da aldeia de Namunkura para fazerem parte dessa preparacdo da

%5 Conversamos sobre esse assunto em 2009 e Carrano, depois em 2011, me mandou por escrito num e-mail em
2011. Guilherme Carrano em comunicagdo pessoal em Brasilia. Foi responsavel pelo Setor de Educacdo da
Funai em Barra do Garcas, MT.
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formacédo e convidou o finado Cosme Wa'oré também para fazer parte dessa formacdo da
aldeia Nossa Senhora Auxiliadora. Todos os fins de semana aos sdbados de manhd, o padre
Gino dava aulas de formacao para eles e esses seis Xavante monitores iam a missdo. Era uma
preparacdo que o padre Gino fez antes de eles serem contratados pelo estado como
professores daquela escola “Dom Filippo Rinaldi”.

No ano de 1983, inicia-se o ensino fundamental na Escola Estadual “Dom Filippo
Rinaldi”, em S8o Marcos. Os que concluiram a 42 série, em 1980, tiveram a oportunidade de
continuar estudando na 52 série quando foram ampliadas as séries seguintes.

Conforme Mata (1999, p. 124), ainda em 1983, foram contratados pela SEDUC o0s
monitores Xavante. Foram os primeiros professores contratados pela SEDUC: Raimundo
Urébété Ai'rero, Jonas Tserenhirawe Tsi’rui’a, Cosme Wa'éré, Pedrinho Urébété Paritsi’e,
Boaventura T. Tserewa'wa, Fabiano Abtuwe Madu. Os professores Xavante, em suas
primeiras experiéncias como professores, atuaram nas séries iniciais de 12 a 3? series foram
bem instruidos pela irmd@ Aparecida Zepherino que trabalhou especificamente como
formadora pedagdgica com os Xavante. Naquela época, esses monitores até vinham a missédo
de Sdo Marcos fazer uma orientacdo dada pela irmd Aparecida Zepherino e pelo padre Gino
Favaro, nos fins de semanas. De Namunkura, todo fim de semana, vinha a orientacdo
pedaglgica que era importante naquela época. O Boaventura ia de Namunkura para essa
formacdo e o Camilo Nodzo 'u da aldeia Sdo José também participava dessas preparacGes das
aulas.

Esses mesmos professores Xavante foram funcionarios do Estado entre os anos 1983
a 1986. Em agosto de 1986, foram contratados pela FUNAI e optaram por serem funcionarios
da FUNAI, porque a contratacdo do Estado era temporéario. Nesse procedimento, continuaram
a ser chamados de monitores nas aldeias.

No ano 1985, contrataram Lourenco sem ter concluido o seu estudo, porque o
numero de alunos estava aumentando, precisava de mais professores e contrataram Lourencgo
Dubtuwe Wa’ane que estudou em Barra do Gargas, foi lecionar na Escola Estadual Dom
Filippo Rinaldi. Antes dele, os professores Xavante eram unidos entre eles nas ideias, na
organizacdo. Ele e mais outros novos contratados ndo se encaixaram com 0S outros
professores Xavante nos trabalhos de organizacdo. Esses talvez se considerassem diferentes
daqueles que foram contratados antes deles. Os Xavante que foram contratados em 1983
agiam como agiam professores ocidentais com bastante rigidez com os alunos.

Os professores Xavante da década de 1993 em diante que foram contratados pelo

Estado sdo diferentes na maneira de agir. Esses novos professores Armindo O rewe
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Paramei’wa, Beno Wadzuridzawi Urébété, Caetano Tserehi Moritu, Julio Pariwai’a Moritu e
Roque Teromnhi’eiwe eram calmos, sem agitacdo, ndo tiveram formacao pedagogica como 0s
outros primeiros professores.

Para os alunos do 1° grau, 0s missionarios € quem davam as aulas por ter curriculum
melhor do que os professores indigenas. Segundo Mata (1999), a primeira turma que comegou
a frenquentar a 52 série concluiu em 1987.

Em 1998, foi criado o Magistério em Séo Marcos e, nessa ocasido, 0s professores
ainda eram os missionarios, as missionarias e algumas leigas, mas tinha um que, sendo aluno
de Magistério, Julio Moritu, dava aulas em lingua Xavante. Apesar de que o padre Giaccaria
dava também essa matéria.

Em 2001, fui para Sdo Marcos e morei la até o ano de 2008, quando assumi lecionar
filosofia, ensino religioso e a lingua Xavante no ensino de 2° grau. Quando eu estava l& havia
mais professores Xavante do que missionarios. Havia duas irmds: Irma Laurinda Dias, que
lecionava lingua portuguesa e a irmd Ana Marcus, hoje falecida, que lecionou ensino religioso
no 1° grau e um tirocinante (estagiario) salesiano, recém-formado em filosofia ou em
pedagogia. Eles assumiam trés disciplinas dificeis como Matematica, Quimica e Fisica. 1sso
porque os professores Xavante estavam estudando em Cuiaba na UNEMAT e alguns estavam
se capacitando nessas disciplinas.

Até que depois, de 2006 em diante, alguns deles assumiram aulas dessas disciplinas.
Em 2007 e 2008, ndo havia mais tirocinante dando aulas de Quimica, Matematica e Fisica,
mas 0s proprios Xavante ja as estavam lecionando.

Em 2006, chega uma proposta da Secretaria de Educacéo para os alunos da Escola
Indigena Estadual de 1° e 2° Graus “Dom Filippo Rinaldi” optarem pela lingua estrangeira
com opcao do inglés ou espanhol, tiveram que votar para ser integrada na grade curricular e a
lingua inglesa foi a definida. Assim, um tirocinante é que foi dar as aulas de lingua inglesa.

Em 2009, foi feita uma reviséo pelo Estado de Mato Grosso, por meio da Secretataria
de Estado de Educacédo e sua Assessoria Pedagogica de Barra do Gargas, que fez um novo
trabalho alterando o regimento escolar da Escola Indigena Estadual “Dom Filppo Rinaldi”

com esse Titulo | - Da Identificagdo da Escola de Sdo Marcos.

Art. 1° - A Escola Indigena Estadual ‘Dom Filippo Rinaldi’, com sede na
Aldeia S&o Marcos, Municipio de Barra do Gar¢as - MT, CNPJ
01.609.157/0001 - 81, é mantida pela Rede Oficial de Ensino do Estado de
Mato Grosso, através da Secretaria de Estado de Educagdo, sob orientacdo
da Missdo Salesiana de Mato Grosso e Inspetoria Nossa Senhora da Paz,
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funcionando em dois turnos, tendo sido criada pelo Decreto n® 2.179 de
26/08/1974, autorizada e reconhecida pela portaria 009/04 do CEE/MT.

Os anos foram se passando, a populacdo Xavante crescendo, 0 nimero de alunos
aumentando, a escola ampliando-se e a quantidade de professores Xavante aumentando. “Foi
neste periodo - 1986 - que se criou a pré-escola com cerca de 90 a 110 criangas (resolucéo n°
197 de 07/86)”. Raimundo Urébété A4i’rero, atual cacique da aldeia de Sdo Marcos, era o
unico que vinha atuando como colaborador na escola de Sdo Marcos que o Estado contratou
para ser professor, antes que a FUNAI promovesse 0s cursos para 0s monitores Xavante.

Os Xavante de S8o0 Marcos que participaram dessa primeira etapa em Namuncura
foram: Raimundo Urébété Ai'rero, Pedrinho Urébété Paritsi’e, Jonas Tserenhirawe Tsi 'rui’a,
Ricardo Aptsi’ré Ni'wairero, José Maria Tse enhodi Paratsé e Orestes Tserewano.

Da aldeia Auxiliadora foi o finado Cosme Wa'oré. Da sede em Namuncurd,
Boaventura 7. Tseremei’'wa e Fabiano Abtuwe Madu. Esses dois de Namuncurd atuavam
como professores na aldeia deles. Tarley da Guia Nunes da Mata (1999, p. 124) afirma que a
SEDUC contratou esses professores no ano de 1978. Atualmente, as escolas indigenas de
Mato Grosso tém os seus professores e respectivas comunidades como seus principais
protagonistas.

A escola de Mardiwatsédé, (foto 14) fundada em 2005, surgiu por interesse da
prépria comunidade, isso por ndo ter que ir para a escola municipal localizada perto da aldeia.
Foram muitas conversas e reunides entre eles.

O cacique daquela aldeia chamava toda comunidade ao centro da aldeia, pela manha
e ao por-do-sol, como de costume. A construcdo da estrutura da escola teve a ajuda da
FUNAI, do CIMI de Cuiaba e também do Padre Giaccaria que fazia visitas como missionario.

Os Xavante perguntavam como deveria funcionar a escola sendo indigena, mas
poucos participaram das decisfes, por exemplo na definicdo da estrutura da escola. Padre
Giaccaria foi quem construiu a primeira casa para as criancas poderem estudar e nao

perderem o0 ano.
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Foto 14 - Escola Mardiwatsede

Foto: Profa. Carolina ‘Rewaptu

As necessidades da sociedade Xavante surgiram da precisao de se libertar do ensino
do modelo ocidental. Antes se afirmou que o povo Xavante é aquele que deseja ter libertade
sem perturbacdo e pretende estar longe dos que se dizem amigos, porque alguns, as vezes,
podem impor as suas opinides, porque esses indigenas sdo desconfiados e ndo confiam em
mais ninguém. Essas experiéncias que tiveram nos seus primeiros tempos de contato com
ndo-indigenas, agora sabem com quem estdo se relacionando. Sabe-se que o povo Xavante
pretende ter a escola para eles que nas suas escolas usam duas linguas, a Xavante e 0
portugués, as vezes, também o inglés.

Como se destacou, a proposta foi descrever a formagéo estrutural e a organizacao
educacional do povo Xavante, especificamente em relagdo a formag&o, organizacdo ou ainda
sobre a educagdo. Em todas as areas e escolas indigenas, os professores indigenas falam na
lingua Xavante, mesmo que o conteddo esteja em portugués.

Hoje, os indios querem estudar nas universidades, mas esbarram em dificuldades ao
prestar o vestibular. Os indios ndo sdo familiarizados com a lingua portuguesa, até porque eles
falam cotidianamente as suas linguas mesmo na escola, dentro das salas de aula. Por isso, a
redacdo, dissertagdo em portugués, é tremendamente dificil para os indios se sairem bem e
serem aprovados juntamente com outros ndo-indigenas. O vestibular é visto como um
monstro no modelo ocidental porque coloca os indios a margem. Em sequéncia, vem a
classificacdo dos candidatos que prestaram o vestibular e a maioria dos indigenas fica de fora.

Em conhecimentos gerais até vao bem.
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Os indigenas, mesmo sabendo que enfrentam obstaculos para passarem no vestibular,
por causa da lingua portuguesa, persistem em fazer o vestibular apesar de ser na lingua
Xavante. Sobre isso, ndo podemos negar que € visivel para todos os indigenas reconhecerem o
que acontece nos exames vestibulares.

Nos municipios de Mato Grosso, onde os jovens indigenas estudam, a discriminacéo
é muito forte por parte da populagdo da cidade. Essa discriminacdo os indios percebem por si
mesmos e é muito real. Acontece nas escolas, no futebol, pois quando os indios querem se
incluir nos clubes sdo rejeitados. Até as igrejas dos municipios, em outros lugares como nas
cidades grandes, 0s mais experientes caciques ja experimentaram a exclusdo. Fala-se muito da
inclusdo nos dias de hoje, mas quem é discriminado sofre com o preconceito e continua sendo
excluido.

Alguns jovens que estudam nas cidades, ainda sofrem discriminacdes dentro da sala
de aula e, por isso, acabam abandonando seus estudos. As brincadeiras de mau gosto e, muitas
vezes pesadas, que os colegas ndo-indios praticam com os indios, atrapalha o bom andamento
e os esforcos dos alunos indigenas na cidade, como diz um parente nosso a respeito disso.
Munduruku (2010), formado em filosofia e doutor em educacdo, estudou nos anos da ditadura
militar e ele préprio narra esse episédio. Qualquer indigena que queira estudar na cidade sofre
discriminacdo por parte dos professores e dos préprios colegas de sala. Vejamos o que Daniel
Munduruku (2010, s/p) fala a respeito da discriminag&o por ndo-indios:

Frequentei a escola durante a ditadura militar, na década de 1970. Naquela
época, as informacdes que eu tinha em sala de aula insinuavam que indio era
atrasado, que indio era pobre, que indio era selvagem [...] Isso chegava até
mim com um impacto muito violento. Passei a ter vergonha da minha cara,
do meu cabelo, da minha origem [...] Eu ndo queria mais ser indio.

Este trabalho relata basicamente as dificuldades que os Xavante encontram em suas
relacdes com a escola e com os estudantes brancos da cidade, em sala de aula. E fundamental
para se conhecer como 0s jovens estudantes Xavante sofrem com o preconceito que incomoda
os indigenas. Preconceitos que as vezes os levam a pensar em desistir de estudar, seja no
ensino fundamental, ensino médio e até no ensino superior. Cabe ao professor a tarefa de
procurar saber como se relacionar e intervir, porque 0s jovens Xavante contam muito com a
responsabilidade e atengédo dos seus professores.

No Brasil, sempre se ofereciam programas de educagéo escolar para as comunidades
indigenas pela imposicdo de modelos educacionais pela dominacdo. Deveria ter sido

negociado com os indigenas, mas isso nao aconteceu.
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Depois de muito tempo de viver sem reconhecimento por parte do governo, com a
promulgacédo da Constituicdo Federal de 1988, na qual significativas mudangas referentes aos
direitos indigenas foram conquistadas, os indios passaram a ter um tratamento diferente. Na
medida em que se reconhecem suas identidades étnicas e diferenciadas, o Estado se incumbe
de proteger suas manifestacfes culturais, a0 mesmo tempo em que lhes é assegurado o direito
a uma educacdo escolar diferenciada. Varias legislagbes tinham surgido depois dessa
constituicdo para normatizar e conferir competéncias para o desenvolvimento da educacao
escolar indigena no Brasil. Com essa finalidade, o artigo 231 da Constitui¢do Federal assegura
aos povos indigenas o direito ao uso de suas terras e processos proprios de aprendizagem nas
suas areas.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, n. 9394, de 20/12/96, também
garantiu, em seus artigos 78 e 79, as competéncias e a¢cdes para a pesquisa e ensino a fim de
possibilitar uma educacdo escolar aos indigenas de carater especifico, diferenciado,
intercultural e bilingue. A Resolucéo da Camara de Ensino Bésico - CEB n. 03, de 10/11/99,
fixou diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas do Brasil, estabelecendo a
categoria de Escola Indigena, colocando assim, como formacdo especifica do professor
indigena e estabelecendo-lhe também uma carreira especifica.

De 2006 até 2009, os jovens da aldeia Maradiwatsédé estudavam no municipio de
Bom Jesus, que fica a 45 km de distancia. Eles iam toda tarde com o Onibus da prefeitura
desses municipios, que ndo € o municipio deles. Isso acontece porgue a Prefeitura de Alto da
Boa Vista, que se desentendeu com 0s Xavante, se recusou a ajudar. O Ensino Fundamental
dos anos iniciais funciona na aldeia em casas que o padre Giaccaria fez. A comunidade em
questdo € a do autor do presente trabalho. A prefeitura de Bom Jesus fez uma escola na aldeia
de Maraiwatsédé para o Ensino Fundamental. Os que estavam cursando o Ensino Médio e
iam para a cidade, agora, a partir de 2010, estudam na aldeia de Maraiwatséedé.

Para abordar os assuntos escolares conforme a tradicdo Xavante, a comunidade
apresentada € de Mardiwatséde: a narracdo dos fatos sobre a educacdo tradicional e sua
organizacdo cultural do povo Xavante, as aldeias em questdo sdo as de Sdo Marcos e
Sangradouro.

Em Mardiwatséde, os professores Indigenas para qualquer evento se pronunciam no
ward onde os participantes de idades ja avancadas se encontram para os ancifes tomarem
conhecimento de qualquer evento que esta sendo proporcionado aos alunos. Os professores
indigenas trabalham sem interferéncia de gente de fora.
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Nilma Gomes (1996) menciona Silva (1993) que relata a cultura como importancia
para cada povo se identificar por meio do redescobrimento da identidade do povo como povo
por meio disso fortificando as suas identidades:

O papel da cultura € o de codificar o mundo, ou melhor, dizendo, a cultura
contém a trama de signos com que as pessoas significam os objetos, 0s
acontecimentos, as situacfes e as outras pessoas que as rodeiam. Cada
individuo, de posse do cddigo, se movimenta facilmente no universo de sua
cultura, age na certeza de seu comportamento confirmado pelo grupo
(Gomes, 1996, p. 86).

Assim, Gomes (1996) conclui o seu texto dizendo que a cultura escolar esta
impregnada de uma complexidade de conflitos, provenientes de diferentes identidades,
construidas pelos sujeitos nas relacdes sociais e no processo cultural.

Os indios também assumem a sua identidade, as suas ciéncias e aprendizagens.
Repassamos aqui, a fala de um indio tuyuca Dario Wamir6 comparando os xamds com 0s
cientistas: “Os cientistas sdo como os xamas, estudiosos do mundo e explicadores das coisas e
suas transformacdes. Assim, como existe diferenca entre a explicacdo tuyuca, desana, tukana,
tariana e kubeo, também a cientifica mostra sua diferenca. Mas no fundo, todos falam a
mesma coisa” (SANTOS; DIAS JR, 2009, p 14).

De acordo com o texto, conclui-se que o resultado dessa antropologia cruzada, além
de demonstrar alguns principios epistemologicos, elaborados pelos préprios intelectuais
indigenas, apontam para um reconhecimento, outra visao, permitindo assim, um dialogo entre
as teorias antropolégicas de ambos os lados e daquela com as demais areas das ciéncias
naturais.

A Escola a primeira vista € olhada pelos indigenas Xavante como “dona” de uma
estrutura que da medo. Os que ensinam nelas sdo pessoas que gritam com o0s alunos e por isso
alguns jovens em S&o Marcos se escondiam por medo da escola. Era uma fronteira para os
jovens indigenas poder entrar por ela e era um espaco respeitado onde ficava a estrutura da
escola. Aos poucos, indigenas foram entendendo e foram perdendo o medo daquela escola. Os
indigenas Xavante de Mato Grosso atualmente estudam nas suas escolas, nas aldeias.

As prefeituras de seus municipios tinham sido muito colaboradoras com as
construgdes das escolas nas areas deles. Eles ttm Ensino Fundamental e, em algumas aldeias,
tem agora o Ensino Medio. Eles proprios assumem as diregdes, ministram as aulas para os
préprios jovens alunos das aldeias. Quando os alunos terminam o Ensino Médio, alguns
desejam dar continuidade aos estudos. Todas as vezes que os indigenas jovens Xavante

desejam encarar Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) ha sempre barreira para passar
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porque é feito em lingua portuguesa. Alguns jovens que estudam nas cidades nem sempre s&o
aceitos pelos seus colegas, ainda sofrem discriminagdo dentro das salas de aula e, algumas
vezes, por isso eles abandonam seus estudos. Em Mato Grosso, o povo Xavante em geral
sofre discriminacéo nos seus municipios por parte dos proprios moradores.

Nas suas aldeias, geralmente, estudam em duas linguas: a sua lingua e o portugués,

mas no cotidiano falam sempre a lingua de origem e ndo a lingua portuguesa.

4.2.3 A educacao escolar entre os Xavante - a experiéncia do internato Salesiano

No tempo do internato, 0s primeiros missionarios quiseram educar os Xavante como
se houvesse uma nova sociedade perfeita, queriam instruir o povo Xavante como um
civilizado. O pensamento do missionario antigo era mostrar aos indios o paternalismo que
trata os outros como menor de idade, enquanto € maior de idade. Hoje em dia, ninguém quer
se lembrar disso, principalmente, os missionarios. Atualmente, a distancia é muito grande
entre missionarios e indigenas. Ha pouquissimo dialogo entre eles.

Alguns missionarios foram até assistentes dos jovens Xavante nas rocas, nhas
refeicbes. Mas, era entendido como a pessoa que cobrava e exigia para que os trabalhos
combinados fossem terminados hoje, por exemplo: o milho ou arroz tinha que estar todo
plantado no mesmo dia ou s6 depois que tivesse acabado de capinar poderia ir para casa.
Dessa forma, o missionario atua como chefe e ndo como educador. Esse jeito autoritario de
ensinar gerava repulsa e medo nos jovens Xavante.

Os missionarios da misséo ja tinham determinado a norma da casa para 0s internos
em 1958. Tinha horéario para trabalhar. As 6 horas era para levantar e missa para 0s
missionarios, as 7 horas era tomar café e ir para o trabalho; as 11 horas era voltar para casa
para tomar banho e as 11h45min era servido o almoco e, logo apds jogdvamos futebol e
quando era 13 horas tocava o sino para um rapido banho e depois ir para a sala de aula. As
aulas tinham duracéo até as 15 horas, depois tinha merenda e o mestre Jorge Worz distribuia
banana a todos os alunos internos. Na época, 0 grupo encarregado ia ao bananal, cortava 0s
cachos e em seguida trazia para um depdsito. Era o mestre Jorge Worz que organizava esse
tipo de merenda.

Depois da merenda, era hora de ir trabalhar na roga. O grupo de Anarowa ia com 0
mestre Sim&o Costamanha fazer o trabalho na roga. O grupo Tsada 'ro ia com o mestre Cosma
Salvatore ou 0 mestre Adalberto Heide & roca e o grupo de Ai’rere ia com alguém dos

Xavante, Anarowa ou Tsada 'ro, que eram indicados pelo missionario para dar assisténcia ao
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trabalho. As 17 horas, voltavam para casa todos os grupos, e cada grupo tinha o seu campo
para poder jogar. Alguns Nodzo 'u que ndo eram casados ficavam com os wapté. Esse grupo
de Nodzé'u € o padrinho do grupo Tsada 'ré, mas ndo foram reconhecidos como padrinhos
desse grupo, pois, na verdade, eram 0s missionarios que tomavam conta de todos os internos.
Mas, ficava claro quando tinha corrida com a tora de buriti, todos os grupos se dividiam: os
grupos Nodzé'u com os seus afilhados Tsada'ro contra Anarowa e Abare’u. O grupo
Anarowa é afilhado do grupo 4bare ’u. Depois das 18 horas era banho e jantar para todos 0s
grupos. Quem quisesse, dancava na aldeia em volta das casas. Terminando as suas dancas
todos iam ao centro da aldeia, rezavam a oracdo em portugués que aprenderam com 0S
missionarios e, depois da reza, um padre missiondrio dava boa noite a todos. Todos os
internos voltavam para o internato. Assim, terminava o dia.

Nos anos 1964 a 1974, os Nodzo'u em 1964 eram ‘ritéi'wa e 0 grupo Anarowa era
wapté e 0 grupo Tsada ro era ai'repudu, 0S Ai’rere eram meninos que ficavam na aldeia com
0S seus pais. Até aqui os internos eram Nodzo 'u, Anarowa e Tsada’ro. OS Nodzo’u eram
‘ritéi’'wa € 0S Anarowa eram wapté e 0 Tsada’ro eram ai'repudu. ESSes viviam com 0S
missionarios e 0s ‘ritéi 'wa Nodzo’u casavam e deixavam de ser internos para poder morar
com a sua esposa na casa de seu sogro. Naqueles anos, 0s ‘7itéi’'wa Saiam sO depois do
casamento e deixavam o internato e os estudos.

Em 1967, o grupo Anarowa se tornou ‘ritéi 'wa, eram eles que motivavam toda a
comunidade da aldeia com os cantos de dancas. No mesmo ano, 0s Tsada’ro se tornaram
wapté e eles tiveram 0 mesmo entusiasmo como 0s Anarowa. Na funcdo que 0s Tsada’ro
estavam como wapté como a comunidade comenta até hoje, eles sdo afinados no canto e ao
mesmo tempo animados. Eles viveram verdadeiros wapté nos seus tempos. Os grupos que ja
passaram depois de Tsada’ré como wapté ninguém como eles viveu os momentos bons,
animados para tudo: o trabalho, as dangas culturais e eles eram fortes. Sem negar tudo isso da
historia deles é o que todos relembram como eles foram. E os Anarowa também foram bons
‘ritéi 'wa (M0GOS) perante os trabalhos dos salesianos e nas tradi¢des culturais.

No ano de 1974, os Tsada ro Se tornaram ‘ritéi 'wa, € naquele ano ja se falava do fim
do internato e que, a partir de 1975, ja ndo haveria mais internato e 0s novos wapté o grupo de
Ai’rere iam ficar numa casa de forma Xavante e que essa casa chamaria ho. Era assim que
alguns dos Tsada ro comentavam na mesa do refeitorio onde os internos comiam. Quando a
cerimonia se encerrou e todas as festas dos Tsada ro acabaram eles ja estavam livres. Mesmo
assim, ficaram mais tempo na casa onde eles moraram durante o periodo em que eles eram

wapte, mas aos poucos, eles foram casando e indo morar na aldeia.
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Os internos aprenderam a limpar a roga com a foice e com enxadas. A colheita do
plantio era colocada na tulha como sustento para a misséo, 0s internos e as internas Xavante.
As derrubadas nos anos 60 eram feitas com machados e foices. Os internos nodzé 'u, anarowa
e tsada 'ro trabalharam muito com os bracos para poder ter alimentagdo e servir os internos.
Os ipredu casados também ganharam da missdo as ferramentas: machados, foices e enxadas
para eles fazerem as rogas familiares.

Os Xavante preparavam o terreno, derrubando arvores, e mantinham os tocos para
eles fazerem rocas familiares e todos trabalhavam. Os meninos e as meninas acompanhavam
seus pais as rogas para trabalharem. Como aprenderam com 0s missionarios, voltavam ao
meio-dia para o almogo. Alguns que quisessem trabalhavam nas suas rocas até mais tarde.
Agora, quando desmatam usam motos-serra, machados, foices, fac6es e enxadas.

Alguns internos aprenderam a fazer os sapatos com 0s missionarios, e trocavam ou
compravam na loja dos missionarios com flechas, arcos e outros objetos. Alguns aprenderam
a dirigir os tratores e nos finais de semama faziam manutencgdo, engraxavam e trocavam 6leo
dos filtros. Alguns jovens ficaram como responsaveis para cuidar das viaturas e até dirigir se
fosse preciso. Outro responsavel pelo caminhdo, para levar os meninos para trabalhar, quando
havia colheitas de arroz, feijao, milho, cana-de-agUcar, as vezes, buscava 0s paus para serrar,
levava 0s mocgos para poder ajudar a colocarem dentro do caminhéo.

Logo depois da colheita, os tratoristas jovens aravam as rogas com tratores para estar
prontas, e quando a chuva chegasse era s6 fazer os buracos, jogar as sementes e plantar.
Quando esses mogos casavam ndo voltavam a trabalhar com os tratores. Os missionarios
escolhiam 0s novos para aprender a guiar o trator, era sempre alguém dos Xavante que sabia
guiar que ensinava 0s novos, aquele que sabe as vezes vai dando a oportunidade para guiar
devagar na volta da roca.

Os rapazes internos, sem distinguir ninguém como Seu grupo e as meninas internas,
todos (as) deviam andar de acordo como determinavam as normas da missdo sendo podiam
ser punidos com puxdes de orelhas. Dizem alguns que passaram por isso, principalmente, as
meninas que ndo querem se lembrar mais disso. As rezas, as celebraces eram em latim e 0s
jovens deviam decorar tudo para se relacionar bem com Deus. Os jovens se acostumaram a
rezar em latim e ndo quiseram mais rezar em portugués. Foi preciso convencé-los quando foi
mudado para se rezar em portugués, mas aos poucos foram se acostumando. Também né&o foi
facil para convencer a rezar definitivamente na lingua Xavante. S em alguns lugares ainda se
reza assim, principalmente, aquelas pessoas saudosistas que guardam boas lembrangas dos

bons tempos.
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A educacéo escolar era diferente, os Xavante ndo compreendiam as maneiras da vida
dos missionarios/as ou as normas ocidentais da casa e, conduzidos para uma outra forma de
educacdo diferente da que ndo era propria deles. Os Xavante entendiam do outro jeito e 0s
missionarios de outra forma como era no inicio da missao e 0s missionarios que conduziam e
por isso deviam obedecer as normas da misséo no internato. Primeira coisa que se mudou foi
o relacionamento cultural com os parentescos.

No internato, 0s meninos tinham uma Gnica mala para a roupa que era para ser usada
por todos. Ai dentro de uma mala s6 colocAvamos as nossas roupas. Eram usadas para as
missas de domingo e logo depois se recolhiam para guardar dentro da mala. O diretor da
misséo indicava um mogo ‘ritéi 'wa para ficar com 0s meninos tomando conta como se fosse
assistente nosso e assim acompanhar-nos nos trabalhos, na olaria. Na época, ainda estava
construindo casas do outro lado das irmas, algumas partes ainda ndo ficaram prontas. Era
muito trabalho para carregar os tijolos para guardarem num lugar & parte. As vezes,
trabalhdvamos perto da casa da missdo com a enxada capinando para que o mandiocal ficasse
limpo. Em recompensa a esse trabalho, passedvamos até a usina e iamos de caminhéo
mercedes. A usina ficou pronta e funcionou no ano de 1967, mas antes de a usina funcionar, a
energia era fornecida pelo locomével da missdo. As vezes, como recompensa para
trabalharmos bastante, iamos cedo de trator ao rio S8o Marcos para tomarmos um banho e
brincar bastante no final de semana, aos sabados, depois voltdvamos para casa no periodo da
tarde.

Os salesianos aplicavam as préaticas do sistema preventivo de Dom Bosco para 0s
jovens Xavante no internato da missdo na escola. A escola frequentada pelos jovens Xavante
no inicio da sua formacdo era vista de forma estranha e diferente, com uma estrutura que
causava medo, tornando-se um obstaculo para alguns jovens ndo frequentarem a escola.

A escola introduzida pelos missionarios na aldeia dos Xavante ajudou em alguns
aspectos, em 1959, na aldeia de Sdo Marcos. Ajudou-nos a aprendermos as primeiras letras.
Depois aprendemos o outro alfabetoabcdefghijklmnopqgrstuvxwyz.

Quando se fez a opgao para a leitura de textos em portugués, como “Alegria de ler
uma cartilha” muito facil, o ensino da lingua materna se iniciou a partir do ano de 1977
oficialmente, mas foi no inicio de 1975, que um missionario comegou a escrever no quadro
para os jovens Xavante. Depois partiu para outro texto de leitura, em portugués, como o livro
de leitura, “Alegria de ler, matematica, geografia, historia”. O ensino da lingua materna se
iniciou de 1977 em diante, oficialmente.



217

Em julho de 1976, houve uma reunido na aldeia de S&o Marcos. Para essa reunido
tiveram que vir quase todos os professores indigenas Xavante de aldeias para poder tomar
uma decisdo sobre o vocabulario Xavante. Esse era o primeiro passo realizado naquele ano.
Depois, toda aldeia se empenhou para estudar a gramatica Xavante, sem problemas e era
sucesso por parte de nds, indigenas. E um ponto positivo por parte dos missionarios para que
a nossa lingua existisse até agora, gragas aos missionarios que se preocuparam com a escrita
da nossa lingua materna. N@s, Xavante, nos comunicamos mais oralmente.

As aulas ndo tinham mesmo as suas matérias para serem estudadas, em vez de
estudarmos, tinha ensaios de cantos de portugués e naquela época ja em 1968 ja se cantava
também na lingua Xavante, que eram alternadas entre os cantos. No periodo quaresmal e,
mesmo antes de iniciar, se ensaiava varios cantos préprios da quaresma e de prepara¢do para a
pascoa. Assim, também para a festa do Natal se ensaiavam os cantos do Advento e Natal.

Em 1964, foi inaugurada a igreja que hoje é a paréquia Nossa Senhora Auxiliadora
em Sdo Marcos onde o padre Mério Panziera ja era diretor daquela Missdo que, em 1969,
permitiu que os Xavante cantassem na igreja 0s seus proprios cantos e lingua. Nos refeitorios
éramos obrigados a falar em portugués que ninguém conseguia. Se nao falasse em portugués
era punido, ficando sem comer e retirado do refeitorio. No refeitério teriamos que falar
quaisquer palavras que tivessem em nossas mentes, isso para ganhar a nossa comida.

Os internos trabalhavam com o grupo Tsada ro que cuidava o moinho de cana-de-
acucar cujo trabalho era interessante. O finado mestre Simdo Costamagna controlava as
rapaduras prontas. Depois levava ao déposito das irmas. As vezes, usava-se a rapadura com
arroz e ficava como se fosse arroz doce. Quando todos os antigos internos se casaram, O
ultimo grupo Ai rere ainda cuidou um pouco desse trabalho entre 1975 a 1979. As rapaduras
eram oferecidas pelos missionarios para os Xavante levarem na cagada, juntamente com
farinha que, misturada, os velhos Xavante gostavam muito. Depois disso, ndo fizeram mais
porque tinha acabado o internato dos meninos. O grupo posterior dos Ai rere, 0s HOt6ra os
padrinhos deles que cuidavam, as vezes o mestre Adalberto ainda dava a mdo ao grupo
HOtora.

Na celebragdo de 1978, na igreja de Sdo Marcos, lembro que pela primeira vez foi
rezada a liturgia em Xavante pelo padre Miguel Paes da Silva. Até que foi bastante
participativa, mas quem se queixava dessa celebracdo eram as freiras, por ndo estarem
entendendo as leituras e a celebracdo. Na década de 1975, fizemos a roga grande, usamos
foices e machados para limpar a area. O mestre Adalberto Heide para ajudar no desmatamento
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teve de usar a motosserra, cortando as arvores grandes. Quando desmatamos, ainda
enfrentamos os espinhos das taquaras que machucavam os pés descal¢os.

Da roca nova colhemos bastante arroz em 1976, levdvamos para casa e logo em
seguida tinha de bater na maquina e colocavamos 0s grdos de arroz no terreiro para secar,
sempre tinha gente para cuidar, quando estava no terreiro e, assim, espalhar para o sol secar.
Quando vinha a chuva todo mundo ajudava para amontoar e cobrir com a lona. Na época, as
colheitas de arroz, de feijéo, e de milho eram fartas.

Sempre havia recompensa por esforcarmos e trabalharmos bastante. O diretor da
missdo, como de costume, dava ideia para irmos passear, e fomos a Sangradouro como
internos onde participamos da corrida com a tora de buriti, num sabado, éramos wapté e de
Sangradouro também, era 23 de maio de 1977. Domingo, dia 24, sé jogamos futebol e na
segunda-feira, dia 25 de manha, voltamos para Sdo Marcos. Para a ida a Sangragouro foram
comprados Kichutes pelo padre Miguel Paes e precisavamos também pela primeira vez jogar
a bola sem treinar com calcados. Com bastante colheita de arroz enchiamos a tulha onde as
sementes eram guardadas. Nisso se pensou para vender 0s sacos de arroz em Barra do Gargas,
municipio da aldeia de Sdo Marcos. Em 1978, o diretor padre Miguel Paes da Silva vendeu os
sacos de arroz na cidade e com isso ele comprou para 0 grupo uns 62 pares de ténis da marca
Bamba que foi dado para cada um do grupo. Com isso, ndo conhecemos o dinheiro que se
usava nas cidades.

Agora penso, como é que 0s Missionarios que viviam com 0s Xavante pensavam nos
indios? Serd que andar descalcos era cultural ou ndo, sem pensar em higiene? Porque até
cursos sobre higiene pessoal, ministrado pelo mestre Jorge Worz, fizemos. Na década de
1960, o padre Mario Panziera conseguiu um conjunto de instrumentos de bandas do colégio
Dom Bosco de Campo Grande em troca de sacos de arroz. Eu também fiz parte desse grupo
com 0 mestre Jorge. Sera que ndo seria possivel se pensar numa doagdo dos calgados usados
pelos internos ou dos aspirantes que tinham em Coxipd, em Cuiaba, ou com 0s aspirantes de
Campo Grande, ou os aspirantes de Aracatuba? Questionando as situa¢des do passado, ndo ha
diferenga com as meninas também.

Lembrando que, em 1978, quando estdvamos na 22 série do 1° grau, nas férias
pedimos ao diretor da misséo, responsavel direto pelos wapté, que féssemos as outras aldeias
que noés ndo conheciamos: Couto Magalh&es, Kuluene. Na época, passando por la ndo tinha
nada do municipio que tem agora. N&o existia 0 municipio de Campinépolis. Em Couto
Magalhées, Norotsu 'ra (palha preta de coco) reencontrei-me com 0s meus pais, depois de oito

anos sem té-los vistos desde 1972. Algum grupo de Mardaiwatsédé tinha se mudado para essa
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aldeia que nosso finado tio Benedito Rowadz6 acolheu bem. No jogo de futebol, ganhamos do
time de 14 por 6 X 0. A noite como costume Xavante, dancamos em volta das casas
juntamente com os wapté de Couto Magalhdes do qual pertenciamos ao mesmo grupo. No
outro dia, fomos a aldeia Kuluene e, logo que chegamos a tarde, la também dangamos, e
nossos padrinhos entoaram um canto de danga.

Na aldeia Kuluene, néo tinha grupo dos Ai’rere wapté. Era o0 grupo Tsada'ro que
estava ainda como wapté e eles ndo podiam dancar conosco porque era grupo de
denominacdo. Ganhamos deles também na partida de futebol. Depois fomos a outra aldeia
chamada patrimdnio, procurarmos um lugar bom para pesca, ficamos a beira do rio Kuluene,
n&o tinha nada de peixes. No outro dia, voltamos para a aldeia Kuluene e nos despedimos do
cacique Abrado ‘Rumori e da comunidade.

O ano de 1980, sem a presenca do padre Miguel Paes, nés continuamos com 0s
nossos estudos porque era o Ultimo ano escolar. Os nossos profesores na 42 série foram o novo
diretor da missdo padre Gino Favaro, de lingua portuguesa e histéria, Mestre Adalberto Heide
de lingua Xavante, irmd@ Aparecida Zepherino de geografia, padre Alfredo Haidler de
matematica. Naquele ano, para 0s ‘ritéi'wa e 0s futuros wapté ou ai’repudu meninos nao
havia mais internato. Os ‘itéi'wa Se viravam, ou Se casaram, outros ja viviam na casa dos
pais, outros ainda vinham dormir onde viveram naquela ho e a casa que era dos wapté do
tempo deles foi desaparecendo. Assim, acabou a hd quando tinha o internato em S&o Marcos.

NOGs, como wapté, ndo cumprimentamos as mulheres, conservamos a identidade dos
wapté mesmo estando distante da nossa casa. Também outras comunidades sabem disso, que
ndo pode interferir na vida dos wapté. Por isso, estiveram conosco trés velhos: Agostinho
Tseretdmodzatsé, José Maria Tsimrihu e Silvio Tsipe. Os dois velhos Agostinho e José Maria
Tsimrihu eram meus tios culturalmente e somos do mesmo cla. Eles ja faleceram e o Silvio
Tsipe tsi’re 'wa (do outro lado) owawé é cacique na aldeia Ete rd 'urd Rainha da Paz, na Terra
de S&o Marcos.

As missionarias ensinavam corte e costura para as meninas. Os trabalhos delas
serviam para expor na pequena loja que servia como atendimento para todos os Xavante,
incluindo também as mulheres. Todos os finais de semana a loja era aberta e 0s Xavante
compravam as roupas feitas pelas meninas internas Xavante. O dinheiro dado como
pagamento ao trabalhador era com uns cartbes vermelhos e tinham nimeros como se fosse
cédula e com esses, os trabalhadores compravam as pecas de roupa que escolhiam. Os cartGes
vermelhos eram bem aceitos na loja da missdo de Sdo Marcos. Os Xavante chamaram esse

dinheiro de dinheiro que tem preguica de andar, porque ndo pode sair da missao para a cidade.
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Outro trabalho que as meninas aprendiam era fazer sabdo, que as missionarias
ensinavam e, com isso, 0s Xavante ndo iam mais para a cidade comprar, porque podiam
adquirir ali mesmo. As meninas aprenderam a lavar e passar as roupas dos missionarios e de
missionarias com as irméas Filhas de Maria Auxiadora e usavam o ferro a brasa.

A educacdo das meninas Xavante dada pelas irmés foi de modo diferente. Elas
aprendiam higiene, como cuidar dos cabelos para evitar piolhos, mas segundo Josina Maria
Ludumila Silva®, esse corte de cabelo foi imposto como prevencdo de salide, mas sabemos
que era uma mentalidade da época cortar o cabelo para ndo pensar mais em coisas mundanas.
Sé que os jovens mogos que estdo entrando na vida adulta, para participar da corrida de
tsa 'uri corta igualzinho ao corte de cabelos das meninas imposto para elas. Antes do contato,
0S meninos Xavante ja cortavam o cabelo, conforme a cultura Xavante na cerimonia da festa
tradicional de iniciacdo para a vida adulta.

A ideia dos missionarios sobre as dancas ou canto da meia-noite durante a semana
era para os wapté descansarem para o trabalho, mas dancar no inicio da noite, os Xavante
sempre faziam isso. Os ‘ritéi'wa vao dancar e cantar e 0os wapté, com os seus padrinhos, no
inicio da noite, cantavam porque nao é costume tradicional dos Xavante cantar na noite de
sébado para domingo. Havia durante a semana desentedimento entre os missionarios e algum
dos padrinhos por causa da danca de meia-noite. As vezes, um dos missionarios ndo deixava
0s wapté cantarem a meia-noite ou havia a relacdo de poder e ou sem negociacao e dialogo, sé
se resolvia com discussdo por parte de alguns dos missionarios. 1SS0 porque 0S meninos
deviam trabalhar no outro dia cedo, por isso a ideia do missionario era para 0S meninos
descansarem bem para o trabalho.

Na casa que ndo era ho os missionarios deviam dar assisténcia, ficando no dormitorio
dos wapté dormindo para, de manhd o missionario acordar wapté e dizer “Bendigamos ao
Senhor” e todos deviam responder “Gragas a Deus”. Naquela época tinha lavatorio grande
para onde 0s internos iam para lavar o rosto e escovar os dentes. J& no ano de 1974, as casas
dos internos de S&o Marcos tinham sido divididas em trés turmas: uma para 0s ‘itéi ‘'wa, outra
casa para 0s wapté e a outra era para 0s pré- adolescentes.

Antes ndo havia casa para os internos de 1958 até 1970. Entdo era o seguinte: 0s
wapté Nodzé 'u do grupo anterior e 0s dos anhanarowa que também eram wapté ficaram no
mesmo espaco que tinha em uma das casas na missdo, porque a hd néo era conhecida pelos

salesianos para se construir e 0s préprios Xavante ndo sabiam dialogar com os missionarios

% Missionéria voluntaria que chegou em 1964, e permanece até hoje trabalhando com os Xavante de S&o

Marcos.
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para exigirem casas separadas, assim, eles ficaram na mesma casa e no mesmo dormitdrio.
Como eles eram grupos opostos ndo poderiam conversar e nem conviver com grupos
diferentes.

As meninas Xavante ja foram colocadas no internato assim que as irmas FMA
chegaram em 1964. As meninas aprenderam com as freiras. As meninas chegavam com 0S
pais a S&0 Marcos e eram levadas para o internato das meninas, mocas. Ali aprenderam
algumas atividades profissionais.

As mocas Xavante aprenderam a trabalhar no inicio da fundacdo da missdo com as
irmés FMA (Filhas Maria Auxiliadora) e foi com elas que aprenderam a trabalhar e cuidar dos
seus trabalhos, a lavanderia, a fabricagdo do sabdo, corte e costura e até a cozinhar.

No internato, as mocas ficavam diretamente na missao e elas eram conhecidas como
internas, uridi, casa civilizada, ndo casa dos Xavante. As meninas acostumaram a vivenciar
com as irmas o dia-a-dia, mas algumas delas ndo querem falar desse assunto quando se fala do
trabalho do internato. As irmas FMA implantaram normas na casa que as internas deviam
cumprir, por exemplo, como se comportar. As mocas deviam acordar cedo para irem a missa
de manha todos os dias durante a semana.

Elas aprenderam a trabalhar no pesado, capinando o mandiocal perto da casa do
internato. Primeiro, elas deviam ir & missa rezar, depois tomavam café e iam trabalhar. Elas
paravam de capinar e iam todas tomar banho no rio Bouqueirdo que fica perto da aldeia. Nas
refei¢Oes, antes de comer, elas deviam rezar para agredecer a Deus pelo alimento.

As mocas aprenderam outro tipo de organizacdo durante as refeicGes, as boas
maneiras. Era preciso ter uma pessoa para poder servir as outras e assim distribuir a comida
para todas para ndo faltar para nenhuma. As 13 horas, comegavam as aulas e, primeiramente,
aprendiam as vogais e o alfabeto e, assim, aprendiam a ler e a falar portugués. As 15 horas,
era a hora da merenda e voltavam a trabalhar na roga com umas das irmds acompanhando e as
17 horas paravam para tomarem banho e se preparar para jantar.

Outros trabalhos que as meninas aprenderam com as irmas era arrancar a mandioca
que elas mesmas plantaram, mas o trator com carroceria trazia para elas. Elas arrumavam um
lugar para as mandiocas serem despejadas e ficarem estocadas. Elas mesmas descascavam no
coxo de agua, depois algumas lavavam enquanto outras continuavam descascando. Elas
faziam conforme recebiam as instrucdes das irmas FMA.

Para serem integradas na vida cristd, as mogas Xavante cortavam os cabelos e

quando era missa no domingo, elas iam com os len¢os no pesco¢o com 0 rosto coberto. As
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mogas vestiam vestido branco e com eles iam todas a igreja rezar. Entram na igreja com uma
disciplina muito séria e em fila vao entrando, ajoelham-se uma por vez.

Durante a semana, as mocas trabalhavam perto de casa e quando chovia, as meninas
eram levadas para a sala de aula para poder ensaiar 0s cantos da igreja, ou até aprender cantos
novos.

As meninas internas ndo iam as suas casas, ficavam nos fins de semana no internato,
sO as méaes as visitavam. As mées iam durante a semana para ver a filha, enquanto os pais
homens iam visitar os seus filhos no internato. As maes iam de vez em quando visitar 0s seus
filhos no internato e levavam as comidas tradicionais, a eles: batatas do mato, mo '6ni hoi ré,
carnes de animais: caititu, de tatu canastra. Mesmo que no internato tinha fartura, eles
gostavam de comer os alimentos a que estavam acostumados.

O ensino dos primeiros missionarios era totalmente diferente do ensino dos pais. Os
pais nunca gritam com os filhos quando erram as coisas que estdo aprendendo, nem da um
tapa quando ndo corresponde a aprendizagem.

Em Sangradouro, o missionario tentava controlar os Xavante, quase toda noite, para
gue os homens ficassem cada um com a sua esposa dentro de casa, conta Dario Tserenho 'ra
da aldeia de Mardiwatsédé. E um tipo de desconfianca e um tipo de separar os indigenas de
seus parentes. Com essa atitude, o missionario rompeu a vivéncia tradicional do povo
Xavante. Os missionarios viviam em contato com os Xavante como se fossem autoridades e
com isso comecaram a distanciar as relacdes entre parentes. Assim, surgiu o individualismo
entre 0s dois grupos po redza ’6no e éwawe.

Né&o é costume dos Xavante ficar s dentro de sua casa, mas ao contrério é costume
visitar os parentes nas suas casas. A noite, os pais levam seus filhos para ficar com os avés,
para conversarem e ficarem juntos, porque de dia é 0 momento para se trabalhar nas rocas e
fazer outras atividades.

O que os Xavante viam era outra forma de disputa entre a missdo e a FUNAI.
Segundo Daniel Tsi’6mowe e outros como Manoel Tsa 'rei’é diziam que quando existiam s
0s Xavante nao havia um falando mal do outro e nem fuxico. Ndo havia nem ciime, controle
e politica entre os Xavante, s0 reinava paz em toda a comunidade.

A chegada das irmas Filhas de Maria Auxiliadora, em 1964 a Sdo Marcos, também
foi 0 ano da chegada dos Xavante do grupo de Batovi. Esse grupo era também o maior grupo
que se dividiu. A metade foi para Sangradouro e a outra metade mora em S&o Marcos, que no
inicio de 1980, alguns se mudaram para a Aldeia Kuluene onde mora a maioria dos seus

parentes que vieram de Batovi e que se aglomeraram quando era uma das Unicas aldeias
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grandes e numerosas na aldeia Kuluene. Eles tém suas hitdrias e ancestrais que sairam de
Batovi foram morar em Simdes Lopes e Paraiso perto da localidade que ndo foi contemplada
pelo escritor Maybury-Lewis, (1984, p. 53-54). Eles estavam em contato com 0s outros
indigenas como Bakairi especialmente, mas conheciam os indios Pareci e Nambiquara. De
Batovi, em 1973, alguns se mudaram para fundar a aldeia Kuluene, Onhiture (4gua
borbulhante)®’ liderado pelo Abrado ‘Rumori.

Naquela época, tinha uma maquina espremedora de mandioca feita pelo Mestre
Francisco Bongioni, que serviu para facilitar o trabalho, mas eram os ‘itéi’'wa (MOCOS)
internos que faziam para elas em colaboracdo. Os Tsada ro (Mogos) quando eram ‘ritéi ‘'wa
(mogos) ajudavam no trabalho. Os mogos, mesmo trabalhando em colaboragdo com elas, ndo
conversavam, porque era regra para todos. Havia intermediacdo das assistentes que se
encontravam ali naquele momento. Uma das coisas que ocorreu também por falta de
conhecimento por parte dos missionarios era fazerem wapté antes do tempo, depois fazer
‘ritéi'wa para casar. A liberdade dos ‘itéi'wa, por exemplo, para conversar com as mogas
indigenas internas, tinha sido dificultada na vida dos Xavante. Nao era costume dos Xavante
‘ritéi’'wa ter uma vida sem liberdade.

A denominacdo de classe de idade utilizada por Giaccaria e Heide (1984), Leal
(2006), Lopes da Silva (1986), Maybury-Lewis (1984), Menezes (1984) e entre outros para
significar wapté e confusa. Se classe de idade tem suas limitagdes, como esses denominam
assim? Ha variacOes de idade no grupo e ndo seria melhor denominar sé de grupo para nao ter
que se limitar a idade? Esses grupos de wapté faziam essa ceriménia de iniciacdo a vida
adulta e se tornavam mocos ‘7itéi 'wa. Assim, passavam a fase adiante e terdo que colocar em
pratica o que aprenderam na ho (casa de formacdo Xavante) as instrucdes recebidas. Com
suas orelhas furadas, esses mocos sdo considerados livres e quem tiver com as suas noivas ja
grandes com quem estavam comprometidos quando eram ainda wapté pode casar ou se as
suas noivas ainda ndo tém idade para casar vai ter que esperar um pouco. Foi assim que
ocorreu com o grupo Tsada'ro em 1974. Eles eram internos. Era ano que oficialmente o
internato tinha se acabado, mas havia ainda um grupo que tinha se colocado desde pequeno,
meninos estavam no internato, o grupo dos Ai rere.

Para que continuasse 0 grupo Ai’rere no internato, 0s missionarios tiveram que
conversar entre eles, provavelmente as irmads também estavam juntas na reunido deles, para

decidir sobre o futuro do Gltimo grupo do internos, se eles continuariam internos ou ndo. Esse

% Mas, os de sdo Marcos falam que a palavra certa é 6nhuture (peitinho do rio) em que 6 = rio e nhiuture = peito
ou traduzindo literalmente peitinho.
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era 0 ano de 1974, quando os missionarios conversaram para definir a permanéncia dos
Ai’rere. Naquele ano, eles eram ainda Ai repudu. Nessa conversa dos missionarios sobre o
fim do internato estava presente o padre Geraldo Pompeu de Campos que era inspetor da
época, e decidiram que o internato continuasse e acabasse devagar.

Os missionarios considera ram positiva a permanéncia do grupo Ai’rere cOMO 0
ultimo, porque a ideia € essa e cultura compreendida pelos missionarios da época, quando 0s
wapté realizam Danhono, logo que terminar, eles ja podem morar na casa dos pais, esse ja
vem de longe ou entdo quando é na missdo, aos poucos, 0s ‘ritéi 'wa Vao se casando, até se
casarem todos. Era essa ideia que 0s missionarios optaram e por isso o ultimo grupo ficou.

No ano de 1975, o padre Mério Gosso era o diretor da missdo de S0 Marcos e eu era
wapté. Naquele ano, ainda néo tinha aula suficiente e assumida como aponta Mata (1999, p.
119) Escola Primaria da Missdo de Sdo Marcos na mesma que foi reconhecida no ano 1974
como escola, nés ndo sabiamos se estdvamos no pré-escolar ou na 12 primeira série do 1°
grau, mas a certeza € que nos estuddvamos. Havia 0s ensaios de cantos ou ensaidvamos 0S
cantos da Campanha da Fraternidade, que comecou no tempo do padre Mario Gosso em 1973.
Havia ensaios de cantos na sala de aula com discos. Aprendiamos ouvindo, e as meninas do
lado de 14 também ensaiavam os cantos para a missa.

Os wapté ja tinham casa ho construida e eles, pela segunda casa como forma prépria
dos Xavante. N&o coube todo mundo nessa hd, os iré rada com dawa’wa iré foram se
apossar para ficar morando na casa ho. Os danhito 'u ird deviam residir 14 embaixo com o
mestre Jorge Worz que fica com eles a noite segundo Menezes assistente deles. Nesse sentido,
podemos afirmar que na cultura dos Xavante seria um padrinho danhohui’wa que nao é
assistente, mas que observa para ver se vem alguma coisa fora contra os seus afilhados,
alguma coisa que pode prejudicar o grupo. O padrinho estad para defender seus afilhados,
discutir com outros grupos.

Para ficar com os dois grupos na ho, vinha o padre Miguel Paes da Silva ou mestre
Salvador, eles se alternavam para dormir com 0s wapté como assistentes. Os wapté ndo eram
obrigados a participarem das missas de manha cedo que os salesianos rezam. O horério da
missa era as 5h30min. O café da manha as 6 horas para os salesianos e para 0s wapté internos
canjica ou arroz doce. As 7 horas os wapté saiam para a roca, para trabalhar capinando ou
preparando terreno para o plantio do arroz, feijao, milho, mandioca, cana-de-agucar, do tempo
do mestre Simdo Costamanha, o bananal dos anos de 1960. Nés que somos os Ultimos

internos, ficamos com a heranca do que ja estava plantado antes de sermos internos e wapté.
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Padre Miguel chamava os iré ’rada os mais crescidos de cavaldo, 0s dawa’'wa iré
chamava de médio e danhito’u iré chamava de cavalinho. Por meio desse grupo de wapté,
padre Miguel Paes da Silva distribuia os trabalhos, se os iré rada indicados a cortar cachos de
bananas vao ao bananal, eles devem ajuntar e o trator ja vai buscar para poder levar para o
deposito, no outro dia a tarde era rachar lenhas. Os dawa 'wa iré tinham a obrigacéo de limpar
ao redor das casas, ou outras vezes, eles iam a roca capinar ou iam para tapar alguns buracos
das estradas por perto. Os danhito 'u iré limpavam em mutirdo o dormitério deles e outros
trabalhos ndo pesados. Depois do jantar era a danca na aldeia com nossos padrinhos como de
costume. As 9 horas todos estavam dormindo, assim, terminava o dia movimentado para
depois no outro dia recomecar a luta com os trabalhos cotidianos.

No final do ano tinha batismo no Natal para alguns dos wapté, eles se pintaram a
rigor da pintura deles préprios. Os seus padrinhos de batismo eram diferentes dos padrinhos
(danhohui’wa) eles escolhem do jeito como gosta que fosse. Essa ja era a orientacdo de
alguns missionarios, seja uns po redza’ono wapté que devem escolher para padrinhos 0s
owawé e alguns seus tios de clas po redza’ono e 0s 6wawé wapté escolheram para padrinhos
de batismo os seus tios de clds owaweé.

O trabalho especifico dos salesianos é trabalhar com os jovens e ao mesmo tempo
instruir nos trabalhos especificos e educacdo. No inicio era no rancho que os jovens Xavante
se reuniam para receber as primeiras aulas em portugués com o Mestre Adalberto Heide.
Nesse mesmo ano (1959), os dois salesianos: Padre Pedro Sbhardelotto e Mestre Adalberto se
empenharam na educacgdo dos jovens Xavante, na catequese, no trabalho na rocga e ensinaram
a jogar futebol. Podemos considerar que esses fatos e a releitura foram realizados por José
Maria Tse’enhodi Paratsé na comemoragdo e celebracdo dos 25 anos de Sdo Marcos em
outubro de 1982. Era no dia das missbes que, em épocas passadas, se considerava
comemoracdo das missdes, onde os Xavante da Terra Indigena se uniram para agradecer aos
missionarios e missionarias os seus trabalhos; dedicagéo e corresponsabilidade com o povo
A’uwe.

Padre Pedro Gawlik em 1964 com mestre Geovane Menon fizeram historia e quem
imagina que o mestre Menon ndo jogava voleiboll, era um mestre salesiano que sabia jogar
muito bem voleibol diz Manoel Tsa'réi’6 cacique da aldeia Nova Jerusalém. Com o padre
Pedro Gawlik e mestre Menon os jovens internos se dividiam: uns queriam jogar com o padre

Pedro Gawlik e outros queriam jogar do lado do mestre Menon ou entdo vice-versa.
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No inicio da fundacdo de S&o Marcos, aos domingos para a missa, 0S jovens eram
penteados pelo salesiano Adalberto e usavam pouco os pentes tradicionais que tinham e isso
era usado nas festas tradicionais.

Em nota escrita sobre a fala de Isidoro Urébété de Sdo Marcos, Mata (1999) afirmou
sobre o trabalho e roga, que o0 modo de os salesianos agirem primeiramente foi trabalhar para
se sustentar e sobreviver com os jovens e a comunidade da aldeia da época. Os trabalhos dos
internos davam frutos porque trabalharam muito (MATA, 1999, p.115). Divino também
mostra Heide, no seu filme de 1967, quando disse isso, primeiro trabalharam nas enxadas e
machados para poder se sustentar da fome no ano 1959.

Vejamos que Francisco Pronhopa Abare’u *® de Sangradouro disse sobre o trabalho
e sua fala interessante quando analisa 0 tempo de internato: “Noés trabalhavamos para os
padres e era muito trabalho que a gente fazia, depois estudavamos”. Francisco Pronhopa,
Xavante de Sangradouro, aluno interno, em 1957, comentava que:

os Xavante quando comecaram a estudar e a escrever com lapis, até
furavam os papéis, ndo sabiam escrever. Assim mesmo eram obrigados a ler
para aprender a escrever o que liam. NGs somos 0s primeiros que estudamos
sem entendermos nada o significado das palavras, mas ficamos contente por
Sermos 0s primeiros a experimentar os estudos do branco e nos orgulhamos
por isso.

Hoje, os jovens Xavante sabem falar portugués porque sofreram para aprender
alguma coisa no internato. Antes do surgimento do CIMI, podemos ainda comentar sobre
alguns trabalhos dos missionarios com os indigenas até o ano de 1971. O trabalho dos
missionarios para educar os indigenas era levar a civilizagdo. Batizar para civilizar, educar
para aprenderem e viverem o0s costumes ocidentais. Era o trabalho feito pelos missionarios
agirem como chefe ou entdo mais que dono da pessoa, 0 poderio da dominacdo. O Vaticano
I, em 1965, com o fim de Concilio quando se concluiu o trabalho, repassou a informacao de
que a partir dai, passard a trabalhar com outro olhar, catequizar os indigenas por meio da
cultura. Com isso, terminariam as imposi¢des e as intervengGes que 0S mMIissionarios

59
I

mantinham entre os indigenas. Sobre essa questdo, padre Leal™ relata:

Veio o Vaticano Il, 1965, que mudou o aspecto da evangelizacdo e da
catequese, ou seja, conhecer a religido do povo para poder a partir da
religido deles evangelizar e pregar a religido cristd e perceber que havia
muito valor cristdo dentro da cultura Xavante, por exemplo, a partilha, né.

% No filme Ts6 rehipari - Os Xavante contam a sua histéria, feito pelo Xavante Divino Tserewahu Tsereptsé e
outros. 2008.
% Relato no dilmer citado anteriormente.
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O individuo ganha salério depois chega em casa, ele compra as coisas e
todo mundo que vem pedir ele ndo pode negar.

Em Medelin, Colébmbia, 1968, foi retomada a questdo e refletida para que os
indigenas tivessem liberdades e direitos nos seus costumes culturais que antes eram proibidos

de praticarem as atividades de suas vidas em liberdade.

4.2.4 Os wapté na escola ndo-indigena na aldeia

Os wapté na nossa cultura ndo se misturam com outros grupos menores: meninas,
‘ritéi'wa sem Ser o seu grupo, sé ficam com o seu grupo especifico. Na sala de aula, eles s
entre eles, mas podem ficar com os ‘ritéi ‘'wa na sala porque sdo rapazes, mas as meninas ndo
devem estudar com os wapté na mesma sala. Essa é a norma que se deve seguir na cultura
Xavante e ndo conversar com nenhuma das meninas ou com as mulheres. No ensino escolar
foi adaptado que os wapté devem estudar na mesma sala porque eles sdo do mesmo sexo que
0s ‘ritéei'wa. OS ‘ritéi’'wa s&0 aqueles que j& furaram as orelhas e que fizeram iniciacdo deles a
vida adulta. Os wapté ainda ndo. Os wapté sdo aqueles que devem se cuidar bem, na presenca
de ‘ritéi’wa, porque esse ritéi’'wa pode contar ao seu grupo se ele observar que um wapté
fizer alguma coisa escondido se sorriu para uma menina ou se envolveu com uma delas. Esse
‘ritéi’wa deve primeiramente contar ao seu grupo que um wapté se envolveu com alguma
delas, ou se escreveu uma carta de amor, e outros desejos que podem surgir em consequéncia
disso. Se esse ‘ritéi'wa observou um wapté e se esse ‘ritéi 'wa for po ‘redza’ono e um wapté
for owawé esse ‘ritéi’'wa deve comunicar a um de seus irmdos ‘ritéi’'wa para tomar
providéncia antes que se espalhem as noticias. Entdo esse ‘ritéi’'wa chama 0 seu irmdo em
segredo para poder conversar e pedir conselho a respeito do ocorrido. Isso poucos ‘ritéi 'wa
fazem.

Se um wapté se envolver com uma das meninas ou com umas das mulheres ou for
visto conversando com outras, ndo ficara bem. Mas se envolver com outras meninas ou até
praticar sexo esse wapté pode ser expulso de seu grupo. Se for visto praticando sexo com uma
das mulheres, deve sair do grupo e, se quiser, casar-se imediatamente.

Para essa corre¢cdo, uma das coisas que deve ser feita é perfurar as suas orelhas se
quiser casar com a mulher com quem teve uma relacéo. Sobre essa questdo, Menezes (1984,
p. 198-199) comenta que a pena gque se da a um wapté que mantiver relacdo sexual é perfurar
as orelhas, deve sair de seu grupo para poder conviver com um grupo ‘7etéi ' wa que era seu

dahi’wa grupo anterior dele o qual perfuraram as suas orelhas. Assim, ele tem que acostumar
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a sua vida com eles e até casar se tiver que se unir a uma mulher com a qual estava
comprometido. Menezes insinua ainda que houve briga. E sobre esse episodio ocorrido com
0s wapté Tsada’ro da época, estive conversando com o Manoel Tsa réi’6 e ele me afirmou
que ndo houve briga. Ele é ainda padrinho dos Tsada 'ro e uma vez assumida a funcao vai ser
para toda a vida. Os padrinhos nodzé 'u, alguns ainda estavam na missdo como internos e
solteiros. Os nodzé'u ndo sabiam que as orelhas tinham sido perfuradas por alguns dos
Anarowa. Os nodzé'u perceberam quando todos os internos estavam no refeitorio para
almocar. Entdo Tsa 'réi’o se dirigiu para onde estava e perguntou: quem foi que perfurou as
orelhas? VVocé quer os pedagos de broto de capim em suas orelhas? Como ndo respondeu, 0
Tsa’réi’o tirou-as das orelhas, quebrou-as e as lancou pela janela. Segundo Tsa 'réi’6 nao
houve brigas na hora, mas ele falou ao grupo Anarowa, todos ficaram quietos e ninguém
respondeu.

Para ndo se envolverem, os wapté devem estudar em sala a parte, separados das
meninas. O interessante é que todos devem ter em mente essa obrigacdo de evitar contato com
as mulheres. Eles devem conversar com suas maes quando elas levam a comida para eles a
hd. Assim, a mée pergunta ao filho se ele estd bem de saude, ou se tem desentendimento com
seus colegas. Se sim vai precisar fazer aconselhamentos ao filho.

Os pais, as vezes, levam a comida para os filhos para conversar com ele, se o filho se
envolver com brigas com algum de seus colegas ou com um cla oposto, a orientacdo do pai é
a orientacdo para que ndo brigue com um oposto. Se o0 pai é po 'redza ’6no sabemos que o filho
é também po redza’ono, entdo ele nunca deve brigar com um cla éwawé, sendo assim, ndo
ficaria bem para toda comunidade porque brigar com um cld éwawé é desrespeitar clds de
toda comunidade. Assim, também o cla 6wawé ndo deve fazer com os clas po 'redza éno.

Devemos sempre lembrar a estrutura inicial quando os Xavante se dividiam para se
respeitar um com o outro. Os pais dirigem suas palavras aos seus filhos durante a formagéo que
estdo recebendo, seus colegas de clas opostos devem se comprometer para no futuro os filhos
deles casarem-se entre si. Por isso, eles tém de se respeitar muito. Alguns sendo ainda wapte
podem se comprometer entre si como se diz em Xavante de watsini (que significa compadre é
comprometido entre nds para que no futuro os nossos filhos podem se casar entre si).

Sobre essa questdo, os velhos sempre chamam atencdo dos wapté, seja quem for
danhohou 'wa, pais, maes. O conselho dos velhos, acima de tudo, € para um amar o outro, ser
companheiro do outro. Essa é uma das recomendacbes de todos os orientadores, 0S
responsaveis. Outros costumes que os wapté realizam sdo os cantos para animar a

comunidade da aldeia. As dancas no inicio da noite. Para essa danca, eles ndo se pintam no
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abdoémen e na coluna e colocam nos pulsos cordas grandes e as fibras de embiras nos
tornozelos e para 0 canto da meia-noite, dangas quando os velhos pedem aos seus padrinhos
para dancarem durante o dia, comec¢ando de manha cedo até a tarde ou o por-do-sol.

Dentro de sala de aula, os wapté ndo tém vez para perguntar suas davidas porque ndo
se expBem publicamente, mas os professores Xavante sabem muito bem como €é o costume e
como devem ser tratados os wapté. Até mesmo depois de wapté carregam o acanhamento de
falar diante de seus colegas.

Com essa apresentacdo, os professores ndo-indios deveriam aprender com aqueles
que estdo atuando nas areas indigenas se sdo mesmo escolas diferenciadas. As vezes, obrigam
todos a se expressarem e isso € bom, mas somente entre eles. Agora os wapté diante de
‘retéi’wa ndo falam, é melhor ndo insistir nas leituras e nos exercicios no quadro da sala de
aula.

A escola ndo-indigena condena esse comportamento reservado dos Xavante, esse
modo de ser diferente. O Xavante, enquanto jovem, é uma pessoa fechada porque a sua
tradicdo cultural ndo permite o seu envolvimento na escola, expondo a sua opinido. A escola
da cidade quis que os jovens Xavante fossem iguais aos jovens da cidade da sua idade e
tamanho e que devem estudar juntos na mesma sala fazendo as mesma atividades junto com
os alunos ndo-indigenas.

Logo no decorrer do ano de 1958, na escola missionaria, 0S mogos itéi'wa e 0S
wapté foram separados e colocados numa parte da casa, conhecida como hd. Os wapté como
de costume ja fizeram a casa separada.

A educagéo escolar era diferente e os Xavante ndo compreendiam o modo de viver
dos missionarios/as nem as normas ocidentais da casa. Os Xavante foram conduzidos para
outra forma de educacdo, tdo diferente da convivéncia cotidiana na aldeia. Eles néo
compreendiam a forma com que os missionarios conduziam o dia-a-dia com a exigéncia de

obediéncia as normas do internato.

4.2.5 Os professores indigenas e professores ndo-indigenas

Os professores indigenas tém suas dificuldades dentro da sala de aula e chega a um
limite com qualquer um de seus alunos. As vezes, encontra a sua nora com o professor e ndo
dialoga, mas por meio de outro, com o0 seu genro ndo dialoga por ter seu maior respeito, e 0
genro por sua vez tem sua dificuldade para poder entender caso queira entender melhor o

assunto tratado. Assim, também a nora se move para entender e ir atras do professor daquela
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matéria, mas pode ser que algum de seus colegas colabora no decorrer das aulas para ajuda-la
a entender a matéria estudada. Para os professores indigenas isso é normal, sabe driblar os
seus obstaculos, sempre se sairam bem. As vezes, 0s missionarios interpretam esse respeito
que os Xavante tém com 0s seus opostos como se estivesse ndo gostando do outro, porque
ndo conversou. Outras vezes, esse respeito se confunde com vergonha porque ndo consegue
entender essa tradicdo que os Xavante tém. Esse respeito € um modo enraizado no costume
Xavante que vem desde a divisao dos clés.

Antigamente, os Xavante ndo tinham essa divisao, era como a sociedade branca sem
divisbes de clas. No inicio, quando os Xavante comecaram a se desenvolver mais e crescendo
mais do nimero de pessoas, entdo nosso antepassado Butsé Wawé dividiu 0s Xavante
denominando-o0s de po redza’oné e como primeiro e iniciador de éwawé Pariuptsé Wawé.
Quem quisesse ficar do lado de Butsé ficava como clé po redza’6no e a mesma coisa do lado
de Pariuptsé ficava como owawé segundo contam os velhos de Mardiwatsédé: Tibuarcio
Tserenhi 'ru, Dario Tserenho 'ra, Zeferino Tsimrihu.

O professor branco ndo tem essa dificuldade para com os seus alunos. Nao existe
divisdo de cld nas salas de aula. Para o professor branco existe s6 homogeneizacdo onde
desenvolve a sua atividade.

Os wapté na nossa cultura ndo se misturam com as outras pessoas sem ser 0 seu
grupo, mas s6 com o seu grupo especifico. Na sala de aula, eles ficam com o seu grupo, mas
podem ficar também com 0s ‘7itéi 'wa porque Sao rapazes, mas as meninas ndo devem estudar
com os adolescentes wapté na mesma sala. Essa € a norma que se deve seguir na cultura
Xavante, eles ndo devem conversar com as meninas ou com as mulheres, a ndao ser a prépria
mée.

Por isso, os danhohui'wa sempre tém que dar conselho ao grupo todo para sempre
andar junto e ndo andar sozinho. Ficaria dificil sem ninguém para testemunhar, caso tenha de
justificar conversas falsas.

Dentro da sala de aula, os wapté ndo tém vez para tirar as suas duvidas, pois segundo
a sua cultura, ndo é permitido falar publicamente. Os professores Xavante sabem muito bem
como € o costume e como devem ser tratados os wapté. Até mesmo depois de wapté eles se
sentem acanhados para falar diante de seus colegas.

Com essa explicacdo, os professores que ndo sdo indios deveriam valorizar wapté
como eles sdo com aqueles que estdo atuando nas areas indigenas e também os professores da
cidade poderiam ter um pouco de conhecimento das culturas indigenas. As vezes, 0s

professores que ndo sdo indios obrigam todos a se expressarem, isso € bom, mas somente
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quando estdo entre eles. Os wapté, diante de ‘retéi 'wa, ndo falam. Os professores ndo devem
insistir nas leituras e nos exercicios no quadro.

Os professores Xavante das escolas indigenas no caso de Sdo Marcos e
Maraiwatsedé ndo se envolvem quando wapté estdo com 0s ‘ritéi ‘'wa, eles se respeitam muito
quando estdo na formacgdo como também os wapté ndo devem andar juntos. Pode até estudar
juntos na mesma sala. Os professores indigenas conhecem muito bem os limites e quem deve
conversar ou dialogar sobre as interligacGes nos parentescos.

Os missionarios comecaram os seus trabalhos com a outra vida diferente do costume
dos Xavante. O sistema de trabalho j& era totalmente fora dos sistemas dos costumes
cotidianos dos Xavante. A religido também era diferente do que o costume dos Xavante.

No trabalho bracal, os Xavante ndo tiveram dificuldade, porque a forca fisica os
ajudavam. Os ensinos da parte dos missionarios eram o trabalho bracal, fazendo rogas para a
sobrevivéncia. Ensinaram a plantar na roga: o arroz, o feijdo, o milho, a cana- de- agucar e
outras frutas doces, como melancia, batata doce e outras.

Os Xavante ndo so trabalharam e aprenderam a derrubar as matas para fazerem as
rocas, e depois capinar, além disso, também trabalharam na olaria onde faziam tijolos.
Tinham de tirar o barro e amassa-lo para por para queimar.

Os tijolos queimados eram retirados depois e levados pelos jovens daquela época
para poder colocar num lugar reservado. Esses tijolos eram aproveitados para serem usados
para levantar as primeiras casas da missao.

Quando as casas ficaram prontas para serem usadas houve a divisdao entre homens e
mulheres. Os jovens ficaram de um lado com os missionarios e as meninas ficaram do outro
com as irmas Filhas de Maria Auxiliadora como se fosse um internato, tanto que era chamada
casa dos internos dos meninos e casa das meninas internas.

Os Xavante usavam as bordunas proprias para desmatarem as matas antes de usarem
as ferramentas dos brancos: machado, foice, facdo entre outras. As bordunas s&o enormes e
duras e quando bate machuca, tém pontas finas e afiadas.

A partir de 1958, os Xavante internos aprenderam a trabalhar com as enxadas e
foices. O costume abordado pelos primeiros missionarios salesianos era separar 0S meninos
pelos tamanhos e idades. Os Xavante mesmo sabendo que esse ndo é o costume, como eram
obedientes aos missionarios ninguém se posicionava contra as ideias dos missionarios. Os
maiores iam para o lugar determinado, para outro lugar os médios iam para fazer o servico e
0s pequenos iam para outro lugar diferente. Essa era a ideia dos primeiros missionarios/as,

com relacdo aos grupos que os Xavante ja tinham.
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Com o contato com o mundo dos brancos, 0s Xavante foram se apegando as coisas
dos ndo-indigenas, ai comegaram a trabalhar com enxadas, limpar, capinando as suas préoprias
rocas. Na missdo de Sdo Marcos, por meio de seu grupo antes que o mestre Adalberto
misturasse 0s grupos. Na época quando, 0s Xavante realizavam a iniciacdo para a vida adulta,
esses que estiveram desde inicio da missdo entenderam que ao término da festa Danhono
pensavam que furar as orelhas era para casar. Mas essa informacgdo ndo caberia hoje como
certa ou entendimento dos primeiros missionarios como agiram contra 0s rapazes que foram
iniciados nessa festa Danhono. Na verdade, os jovens wapté que fizeram as perfuracdes na
realizacdo dessa festa, alguns do grupo sd@o maiores de idade outros ainda muito novos, isso €
0 desejo dos pais apoiados pelos avds paternos, para os avos verem seus netos serem ‘ritéi 'wa
antes que falecam, o casamento é o segundo plano. Os Xavante, para explicar, imagino que
alguns jovens indigenas tiveram dificuldades, para explicacdes.

Os grupos que tinham sido misturados ficaram desorganizados. Os wapté daquela
época eram 0s Abare’u. A metade foi para o grupo dos Nodzé 'u, segundo contam alguns do
grupo dos Nodzé'u. E desse grupo alguns passaram a ser nodzo 'u. De nodzé’u, outros
passaram para o grupo dos Anarowa. E alguns dos anarowa passaram ao grupo dos Tsada 'ro.
Os primeiros missionarios ndo fizeram boas divisdes, mexeram com a cultura e tradicéo deles.
Isso ndo foi bom para a histéria do povo Xavante de Mardiwatsédé principalmente para os
velhos.

Os Xavante eram divididos para os trabalhos e faziam o que o0s missionarios
determinavam que cada grupo fizesse. Os missionarios, por sua vez, ndo se ausentavam para
acompanhar os Xavante nos trabalhos. Isso foi bom para os missionérios trabalharem juntos e
ensinarem aos Xavante.

Assim, também as meninas Xavante acompanham 0s seus grupos e sao integradas
nos grupos como a tradigdo utilizada desde o inicio. Elas também sdo colocadas fora dos seus
respectivos grupos como aconteceu com 0s homens, ninguém protestou e ficou assim: se

fosse hoje, elas, juntamente com os homens, reagiriam contra essa ideia.

4.3 Escola indigena, diferenciada e propria da sociedade Xavante

Segundo Tassinari (2001, p. 44) nenhuma escola voltada para populac6es indigenas
pode ser “verdadeiramente” indigena ou, tampouco, ser totalmente alheia a essas populagoes.
As escolas indigenas como denominadas, sinceramente, SO aparecem em

documentos. Pela analise sabe-se que a escola indigena é diferente das escolas da cidade, isso
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foi comentado com o0s meus colegas de profissdo indigenas, os Xavante professores (as)
juntamente com a direcédo da escola da aldeia de S&o Marcos. Para podermos analisar juntos o
regimento da escola, nunca chegamos a concluir nossas conversas a respeito da escola
diferenciada. Também nunca aprofundamos nossas conversas que ocorriam quando o diretor
da escola convocava para a semana pedagdgica, ou entdo para poder dar acolhida e distribuir
as matérias para ministrarem durante o ano, mas, na verdade, ndo acontecia isso.

Como escola indigena e diferenciada tem que entender como a escola € diferente das
outras. Se ndo entender como escola diferenciada, sabe-se que estdo competindo conosco.
N&o aceitar escola diferenciada por parte dos ndo-indigenas é observado quando ndo querem
que culturas indigenas sejam ensinadas nas escolas mesmo sendo escola dos indios. Essas
escolas indigenas e diferenciadas funcionam igualmente como as outras da cidade. Quem esta
na direcdo esta mais preocupado em ndo perder os dias e, sendo a escola diferente, os indios
vao querer fazer o que eles sabem fazer com ela. N&o vai ter mais aulas, os professores vao
sair para poder cacar quando tem caca com a queimada no tempo da seca nos meses de julho,
agosto e setembro ou entdo também vao querer sair para poder pescar com timbo quando tem
pesca comunitaria nos meses de setembro e outubro.

Com essas ag0es, a direcdo da escola que ndo indigena fica preocupada, porque para
pescar tradicionalmente teria que sair para um local, ficar alguns dias acampado para poder
bater com timb¢ até que saia suco, e jogar no rio, com isso, os peixes ficam tontos e podem
sair da agua e, assim, os Xavante que estdo pescando aproveitam flechando os peixes que
estdo fora da dgua ou boiando tontamente. A pescaria como esta é uma das atividades para
tornar a escola diferente.

Essa pescaria grupal ou comunitaria deveria ser reconhecida pela direcéo das escolas
indigenas como uma aprendizagem dos jovens, até as meninas sairiam juntas com as maes
para poder aprender a fazer na hora um pequeno cesto Xavante para poder colocar os peixes
mortos dentro, mas a preocupacao € grande, nas questdes de aulas e do ano letivo. Os Xavante
conhecem 0s meses para realizar as pescarias comunitarias ndo podendo comparar com as
férias da escola. A cagada em grupo no més de janeiro e no més de setembro. O més de
janeiro € usado para quem quiser fazer a cacada juntamente com suas mulheres que
chamamos de (dzémori) e pode durar mais ou menos um més.

NOs ndo fazemos mais esse tipo de pesca, porque estamos preocupados com nossas
rogas, casas, estudos. Ndo podemos fazer mais as saidas porque seria no tempo de aulas e,

com isso, as coisas boas ficaram para tras. Deixamos isso por causa de intermediacdes e
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desentendimentos com as pessoas competentes das escolas, que se preocupam em dirigir bem
e administrarem a escola.

O entendimento da educacdo na escola é estar aprendendo as outras coisas a mais e
ter capacidade de aprender, como dizia o padre Walter Bocchi na aula de filosofia, em 1995,
quando falava da filosofia antropoldgica de Martin Heiddeger. Entdo, a educacdo é estar se
preocupando mais com a inteligéncia e o desenvolvimento mental das pessoas. Ao contrario
do que se poderia fazer também é ter estimulacéo por parte das nossas direcdes escolares para
com 0s Nossos costumes e tradicoes.

Né&o se pode mais se apegar as coisas do passado que ja fizeram para com 0S Nossos
pais impedindo as nossas proprias realizacGes. Hoje, sdo outros tempos, e a escola deveria
realizar didlogos com muito respeito com os indigenas. A direcdo das escolas indigenas
deveria se entender com os Xavante e ndo so escolas onde tem miss@es instaladas.

Para a escola ndo ser autoritaria, a direcdo deveria também aceitar as propostas das
comunidades presentes nas aldeias, talvez esse seja o trabalho conjunto que deveria ser feito
para um bom desenvolvimento. Algumas vezes, a escola se coloca acima das propostas das

comunidades indigenas.

4.4 A escola Xavante e a influéncia do Conselho Indigenista Missionario

No ano de 1972, surge em Meruri, o Conselho Indigenista Missionario - CIMI
comandado pelo padre Angelo Ventureli que trabalhou em Meruri com o povo Bororo e ele
com outros discutiram como seria a partir desse ano trabalhar com o povo Urhi'ru, Bororo e
com povo Xavante. A posicdo do CIMI era apoiar os indios com seus direitos e protegé-los
como pessoas nas suas terras. Apesar disso, continuou havendo imposigdes e intervencdes dos
missionarios nas culturas indigenas que foi se arrastando até Puebla, México, em 1979. No
caso das nossas aldeias Xavante, praticamente, era esse tratamento que percebemos ndo como
devia ser, como é pedido aos missionarios, nos documentos, como o de Santo Domingo, em
1992, que deve haver o dialogo com as culturas indigenas. Nos dias de hoje ainda héa
indefinicdo, ndo conhecimento por parte de alguns dos missionarios, a celebracdo inculturada
e o didlogo para com os indigenas.

O Conselho Indigenista Missionario (CIMI), fundado em 1972, em Meruri, comegou
com um grupo pequeno. O padre Angelo Ventureli, presidente do CIMI, segundo Mestre
Mario Bordignon, deixou a coordenagdo do CIMI em Cuiabg, porque ndo era o que ele

esperava que fosse. O CIMI mudou seu rumo e hoje esta nos estados de todo o Brasil para
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trabalhar a servigo dos povos indigenas. Nos trabalhos dos missionarios antigos ha ndo
conhecimento da cultura do povo Xavante e os Xavante tém as suas normas e regras a serem
seguidas por alguns homens ancidos responsaveis da aldeia.

Na cultura da nacdo Xavante, o chefe é sempre do cld po redza’éno. O éwawe é
sempre um brago direito do chefe po redza’6no. Podemos comentar sobre essa situagdo em
outro momento, porque ndo estamos abordando a politica. Entdo vieram outras influéncias,
colocaram as responsabilidades nos grupos especificos que nds temos. Aquele que comandava
na tradicdo cultural Xavante antes das influéncias de quaisquer ndo-indigenas eram o0s
aih6ubuni respectivamente no seu grupo.

Esse aihdubuni dirigia suas falas ao seu grupo e assim outros aihbubuni nos seus
grupos conduziam as suas falas quando eles eram wapté. Sabendo que um aihéubuni primeiro
da fila, o mais velho po redza’é6no é o que sempre levanta a voz como lider que se entende
hoje como chefe. Quando os wapté se tornam ‘ritéi’'wa quem toma as palavras sdo 0s
pahori’'wa que estiverem presentes no momento com um aihéubuni.

Assim, era a estrutura cultural antes do inicio da missdo que, na verdade, sdo 0s
aihdubuni quem toma conta do seu grupo como apontei. Entdo, posso afirmar que na cultura
Xavante ja existia um responsavel do grupo, um aihéubuni escolhido pelos velhos, eles agem
hoje no seu grupo discretamente por causa dessas influéncias.

O importante é que temos ainda uns grupos muito fortes formados a cada quase cinco
anos. O gue no inicio da missao era influenciado sobre a cultura tradicional ainda esta sendo
conservado pelos préprios indigenas Xavante. O que acabou com essas responsabilidades que
cada grupo de wapté tinha em cada época e aos outros grupos, volta a ser retomado pelos
proprios Xavante. Em vez de aihdubuni como lider da turma era nomeado no grupo por
alguns missionarios (as) e o chefe era entendido como autoridade e respeitado por seu grupo.

Esse “chefe”, nomeado pelo missionario, conduzia o seu grupo para alguns lugares
no dormitdrio, no passeio, durante os jogos esportivos que um aihdubuni (lider) fazia para
levar a sua turma no mato a procura de cacas. Entdo, com a chegada da catequese e da
educacdo ndo-indigena a responsabilidade de um verdadeiro chefe (aihdubuni) foi deixado um
pouco de lado ou ressignificada pelos Xavante.

Atualmente, aceita-se a maneira como o chefe age. Sabe-se que estad sempre presente
nas turmas ou nos seus grupos onde vive. NO0s ndo somos contra, negando os trabalhos e
ensinamentos dos primeiros missionarios salesianos da época: a mentalidade e esforgos que
suaram e sem duvida derramando seu suor, reconhecemos 0s esfor¢os para o bem do povo

Xavante.
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Nesse caso, podemos citar também a missao de Meruri e Sangradouro que nessas trés
missfes o0s salesianos trabalham. Mas ficaram algumas coisas para trds e ndo séao
recuperaveis.

Os trabalhos dos missionarios/as como a educacdo, a religido e a saude sdo tidas
como boas lembrangas e o povo Xavante agradece. Mas os trabalhos foram em doacdo para
com 0s mais necessitados povos das trés missoes.

Hoje, o missionario fica refugiado no seu canto, por causa da chegada da FUNALI, da
FUNASA, da Prefeitura e pelo fato de os indigenas estarem em contato com pessoas da
cidade. Sendo assim, as orientacGes e a atuagdo dos missionarios/as em areas indigenas foram
gradativamente diminuindo. Ao contrario, as orientagdes de fora vém vindo devagarinho,
anda um passo a passo até chegar a aldeia.

O confronto de alguns dos educadores com esses 6rgaos levou a enfraquecer o animo
de alguns educadores que comecam a ir mais a cidade em vez de cuidar e ficar com seus
alunos, cumprindo o seu dever de educadores.

Esse contato com o mundo envolvente, que ndo € proprio do educador, envolvendo-
se com drogas e outras coisas, fez com que o papel desse tipo de professor fosse deixado para
tras. Ele ndo soube carregar consigo o que tinha recebido nos seus primeiros dias de
orienta¢Bes. O que o missionario/a construiu com os indigenas esta sendo desconstruido, esta
sendo cada vez mais desmontado.

Parece que o mundo envolvente tem mais poder do que o costume proprio da
comunidade indigena nas aldeias. Tudo o que escrevi a respeito do inicio da missao tem a ver
com o inicio do ensino escolar ocidental mais pratico. Sdo os trabalhos que os primeiros
missionarios realizavam juntamente com o povo Xavante no inicio.

Segundo Carrano® o CIMI como um todo:

Teve a importancia no seu inicio, quando alguns padres defendiam cidaddos
lutadores pelos direitos indigenas, tinham acesso na imprensa para veicular
noticias e ndo se metiam muito na execucdo assistencial dos indigenas.
Depois alguns comecaram a querer ocupar o lugar do drgdo indigenista
(FUNAI) e movimentaram politicamente para tirar a satde do controle da
FUNAI e as consequéncias disso foram muitas para os povos indigenas, até
hoje: muita corrupcéo nas ONGs e Governo e os indigenas sem assisténcia.

% Relato pessoal de 2011.
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4.5 Ensino familiar, a pratica de educar por meio dos mitos Xavante e o olhar dos
Xavante para a escola

A mée leva a filha na roca, no rio, enquanto ela faz seus servicos. A menina cuida da
irmazinha ou do irmédozinho. Enquanto isso, observa o servico da mée para quando chegar a
sua vez saber como fazer.

No mato, as meninas ndo andam sozinhas, sempre acompanham as mais experientes
principalmente as mulheres velhas, para aprender os costumes alimentares dos Xavante.

Como diz o texto:

As meninas (ba’éno) ndo andam em grupos pelo cerrado, tampouco se
tornardo cagadoras, mas costumam acompanhar as mulheres mais velhas que
coletam lenha e frutos no cerrado, cuidam das rogas e, assim, podem ensinar
as criangas, sobre 0s nomes e usos de plantas e animais. Nesses processos de
aprendizado, descobertas, experimentagdes, e transmissdo de conhecimentos,
0 contato entre as proprias criangas fornece o contexto fundamental. Portanto,
pode-se dizer, entdo, que o conhecimento ndo é apenas transmitido e
aprendido na seguinte via: adultos/criangas, mas sempre ocorre uma troca de
saberes entre as proprias criancas (CARRARA, 2002, p. 105).

Sempre € uma alegria para 0s meninos acompanhar seus pais na cacada, para trazer

alguns filhotes de animais, para se divertir e cuidar bem do seu animal e até para cria-lo.

Brincar com filhotes de animais do cerrado - aves e outras espécies capturadas
pelas criangas ou por adultos nas cacadas - € uma das cenas mais constantes
do cotidiano de uma aldeia Xavante. Brincar ndo significa somente
transformar o animal e o vegetal, em objetos lGdicos, mas, por intermédio das
brincadeiras, experimentarem sensacOes tateis, visuais, auditivas, olfativas e
ter uma percep¢do mental desses seres (CARRARA, 2002, p. 103).

Os meninos Xavante quando acompanham 0s pais na cagada sempre ganharam
filhotes de animais de seus pais ou dos irmdos mais velhos. Esses meninos querem levar para
suas casas como animal doméstico e preferem criar para depois matar e consumir. O dono do
animal é o menino.

O mito para os Xavante € importante, porque por meio dos contos dos velhos,
ensina-se sobre a vida. O mito € também sagrado em outros momentos, quando o velho quer
falar aos jovens € preciso ficar em siléncio, ouvindo. Quando um velho Xavante conta histéria
esta ensinando como o0s jovens devem se comportar diante daquele conto, e depois assimilar,

mudando as suas atitudes. Os velhos Xavante sabem conduzir os contos dos mitos.
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Os mitos ndo séo conhecidos pelos Xavante apenas por conhecer, mas futuramente,
quando os jovens tiverem seus filhos, eles também assumem as suas responsabilidades para
revelarem para eles. Em algumas oportunidades, um velho pode contar um mito como
religido, quando querem ensinar que 0S jovens precisam se enraizar com as suas crencas
tradicionais indigenas. Valorizar o que é do proprio indigena. Os Xavante reconhecem que a
religido foi ameacada inicialmente, quando da fundacgéo do local das aldeias.

Os Xavante sdo resistentes na defesa da sua religido cultural, amam, gostam quando
celebram aquela festa com solenidade, se entregam quando realizam, demonstrando sua boa
vontade em participar. Schneider (2008, p.149), no seu livro: Escritoras indigenas e a
literatura contemporanea, afirma: “O maravilhoso, o sobrenatural deve ser apoiado na f&,
numa crenga coletiva em seus poderes”. Os Xavante assumem em comum a sua religido
cultural com bastante fé, quando celebram as festas tradicionais.

Por ser considerado um povo menos conhecido, fala-se pouco sobre essa etnia e,
refletindo sobre essa condicdo, aproveitei a oportunidade para escolher o assunto para
elaborar o trabalho intitulado: “Deixe que eu fale da identidade indigena Xavante”® com o
objetivo de apontar relevantes pontos sobre a cultura e costumes desse povo. Acredito que o
povo Xavante, como apresentado aqui, pode ser definido como apaixonado por sua cultura e
por suas crencgas, 0 que 0S caracteriza como um povo auténtico, guerreiro, bravo, solidario.

Na minha conversa com o coordenador da escola de Ensino Fundamental e Médio,
Boaventura Tsimrihu observa:

A melhor maneira de se lembrar dos nossos velhos é convidar e
encaminhar, acompanhando as salas de aulas e dar algumas de suas palavras
aos alunos contando os mitos, e depois recomendar o maior esfor¢co para
alcancar os objetivos dos estudos, mas ndo esquecendo da cultura Xavante.
Além disso, tratamos bem os nossos velhos, ndo por serem idosos, mas sim,
porque deles conhecemos o que ainda ndo sabemos os significados das
coisas existentes, como histérias dos nossos antepassados. E por isso
gueremos tratar bem e oferecemos a eles a merenda e o que sobra levar para
sua casa como recompensa. Assim, eles se sentem valorizados, e ficam
contentes por isso.

Maria Teresa Esteban (2010) relata o posicionamento da midia frente a escola
publica brasileira, divulga que o ensino ndo é satisfatorio e que as estruturas fisicas sdo
insuficientes, a aprendizagem dos estudantes ndo é de qualidade, como também expressa que
a atuacdo do docente é desqualificada. A autora diz que a escola publica apresenta nos meios

de comunicacéo o fracasso e com isso se mostra um problema a ser solucionado. Diante dessa

%1 Trabalho apresentado no encontro nacional da Anpuh, USP, Sdo Paulo em 2011.
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colocacdo pretendo paralelamente fazer um interrelacdo nas questdes dos Xavante com as
escolas das cidades.

A escola € um espaco homogéneo. A autora coloca como exemplo uma situacéo
ocorrida em uma escola, em que uma professora apresentou um texto para as criangas lerem e
escreverem o que l& estava escrito, mas, ninguém conseguiu perceber o que estava errado,
mesmo tendo explicado para as criangas 0 que havia de errado, todos escreveram da mesma
forma como estava escrito no texto. As préprias criancas diziam a professora sobre a escrita:
“td muito horrivel o texto, tia!”. A autora Esteban (2010) ressalta que quando ocorrerem
“falhas” no processo de ensino-aprendizagem € importante que se corrija 0 erro
imediatamente, para que 0s alunos possam aprender a maneira correta, produzindo o sucesso.
Esteban (2010, p.103) coloca que:

A ambiguidade do discurso escolar a respeito do erro, expde certa confuséo
sobre o seu significado, em um contexto que exige uma classificacdo clara e
objetiva dos resultados referidos pelos procedimentos de mensuragdo: o erro
em alguns momentos é anunciado como positivo, mas estd permanentemente
atravessado pela negacdo, devendo ser enquadrado em um pélo ou noutro
em que se reconheca sua ‘identidade’ positiva ou negativa.

Essa ambiguidade leva a pessoa a se confundir no seu entendimento, achando que
pode estar certa, pois cada individuo tem o seu ponto de vista, 0 que parece certo para uma
pessoa, pode ndo ser para a outra.

A fala da autora sobre ambiguidade diz: “0 erro como elemento ambivalente no
processo pedagdgico, lanca fios que permitem a atribuicdo de novos sentidos para as relagdes:
conhecimento/desconhecimento,  saberes  validos/ndo-validos, aprendizagem/ensino”.
Voltando a mencionar o0 ensino para as criangas, a autora ainda ressalta e focaliza que as
professoras, parece ndo ensinar e as criangas, ndo aprendendo. A autora diz que 0 ensino
ainda se confirma como lugar de encontro e justifica com uma fala de Bhabha (1998) sobre o
lugar onde algo comeca a se fazer presente. A autora conclui, afirmando que compreender sua
complexidade pode ser mais um passo no sentido de fazer da escola publica um espaco
efetivamente democratico (ESTEBAN, 2010).

Quando alguns autores se esforcam para escrever sobre as culturas indigenas,
principalmente, dos indigenas Xavante, desejam muito mais estudar que escrever. As vezes,
0s mais relevantes aspectos da cultura e dos costumes ficam de lado. Esteban (2010) faz
colocagdes interessantes porque atinge a identidade da pessoa, com isso, a pessoa tem de

mostrar explicitando-se de forma clara e objetiva, ofuscando quem esta se ensinando.
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O texto qualifica a ambiguidade como um elemento ambivalente do processo
pedagogico, que amplia os sentidos das relacfes, tornando-o complexo, atribuindo novo
sentido para as relacdes.

Finalizando, Esteban (2010) destaca que o erro esta sempre presente em todas as
salas de aula, e é imprescindivel compreender sua complexidade para entender que a escola
publica é um espaco democratico, em que todos podem participar para o bem-comum.

Candau (2006) comenta o episddio acontecido na Franca sobre o uso do véu das
meninas mucgulmanas que é cultural e a escola se impds ao interferir, proibindo que fosse
usado. A autora faz outra colocacdo quando afirma (p.38) “em sociedade marcada por fortes
desigualdades e mecanismos de exclusao, favorecer as mulheres, a populacdo indigena, aos
afro-descendentes ou outros grupos excluidos ou objeto de discriminacédo, o acesso a direitos
basicos inerentes a todos os seres humanos”. A autora desse texto faz um questionamento
sobre uma nova leitura das relagGes entre o educador e a cultura e coloca nota do Gimeno
Sacristan que diz da cultura:

A diversidade na educacdo é ambivaléncia, porque é desafio a satisfazer,
realidade com a qual devemos contar e problema para o qual ha respostas
contrapostas. E uma chamada a respeitar a condicio da realidade humana,
forma parte de um programa defendido pela perspectiva democrética, é uma
pretensdo das politicas de inclusdo social e se opde ao dominio das
totalidades Unicas do pensamento moderno. Uma das aspiracdes basicas do
programa pro - diversidade nasce da rebelido ou da resisténcia as tendéncias
homogeneizadoras provocadas pelas instituicbes modernas regidas pela
pulsédo de estender um projeto com fins de universalidade que, a0 mesmo
tempo, tende a provocar a submissdo do que é diverso e continuo
“normalizando-0” e distribuindo-0 em categorias proprias de algum tipo de
classificagdo. Ordem e caos, unidade e diferenca, incluséo e exclusdo em
educacdo sdo condicBes contraditorias da orientacdo moderna. E, se a
ordem é o gque mais nos preocupa, a ambivaléncia é o que mais nos
preocupa. A modernidade abordou a diversidade de duas formas bésicas:
assimilando tudo que ¢ diferente a padrdes unitarios ou “segregando-o” em
categorias fora da “normalidade” dominante (SACRISTAN 2001, p 123-
124, apud CANDAU, 2006, p.39).

A prépria autora menciona citacdo de Moreira e Candau (2002, p.161) que afirmam:

A escola sempre teve dificuldade em lidar com a pluralidade e a diferenca.
Tende a silencia-las e neutraliza-las. Sente-se mais confortdvel com a
homogeneizacdo e a padronizacdo. No entanto, abrir espacos para a
diversidade, a diferenca e para o cruzamento de culturas constitui o grande
desafio que esta chamado a enfrentar (MOREIRA E CANDAU, 2002,
p.161, apud CANDAU, 2006, p.41).

A autora aprofunda ao apontar algumas propostas para ser trabalhada nas praticas

pedagdgicas e a formacdo de educadores/as e que estes devem ser considerados como
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processos de formagédo inicial e continuada pelos professores: A) reconhecer nossas
identidades culturais. Nessa merece ser estudada a construgéo da identidade cultural, no plano
pessoal. B) identificar nossas representacdes dos “outros” com esse reconhecimento da
identidade, a pessoa do outro deve ser os outros daqueles que sdo considerados diferentes. A
autora coloca um problema ao dizer “Quem s@o os outros? Candau responde: “os outros sdo
0s que se confrontam com estas maneiras de nos situar no mundo, por sua classe social, etnia,
religido, valores, tradi¢des etc” (2006, p.42 e 43). Para as autoras Skliar e Duchatzky (2001
apud, CANDAU, 2006, p.43) existem trés formas como a diversidade tem sido enfrentada,
configurando os imaginarios sociais sobre a alteridade: o outro como fonte de todo mal, o
outro como sujeito pleno de um grupo cultural, o outro como alguém a tolerar. Taylor (2001,
apud, CANDAU, 2006, p.45) diz que, para nos aproximarmos dos outros ¢ preciso “promover
processos educacionais que permitam que identifiguemos e construamos nossas suposicoes,
em geral implicitas, que ndo nos permitem uma aproximagao aberta e empatica a realidade
dos outros”.

O outro ponto importante ressaltado pela autora € promover experiéncias de
interacdo sistematica com os outros e Candau (2006, p.48) prossegue a sua definicdo com o
outro afirmando: “Os outros, os diferentes, muitas vezes estdo perto de nds, e mesmo dentro
de nds, mas ndo costumamos Vvé-los, ouvi-los, reconhecé-los, valoriza-los e interagir com eles.
Candau (2006, p. 49) afirma ainda que na escola ha centro cultural que diferentes linguagens e
produtos culturais estdo presentes e que os educadores e educadoras sdao convocados a
enfrentar as questdes colocadas por essa mutacdo cultural. Nas salas de aulas, as vezes, 0s
jovens Xavante ndo sdo reconhecidos pelos seus colegas nao-indigenas.

Os nossos jovens se esbarram quando eles sdo considerados pelos seus novos colegas
e vistos como outros é isso que 0S nossos jovens tém nas suas cabegas. Eles j& sabem que
serdo excluidos seja na sala de aula, seja no recreio. Eu mesmo ndo teria outra palavra o outro
significado do termo para substitui-lo e evitar a usar a palavra o outro. Porque o outro é o
problema, é ndo conhecimento da pessoa, a pessoa se considera diferente e 0s outros o véem

com os seus olhares de estranhezas. H4 uma nota de Lévinas citada por Skliar (2003):

O outro enquanto outro ndo é aqui um objeto que se torna nosso ou que se
converte em nds; ao contrario, se retira em seu mistério [...] O outro ndo é
um ser com quem nos enfrentamos, que nos ameaga Ou que NOS quer
dominar. O fato de que seja refratario a nosso poder ndo representa um poder
superior ao nosso. Todo o seu poder consiste em sua alteridade [...] Que o
outro ndo é de nenhum modo outro-eu, outro si-mesmo que participasse
comigo em uma existéncia comum. A relagcdo com o outro ndo é uma relagao
idilica e harmoniosa de comunhdo nem uma empatia mediante a qual pode
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nos colocar em seu lugar; o reconhecemos como semelhante a n6s e ao
mesmo tempo exterior: a relagdo com o outro € uma relagdo com o misterio
(LEVINAS apud SKLIAR, 2003, p. 139).

Os Xavante sabem se relacionar com o seu “parceiro” como diz a Aracy Lopes da
Silva (1986) com o i’amo, “meu colega”. Se eu o traduzisse eu ndo escaparia da palavra o
outro. Como jéa foi dito acima, o outro afasta o outro de mim. Se considerar o outro diferente
ja partimos para a exclusdo do outro. Agora, 0 outro na percepc¢do do povo Xavante ndo tem
nada a ver com colega nem companheiro. O i’amo do Xavante é aquele que faz parte da
minha pessoa, € eu e mais ele. Com isso, a outra pessoa ndo é excluida, é eu que participo
mais com ele.

O i’amo coforme disse Lopes da Silva (1986), Giaccaria e Heide (1984) é um
“companheiro”. Mas, se 0 i’amo € 0 mesmo que eu, um companheiro, ele deve fazer seu
trabalho como eu faco. E uma intimidade dos Xavante com o seu par, é disso que estamos
falando. Por isso, eles devem andar juntos para onde quer que seja, na cacada, na corrida com
a tora de buriti, devem correr juntos no mesmo time. Mas, a0 mesmo tempo, eles se
relacionam bem com o seu grupo. Eles devem se gostar e brincar entre eles. Eles se
relacionam na igualdade sem exagero de autoridade entre eles.

Numa Faculdade chamada Univar de Barra do Garcas MT municipio que fica a 126
km da aldeia de S&o Marcos, alguns jovens Xavante de variedades grupos estudam nela, por
estar préximo da aldeia.

S80 meus conhecidos, porque estudaram na Escola Indigena Estadual de 1° e 2°
Graus “Dom Filippo Rinaldi” em Sdo Marcos. Os que estdo estudando na Univar sdo os filhos
de Simdo Tsereré’édi Tséropré Funciondrio da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI)
Tserero’odi é chefe de posto na aldeia de Sdo Marcos. Em S&o Marcos s6 tem o0 1° e 2° Graus
e para continuar os estudos, 0S N0ssos jovens procuram estudar para dar continuidade nos seus
estudos. A vantagem do Tserero’odi € ele ser o chefe de posto que recebe da FUNAI e por
iSso paga os estudos de seus filhos no municipio de Barra do Gargas - MT. O mais velho entre
os filhos € o Marcos Gildo Tsordpré Tserero’'odi faz curso de Pedagogia, 0 mais novo é o
Edmilson Tserewamne Tserero’6di faz curso de Historia, o Jaderson ‘Runhamri € 0 sobrinho
de Tserero’odi faz curso de Assisténcia Social. Segundo eles ainda sofrem o preconceito
dentro das suas salas de aula. Quando ha trabalho em grupo, como os observam seus colegas
de classe, eles veem e nem sentem ser convidados para se inserirem no grupo de trabalho. O
Tsordpre fala: quando iniciou as suas aulas na Faculdade Univar em Barra do Gargas,

primeiro ele sentiu no momento quando uma professora pediu para formar grupo e fazer
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atividades na sala de aula, ele se viu ndo sendo convidado por seus colegas para se inserir no
grupo e ele resolveu sair da sala e ir embora para casa. No outro dia, aquela mesma professora
procurou falar com o Tsdrdpré, porque ele tinha ido embora. Entéo ele respondeu: fui embora
porque ninguém me convidou e sei que fui desprezado, ndo quiseram me chamar e fui
embora. Entdo essa professora falou a todos na sala de aula que néo praticasse esse tipo de
desrespeito e preconceito. Numa faculdade ndo pode haver esse tipo de atitude.

A escola exige aprender a ler, é 0 que todos os alunos se esforcam e fazem isso, se
esforcando perante seus pais para que as tarefas exigidas pelos professores sejam feitas em
casa. Alguns alunos esforcados levam seus trabalhos aos professores para poder ser avaliados
e até ser vistos como esfor¢os de todos como alunos.

Com relacdo a presenca dos indigenas nas escolas nao-indigenas, observamos que 0s
indigenas ndo se oferecem para se incluir nos grupos porque se reconhecem como diferente e,
por ser diferente, ndo é convidado para entrar no grupo ja formado. Até porque o trabalho em
grupo é desconhecido por ele, inclusive o grupo pequeno. A escola, para alguns, € onde se
ensina como se diz socialmente, mas ndo conhece o0 que é social e essa palavra social pode
significar ou vira um individualismo do préprio aluno ocidental.

A escola em si € compreendida como edificio onde se ministra o ensino e educa 0s
alunos até os professores tem que conhecer os seus alunos. Talvez a escola ainda ndo seja
compreendida como instituicdo. Se fosse assim, as pessoas, que nela se formam ou fazem
formatura nos seus cursos, deveriam mudar para uma vida melhor.

Talvez os descendentes dos ocidentais se preocupem mesmo com o intelectualismo,
estudar para aprender, mas esse aprender ndo colada na mente. Agora o ensinar por parte dos
professores é o que deveria se pensar.

Outra gquestdo que se nota com a escola é que se diz da escola que é um lugar onde 0s
professores ensinam e transmitem aos alunos e os alunos por sua vez aprendem oS
ensinamentos de seus professores. No entanto, ainda existem situacdes de exclusdo dos
indigenas nos trabalhos em grupos, por exemplo.

A escola ndo prega abertamente e nem combate esse tipo de preconceito. Seria o
papel de a escola combater essas situacOes de desprezos e discriminagdo que ainda existem
contra os povos indigenas. Um exemplo disso aconteceu com Tsdrdpré (aluno da universdade
UNIVAR em Barra do Garcgas). Em seu relato afirma que seus colegas nédo o incluiram em um
trabalho em grupo e reclamou para a professora e ele ouviu pela primeira vez a professora da

escola combatendo na sala de aula esse tipo de discriminagdo ao pedir aos seus alunos que o



244

incluissem no grupo de trabalho. Essas situacdes de discriminacdo é que desanimam nossos

jovens nos seus estudos.

4.7 O ensinar e educar para os Xavante

Para os Xavante, o ensinar € um velho contar o mito dos antepassados e ndo estar
preocupado com quem vai baguncar quando esta falando. Um velho que ensina € um que esta
sobre a dominacdo dos contos e conhecedor dos assuntos antigos. Na educacéo cultural, toda
comunidade esta envolvida como no caso com os wapté como escreveu padre Luiz Silva Leal
(2006), “o olhar de toda comunidade se volta na educacdo dos wapté”.

Certas afirmacdes ndo convencionais a respeito do papel do padrinho é confundido
com o assistente. O padrinho € mais que assistente na cultura dos Xavante. O padrinho
danhohui’wa ndo € assistente como entendem alguns que ja escreveram a respeito disso. O
padrinho é encarregado para estar com os seus afilhados wapté na visao dos Xavante sendo
um danhohui’wa ele denomina os wapté de seus afilhados, mesmo que tenha um afilhado
wapté. O papel de danhohui’'wa é também ensinar o que os seus afilhados aprenderem
enquanto estdo na formacdo, esses wapté devem ainda aprender, ou se ndo aprenderam
quando eram ai’repudu, essa aprendizagem vai servir para futuramente ser aplicada e
utilizada, com os enfeites para as festas tradicionais. O padrinho é aquele que acompanha 0s
seus afilhados por onde estiverem os wapté nas cacadas, nas saidas para o trabalho tradicional
como ensaios de cantos para festividade deles. O padrinho é o instruidor ja desde o inicio da
inciacdo dos seus afilhados. O padrinho é o defensor dos seus afilhados.

Os padrinhos dos wapté como também dos ‘itéi’'wa sdo reconhecidos pela
comunidade como formadores de seus afilhados em todos os sentidos, seja nos trabalhos, nas
festas culturais, nas saidas para passar os dias fora da aldeia, no caso, para 0 mato. Com esses
tipos de trabalhos a comunidade apoia os trabalhos que eles realizam.

Para os Xavante, ensinar € diferente de educar. O ensinar é alguém passar as suas
experiéncias e sabedoria para outras pessoas, e passar 0 saber para que outras pessoas possam
aprender novas coisas, Sd0 novas para 0s jovens as transmissdes dos antigos Xavante. No final
da fala, os velhos sempre recomendam para 0s jovens se respeitarem uns aos outros como se
fossem novas maneiras de viver.

O educar para os Xavante é os velhos passando as suas falas, as suas orientacdes,
principalmente para os jovens Xavante serem mais comportados, para que esses, ouvindo a

fala aprendam a praticar durante a sua vida, € o que chamamos de educacdo comportamental e
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antropolégica. Quando os jovens Xavante desejam ir para a cidade e estudar fora da aldeia,
nao conseguem se expressar em sala de aula, ndo se envolve com outros colegas nos trabalhos
que os professores passam, para apresentarem depois em sala de aula. E fica esperando que
outros o convidem.

Os Xavante sdo muito observadores, logo sentem a discriminacdo por parte dos
brancos. Para 0s jovens € bom, assim, ninguém ird cobrar para expor as suas ideias. A escola
ocidental, pode-se dizer, que veio incomodar, mexeu com a alma, com o ser da pessoa dos
Xavante. Fez com que os indigenas fizessem seus esfor¢cos para se abrirem, vencer a timidez
para com os professores ndo-indigenas.

A escola no outro sentido, condena 0 nosso comportamento, 0 nosso modo de ser, a
nossa maneira de ser diferente, porque 0s nossos indigenas em geral sdo fechados. A nossa
tradicdo cultural ndo permite o nosso envolvimento na escola. A escola quis colocar os jovens
Xavante, iguais como a das cidades, os que tém a mesma idade, ou tamanho, esses devem
estudar juntos na mesma sala como os alunos brancos das cidades.

Logo no decorrer do ano de 1958 0s mogos ‘7itéi 'wa € 0S meninos wapté ja foram
separados dos outros e colocados em uma casa a parte, chamado internato. E as meninas em
outra casa, elas foram separadas, pelas freiras salesianas, dos noivos, dos cunhados e
colocadas a um tipo também chamado internato e logo as meninas receberam os cortes de
cabelos. Pensava-se que por terem muito cabelo, podiam também, ter muito piolho. Talvez
um modo de civilizar como naquela época se entendia.

Antigamente, a educacdo escolar era diferente. Os Xavante ndo compreendiam as
maneiras de vida dos missionarios/as, ou normas ocidentais da casa no internato e muito
menos 0s Xavante, eles foram conduzidos para outra forma de educagdo, uma forma diferente
gue ndo era propria da convivéncia cotidiana, isso dificultou com a liberdade dos Xavante,
dividindo-se os jovens para o internato que se diziam ndo sendo mais a relagdo com os restos
da comunidade da aldeia, na comunidade.

Os Xavante ndo compreendiam o0s ensinamentos dos primeiros missionarios que
conduziam, no outro ensinamento, mesmo assim, deviam obedecer as normas da missédo no
internato e aprender com boa vontade.

O que escrevi sobre os jovens Xavante é basicamente sobre as dificuldades que eles
encontram em suas relagdes com a escola e com os estudantes brancos da cidade, em sala de
aula, fundamentais para se conhecer como os jovens indigenas Xavante estudantes sofrem
com o preconceito que tem atrapalhado essa etnia. Preconceitos que, as vezes, os levam a

pensar em desistir de estudar, seja no ensino fundamental, ensino médio e até universidade.
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Cabe ao professor, a tarefa de procurar saber como se relacionar e intervir, porque os jovens
Xavante contam muito com a responsabilidade e amor dos seus professores para com 0S seus
alunos. Os indigenas conhecem quem ensina e esboga 0 seu conhecimento, é considerado
como pai e amigo. Ainda estamos longe dessa integracao social que ainda néo saiu do papel e
estd longe de ser praticada. Mas se um dia sair de papel, o relacionamento dos brancos em
geral para com os indigenas ir4& melhorar, acabando assim, com as desconfiangas dos
indigenas para com 0s nao-indios.

Ainda falta muita coisa para 0s indigenas serem aceitos como sdo, e para poderem
entrar nas universidades e serem aprovados nos vestibulares. Assim, como o governo federal
deu a oportunidade para a nacdo negra, o Brasil ainda tem de ter um olhar para perceber as
dificuldades dos indios em geral. Os indigenas tém sempre a esperanca de um dia serem

lembrados pelo Brasil na garantia de seus direitos.



CONSIDERACOES FINAIS

A opcdo que fiz para escrever A Sociedade Xavante e a Educacdo: um olhar sobre a
Escola a partir da Pedagogia Xavante, teve a intencdo de alertar os jovens da nossa prépria
nagdo para reconhecer a importancia do ensino dos velhos. O velho costuma contar as
historias antigas, deitado geralmente no chdo, e todos os jovens as escutam e para isso €
necessario que todos fiquem em siléncio; diferente do mundo ocidental que, as vezes, é dificil
um professor se fazer escutar nas suas aulas expositivas.

A escola ensina e os indigenas ndo devem ir sO atrds das escolas ocidentais.
Precisamos agora enriquecer, complementando o ensino dos velhos indigenas.

Estudar as historias dos nossos antepassados é importante porque temos Vvarios
grupos de Xavante e cada grupo sabe as origens das suas historias para contar aos seus netos
para ndo perderem mais a memoria oral dos seus avos.

Os contos dos mitos sdo importantes e por meio deles deve-se ensinar 0s jovens, e
com os contos dos mitos vem o relacionamento mais abrangente com as pessoas, a natureza
que oferece aos indios serem mais indios sem negar suas identidades.

O dialogo é muito importante, dai podemos dialogar com a escola da cidade sobre o
ensino e aprendizagem com os velhos das aldeias, acolhendo para a vida o que for bom e
importante para a vivéncia da comunidade nas aldeias. Nos didlogos e eventos, as
representacdes indigenas sé@o inferiores diante dos ndo indios. Os jovens que sdo indicados
como representantes tém de levar e dar conta para cumprir a sua fungdo como representante.
Mas, na pratica, isto é dificil de acontecer.

E preciso mostrar a organizacdo e seguir 0 que 0s nossos antepassados deixaram
como heranca, as festas tradicionais que sempre que houver as cerimonias seja wai ‘arini ou
danhono.

Hoje em dia, os Xavante jovens se esforcam para conhecer mais as hitorias dos
nossos antepassados e continuam a procurar saber as origens dos seus ancestrais, 0s velhos

ficam muito contentes de ver 0s jovens ativos e interessados nas questdes dos indigenas.
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Os jovens de hoje pretendem se afirmar que sdo Xavante guerreiros e lutadores com
outros povos sem excecdo. Os Xavante se reconhecem como guerreiros ndo porque outros
denominaram guerreiros mas eles mesmos se sentem assim.

Os Xavante aprendem, observando as coisas, olhando alguém realizando alguma
atividade. Apds a aprendizagem “visual”, eles imitam o que foi visto. Entre os Xavante, a vida
social é para todos, ndo h4 um grupo autoritério.

O ensino é mais eficiente quando os professores indigenas trabalham com os jovens
indigenas usando sua lingua quando da explicacéo, pois raramente as explicagdes ocorrem na
lingua portuguesa, dai a diferenca entre os métodos. Nas escolas da cidade, os professores
ndo-indigenas sdo mais radicais quando ensinam, enquanto os professores indigenas néo, eles
trabalham na valorizacdo da pessoa do aluno. Os professores indigenas sdo mais estrategistas,
sabem reconhecer 0s seus parentes nos seus aspectos individuais tradicionais que 0s
professores ndo-indigenas ndo fazem.

Quando se fala de Educacgéo, os jovens Xavante ficam confusos, pois, a educagédo
para eles € um bom comportamento. Quando se fala de bom comportamento esta se falando
de boa Educacdo. Para que os jovens entendam desde o inicio a Educacdo como bom
comportamento precisaria de maiores explicacbes com exemplos. Em 1959, quando teve 0s
primeiros grupos Abare 'u, nodzo 'u e anorowa, tiveram muitas dificuldades para entender.

Na cultura do povo Xavante os jovens que estavam na fase de formagdo como, por
exemplo, ‘ritéi’'wa e wapté, eles estdo em fase de aprendizagem. Nesse periodo eles se
comunicam muito pouco, ndo sdo obrigados a se misturarem enquanto estdo nessa fase. Se
esses dois grupos pois na cultura dos Xavante se exige 0 bom comportamento deles dos wapté
(adolescentes) e ri ‘tei 'wa (mogos) vao para a escola nesta fase, entdo esses dois grupos levam
0 bom comportamento para a escola. Na escola quem tiver um bom comportamento € visto
como aquele que tem uma boa educac¢do. Como 0 nosso bom comportamento é exigido dentro
da ho (casa), para que 0s nossos wapté respeitem 0s clas opostos e respeitem todas as pessoas.
Esse modo de ser tem que ser levado para a sala de aula para ser visto pelos outros colegas,
mas, os professores ndo-indigenas ndo veem essas atitudes culturais que os indigenas tém.

As observacdes que podemos utilizar sdo duas comparacfes na area da educacdo
ocidental, tanto dos religiosos como também dos néo-religiosos ndo ligados nas instituicdes
congregacionais. Para ensinar, o professor tem de se comprometer e acompanhar 0s Seus
alunos para onde eles quiserem ir, porque no entendimento dos Xavante, o professor é

considerado o pai dos seus alunos e, assim, também a professora € mae de seus alunos.
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Os professores religiosos até acompanhavam 0s seus alunos nas suas atividades e
lam com eles para cacar. Ndo podemos considerar a atividade de caca como algo fora das
atividades culturais, como os ndo-indios consideram como uma forma de passeio. O cacar é 0
trabalhar como aprendizagem, e o cacar por grupo ocorre no més de julho ou agosto, porque
nesse caso, 0s missionarios religiosos pensaram muito bem na realizacdo das cagadas, mas
ficou o cacar dos jovens como saidas como se tivesse piquenique talvez ainda ndo fosse
considerada ou se pensava como educacdo, mas 0s Xavante sempre aproveitaram as
oportunidades para inserir na educacdo indigena 0 momento de 0s pais ensinarem as
habilidades de cagar.

Os salesianos iam as cagadas com 0S Qrupos que quisessem, mas ndo para
acompanhar o grupo todo e sim como participante também. Os Xavante ddo atencdo para 0s
salesianos que estdo com eles na cacada. Os velhos Xavante sdo o que dao avisos e
comunicam os membros dos cacgadores e ndo para um salesiano.

Todos os velhos assumem na cagada os cuidados com os jovens alertando para
prestarem atencdo, se cuidarem nos acampamentos, quando vdo buscar as lenhas e agua no
rio. Os velhos avisam para estar nos acompamentos, ndo irem longe sozinhos. Para tomar
banho tem de ir juntos, ninguém deve andar sozinho pois pode ser perigoso. Séao
recomendacdes dadas pelos velhos no centro do acampamento na cagada como se faz na
aldeia. Os velhos se relinem para poder juntos determinar o que vai ser feito no dia, isso antes
de o sol se levantar.

A maioria dos caciques nas aldeias Xavante pertencem aos grupos Nodzo 'u com
Anarowa e alguns Tsada’ro. Segundo Daniel Tsi’dmowe e Isidoro Urébété®? alguns dos
Nodzé 'u ja planejavam ser chefe quando fundassem as suas aldeias futuramente.

As irmas religiosas acompanham a juventude, meninas indigenas internas nas suas
atividades, ou a um rio para tomar banho ou até no passeio. Até aqui 0s Xavante
compreendiam as atitudes dos professores nao-indigenas como pai € mée dos seus alunos.

O pai Xavante é professor, é aquele que acompanha o seu filho na aprendizagem. O
pai é um defensor de seu filho. E aquele que esta perto para ajudar quando o seu filho
necessitar de alguma coisa. O pai é aquele que pergunta aos seus filhos sobre as coisas que
precisam ser resolvidas. E aquele que é conhecido como cuidadoso.

O danhohui’wa € aquele que acompanha, é observador se ndo vem alguma boa

noticia de fora para dentre do grupo do wapté. Porque, as vezes, a determinacdo parte do

%2 Em entrevita no ano de 2008.
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centro da aldeia para a hd para os wapté ficarem sabendo da realizacdo da danca que vai ser
no outro fim de semana, por exemplo, padrinho é conselheiro dos seus afilhados, ele €
vigilante, o papel desse danhohui’'wa é a protecdo do grupo de adolescentes. Ele ndo é
impositivo ao grupo quando os wapté pretendem de vez em quando passar no mato para fazer
algumas atividades culturais, da pesca, caca ou em busca de coletas de frutas no cerrado. Um
danhohui’wa ndo fica diretamente com os seus afilhados, até porque ele é casado e tem seus
afazeres para com a sua familia. Quem esta com os adolescentes sdo os aihdubuni, eles sim
convivem no seu grupo com os seus colegas, o primeiro aihdubuni € orientador de seu grupo
em geral, sendo o mais velho e primeiro da fila € obrigado a dar conselhos ao seu grupo ele é
wapté, mas ndo determina sozinho, mas com o grupo as coisas sao determinadas. O primeiro
aihdubuni tem o seu papel muito importante, as vezes, representa 0 seu grupo, com a sua voz
guando é necessario ao transmitir a algum de seus padrinhos se o0 grupo esta pensando em ir
ao mato buscar alguma coisa que serve para aos padrinhos. Os aih6ubuni séo protetores de
Seu grupo.

Na cultura dos Xavante, o padrinho é educador que eu compararia com o0 assistente
religioso dos salesianos. O assistente religioso acompanha os seus assistidos por onde eles
estiverem como educador. Também o assistente é orientador dos seus assistidos, e as vezes, é
informante do diretor da casa e, com isso, ele transmite aos seus assistidos as definigdes
tomadas por parte do conselho da casa. Esse assistente repassa aos seus assistidos as decisdes
dos encarregados da formacao no caso dos aspirantes e pré-novicos. Quando é para passeio, 0
assistente vai junto com os seus assistidos para acompanhar.

O professor ndo-indigena na escola e na sala de aula parece ndo estar muito
interessado em liderar uma sala como pai, ndo demonstra ser aquele que pode enfrentar um
problema dos seus alunos, dialogar com o grupo de maneira amigavel. Observo que o
professor esta ali cumprindo apenas sua funcao de professor e mais nada.

Os educadores ndo-indigenas e os servidores da escola, na cidade, no inicio ja
causam impacto negativo nos indios. No primeiro dia de aula, um indigena ja sente medo e
estranhamento por tantas informac6es novas e diferentes dos professores ndo-indigenas e se
assustam quando indicam muitos livros para leitura. Os indigenas observam que o0s
professores sdo autoritarios. A lingua é diferente, mas é obrigado a falar com o professor ou
ler algum trecho do texto. O indigena € forcado a se manifestar em sua opinido, a falar alguma
palavra em portugués. Nesse caso, 0s indigenas ndo se sentem livres pois ndo estdo

acostumados com essa experiéncia em sua vida cultural.
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Nas escolas ndo-indigenas, os indigenas passam medo na hora de se expor, pois é
dificil argumentar em outra lingua. A escola da cidade em si ndo da medo aos estudantes
indigenas, mas o que da medo sdo os que trabalham nela, os contetdos repassados. O
argumento do professor as vezes ndo é percebido quando passa informacdo ou conselho aos
alunos.

Na escola indigena na aldeia, o professor da cidade ndo é confidvel quando ministra
as suas aulas, particularmente, nos Ensinos Fundamental e Médio.

Nos, professores indigenas, ainda acompanhavamos os nossos alunos na hora das
suas atividades externas como nos trabalhos de mutirdo para limpar e capinar o centro da
aldeia em Sdo Marcos. Alguns de nés acompanhavamos as atividades de aprendizagem no
mato onde também os professores reaprendem, juntamente os seus alunos, as cacas, as pescas
e outras atividades que os velhos podem ensinar incluindo todos.

O raciocinio dos alunos indigenas é diferente do raciocinio dos alunos nédo-indios,
mas entendemos de forma diferente e pode se levar os estudantes indios a entender as ideias
dando mais exemplos. Desde o Ensino Fundamental até o Ensino Médio, os alunos da escola
ndo-indigena deveriam aprender bons comportamentos dentro das salas de aula. Fiz estagio
quando estava terminando o curso de Filosofia na escola Rui Barbosa nas duas 5 séries A e
B, na disciplina de Histéria do Brasil, era uma gritaria e os alunos talvez ndo me tivessem
ouvido o que eu falava.

Estranhei muito, pois conhecia o ensino dos velhos e padrinhos indigenas que é de
forma livre, ndo ha gritaria, ndo ha obrigacdo ndo fica todo mundo falando. Os indigenas tém
0S Seus representantes nos seus grupos, € o representante que intermedia com os velhos e
padrinhos.

A escola ocidental é individualista, ocorrem muitas divisbes e disputas entre 0s
alunos dentro das salas de aula. Com essas divisdes, 0s jovens Xavante se perdem no meio de
seus novos colegas quando estudam na cidade. As vezes, para o trabalho de grupos nio s&o
incluidos pelos seus proprios colegas quando sdo realizados os trabalhos em conjunto. A
escola ocidental é a que individualiza a pessoa, faz mais os alunos competirem entre eles, isso
tem a ver como influéncia que entrou no mundo dos Xavante. Querer sO para si e 0 resto vai
ter que se virar. Os professores ndo-indigenas ainda demonstram o que pensam dos indios.
Como se dissessem: o0 que vem fazer esse indios?

Para 0 povo Xavante, classe de idade ou grupo etario ou ainda faccdo ndo séo termos
que eles conseguem entender bem. Eu diria, na fala dos Xavante, Wa 'utsu, 0 n0sso grupo. Se
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utilizarmos o termo classe de idade, se pensard na homogeneizacao das idades. No grupo ha
variacOes de idades, sempre tem pelos menos trés grupos etarios, conforme ja foi explicado.

Nesse caso, quando os velhos ensinam as atividades culturais, devem instruir em
conjuntos formando em um s6 grupo. Mesmo tendo trés grupos, um que falar deve ensinar
para todos 0s wapté sem excluir um grupo seja na casa ho ou fora da casa. O tratamento que
0s Xavante tém costume de praticar com o outro ¢é de igualdade.

Agora o ensino do modelo na escola é rigoroso, principalmente das professoras. Tem
vez que 0s nossos jovens indigenas Xavante ficam assustados quando uma professora bate
com as maos a mesa porque viu alguém cochilando, ou se ninguém responde alguma coisa
que ela estd passando, ou quando um jovem é forcado a fazer leitura porque ndo fala nada na
sala de aula. E assim o ensino ocidental.

Forcar o jovem a fazer uma leitura ou ir ao quadro negro constrange o aluno
indigena. As vezes, 0s nossos jovens Xavante ndo sio percebidos nas salas de aulas. O ensino
é diferente e pode ser complicado para o entendimento e ainda as aulas ocorrem em lugar
fechado e vé ninguém que necessita para ser atendido ou orientado individualmente.

O olhar dos indios Xavante para a escola ocidental e comparando com 0s ensinos
culturais e costumes indigenas, e detecta as diferencas do ensinar. Os ensinos dos professores
da escola ocidental, a maneira de agir, também sdo diferentes com as suas formas de
reagirem: as falas também agridem os seus alunos, falam alto, gritam quando os alunos nédo
estdo prestando atencdo ou se brincam durante as suas aulas. Chamam atencdo ou até
repreendem, castigam os que estdo baguncando.

Os professores ocidentais ndo conhecem bem os seus alunos, ndo procuram conhecer
pessoalmente suas necessidades para depois orientar, ndo perguntam, nao dialogam se o aluno
estd na sua disciplina ou nem mesmo pergunta se a matéria esta dificil para o aluno. Ha
professores ocidentais mercenarios. Para alguns dos professores ocidentais darem aulas é um
prazer dentro das salas de aulas depois ndo é capaz de acompanhar os seus alunos, mas viram
as costas quando sai da escola.

Por sua vez, os alunos da escola sdo também individualistas em todos os sentidos,
nos setores, seja nas salas de aulas ou fora delas. Quando héa trabalho em grupo s6 convidam
0s seus amigos/as para formarem os grupos. Alguns podem definir que a escola € um lugar
onde aprende 0 que se ensina pelos professores nas salas de aulas. Para os indigenas, 0s
integrantes ou membros da escola s&o como estranhos como se nunca tivessem sido Vistos.
Cada um se vira para 0s seus cantos e 0os demais sdo ignorados. Nesse caso, 0 outro vai ser

sempre o outro, compreendido como o diferente que nao € semelhante nunca.



253

Nessas consideragOes finais preferi mencionar trés momentos importantes que 0s
Xavante passaram sem que eles notaram que foram envolvidos nas situacdes de diferentes e
épocas: a) o tempo em que aprenderam muitas coisas boas com os missionarios, a formacao
para a vida, a conscientizacdo na escola e 0 que ndo foi conveniente; b) a sociedade branca no
mundo da escola, preconceitos que levam os jovens a pensarem em desistir de estudar, seja no
ensino fundamental, ensino médio e até na universidade; e ¢) a situacdo atual, em que 0s
indigenas pretendem assumir com vigor as escolas instaladas nas suas aldeias com muita

responsabilidade para serem confiados a uma instituicéo.
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