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RESUMO

Para a elaboracdo da presente dissertacdo, fazse necesséario reportar aos
pressupostos tedricos que embasam o conceito de desenvolvimento local, com o
enfoque na construcdo dos territorios, territorialidade, a formacédo das identidades
coletivas que formam as comunidades em geral e, no caso da pesquisa a formacao
da identidade das comunidades tradicionais quilombolas enfatizando a memodria
como mola propulsora do desenvolvimento local. O estudo insere-se na area do
Mestrado em desenvolvimento local no contexto das territorialidades voltadas para a
cultura, identidade diversidade, fazendo parte do Grupo de Pesquisa Patrimdnio
Cultural, Direito e Diversidades, uma vez que o estudo privilegia o espaco territorial
da Comunidade Rural Chacara do Buriti - MS. Enfoca essa pesquisa o cenario da
trajetoria histdrica dos descendentes da ex-escrava Eva Maria de Jesus, formadores
da Comunidade Rural Chacara do Buriti - MS e foi descrita através da narrativa dos
descendentes formadores da comunidade urbana Sao Benedito (Tia Eva), dos
membros mais antigos da Chacara do Buriti e dos atuais descendentes, dentro da
perspectiva do desenvolvimento local. A questéo norteadora recai sobre quais sé&o
as potencialidades e competéncias de desenvolvimento econdmico, social e a
continuidade da historia de descendentes de escravos, que buscam no decorrer dos
tempos, o reconhecimento e o respeito dos governantes e da sociedade brasileira,
pois sdo em grande parte responsaveis pela construcdo da identidade nacional. A
metodologia voltouse a pesquisa qualitativo-descritiva a partir dos depoimentos
colhidos e analisados. Em termos de conclusdo, assim como a maioria das
comunidades rurais negras, a Comunidade Rural Chacara do Buriti - MS
experimenta um processo de re-identificacao territorial buscando as origens de sua
cultura e de sua territorialidade quilombola.

Palavras-chave: Desenvolvimento Local. Identidade. Memoéria. Comunidade
tradicional quilombola.



ABSTRACT

For the preparation of this dissertation, it is necessary to refer to the theoretical
assumptions underlying the concept of local development, focusing the building of
the territories, territoriality, the formation of the collective identities that form the
communities in general and in the case of research on identity formation of traditional
maroon communities emphasizing memory as the springboard of local development.
The study is part of the research line of the Master's degree course in Local
Development, whose area of concentration is local development in the context of the
territoriality. It is important to highlight that the reflections regarding local identities
are inserted in the line of research towards culture, identity and diversity being part of
the Cultural Heritage Research Group, Rights and Diversities, since the study
privileges the territorial space of the Rural Community Chécara do Buriti - MS. This
research focuses on the setting of the historical trajectory of the descendants of ex-
slave Eva Maria de Jesus, founders of the Rural Community Chacara do Buriti - MS
and it was described by the narrative of the descendants founders of the Sao
Benedito (Aunt Eva) urban community, of the oldest members of Chacara do Buriti
and the current descendants, from the perspective of local development. The main
qguestion lies with the potentialities and competences of economic and social
development, history continuity of the descendants of slaves, who seek, as time goes
by, recognition and respect from the government and the Brazilian society, for they
are largely responsible for building the national identity. The methodology chosen
was the qualitative descriptive research from collected and analyzed statements. In
conclusion, like most rural black communities, the Rural Community Chacara do
Buriti - MS experiences a process of territorial re-identification seeking the origins of
their culture and their maroon territoriality.

Key words: Local Development. Identity. Memory. Maroon Traditional Community.
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INTRODUCAO

A concepcéo de comunidade quilombola, por longo tempo, foi consagrada
pela historia oficial e permaneceu arraigada no senso comum, como comunidade de
negros rebeldes ligados ao periodo da escraviddo, que viviam sob forma de
isolamento para fugir desse sistema.

Os varios estudos realizados ao longo dos anos permitiram verificar que
tais comunidades foram constituidas por processos diversos. Entretanto, a
comunidade quilombola sé se tornou objeto de interesse de politicas publicas apés
ter sido reconhecida na Constituicdo Brasileira de 1988, fruto de conquistas do
movimento negro ocorrido em nivel nacional.

A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA, 1994) divulgou um
documento elaborado pelo Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais
gue se refere ao termo “remanescente de quilombo” ndo mais como residuo ou
resquicio de ocupacao escrava, mas sim como grupo que desenvolveu praticas de
resisténcia na manutencéo e reproducdo dos modos de vida, caracteristicos de um
determinado lugar.

Nesse sentido, uma vez certificada a identidade quilombola da
comunidade, os direitos constitucionais tornam-se amplamente resguardados,
guando entdo se podem realizar os estudos de regularizacdo fundiaria de seus
respectivos territorios.

Apods esse reconhecimento constitucional e frente as politicas publicas
vigentes, mais de duas mil comunidades ja se revelaram quilombolas, em pelo
menos 24 Estados brasileiros e passaram a lutar pelo direito de propriedade de suas
terras.

Na esfera federal, o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
(INCRA) é o érgao responsavel por titular as terras das comunidades quilombolas,

em acordo aos procedimentos estabelecidos no Decreto Federal n° 4.887 de 2003.
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O interesse dessa pesquisa recai sobre a Comunidade Chacara do Buriti,
BR 163, saida para Sao Paulo, no municipio de Campo Grande, estado do Mato
Grosso do Sul. A comunidade negra quilombola é formada por familias
descendentes da ex-escrava Eva Maria de Jesus, que desde o inicio do século XX,
tem buscado manter sua identidade de descendentes de africanos, construindo sua
histéria e apesar da perda de parte do territério, tem dado continuidade a sua
histéria a partir da manutencdo viva da memoéria dos seus formadores, Jerénimo
“Vida” da Silva e Sebastiana Maria de Jesus, Custodio Antdnio Nortério e Maria
Antbnia de Jesus.

A preocupacao que norteia essa pesquisa trata das condigcdes em que
efetivamente ocorreu a territorializacdo dessas familias e que as identificam como
comunidade quilombola. Por outro lado, interessa conhecer o contexto em que
atualmente se insere o territorio da Chacara Buriti e a cultura que marca a
territorialidade da comunidade quilombola e, sobretudo, nela saber até que ponto se
revela potencialidades ou dificuldades para o desenvolvimento local.

O objetivo geral do presente estudo € o de analisar a territorialidade da
comunidade da Chacara do Buriti em sua identidade quilombola e as
potencialidades e/ou dificuldades locais para se deflagrar um desenvolvimento
protagonizado por seus proprios integrantes.

Os objetivos especificos séo: resgatar as origens da comunidade e o
processo de construgdo territorial; caracterizar as familias, do ponto de vista sécio-
econdmico e politico que marcam a cultura local da comunidade, assim como
verificar a natureza de lagos construidos dentro e fora da comunidade quilombola,
observando as potencialidades e/ou dificuldades na comunidade, para se
deflagrarem iniciativas de desenvolvimento local com apoio de organizacoes.

Pauta-se a pesquisa no método indutivo com abordagem quali-
guantitativa, com énfase nos fatores qualitativos e o estudo foi realizado por meio da
observacdo in loco, da coleta de depoimentos com énfase na memoria e na
identidade, além do levantamento e anélise de dados documentais.

Os pressupostos teéricos séo tracados a partir de material bibliografico
com visdo multidisciplinar de autores renomados a partir dos conceitos de
Desenvolvimento Local, identidade, territério, territorialidade, comunidade,

comunidade tradicionale memoria individual e coletiva.
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Nas questdes do periodo da escraviddo, a consulta as bibliotecas locais,
especialmente a do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), sobre a histéria fundiaria da
regido e sobre o relatério antropolégico, elaborado pelo INCRA, Superintendéncia de
Mato Grosso do Sul, que descreve a regiao, seu histérico, e a organizacao social da
comunidade, o modo de uso do ambiente foram fundamentais.

Outro aspecto de importancia para as comunidades negras € o sistema
de rito e de mito, por isso, sado observados os ciclos festivos dessa comunidade,
considerando-os como uma unidade de seu sistema ritual.

Foi utilizado para a analise das festas que ocorrem na comunidade, o
instrumental analitico desenvolvido por Tambiah (1985), que focaliza o rito como
uma acao comunicativa e performativa onde ideias e valores sdao comunicados pelo
grupo para si mesmo e para 0s outros grupos com 0s quais esteja historicamente
vinculado. E importante enfatizar que o grupo além de se atualizar como uma
unidade social reforca sua organizacdo e coloca em destaque o0 seu processo de
construcao social.

O trabalho de coleta envolve entrevistas feitas ao universo da pesquisa,
ou seja, a todas as familias da referida chacara. Nas entrevistas, foram obtidos
depoimentos de moradores do nucleo objeto da pesquisa, bem como de outros com
0s quais a comunidade ja tenha se relacionado historicamente. Para mapear todo
esse processo de constantes alteracfes recorrerse a memoria dos quilombolas
idosos. A partir dessa perspectiva, foi abordada tanto a histéria oral do grupo como a
histéria escrita nas pesquisas realizadas no local e na cidade de Campo Grande.

Do entrechoque das opinides formadas e com as dos autores lidos e
opinides dos membros da comunidade é que foram compilados os dados e
interpretados com apoio das teorias e conceitos obtidos a partir da O6tica de
bibliografia selecionada.

O trabalho é organizado em quatro capitulos. No primeiro capitulo, sdo
apresentados 0s pressupostos tedricos que embasaram a pesquisa como a
necessidade de integracdo da comunidade com 0s agentes externos, portanto os
pressupostos: Desenvolvimento Local, territério e territorialidade, identidade,
comunidade e comunidades tradicionais. No segundo capitulo, é trabalhada a
guestao historica dos africanos na sua origem e percurso o Brasil na condicdo de

escravo e posteriormente como “quilombolas”. O terceiro capitulo volta-se a histéria
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da comunidade Ché&cara do Buriti, desde sua origem ao decorrer da construcdo do
territorio e territorialidade por meio da memoria e conquistas dos membros das

tltimas geracoes.



1 PRESSUPOSTOS TEORICOS

Este capitulo tem como objetivo realizar uma fundamentacédo tedrica,
através de estudos ja realizados, sobre as questbes pertinentes a pesquisa
proposta. Para isto realizouse uma abordagem sobre os seguintes temas:
Desenvolvimento local, territorio, territorialidade, identidade, comunidade e

comunidades tradicionais.

1.1 DESENVOLVIMENTO LOCAL

Cada vez mais estdo sendo discutidos e elaborados programas de
desenvolvimento que visem ao desenvolvimento enddgeno, humano e local,
portanto o termo Desenvolvimento Local, vem ao encontro do tema, e as novas
propostas de descentralizacao de poder e, a busca de dinamicas que levem o local a
se desenvolver e percorrer caminhos rumo ao progresso econdmico e sociopolitico.

Contextualizando o tema em questdo, pode-se afirmar que somente a
partir de 1967, intensificou-se na Europa, segundo Albuquerque (1998), a busca de
informacdes relativas as iniciativas sobre o processo de desenvolvimento econdmico
local e com relacdo ao Brasil, esta busca aconteceu a partir da ultima década do
seéculo XX.

Sendo uma proposta recente, a conceituacdo e metodologia do
desenvolvimento local ainda é tema de investigacdo e discussdo de acordo com
Caldas (2003), apesar da existéncia de inumeras publicacfes veiculadas, em nivel
nacional e internacional, referentes a casos concretos de sua adocdo. Para Caldas
(2003, p. 19):

E fato que das definicdes, até o momento, delineadas para o
desenvolvimento local constata-se a convergéncia num Unico
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objetivo que é o da melhoria nos niveis de bem-estar social e de
gualidade de vida por intervencdo da mobilizacdo e valorizagdo dos
recursos enddgenos (humano, institucional, econdmico, ambiental e
cultural).

A garantia de sustentabilidade ambiental € colocada em pauta, para que
as comunidades locais sejam beneficiadas com as riquezas naturais e possam dar
continuidade aos projetos de desenvolvimento econbmico sem maiores danos
ambientais para que no futuro ndo faltem recursos que paralisem o andamento de
projetos.

Ao trazer a luz da discussdo a questdo do desenvolvimento enddgeno,
Noévoa (1992, p. 20) afirma que ndo ha necessidade de que as comunidades locais

passem pelo processo de isolamento e sim de que:

As interacbes com o meio envolvente tendam a reforcar-se, no
guadro de internalizacdo ou de uma localizacéo desses processos. O
desenvolvimento end6geno tende a apropriar-se dos contributos dos
atores e a configura-los no contexto local, dando-lhes uma forma
especifica adaptada as caracteristicas e as necessidades das
populacoes.

Comunga desse pensamento Buarque (2002, p. 25), para quem o0
desenvolvimento pode ser conceituado como um processo enddgeno de mudancga,
onde a integracdo entre os atores sociais € de suma importancia e se faz
necessario, para que juntos, encontrem maneiras de transformar as potencialidades

em desenvolvimento sustentavel, pois:

[...] leva ao dinamismo econémico e a melhoria da qualidade de vida
da populagdo em pequenas unidades territoriais e agrupamentos
humanos. Para ser consistente e sustentavel, o desenvolvimento
local deve mobilizar e explorar as potencialidades locais e contribuir
para elevar as oportunidades sociais e a Vviabilidade e
competitividade da economia local; ao mesmo tempo, deve
assegurar a conservacao dos recursos naturais locais, que sédo a
base mesmo das suas potencialidades e condi¢do para a qualidade
de vida da populacgéo local.

Na mesma linha de pensamento, Avila (2000), tem procurado encontrar
uma teoria que seja seguida e que possa realmente acontecer, onde a preocupacao
esteja voltada ao desabrochar das competéncias dos atores locais, que com um

passado historico comum, sédo capazes de juntos através da solidariedade entre os
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membros do grupo, encontrar respostas e transformar os conhecimentos tradicionais

em potencial de desenvolvimento, quando afirma:

[...] 0 ‘nacleo conceitual’ do desenvolvimento local consiste no efetivo
desabrochamento- a partir do rompimento de amarras que prendam
as pessoas em seus status quo de vida- das capacidades,
competéncias e habilidades de uma ‘comunidade definida’- portanto
com interesses comuns e situada em [...] espago territorialmente
delimitado, com identidade social e historica-, no sentido de ela
mesma- mediante ativa colaboracdo de agentes externos e internos-
incrementar a cultura da solidariedade em seu meio e se tornar
paulatinamente apta a agenciar (discernindo e assumindo dentre
rumos alternativas de reorientagdo do seu presente e da sua
evolugdo para o futuro aqueles que Ihe apresentem mais
consentaneos) [...] (AVILA, 2000, p. 68).

O novo modelo de desenvolvimento visa a acabar com a cultura do
assistencialismo e de projetos provenientes dos governos nacionais, onde s&o
elaborados, propiciando o desenvolvimento de uma grande area territorial, onde séo
ignorados as reais necessidades regionais e locais.

A saude econbmica e social das comunidades-localidades deve
conquistar seu espaco, como é o caso da comunidade rural quilombola Chéacara do
Buriti (MS). Esta, desde o principio, tem procurando aliar o seu passado histérico de
descendentes de escravos aos proprietarios e que com a unido dos seus
integrantes, tem ndo s6 passado por varios ciclos produtivos até a producédo de
organicos atualmente como também tem contado com a participacdo dos agentes
externos e internos, sendo protagonistas do seu desenvolvimento e aliando o
desempenho conjunto com a capacidade de gerir o trabalho e renda.

E importante refletir que a solidariedade existente entre os membros da
comunidade, fortalecida em todos os estagios do processo, é fundamental para que
cada membro ndo sé se fortaleca e prospere nas conquistas como também alcance
os objetivos programados e seja capaz de elaborar novas metas.

Franco (1998, p. 183), alerta que na auséncia de interagdo e consenso
por parte da sociedade o desenvolvimento local se inviabiliza e desconstitui, pois 0
desenvolvimento local integrado e sustentavel pressupde a “combinacao de esforcos
exdgenos e enddgenos, governamentais e nao-governamentais, publicos e privados,
pois ndo havera desenvolvimento local integrado e sustentavel sem a participacéo

da sociedade”.
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Junqueira (2000, p.1180) complementa o pensamento de Franco (1998)
ao afirmar que o desenvolvimento local € entendido como um espaco dinamico de

acoes locais, tendo como pressuposto:

A descentralizacéo, a participacdo comunitaria e a um novo modo de
promover o desenvolvimento que possibilite o surgimento de
comunidades capazes de suprir suas necessidades imediatas,
descobrindo ou despertando para suas vocagbes locais e
desenvolvendo suas potencialidades especificas.

Na manifestacdo de Junqueira (2000), fica explicito que descentralizacao
pode ser considerada como sindnimo de perda de poder. Sendo assim, qualquer tipo
de atitude ou experimentacdo exige ndo sé educacdo como também esclarecimento
que vise ao preparo adequado de um agente externo, com uma bagagem suficiente
de DL para que possa estimular liderancas locais.

Para Avila (2006, p. 99), “uma coletividade humana que n&o
celebra/comemora seus feitos e suas conquistas ainda também né&o se consolidou
de fato como comunidade”. Quando as comunidades se organizam e encontram
seus caminhos, o papel dos agentes externos passa para o estagio de fomentadores
das conquistas e a propria comunidade-localidade se torna protagonista de suas
conquistas.

A contribuicdo de pensadores europeus para a causa do desenvolvimento
local em tempos de globalizacdo, onde o neoliberalismo “massacra” e pressiona 0s
paises em desenvolvimento ou agrarios, tém proporcionado novas maneiras para

gue aconteca o desenvolvimento enddégeno, como relata Barquero (1999, p. 134):

La idea fuerza del nuevo paradigma es que el sistema productivo de
los paises [...] se transforma utilizando el potencial de desarrollo
existente en el territorio [...] mediante las inversiones que realizan las
empresas Yy los agentes publicos, bajo el control creciente de la
comunidad local.

Importante ressaltar que o papel dos agentes publicos, esta em
proporcionar condicbes para que o0s projetos das comunidades sejam viaveis e
saiam das mesas de reunifes e se tornem realidade em muitas regides esquecidas

pelos governantes locais e nacionais.
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Nesse contexto, o papel da comunidade, com uma funcdo extremamente
participativa e inteirada das suas dificuldades, é a visdo de Sandes (2006, p. 27),
pois pode:

Ao mesmo tempo em que emerge de um sentimento forte de uniéo e
de interesse coletivo, visualizar o DL por meio das suas
potencialidades e oportunidades, e ainda, ser motivada por fatores

tanto enddgenos quanto exdégenos, gerar frutos de reflexdo e agregar
experiéncias.

Outro aspecto fundamental no desenvolvimento local é a cultura, e ela
implica um olhar diferenciado para os grupos sociais e para as comunidades como
um conjunto de valores, tradi¢cdes, costumes caracterizadores desses grupos e que
os identificam como sujeitos do seu proprio desenvolvimento. Sendo assim, 0s
elementos culturais de uma sociedade ou comunidade ndo podem ser manipulados
de forma arbitraria, pois ja fazem parte de sistemas pré-definidos em cada cultura.

Ao levar em consideracdo a identidade cultural na estratégia de
desenvolvimento local, de acordo com Marques e Martin (2001, p. 58), “desloca-se o
eixo do econdmico para o0 bem estar e satisfacdo das necessidades humanas e, por
conseguinte, pensa-se na melhoria da qualidade de vida, a partir do protagonismo
dos agentes locais”.

Conforme Franco (2002), quando se aborda desenvolvimento, refere-se
em melhorar a vida das pessoas (desenvolvimento humano), de todas as pessoas
(desenvolvimento social), das que estdo vivas hoje e das que viverdo amanha
(desenvolvimento sustentavel).

Nesse prisma, Vasquez Barquero (2001) afirma que o ponto de partida
para uma comunidade territorial reside no conjunto de recursos (econdémicos,
humanos, institucionais e culturais) formadores de seu potencial de
desenvolvimento, em razdo de o territorio ser um agente de transformacdo e nao
mero suporte dos recursos e atividades econémicas, uma vez que ha interacdo entre
empresas e 0s demais atores, que se organizam para desenvolver a economia e a

sociedade.
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1.2 TERRITORIO

O termo territorio vem do latim, territorium, que deriva de terra, e significa
pedaco de terra apropriado (ALBAGLI, 2004), porém o conceito de territorio possui
origens diversas, em varias areas do conhecimento.

Destaca as origens deste mnceito, Penha (2005) a partir das Ciéncias
Juridicas (séculos XVII e XVIII), onde o territério designa uma area de jurisdicdo de
uma autoridade, enquanto as Ciéncias Naturais (séculos XVII e XIX) mostram o
territorio como area de disseminacao de espécies vegetais e animais.

Nas reflexdes de Raffestin (1993, p. 144), o territério € considerado como
“espaco delimitado por e a partir de relagdes de poder”. Este é dividido em dois
campos: Estado e relagbes sociais, sendo que o primeiro obscurece o segundo, ja
gue as relacdes sociais devem merecer toda a atencao, pois acontece em todos os
lugares.

Para este autor, o territério € o locus das relacdes de poder, e sem a
populacdo torna-se somente uma potencialidade, ja os recursos sao os fatores
determinantes da ag&o. Para conquistar e manter o poder, empresas, instituicoes
politicas colocam seus trunfos em acdo. Os trunfos podem integrar-se a energia e
informacdo. O territorio seria entdo um trunfo particular, “recurso e entrave,
continente e conteddo, ao mesmo tempo. O territério é o espaco politico por
exceléncia, o campo de agéo dos trunfos” (RAFFESTIN, 1993, p. 59-60).

Conforme vislumbra Schneider (2000) ha de se analisar os multiplos
agentes das instituicbes, das demais formas organizativas da sociedade e, até
mesmo da cultura na configuracdo do espaco social. Para poder se entender os
fatores que constituem a abordagem do territério para o desenvolvimento local
requer-se analisar o papel dos mudltiplos agentes, das instituicbes, das demais
formas organizativas da sociedade.

Concebendo o territério como o0 espaco apropriado para relacdes de
poder, Dallabrida e Beecker (2003) reforcam que a referida apropriacdo redundara
indubitavelmente em transformacdes do espaco, constituindo as territorialidades do
espaco apropriado, ou seja, territorio ocupado, uma vez que este ndo mais podera
ser concebido sem as relacdes de poder dos grupos que as proporcionam.

Na concepcdo de Santos (1994, p. 52), a “crise do estado territorial

soberano e a emergéncia de novos localismos é o paradoxo que tem motivado a
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comunidade geogréfica a repensar e valorizar o territério”, sendo assim, este autor

assinala que:

A configuracao territorial ndo € o espaco, j4 que sua realidade vem
de sua materialidade, enquanto o espaco retne a materialidade e a
vida que a anima. A configuragdo territorial, ou configuracédo
geografica, tem, pois uma existéncia material propria, mas sua
existéncia social, isto é, sua existéncia real, somente lhe é dada pelo
fato das relacdes sociais.

Ainda de acordo com o autor, o territério ndo € apenas o conjunto dos
sistemas naturais e de sistemas de coisas superpostas, precisa ser entendido como
territério usado, ndo o territério em si, pois “o territério usado é o chdo mais a
identidade e esta é o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territério €
o fundamento do trabalho, o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e
do exercicio da vida” (SANTOS, 2002, p. 10).

Com base nas informacfes, entende-se que 0 espaco representa “um
nivel elevado de abstracdo” (EGLER, 1995), enquanto que o territério € “0 espaco
apropriado por um ator, sendo definido e delimitado por e a partir de relacbes de
poder, em suas multiplas dimensfes” (RAFFESTIN, 1993). Portanto, o territério €
produto da intervencdo e do trabalho de um ou mais atores sobre determinado
espaco.

O territério ndo se reduz entdo a sua dimensao material ou concreta; ele
e, também, “um campo de forcas, uma teia ou rede de relagbes sociais que se
projetam no espaco” (RAFFESTIN, 1993, p. 63). E construido historicamente,
remetendo a diferentes contextos e escalas: a casa, 0 escritério, o bairro, a cidade, a
regido, a nacdo, o planeta, dai que seja objeto de andlise sob diferentes
perspectivas em varias areas do conhecimento.

Quanto se trata de valor econémico, Santos e Silveira (2001, p. 291),
defendem uma “economia politica do territério”, avalia o territorio como espaco
usado, membro de divisdes do trabalho superpostas, e afirma que “[...] estamos
diante de um verdadeiro comando da vida econOmica e social e da dindmica
territorial por um namero limitado de empresas”.

Entende-se que tal comando sobre a vida social e econdmica se realiza
em todas as escalas, desde a local para a global e sdo responsaveis pelas

concepcdes de espacos, lugares, territérios, regibes e paisagens. As relacdes
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sociais que acabam gerando o territorio multifacetado de acordo com a concepcao
de Fernandes (2005); nesses movimentos, aplicam-se as propriedades dos espacos
e o dos territérios manifestados por acdes, relacdes e expressfes materiais e

imateriais.

1.3 TERRITORIALIDADE

A nocéo de territorialidade foi abordada pelos naturalistas, em relacéo a
territorialidade animal e, apesar de ser discutida por varias décadas foi explicitada
em 1920, por H. E. Howard (apud RAFFESTIN, 1993, p. 74), como: “a conduta
caracteristica adotada por um organismo para tomar pose de um territério e
defendé-lo contra os membros de sua espécie”.

Dentro das ciéncias humanas, a territorialidade foi tratada por autores que
abordaram as relagcbes humanas, com o0 espac¢o ou com o territorio, mas com menor
intensidade que os estudos da territorialidade dos animais.

De acordo com o dicionario critico, “Lés mots de La Geographie” de
Brunet, Ferras e Théry (1993) a territorialidade esta dividida em duas frentes: uma
em que a territorialidade se relaciona diretamente ao territério, considerando
politicamente o conjunto de leis e regulamentos que se aplicam aos habitantes de
um territorio (por exemplo, a territorialidade das leis, dos impostos). A segunda
define territorialidade como relagdo individual ou coletiva com um territorio
considerado como “apropriado”, no sentido de “tornado propriedade”.

A territorialidade em todos os casos segundo o0s autores citados
anteriormente, € tratada no campo da l6gica de divisdo de propriedades ou
organismo que legislam os territorios, sem caracterizar a interagdo do homem com o
territério, sem a preocupacao com o “vivido”, pois dentro dos territorios existem as
relacbes sociais, onde as pessoas constroem sua histéria ou reconstroem,
dependendo do caso.

Neste contexto, pode-se citar a diaspora dos africanos, onde milhares de
pessoas foram arrancadas do seu territorio, “desterritorializadas” e forcadas a

sobreviver em outro continente.
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Na tradicdo americana, a territorialidade é definida como “um fenémeno de
comportamento associado a organizacdo do espaco em esferas de influéncias ou em
territorios nitidamente diferenciados, considerados distintos e exclusivos, ou mesmo
parcialmente, por seus ocupantes ou pélos que os definem” (SOJA, 1993, p. 19).

De acordo com a visao deste autor, novamente a questdo do limite e da
propriedade privada € levada em consideracdo e ndo as relacdes entre os atores
dos varios territorios.

Na visdo de René Girard (@pud RAFFESTIN, 1993), a relacao existente &
triangular, pois é vista do angulo territorial e dos varios atores sociais que interagem
no territorio.

Segundo Raffestin (1993, p. 160):

A vida é tecida por relacdes, e dai a territorialidade pode ser definida
como um conjunto de relacbes que se originam num sistema
tridimensional sociedade - espaco - tempo em vias de atingir a maior
autonomia possivel, compativel com os recursos do sistema.

Nas ponderacdes de Girard (1961), ja ficam claras as relagdes entre os
atores sociais com o territorio, e quando Raffestin (1993) pondera sobre o sistema
tridimensional, podem-se tecer as relagcbes da ocupacdo do espaco com as
identidades sociais e o tempo vivido, portando h& condi¢cbes de se entender a
complexidade das relagbes humanas em um territério.

A interacdo dentro de um determinado territério dependera da energia
utilizada nas relagdes, que podem originar ganhos ou perdas, pois 0 processo de
troca e/ou de comunicacao gera perdas ou ganhos.

Ao inscrever a territorialidade no quadro da producéao, da troca e do
consumo das coisas, Raffestin (1993, p. 161) afirma que concebé-la “como uma
simples ligacdo com o espaco seria renascer um determinismo sem interesse. E
sempre uma relacdo, mesmo que diferenciada, com os outros atores”.

A territorialidade é alcancada no decorrer da construcao do territério, onde
0sS atores sociais ndo s6 nteragem com 0 espaco em determinado tempo como
constroem sua identidade, alcancando os objetivos determinados com a energia
despendida no decorrer das acoes.

Em sintonia com os demais autores, Haesbaert (2006, p. 40) concebe
territério na dimensédo econémica, politica e cultural, sendo que essa ultima contém

a “dimenséo simbdlica e subjetiva, em que o territorio é visto, sobretudo, como



25

produto da apropriagdo e valorizacdo simbdlica de um grupo em relacdo ao seu
espaco vivido”

Com relacao a ideia de territorio como espaco vivido, Trindade Junior (1998,
p. 8) ao discutir agentes produtores do espaco e territorialidades urbanas, destaca trés

tipos de agente e as caracteristicas de suas respectivas territorialidades:

Os formatos territoriais institucionalizados (municipios, por exemplo),
os territérios das empresas do mercado imobiliario e as organizacdes
populares e suas territorialidades; sobre esta ultima territorialidade, o
autor destaca a subjetividade de processos, a multidimensionalidade
do poder (ja que ele néo € institucional) e a familiaridade como parte
da matriz desta territorializagéo.

A territorialidade € alcancada no decorrer da construcao do territorio, onde
0s atores sociais interagem com o espaco em determinado tempo e constroem sua
identidade alcancando os objetivos determinados com a energia desprendida no

decorrer das acoes.

1.4 IDENTIDADE

Ao se ingressar no mundo das definicbes para procurar entender as
diversas visdes de pensadores no decorrer da histéria da humanidade, pode-se
formar opinido e estender a realidade contemporanea, onde as defini¢cdes classicas
sofrem consequentemente adaptacdes necessarias.

Quando se trata do sentido multiplo e ambiguo da palavra identidade,
parte-se do individuo como um ser Unico, mas que apesar da sua individualidade
esta inserido em um determinado lugar e, portanto, tem a influéncia do local na
formacdo da sua identidade. Esse individuo faz parte de um grupo social, tem uma
identidade coletiva em ambito local e nacional.

Todos os individuos tém multiplas identidades, pois participam ao mesmo
tempo de varios grupos sociais e portanto tém acdes diversas em cada um deles.
Quando um individuo participa de um grupo local e é solicitado para uma
determinada acédo, neste momento emerge a identidade coletiva e diante da

necessidade age juntamente com grupo em prol do mesmo.
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Identidade para Castells (1990, p. 54), “constitui fontes de significado para
0S proprios autores, originadas por eles e construidas por meio do processo de
individualizacao”.

Diante das diferentes formas de identidade, o autor afirma que:

As identidades também podem ser formadas a partir de instituicdes
dominantes. Sé assumem essa condi¢cdo quando os atores sociais
as internalizem, ao construir seu significado com base nessa
internalizacdo (CASTELLS, 1999, p. 54).

Complementa esse pensamento, Hall (1999, p. 48) quando afirma que “as
identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais ndés nascemos, mas Sao
formadas, transformadas no interior da representac¢éo”. Sendo a nacao construida, €
uma comunidade simbdlica e gera sentimentos de identidade e de pertenca que nao
necessariamente tem de ser os limites geograficos que impde essa nacao.

Na concepgédo do autor, essa identificagdo sob a linguagem do senso
comum ocorre a partir do reconhecimento de alguma origem ou caracteristicas
partilhadas tendo em vista algum tipo de ideal e essa construcao vai gradativamente
se moldando a medida que um grupo se apropria de seus valores passando de
geracado a geracao.

Ao afirmar que o préprio conceito sobre identidade com o qual se lida, é

demasiadamente complexo, Hall (2000, p. 8-9) pondera que:

[...] € muito pouco desenvolvido e muito pouco compreendido na
ciéncia social contemporanea para ser definitivamente posto a prova.
Como ocorre com muitos outros fendmenos sociais, é impossivel
oferecer afirmagdes conclusivas ou fazer julgamentos seguros sobre
as alegac0es e proposicoes tedricas que estdo sendo apresentadas.

E importante refletir que a sociedade contemporanea esta em constante
transformacgéo sendo assim, o individuo € colocado em situagcfes de confronto com
a realidade da globalizacdo e tem que adaptar-se as novas formas de pensamentos
e opcoes de trabalho que geram normalmente conflitos individuais e coletivos.

Nesse prisma de conflitos individuais, € que se pode ver a identidade
“como uma relacdo social, pois esta sujeita a relacbes de poder, pois onde existe
diferenciacdo, esta presente o poder que traduz a diferenciacdo como incluséo,

exclusao, simbologia de pertencimento ou ndo” (SILVA, 2000,p.36).
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Destaca-se também que a identidade assim como a cultura sofre
transformacédo, pois a identidade cultural de um individuo ndo é estéatica e
permanente e sim fluida, mével, construida, a partir dessa reflexdo, neste contexto
Cuche (2002, p. 187) afirma que:

A imposicdo de diferencas significa mais a afirmacdo da Unica
identidade legitima, a do grupo dominante, do que o reconhecimento
das especificidades culturais, este € um pouco mais problemético, na
medida em que é necessaria a negatividade da diferenca para
afirmar a positividade e a normalidade da identidade.

Quando se fala em identidade na 6tica das Ciéncias Sociais
contemporaneas privilegia-se a multiplicidade, a diferengca e o contraste, onde séo
analisados o0s aspectos étnicos, culturais, religiosos, nacionais, sexuais,
camponeses, proletérios, urbanos, etc.

Para Perico (2009, p. 63), a identidade é grupo cultural que:

Se expressa diante de estimulos externos, diferenciando-se de
outros. Essa expressdo € a manifestacdo de sua identidade, dos
tracos distintos que possibilitam o reconhecimento e a diferenciagéo
diante de situagédo concreta num momento especifico. A identidade
se fundamenta na cultura, mas néo € a cultura. A cultura € inerente a
um grupo; a identidade se manifesta como acdo social e coletiva
concreta frente a outro (a). A cultura une um grupo; a identidade o
diferencia.

Nesse contexto, pode-se entender que a identidade constitui fonte para a
construcdo de significados, que servem para orientar os comportamento dos
individuos e a cultura orienta os individuos a dar forma, ordem, objetivo e direcao a

vida.

1.5 COMUNIDADE

Conceituar a palavra comunidade implica uma viséo interdisciplinar por
ser uma expressao utilizada por diferentes autores em diversas areas do
conhecimento.

Para Biddle (1972) em sua obra, “Desenvolvimento da Comunidade”, as
definicbes socioldgicas de comunidade tendem a referir-se as estruturas e

entidades, como reunido de moradores, bairro, cidade além de outros. O autor
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afirma que esses termos podem ajudar, mas somente quando o grupo de pessoas
gue formam uma determinada comunidade, age de maneira integrada e interiorizada
e ndao como mera oportunidade de acgdo por parte dos agentes externos, a
comunidade supera as dificuldades iniciais e as barreiras no percurso para se

desenvolver. De acordo com Biddle (1972, p. 89), a definicdo sobre comunidade:

Requer estudo em colaboracdo, decisbes em grupo, acdo em
colaboracdo e uma avaliagdo em conjunto que leva a continuagdo no
agir. Requer a utilizacéo de todas as profissdes que possam ajudar e
de todas as instituicBes (desde locais as internacionais) que possam
auxiliar na solugcdo dos problemas. Mas focaliza principalmente o
crescimento da personalidade através da responsabilidade do grupo
em relacdo ao bem comum.

Outra visdo sociologica a respeito do assunto é feita por Miranda (1995),
ao analisar as obras do sociologo Ferdinand Tonnies, concorda com Biddle (1972),
gue toda relacéo social tem que ter uma aceitacao positiva das resolu¢cdes tomadas,
para que o grupo se aproprie das informacdes e tenha condi¢gdes de tornar realidade
os sonhos da comunidade, pois para Miranda (1995, p.126):

Os seres humanos tém entre si relagbes naturais, relagbes
psicolégicas e relagdes sociais. Uma relacdo psicolégica pode ser
positiva ou negativa: os individuos podem sentir-se atraidos ou
distanciar-se uns dos outros; mas somente de uma relacdo
psicologica afirmativa nasce uma relacdo social. Esta, para ser
definida como tal, deve ter trés caracteristicas: deve ser pacifica,
relativamente estavel, interiorizada. Se faltar este ultimo elemento,
nao estamos frente a uma entidade social, mas simplesmente diante
de um agregado de individuos que constituem uma unidade
completamente exterior.

Ao afirmar que a comunidade é dinamica e transformadora, Avila (2000),
relata que seus membros vivem das relagcbes solidarias e, sdo capazes de
sobreviver com suas conquistas e transformar a sua realidade em histéria, mantendo
sua identidade e sendo capaz de metabolizar seus conhecimentos. Pondera também

gue comunidade existe:

onde quer que os membros de qualquer grupo, pequeno ou grande,
vivam juntos de tal modo que partihem, ndo deste ou daquele
interesse, mas das condi¢bes basicas de uma vida en comum. O
que caracteriza comunidade é que a vida de alguém pode ser
totalmente vivida dentro dela e todas as suas rela¢des sociais podem
ser encontradas dentro dela [...] (AVILA, 2000, p. 39)



29

Segundo Bauman (2003, p. 195), “comunidade é o tipo de mundo que néo
esta, lamentavelmente, ao nosso alcance, mas no qual gostariamos de viver e
esperamos Vvir a possuir’.

Nessa concepgéo, a filiagdo a uma determinada comunidade, segundo o
autor, faz com que outra situacdo se torne improvavel em razdo de que a
comunidade passa a possuir uma configuragcédo de “um mundo total que oferece tudo
do que se pode precisar para levar uma vida significativa e compensadora”
(BAUMAN, 2003, p. 197). Este autor ressalva, porém que hd um preco pequeno e

até invisivel a pagar pelo privilégio de se viver em comunidade:

7

O preco é pago em forma de liberdade, também chamada
‘autonomia’, ‘direito a auto-afirmacao’ e ‘a identidade’. Qualquer que
seja a escolha, ganha-se alguma coisa e perde-se outra. Nao ter
comunidade significa ndo ter protecdo; alcancar a comunidade, se
isto ocorrer, poderd em breve significar perder a liberdade. A
seguranca e a liberdade sdo dois valores igualmente preciosos e
desejados que podem ser bem ou mal equilibrados, mas nunca
inteiramente ajustados e sem atrito (BAUMAN, 2003, p. 10).

Em razdo de significacbes diversas relacionadas ao conceito de
comunidade, percebe-se que a palavra é polissémica, ou seja, comporta uma
diversidade de sentidos; além de evocar conteudos emotivos que lhe imprimem
certa peculiaridade em relacédo a outras palavras. Para Spinelli Junior (2006, p. 1) a

palavra comunidade pode ser usada para:

Descrever desde aldeias, clubes e suburbios até grupos étnicos e
nacdes. N&o obstante esse largo espectro conceitual, a definicdo de
comunidade tem passado, sobretudo, pela afirmacdo de sua
dimensdo subjetiva: a comunidade se estrutura a partir de um
sentimento de comunidade, de um senso de pertenca a determinada
coletividade. A dimenséo subjetiva se coloca, assim, como mais
significativa do que outras dimensdes, como a da espacialidade,
também bastante associada a idéia de comunidade.

A palavra comunidade €é carregada de significados, sendo lida como um
lugar, onde todas as pessoas estdo juntas e protegidas, onde cada membro do
grupo tem o direito de errar ou se perder e, mesmo assim sera acolhido e podera
contar com todos dentro do grupo ao qual pertencem. O mundo atual é cheio de
surpresas e abandono, mas a comunidade, sempre sera a seguranca.

O ideal de comunidade esta sempre no futuro, pois aparece nos sonhos

ou no imaginario, muito diferente da realidade, onde a seguranca é procurada, mas
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a liberdade é na maioria das vezes perdida. Porém, nunca se deve deixar de
procurar novos meios, para formar comunidades, procurando ndo repetir oS erros
passados.

As comunidades tradicionais, que no percorrer da histéria interagem com
a natureza e com o0s costumes repassados de geragcdo em geragcdo, COmoO 0S
indigenas, quilombolas, ribeirinhos, entre outras, tentam dar continuidade as
tradicdes recebidas dos antepassados. Estas acBes ocorrem principalmente por
meio da oralidade, estdo sendo vistas nas ultimas décadas com um novo olhar pelos
cientistas sociais, pelo poder publico e segmentos da sociedade em geral.

Na oOtica de Alvarenga (2002), os povos tradicionais constroem sua
identidade com uma relacdo muito prOxima a natureza, pois, vivem a partilha dos
bens que a natureza produz os ciclos produtivos e o trabalho de sobrevivéncia.
Completando a linha de pensamento, Candido (1964) e Diegues (2000), escrevem
sobre a relacdo direta das comunidades tradicionais com o uso da terra, das
florestas, da agua, da extracdo e do plantio, onde as “regras” da natureza sao
respeitadas e dessa forma faz das pessoas da comunidade um grupo social voltado
para o interesse comum.

Segundo Certeau (2000), os saberes tradicionais se constroem e se
reconstroem todos os dias, por pessoas comuns, de usos comuns e que Sa0 0s
construtores da historia. Nas ponderacdes do autor, fica claro o papel do homem
simples, como membro detentor de identidade propria mas que deve ser respeitado
pelos agentes externos e inseridos no contexto nacional, como produtores de
conhecimentos e mantenedores de tradicdo. Nesse contexto, essas riguezas se
repassam para todos os membros da comunidade e sdo potencializadas a partir dos
conhecimentos dos agentes externos.

A ideia de sustentabilidade fica clara e nesse olhar é necessério, portanto,
inserir a comunidade quilombola rural Chacara do Buriti (MS), foco da pesquisa, pois
desde a sua origem com a producdo de tijolos, pimenta, cana-de-acucar e
atualmente com o trabalho voltado as hortas de orgéanicos tem respeitado os ciclos
da natureza e produzido alimento para o sustento de seus membros. Parte da
producao desse alimento é destinada ao mercado da cidade de Campo Grande (MS)
e Anhandui (MS), com o objetivo de gerar renda e dessa maneira dar continuidade a
sua historia de comunidade descendente de exescravos e transmitir seus

conhecimentos tradicionais para as geragoes futuras.
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Confirmando as ponderacgbes anteriores, na visdo de Giddens (1991), a
valorizacdo do passado € permanente entre os membros da comunidade, onde os
simbolos e objetos séo repassados de geracdo em geracdo como forma de
perpetuar as experiéncias das geracfdes passadas e dar continuidade as geracoes
futuras. Para construir e reconstruir a identidade do grupo as ag¢des séo coletivas e
recorrentes.

A valorizacdo da histéria que geralmente € repassada de geracao em
geracao pela narrativa dos membros mais velhos, faz com que as tradigbes sejam
eternizadas e 0s objetos e simbolos respeitados, em todas as comunidades
descendentes de quilombos e de afro-descendentes, como é o caso dos
descendentes de Eva Maria de Jesus (Chacara do Buriti). Isso denota a forca dos
antepassados e as conquistas que levaram a liberdade, demonstrando a fragilidade
dos homens e a necessidade de unido para dar continuidade as tradicoes.

E necessario, no entanto, a continuidade das tradicbes através da
oralidade e simbolos, pois “a identidade esta sempre “descentrada, isto é deslocada
ou fragmentada”, na concepcdo de Hall (2003, p. 8). Diante do contexto, é
importante afirmar, que a identidade se forma a todo instante e constroi-se conforme
as forcas do local e a interferéncia das tradic6es vao sendo “reconstruidas” dentro
das comunidades tradicionais. A contribuicdo de Hall (2003) reforgca a importancia da
transmissdo dos conhecimentos e a valorizacdo dos simbolos e objetos como
elementos que continuaram alavancando as riguezas da cultura tradicional. Através
da reconstrucéo da historia, a identidade dos grupos pode se tornar construtora para
gue a for¢a do local ndo se perca no processo acelerado da globalizag&o.

A sobrevivéncia e a sustentabilidade das comunidades tradicionais estéo
sendo discutidas de maneira recorrente, onde a valorizacdo da cultura e a
regulamentacdo do territério devem ser transformadas, respeitando as simbologias,
mitos e rituais associados a manutencdo das comunidades.

De acordo com Diegues (2000), o conceito de cultura tradicional esta
diretamente ligado a cultura distinta de outras nocdes de territorio e espaco onde o
grupo social se reproduz economicamente e socialmente; ocupa o territdrio por
varias geracbes e mesmo com a saida e retorno de alguns dos membros continua a
manter suas raizes.

Segundo o autor, as comunidades quilombolas com bagagem cultural

diversa foram formadas no decorrer da histoéria do Brasil por mais de quinhentos
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anos e pela maneira como homens, mulheres e criangas, passaram a fazer parte
dos mocambos ou antigos quilombos, pois nos primordios recebiam pessoas de toda
sorte, e ndo somente africanos.

Sendo assim, a convivéncia foi obrigada pelo contexto politico do
momento, a gerar comunidades com uma gama identitaria e cultural complexa, e,
portanto, ocorrendo por mais de quatrocentos anos, uma construcao de tradicdes
das mais diversas culturas.

Formaram-se entdo as chamadas identidades dos “remanescentes de
quilombos”, e que foram legalizadas pela Constituicdo Brasileira de 1988. A
composicao de um “nos coletivo”, por parte de grupos das mais diversas identidades
€ por Novaes (1993, p.33) citada como:

A identidade emerge quando sujeitos politicos se constituem e, neste
sentido, a possibilidade de criagdo de um sujeito coletivo feminino,
um ‘nés mulheres’, ‘nés indios’, ‘nés homossexuais’, implica,
necessariamente, a desconsideracéo das diferencas que marcam a
distancia entre estes varios grupos unidos num unico sujeito politico
(NOVAES, 1993, p. 22).

E importante também frisar que as comunidades tradicionais quilombolas
possuem caracteristicas préprias, dependendo do grupo, localidade e territorio, que
construiram a sua histéria no decorrer dos anos e sobreviveram com as
transformacfes dos recursos da natureza; mesmo com caréncias nos setores de
ordem politica permaneceu sua historia de “comunidade quilombola” e hoje lutam

pela manutencéo dos seus direitos culturais e étnicos.

1.6 MEMORIA INDIVIDUAL E COLETIVA

Quando o trabalho foi realizado na comunidade quilombola rural Chacara
do Buriti, foi necessario lancar mao da historia oral por meio da memoaria de seus
moradores. Para tanto recorreu-se aos estudos de varios estudiosos do assunto,
para fundamentar a palavra memoria, neste contexto, Pollak (1992, p. 201), afirma

que:

Memoria, entdo, traz em si, como elementos constitutivos, 0s
acontecimentos, personagens e lugares; € um fenbmeno com
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sentimento de continuidade e de coeréncia, seja ele processado
individualmente ou em grupo, em reconstrugdo em si, torna-se o fator
preponderante para o entendimento de sentimento de identidade.

Na concepcéao de Pollak (1992, p.201), a memadria € como um fenbmeno

coletivo e social, ou seja, “como um fenbmeno construido coletivamente e submetido

a flutuagcbes, transformacbes, mudancas constantes”. Assim, € um fenémeno

construido social e individualmente, consciente e inconscientemente pois:

memoaria;

a memoria € seletiva. Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica
registrado. A memodria €, em parte, herdada, ndo se refere apenas a
vida fisica da pessoa. A memadria também sofre flutuacdes que sao
funcdo do momento em que ela € articulada, em que ela esta sendo
expressa. As preocupagdes do momento constituem um elemento de
estruturacdo da memoria. Isso é verdade também em relacdo a
memoria coletiva, ainda que esta seja bem mais organizada
(POLLAK, 1992, p. 203-204).

Sendo algo construido, Pollak (1992) cita trés elementos constitutivos da

a) os acontecimentos - vividos pessoalmente e os “vividos por
tabela”, ou seja, agueles acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer mesmo sem ter
participado;

b) os personagens - podem ser realmente encontrados no decorrer
da vida ou entéo tratar-se de personagens por tabela, transformando-
0s quase que em conhecidas e,

c) os lugares - ligados a uma lembranca, que pode ser pessoal ou
ndo estar de acordo com o tempo cronoldgico, os lugares de apoio
da memodria, que sao os lugares de comemoracao.

Expressa também a construcdo soOcio-histérica e a capacidade de

representacao a linguagem adotada por uma sociedade e nesse contexto de acordo

com Castoriadis (1982, p. 154) o “conceito de imaginario se materializa nas histérias

de vida como campo da producao das significacdes”, pois:

h& aspectos da cultura instituida pelo poder do imaginario: quer se
trate de uma invencgéo absoluta, uma histéria inventada em todas as
suas partes, ou de um deslizamento, de um deslocamento de sentido
- onde simbolos ja disponiveis sao investidos de outras significacdes
normais ou canonicas.

Nessa concepc¢ao, expressam-se Mclaren e Giroux (2000, p. 34) quando

discutem a construgcdo simbodlica do mundo por meio da interacdo social e
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dependéncia da cultura, do contexto, dos costumes e da especificidade historica,

pois:
Eles remetem a relacdo existente entre linguagem e subjetividade,
guando manifestam que a identidade reside, em grande parte, nas
dimensbes retéricas da linguagem, isto €, dentro dos processos
politicos e linguisticos pelos quais ela € convocada a existir. Como
sujeitos, somos produzidos pela linguagem, entdo a subjetividade
permite reconhecer e abordar as formas pelas quais os individuos
pensam sobre suas experiéncias - compreensao consciente e
inconsciente e as formas culturais disponiveis. Linguagem e
subjetividade formam nossa consciéncia pratica, na qual o ‘eu’ é
sempre dependente do ‘nés’, é sempre uma contingéncia de

localizagBes historicas e sociais e do arranjo de relagdes sociais
constitutivas da totalidade social mais ampla.

Lang (1996, p. 45) assinala que o relato de um fato ou o depoimento de
uma vida nao significa apenas uma perspectiva individual, pois a sua versao tem um
“conteudo marcado pelo coletivo ao lado certamente de aspectos decorrentes de
peculiaridades individuais. Se h4 uma memoria coletiva, € certamente porque a
forma da vivéncia teve também um determinante coletivo”.

Partir das historias de vida colhidas na comunidade implica segundo
Santos (2007, p. 37), “a compreensdo de respeito ao sujeito-narrador também em
sua cultura corporal e em sua relacdo com o espaco-tempo. E da percepcéo que ele
tem da realidade presente que vai evocar as imagens do passado e, a0 mesmo
tempo, lancar-se em direcéo ao futuro”.

De acordo com Zumthor (1993, p. 113), a narracdo oral nunca € disposta

na mesma direcéo, pois:

Ha tensdes, oposicdes conflitivas, e de certa forma, contraditérias
nessa passagem do vocal para o escrito, em que a transcricao abre
sempre espaco para novas criacdes. Quando estamos no nivel da
oralidade considera-se que esta se desfaz e se recria
constantemente anunciando outros sentidos, mas a escrita tem uma
movéncia bem diferente, mais alocada no tempo-espaco
presentificado pelo lido-escrito.

Pensando em um campo cientifico global, Le Goff (2003, p. 419) justifica
a memoria “como propriedade de conservar certas informacdes, remete-nos em
primeiro lugar a um conjunto de fungdes psiquicas, gracas as quais o homem pode
atualizar impressdes ou informacfes passadas, ou que lhe representamos como

passadas”.
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A memoéria da comunidade rural quilombola Chacara do Buriti foi
armazenada em varios momentos, desde os seus fundadores até a
contemporaneidade, onde cada jovem é responsavel em prosseguir escrevendo a
histéria de desenvolvimento social e econdmico do grupo descendente de ex-

escravos.



2 ORIGEM E DESTINO DA ESCRAVIDAO DOS POVOS AFRICANOS
NO BRASIL

A histéria dos africanos no Brasil € um assunto instigante e um convite a
pesquisa, pois descrever a origem e territorializacdo dos africanos no territorio
brasileiro € um bom “desafio”. Os acontecimentos escritos nos livros sdo narrados de
maneira diferenciada por diferentes autores classicos como Gorender (1978),
Gilberto Freire (2001), Sérgio Buarque de Holanda (1995), Rafael Sanzio Aradjo dos
Anjos (2009), Darcy Ribeiro (2010), 4lda Alves de Moura (2008) e outros tantos
citados no decorrer ceste trabalho. Cada tedrico escreve de maneira peculiar os
acontecimentos ocorridos no periodo do escravismo no Brasil-Col6nia, passando
pelas senzalas, quilombos, abolicdo e finalmente, com o centenario da aboli¢do, o
reconhecimento de territorios quilombolas, concedidos pela Constituicdo Brasileira
de 1988.

2.1 A POPULACAO AFRICANA EM TERRAS AMERICANAS

Apds cem anos do final da escravidao no Brasil (1888), o direito de ser
brasileiro e o sentimento de pertencimento, duramente conquistado estdo sendo
colocado em pratica pelos 6rgdos governamentais competentes, estudado nas
escolas e debatido nos congressos e encontros em todas as areas do
conhecimento.

Para chegar a essa conquista foi necessario registrar 0s principais
acontecimentos ocorridos com a populacao africana, imposto pelos colonizadores
europeus durante mais de trés séculos de dominacao.

De acordo com Ribeiro (2010, p. 161):
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As primeiras estimativas relativas a quantidade de negros
introduzidos no Brasil durante os trés séculos de trafico variam
muito. Vao desde numeros exageradamente altos, como 13,5
milhGes para Calogeras (1927) ou 15 milhdes para Rocha Pombo
(1905), até calculos muito exiguos, como 4,6 milhdes para Taunay
(1941) e 3,3 milhdes para Simonsen (1937).

A complementacdo de Ribeiro (2010) reitera o pensamento de Anjos
(2009, p. 29), quando expde que “o Brasil apresenta a maior estatistica,
ultrapassando a casa de quatro milhdes de seres humanos transportados”. Essas
afirmacbes demonstram a realidade das indmeras etnias africanas que foram
forcadas a reterritorializacéo do outro lado do Atlantico.

A condicdo de escravo foi a realidade imposta aos africanos pelos
colonizadores, primeiro em seu préprio territorio e posteriormente na Europa, Asia e
Américas. Ao serem obrigados a se desfazerem de suas raizes, foram
gradativamente aculturados adaptando suas tradicbes para poderem encontrar
formas de sobrevivéncia no territorio brasileiro.

Com a bencéo da Igreja Catdlica do século XV, onde os lucros eram
divididos entre a coroa portuguesa e a igreja, quando entdo o representante de
Deus, o papa Nicolau V, em 1454 assinou a bula Romana Pontifix, e deu
exclusividade aos portugueses para explorar as riquezas do continente africano e,
aprisionar e “salvar a almas”, trazendo os “negros” a fé crista, pois as ideologias
cristds preconceituosas colocaram a populacdo da Africa negra como inferior
(CHIAVENATO, 1980).

Segundo Gorender (1978, p. 135), o trafico mercantilista iniciado pelos
portugueses introduziu um fator externo destrutivo que “paralisou ou perverteu a
evolucdo endégena dos povos negros. A Africa surgiu como imenso viveiro de forca
de trabalho: ainda no século XVII, sua populagdo equivalia a da Europa e
representava um quinto da populacéo de todo o globo”.

O trafico de escravos realizado pelos europeus no continente africano,
desestruturou sociedades tribais que desenvolveram a agricultura, pecuaria,
artesanato de madeira e metais. Muitos reinos da Africa negra, como as etnias da
Africa Central, estavam adiantados na técnica do uso dos metais pois usavam o
sistema comunal da terra e diferentemente dos portugueses praticavam em grande
escala o trabalho coletivo.
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Como afirma Mattoso (2003, p. 24-25):

Muito antes da época da colonizacdo, civilizacdes possuidoras de
técnicas relativamente avancadas desenvolveram-se em numerosas
regides. Conhecia-se a agricultura de enxada, extensiva, ou mesmo
a intensiva ao redor das chogas; a propriedade fundiaria é
desconhecida, mas o artesanato do ferro, do ouro, do bronze, do
cobre, com seus ferreiros mistos de feiticeiros, um tanto médicos,
seus parteiros -mulher com frequéncia - seus teceldes, e seus
lenhadores, alimentam o consumo local e também mercados mais
distantes.

O sistema de escraviddo vigente no continente africano, nunca foi
praticado da maneira que as poténcias européias e posteriormente o Brasil e as
Américas praticaram, mas como consequéncia de uma cultura patriarcal e, em
momento algum como forma de exploragcédo econdémica.

O escravo em sociedades mais primitivas acabava sendo absorvido pela
familia e nas sociedades mais organizadas em Estado, era um trabalhador
domeéstico sendo que a condicdo de escravo se extinguia até a quarta geracao.
Quando a escraviddo acontecia por guerra entre tribos, apds algumas geracdes
eram eliminadas, e a porcentagem de escravidao devido a fome e dividas era muito
pequena e, portanto, com baixo niumero de dados.

Em 1444, ocorreu a primeira grande expedi¢cdo portuguesa, com a unica
finalidade de capturar escravos, foi chefiada por Lancarote de Freitas fundador de
uma companhia com uma frota de seis navios, que partiram de Lagos com a
finalidade de “prear negros”. A captura dos primeiros africanos é contada por Eanes
Zurara, na Crbnica do Descobrimento e Conquista da Guiné e citada por
(CHIAVENATO, 1980, p. 46). Para o autor:

Na ilha de Zaar, conta Eanes de Zurara que 0s portugueses cairam
sobre 200 negros que ali habitavam “matando e prendendo quantos
podiam. Os negros, mulheres e criancas escondiam-se em fracas
cabanas de palha, que eram incendiadas. Na luta, “com a ajuda de
Deus”, os portugueses conseguiram uma grande vitéria, aprisionando
165 negros, matando alguns poucos e seguindo para a ilha de Tider,
fazendo mais 60 capturas.

Antes da chegada dos primeiros escravos no Brasil, Portugal ja contava
com uma parcela de 20% de trabalhadores escravos e, em 1539 ocorria anualmente
a entrada de mais de 12 mil africanos, portanto, forca de trabalho ndo remunerada,

levando o reino a um crescimento econdmico e fama; pois a condicdo de
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“descobridor” do Brasil, aumentou a autonomia politica do Reino de Portugal. Essa
afirmacéo de Chiavenato (1980) é também a de Sérgio Buarque de Holanda (1995),
guando transcreve a conquista e exploracédo de africanos pela coroa portuguesa no
periodo de expansao maritima.

Segundo Holanda (1995, p. 54), embora os célculos estatisticos acerca
da introducdo de negros no reino fossem, em geral, escassos e vagamente

aproximativos:

E de notar que, em 1541, defendendo o bom nome de portugueses e
espanhois contra as criticas de Munster, Dami&o de Gois estimasse,
em 10 a 12 mil os escravos da Nigricia que entravam anualmente em
seu pais. E que em um decénio depois, conforme o Sumério de
Cristévao Rodrigues de Oliveira, Lisboa contava 9950 escravos para
o total de 18 mil vizinhos. Isso significa que formavam cerca de uma
quinta parte da populagéo.

Nos séculos XVI, XVII e Xlll, aconteceu um periodo de acumulo de
riguezas para portugueses, ingleses, franceses e holandeses, pois o trafico de
escravos, que durante muito tempo foi caro e perigoso, foram substituido por uma
nova forma de trafico. Os portugueses aliaram-se as tribos mais primitivas ou as
mais gananciosas, gerando discérdia e guerras entre tribos, sendo os perdedores
trocados por mercadoria de baixo custo como, panos, ferragens, trigo, sal, cavalos e
principalmente por armas de fogo e municdes, ficando a captura de novos escravos
a cargo dos “sobas”, fazendo acontecer em solo africano uma desestruturacéo das
sociedades negras vigentes (CHIAVENATO, 1980, p. 51).

A entrada de africanos em territorio brasileiro data de 1520 a 1850 e n&o
ha uma estatistica correta, pois o periodo do trafico clandestino ndo possui
documentacdo exata, mas aproximadamente neste periodo foram retirados e
trazidos em navios negreiros ou “tumbeiros”, aproximadamente 4.000.000 de
africanos, de inlmeras etnias como: Minas, Congos, Haucas, ljexas, Jalofos,
Luandas, Quetos, Fulas, Mandingas, Anag0s, Fons, entre outras e que pelas leis
coloniais vigentes, eram separados dos grupos étnicos e principalmente dos
familiares, para desestabilizar e ndo gerar entre os cativos as referéncias identitarias
e sim diluir qualquer tipo de resisténcia (CHIAVENATO, 1980).

Colaborando com as ponderacfes de Chiavenato (1980) sobre os povos

africanos trazidos como escravos, Anjos e Cypriano (2006, p.37) descrevem:
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Constituem o territério brasileiro seres humanos do tipo: minas,
congos, angolas, anjicos, lundas, quetos, haussas, fulas, ijexas,
jalofos, mandingas, anagoés, fons, ardas, entre muitos outros e
outras, que deram origem aos afro-brasileiros, brasileiros de matriz
africana ou populacdo de ascendéncia africana. Estas denominacdes
escondem a riqueza tipoldgica ainda ndo devidamente estudada,
nem quantificada.

Sobre esse assunto, Gorender (1978, p. 140) ja afirmava sobre a causa

do alto percentual de letalidade dos negros a bordo dos tumbeiros que:

ser buscada no largo diferencial entre 0 seu preco de compra na
Africa e o preco de venda no Brasil. Certos itens basicos das
despesas da viagem-sobretudo o custo e o uso do navio e 0s gastos
com a tripulacéo - eram invariveis qualquer que fosse a lotacdo dos
pordes.

Independente do local de origem dos africanos, o que importava era o
preco final da “peca”’, como era tratado cada homem ou mulher, na condicdo de
escravo, dependendo da idade e forca fisica, podendo os velhos e criancas,
contarem como uma “peca’.

Segundo Chiavenato (1980, p. 123):

Uma ‘peca das indias’ no geral era 1,75 metros de negros. Dessa
forma, cinco negros entre os 30 e 35 anos, que somados tinham 8,34
metros, representavam nao cinco escravos, mas 4,76 pecas. Dois
negros de 1,60 metros, por quilo, na qualidade dos musculos, na
idade, nos dentes, no sexo, na saude geral, no aspecto. E também
no lote de africanos, dai o padrédo de “pecas, que vigorou
principalmente a partir de 1660.

O trajeto para a populacdo dos pordes dos navios (Figura 1.), segundo
Chiavenato (1980), era carregado de doencas como: escorbuto - que se chamava de
“mal-de-luanda”™, tuberculose; fome e sede, pois a racdo era escassa e a agua
regulada; com a intensificacdo do tréfico, eram realizadas experiéncias de
sobrevivéncia dos cativos, sendo uma grande descoberta, que um copo de agua era
o suficiente a cada trés dias, sendo o trajeto inicialmente de 120 dias e nos ultimos
anos de trafico 20 ou 30 dias, portanto o oceano serviu durante séculos como tamulo

dos africanos que néo resistiam as agruras da travessia.
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Figura 1 - Alojamento dos escravos no “tumbeiro”
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Fonte: http://galeriaphotomaton.blogspot.com/2011/01/emigrac
ao-na-expressao-artistica-ehtml (Thomas Clarkson, 1821).

Em seu livro “Quilombos: geografia africana, cartografia étnica e territorios
tradicionais” (2009), Rafael Sanzio Aradjo dos Anjos escreve sobre a precariedade
de dados e a origem dos grupos africanos trazidos para o Brasil.

Reconhecendo a deficiéncia de informacdes e dados, o autor utilizou-se
de trés tipos de informacdes: primeiramente as indicacdes dos sitios e regides das
rotas do trafico na Africa e no Brasil com inicio no século XVI; em segundo lugar,
recorreu ao trabalho de mapeamento da fala das diferentes sociedades africanas,
engastado no falar da lingua portuguesa, realizado por Yeda Pessoa Castro (2001) e
por ultimo a localizacdo dos ciclos econ6micos coloniais no territério brasileiro
(ANJOS, 2009).

Com base nas informacdes, Anjos (2009) tracou a entrada de etnias
africanas no Brasil colonial, tendo primeiramente como destino as plantacdes de
cana-de-acucar, no Recdncavo da Bahia, norte de Pernambuco (atuais Estados de
Alagoas e Sergipe) e também apos a expansao do sistema escravista as regides do
Maranhdo e Grdo-Para; os grupos étnicos que chegaram nesta regido pertenciam
aos Bantu, provenientes da Costa de Angola, e os Jeje-Mina da Costa da Guiné ou
Costa do Ouro, Costa do Marfim e a Costa dos Escravos.

No século XVII, o trafico intensificourse na Costa de Angola, portanto o
grande contingente de povos Bantu, chegou em territério brasileiro, da regido
Nordeste a Sudeste (Rio de Janeiro e S&o Paulo) e também no interior (Goiaz").
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Durante um periodo, o trafico se dirigiu ao Golfo da Guiné, trazendo para a regido do
Maranhéo e Grao-Para os povos Jeje-Mina (ANJOS, 2009).

No século XVIII, segundo Anjos (2009), registrou-se a maior entrada de
povos Bantu, principalmente os Angolas, Congos e Cabindas, chegando em todos
os portos do Brasil. Para a Bahia foram trazidos os Nagds-lorubas e os Haucas,
sendo alguns adeptos do islamismo. Mesmo sendo o século XIX, o periodo da
abolicdo da escravatura, chega ao territério brasileiro de forma clandestina, os
Macuas e Anjicos, vindos de Mocambique e sendo destinados ao Rio Grande do
Sul, Minas Gerais, Sdo Paulo e Goias e os ultimos povos Jeje-Mina, retirados da
Bahia de Benin no Golfo da Guiné (ANJOS, 2009).

Apos enumerar as diversas etnias africanas que chegaram ao territério
brasileiro, com a funcdo especifica de trabalhar como escravos nos extensos
latifindios como produtores de cana-de-agclucar e com a finalidade de abastecer o
mercado internacional e gerar lucros para a coroa portuguesa, é importante fazer um
relato da saga dos africanos em territério colonial além mar e, consequentemente, a

formacado dos nucleos de resisténcia: os quilombos.

2.2 DESTINO DA POPULACAO AFRICANA EM TERRAS BRASILEIRAS

Com relacdo ao destino da populacdo africana em terras brasileiras,
serviram de aporte tedrico a essa pesquisadora, autores como Gorender (1978),
Chiavenato (1980), Anjos (2009) que trataram sobre este assunto.

De acordo com os autores, inicialmente, o destino dos africanos em
territorio brasileiro, nos primeiros séculos de colonizacdo (XVI e XVII), foi a regido
litoranea do Nordeste, Norte e Rio de Janeiro, com a finalidade de exploragdo do
pau-brasil e posteriormente do cultivo da cana-de-acucar, e producdo de acucar,
para abastecer tanto o mercado interno como o mercado europeu.

AplOs a ocupacdo e exploracdo das costas brasileiras foi iniciado o
desbravamento do interior pelos colonizadores portugueses, sem muita vigilancia
dos espanhdis, que tinham o direito através do “Tratado de Tordesilhas”. Os
africanos na condicéo de escravos foram destinados a exploragdo do ouro em Minas
Gerais e consequentemente a regido do Brasil Central, sendo nos séculos XVII,

XVl e XIX a principal mao-de-obra.
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Segundo Anjos (2009), no século XVI, a venda era realizada nos proprios
portos, imediatamente ap6s o desembarque ou de maneira indireta nos leilées, apos
um curto espaco de tempo, para que a populacdo dos “tumbeiros” tivesse tempo de
recuperar a aparéncia e poder para entdo, ser exposta ao olhar dos compradores.

A classe dos intermediarios surge no periodo da mineragcdo em Minas
Gerais e recebe o nome de ‘“tratantes”, sendo contratada pelos proprietarios de
escravos, como mediadora entre 0 mercador e os futuros proprietarios.

A mao-de-obra escrava foi responsavel pela grande producao de acucar
na coldnia, levando o Brasil a categoria de maior produtor no século XVII (ANJOS,
2009). Posteriormente houve a expansdo até o Maranhdo, onde além do agucar era
produzida a agua ardente, que servia como moeda de compra de africanos no litoral
da Africa e também de grande consumo interno.

Caio Prado Junior (1994), afirma que o principal objetivo da producéo da
cachaca era a Africa, e para tanto existiam muitas destilarias mais modestas que as
dos grandes engenhos que recebiam o nome de - engenhocas ou molinetes, que
eram destinadas a Africa em troca de escravos. Estudos realizados por varios
estudiosos, como Ribeiro Junior (apud ALENCASTRO, 2000), relata que no periodo
de 1701 a 1810, foram registrados que 48% dos 2.027.000 africanos que entraram
como escravos no Brasil foram comprados com a produgao de cachaga.

A mineragéo para Gorender (1978) foi um dos marcos da escravidao no
Brasil, pois proporcionou a diversificacdo da economia na coroa portuguesa e
finalmente, foi alcancado o objetivo inicial, que era o ouro e pedras preciosas,
levando ao desbravamento do interior do territério e para os africanos, uma
alternativa de liberdade, devido a compra de alforrias com o excedente da cota de
ouro semanal.

Segundo o autor, a descoberta de jazidas em Minas, mais precisamente
em Vila Rica (atual Ouro Preto), Cuiaba, Goias, Ceard, levou um contingente de
escravos e libertos a exploracéo das minas de diamantes, esmeraldas e outras pedras
preciosas, sendo a mineracdo a responsavel pela alforria de muitos escravos. Os
escravos trocavam as gemas pela liberdade e assim transformavam o seu papel de
trabalhador, pois com a descoberta de gemas preciosas era possivel fazer a troca
pela alforria, gerava-se assim a liberdade e a possibilidade de trabalhar e fazer uma
nova histéria mudando o contexto social do qual fazia parte como escravo.

A partir de entdo, passava a ser dono do seu destino, gerando autonomia

e consequentemente oportunidades favoraveis, ainda que pequenas, mas iniciava-
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se um periodo de lutas por igualdade, que sé comegou a acontecer realmente no
século XX.

O final do século XVII e inicio do século XVIII foi o periodo em que o
trafico passou a ter a caracteristica de atividade, pois comecgou a abastecer também
as minas, e consequentemente sofreu um significativo crescimento. Esse
crescimento proporcionou um aumento consideravel no nimero de navios negreiros,
periodo em que a coroa portuguesa perdeu o controle de retiradas e entradas de
africanos em solo colonial, tendo inicio ao trafico clandestino, sendo que o0s
traficantes se desvinculavam dos proprietarios dos engenhos para atender a nova
demanda de escravos (CHIAVENATO, 1980).

Quadro 1 - Populacéo escrava brasileira comparada a populacéao global por regiéo -
1819

Porcentagem %

Regides Populagéo Total Populagdo Escrava Da populacéo

escrava
Norte 143.251 39.040 27,3
Nordeste 1.112.703 367.520 33,0
Leste 1.807.638 509.351 28,1
Sul 433.976 125.283 28,9
Centro-Oeste 100.564 40.980 40,7
TOTAL 3.598.132 1.081.174 30.0

Fonte: Mattoso (2003, p. 64).

Como se observa no Quadro 1, o crescimento da populagcdo na regiao
das Minas, principalmente da populacdo escrava, destinada ao trabalho da
mineracdo, pois desde o inicio o objetivo da Coroa Portuguesa foi a busca por
metais e pedras preciosas, 0 que levou a migracdo interna, surgindo entdo novos
centros urbanos, como Lencois, Mucugé, Seabra, entre outras, na regido da
Chapada Diamantina na Bahia.

O crescimento da mineragdo alcangcou o seu ponto méximo em 1760,
como afirmam Abreu e Barros, através das colocacdes do economista Furtado
(1995, p. 78):

O volume de exportacdo de ouro atingiu 2,5 milhdes de libras. A
renda nacional atingiu cerca 3,6 milhdes de libras na etapa da grande
prosperidade. A década do auge do ouro na regido das Minas foi
entre 1750 e 1760, qgue em média exportava 2 milhdes de libras.
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A movimentagdo econdmica na regido das minas proporcionava uma
economia de consumo de bens de sobrevivéncia, enquanto na regido acucareira
havia um consumo de luxo, proveniente da Europa. Apesar de a economia interna
existir, ndo foi considerado um “desenvolvimento endb6geno”, pois para que isto
ocorra € preciso que a populacao participe efetivamente das decisdes, o que nao foi
0 caso do periodo colonial, onde a economia era imposta pelos portugueses e 0
mercado interno nas minas passou a existir, somente pela necessidade de
sobrevivéncia.

Com a proibicdo en 1850 do trafico, o contrabando intensificouse e
muitas vezes com a conivéncia das autoridades locais; para despistar a vigilancia,
os africanos eram levados para “locais especiais”, onde eram submetidos a treinos
da lingua portuguesa, para que se acontecesse qualquer eventualidade; como
denuncia, ndo fossem pegos de surpresa e assim pudessem driblar as autoridades e

0s recém-chegados serem confundidos com escravos brasileiros.

Quadro 2 - Populacéo livre e escrava no Brasil - 1823

Provincia Livres Escravos Total
Corte - _ -
Minas Gerais 425.00 215.000 640.00
Rio de Janeiro 301.099 150.549 451.648
Sao Paulo 259.000 21.00 280.00
Espirito Santo 60.00 60.00 120.00
Bahia 434.464 237.468 671912
Pernambuco 330.00 150.00 480.00
Sergipe 88.00 32.00 120.00
Alagoas 90.00 40.00 130.00
Paraiba 102.407 20.00 122.407
Rio Grande do Norte 56.677 14.376 71.053
Amazonas - _ -
Para 88.00 40.00 128.00
Maranhdao 67.704 97.132 164.186
Piaui 80.00 10.00 90.00
Ceara 180.00 20.00 200.00
Parana . - _
Santa Catarina 47.50 2.500 50.00
Rio Grande do Sul 142.500 7.500 150.00
Goias 37.00 24.00 61.00
Mato Grosso 24.00 6.00 30.00
Total 2.813.51 1.147.515 3.960.866

Fonte: Mattoso (2003

, p. 65).
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Com os dados do gréfico 2, pode-se observar a concentracdo de
escravos nas regidoes Nordeste e Sudeste, confirmando a localizacdo do centro
econdmico colonial, localizado nas regides e portando como consequéncia da mao-
de-obra escrava, registrando um maior contingente de populacdo africana ou
descendente.

De acordo com Anjos (2009), o ouro foi descoberto em 1720, por
Bartolomeu Bueno da Silva e os africanos serviram durante todo o século XVIII,
como trabalhadores escravos, na capitania de Goias no Brasil Central, na regido do
rio Vermelho onde fundaram Vila Boa de Goias. Para este, a chegada de africanos
na regido central se deu através dos portos de Belém do Para, seguindo pelo rio
Maranh&o (atual Tocantins), rota dificil para navegantes devido ao constante ataque
de indios, mas também serviu de rota de fuga para muitos escravos.

A jornada e destino dos africanos para a capitania de Goias foi durante
todo o século XVIII, estudada cuidadosamente por varios estudiosos como Katheen
Higgins (1999) Manuela Carneiro da Cunha, (1985) entre outros, que contaram com
0s registros de batismos de aproximadamente 30 anos, na igreja de Santa Ana e
capelas préximas que documentavam os batismos de criangas e adultos no periodo
de 1794 e 1827 em Vila Boa.

A maioria dos batismos era de africanos de diversas etnias, como: minas,
robdlos, banguelas, cabindas e munjolos e uma parcela de africanos provenientes
da regido Oeste, como; minas, nag6s e bugas. Alguns africanos de Mogambique
também foram registrados na regidao de Goias.

Para os autores, na regiao de Natividade (norte de Goias atual Tocantins)
identificaram-se varias etnias por meio das certiddes de 6bito e de alguns registros
de batismos, pois 0s padres da regido ignoravam a etnia dos africanos.

A compra das alforrias era um fato que ocorria nas regibes de mineracao,
pois os escravos homens, que trabalhavam nas minas, tinham uma determinada
guantia de ouro para ser entregue aos seus senhores, por semana. Quando
conseguiam mais do que a quantia estipulada, guardavam para a compra da
liberdade. Esta poderia ser também adquirida por meio da venda de comida e
bebida (cachaca), feita pelas mulheres, que por sua vez, com este trabalho
ganhavam dinheiro ou ouro podendo entdo comprar a sua liberdade e dos seus
filhos.
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Apoés adquirirem a liberdade, recebiam o nome de “pretos forros” (homens
negros livres), homens e mulheres entdo se tornavam mineradores, artesaos,
pequenos fazendeiros, eram também proprietarios de alguns escravos e apesar de
poucos recursos, estavam entre os proprietarios da capitania de Goias. Passando a
uma nova categoria, se convertidos ao catolicismo, poderiam ser batizados e realizar
0s casamentos na vila de Santa Ana.

Apés percorrer o destino da populacdo africana na regido central, &
importante descrever a década de 1766, quando foram introduzidas no Brasil as
primeiras mudas de cacau, originarias da Ameérica Central cultivada pelos povos
Maias e Astecas. Para Caio Prado Junior (1994), assim como a producédo de café, o
cacau ocupou grandes extensdes de terras agricultaveis, no Sudeste e Centro-
Oeste, sendo toda a cadeia produtiva dependente do trabalho escravo e
mantenedora da aristocracia colonial.

A criacao de gado e a producdo de tabaco ocorreram desde o inicio do
Brasil colonial, utilizado primeiramente como tracdo dos engenhos de acglcar e com
o crescimento da producdo houve a necessidade da criacdo dos rebanhos. Quanto
ao tabaco, primeiramente era utilizado nos rituais religiosos da populacdo escrava e
serviu posteriormente, como moeda de troca de escravos no continente africano. As
Entradas e Bandeiras levaram a criagcdo do gado para os “sertdes”, sendo assim,
colonos, indios, e africanos livres passaram a fazer uso da carne do gado como
alimento, difundindo o uso do couro e seus derivados (GORENDER, 1978).

O algodao esteve presente durante todo o periodo colonial, iniciando a
sua exportagdo em 1760, quando foi registrada a exportagdo proveniente do
Maranhdo, com uma remessa de 651 arrobas. Em 1778, entrou para o0 mercado
exportador da colénia a Bahia e Pernambuco, sendo registrado no final do século
XVIII e inicio do século XIX o principal produto vendido para a Inglaterra (PRADO
JUNIOR, 2006 p. 149).

O governo de Pombal criou em 1776 a Companhia Geral do Comércio de
Grao-Para e Maranhdo, com a finalidade de monopolizar o mercado entre as
colénias, nesse contexto, o trabalho no primeiro momento foi feito pelo indigena,
mas o escravo africano foi a mola propulsora da producdo do algodao favorecida
pelo comércio do trafico de interesse dos colonizadores.

A partir de 1868, a sociedade brasileira estava se estruturando contra a

escravidao, surgindo grupos a favor da libertacdo dos escravos; como
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consequéncia, entrou em vigor a lei de proibicdo de venda de escravos em pregdes
e em exposicao em praca publica, sendo também beneficiados os filhos menores de

gquinze anos, que a partir dessa data, ndo poderiam ser separados dos pais.

2.3 OS ANTIGOS QUILOMBOS DO BRASIL COLONIAL

Para delinear o percurso histérico das comunidades quilombolas
brasileiras na atualidade, é necessario retornar aos primeiros anos da América
Portuguesa e reconstruir a trajetéria dos descendentes de quilombos até chegar aos
descendentes de Jodo Antonio da Silva, conhecido como *“Jodo Vida” e Maria
Theodolina de Jesus, precursores da comunidade Chacara Buriti que é 0 nosso
objeto de pesquisa.

O termo “guilombo” tem sua significacdo cultural e histérica, trazida na
memoéria de milhares de brasileiros descendentes de africanos e dispersos em todas
as regides do territorio brasileiro em quase cinco séculos de historia.

Nos primérdios do Brasil colonial, para fugir do cativeiro nas senzalas dos
latifundios e das maos dos feitores, milhares de africanos fugiam e desbravavam os
vales ingremes no interior do territorio, fixando moradia em lugares de dificil acesso
aos capitdes do mato e outros tantos “capangas” dos proprietarios de escravos. O
lugar de morada recebeu o nome de “quilombo” ou “mocambo” e os seus habitantes

de “calhambolas”, “aquilombados” ou “quilombolas”.
Conforme Anjos (2009, p. 50):

No Brasil Colbnia, o quilombo era uma reconstrucéo e elaboracéo
concreta de um tipo de organizacio territorial existente na Africa
Meridional. Nesse continente a expressao tem varias significacdes e
uma delas é um estado permanente de guerra. A palavra
aportuguesada quilombo tem sua origem na estrutura da lingua
bantu ou banto (Kilombo) e pode ser entendido ainda, como
acampamento guerreiro na floresta; o nome de uma regiéo central do
antigo reino do Congo; lugar para estar com Deus na regido central
da Bacia do Rio Congo; e significa ainda, na regido Centro-Oeste de
Angola, filho de preto que néo é preto’.

Para o autor, este espaco foi durante muito tempo a reconstrucao da
patria perdida, a busca dos fragmentos de memoéria da cultura ancestral abafada nas

senzalas e nos canticos murmurados ra lida diaria nas plantacfes coloniais. As
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florestas e montanhas foram escolhidas, devido & semelhanca com as terra de além
mar.

Segundo Anjos (2009), os sitios formados em territério brasileiro
representavam uma reconstrucdo de alguns elementos trazidos na bagagem de
memoria, e na reelaboracdo territorial da Africa como: pratica de agricultura de
gueimadas, com a utilizacdo das cinzas como adubo do solo; cultivo do milho,
mandioca, inhame, batata-doce e do amendoim; a criacdo de galinhas, cabras,
carneiros e cachorros; a caca a pesca e o casamento para beneficiar a familia da
noiva.

Esses lugares de “liberdade” e resisténcia foram para homens, mulheres
e criancas uma maneira de reconstruir a identidade que durante o escravismo
colonial foi dilacerada pela soberania européia.

Estes sitios foram surgindo em todos os recantos do continente
americano. Os “palanques”, no México, Equador e Cuba; “cumbes”, na Venezuela;
“marrons” no Haiti e Guianas; “cimarrons” nas ilhas do Caribe, Estados Unidos,
Suriname e Jamaica e os “bush negrées” na Guiana Francesa (ANJOS, 2009).

Reforcando a territorialidade construida, pode-se observar que durante
todo o tempo em que existiu a escravidao, os africanos se rebelaram com a situacéo
de cativeiro e encontraram na fuga e no refugio em “quilombos”, uma alternativa de
resisténcia, firmada pelos documentos a corte de Portugal, como consta, em 1740, o
Conselho Ultramarino Portugués definiu quilombo como “toda habitacdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos
levantados e nem se achem pilées neles” (ALMEIDA, 2005, p. 102).

Para Campos (2005), os quilombos na sua maioria estavam interligados,
através dos contatos entre a populacdo das senzalas e os fugitivos, criando
verdadeiras confederacBes que se ajudavam e criavam vinculos de trocas de
mantimentos, rotas de fuga e estratégias para defesa do inimigo.

A diversidade de quilombos e lugares se deve aos varios ciclos
econdmicos do Brasil colonial, passando da cana-de-acucar na regidao Nordeste, &
mineracdo em Minas Gerais, Mato Grosso e Goias, o café em S&o Paulo e Rio de
Janeiro, a migracdo dos escravos como mao-de-obra nos latifiundios produtores.
Surge entdo a formagédo paralela de uma nova estrutura social formada pelos
integrantes dos quilombos criando um territério de resisténcia e uma nova
territorialidade
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A formacgé&o dos quilombos em todo o territorio brasileiro deu origem a um
processo social que recebeu o nome de “quilombagem”. Esta estrutura social
peculiar se deveu em razdo de os membros desses quilombos serem pessoas de
toda sorte, ou seja, cidadaos excluidos da sociedade brasileira colonial como indios
perseguidos, africanos alforriados, prostitutas, mulatos, fugitivos do regime militar,
mulheres sem profissdo, europeus pobres, bandoleiros, pessoas perseguidas pela
policia, dentre outros (ANJOS, 2009).

No Brasil colonial de extensdes territoriais se formaram grandes centros
de refugio, dentre os quais podem-se destacar os quilombos rurais como: Palmares
(AL), Campo Grande (MG), Trombetas (PA), Piolho (MT), Jabacuara (SP), Ambrésio
(MG), Preto Cosme (MA), Cumbe (PB), Capim (PA), Motuca (MT), Sertdo Geral
(RS), Alcobaca (BA), Catuca (PE), Caxu (PA), Barba Negra (RS), Manuel Congo
(RJ), Santarém (PA), Batinga (SE), Sao Sebastido (MA), Quebra Quilo (PB), dentre
outros (ANJOS, 2009).

Pode-se citar o quilombo dos Palmares ou Republica dos Palmares (PM-
AL), como era conhecido e que foi estruturado no século XVII, como o mais
populoso, duradouro e relevante territério quilombola da historiografia brasileira, e
gue foi durante quase um século, um territério e uma territorialidade dentro do
contexto colonial paralelo ao Brasil colonia de Portugal.

O Quilombo dos Palmares, demonstrado na figura 2, tinha em 1670 uma
populacdo estimada de 20.000 habitantes, distribuida em uma area de 27.000 kmz,
com uma série de nucleos e fungbes definidas, como: Tabocas, Arotirene, Zambi,
Danbiabanga, Sapucai, Macaco ou Cerca Real (Capital da Republica), Amaro
Ozenga, entre outras (ANJOS, 2009).
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Figura 2 -Localizacdo aproximada dos principais sitios do grande

quilombo de palmares

%’ﬂ:_\“‘ S {ﬂ”".

PERHAHBLIB{:

Fonte: Anjos (2009, p. 52).

Com uma populacdo consideravel, surgiram nesses lugares, verdadeiros
lideres como: Ganga-Zumba, Zumbi, Acaine, Jodo Gaspar, Ambrosio, Dandara,
Jodo Tapuia, Aqualtune e outros milhares de anénimos responsaveis por um século
de resisténcia, que afinal foi extinto em 1693, quando Domingos Jorge Velho, com
uma tropa de homens armados e com canhdes conseguiram destruir a “palicada” ou
cerca real e em fevereiro de 1694 destruindo assim o Quilombo dos Macacos.

Segundo Lindoso (2007, p. 35):

A criacdo da comunidade mocambeira foi o alicerce sobre o qual se
construiu, este sim, africano, o poder quilombola. E para criar esse
poder quilombola os escravos fugitivos das plantations construiram
em torno de suas aldeias as cercas reais defensivas, erguidas de
troncos de arvores e ramos, que os indios filhos da terra os
ensinaram a construir. As cercas reais, Como cercava a comunidade
da mae de Ganga Zumba no oiteiro do Barriga, e que cercava o
quilombo de Cacau-Serinhaém, de uma légua antiga portuguesa. E
comum estudar-se as palicadas que cercavam as aldeias
tupinambéas, como uma técnica defensiva, usada principalmente nas
areas de fronteira com outras areas indigenas adversarias.

Além dos quilombos rurais, 0s centros urbanos também foram lugares de
reflgio para muitos escravos na capital da colénia Salvador, onde foram registrados
alguns como: Maria Escura, Rio Vermelho, Piraja, Candeal, Engenho Velho, Séo
Bartolomeu, Cabula, Curuzl, Nossa Senhora dos Mares, Buraco do Tatd, Urubu e o

mais famoso de todos Itapua.
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Figura 3 - Africanos e descendentes carregadores no centro de Sao

Salvador de Bahia, século XIX

Fonte: Anjos (2009, p. 82-83).

A condicdo de quilombola negou aos homens e mulheres descendentes
de africanos a condicdo de cidadao e transformou o braco forte dos homens e a
suavidade das mulheres em um lamento por liberdade e um lugar no espaco social,
transformando um contingente imenso de pessoas em fugitivos, que no decorrer dos
anos foram perseguidos e mortos por ndo atender as condi¢des de mao-de-obra
escrava. Somente apés séculos de exploracao conseguiram a liberdade e o direito
de viver em terras ocupadas por seus antepassados.

Os quilombos estavam imersos na invisibilidade. A partir do momento que
o Artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias contidas na
Constituicdo Brasileira de 1988, abriu a possibilidade da inclusdo deste imenso
grupo no contexto social, o que era abafado, ganhou vulto e possibilidade de se
concretizar.

24 QUILOMBO EM TERRAS DE FRONTEIRA - MATO GROSSO

Como em outras regides do Brasil colonial, a ocupacgéo da regiao central,
mais precisamente a regido do atual Mato Grosso e Mato Grosso do Sul, foram



53

desbravadas pelos bandeirantes, com o objetivo principal de encontrar ouro. De
acordo com Volpato (1996, p. 213) a fixacdo de pessoas no territério s6 aconteceu
em 1719, quando a Bandeira de Pascoal Moreira Cabral, descobriu ouro as margens
do rio Coxipo, afluente do rio Cuiaba, e que deu origem a Séo Gongalo Velho, atual
cidade de Cuiaba. A lavra era de aluvido, portando de “facil exploracdo e rapido
esgotamento”, pela condicéo citada, as jazidas esgotaram-se rapidamente, voltando
a ter um novo animo quando em 1722, Miguel Sutil encontrou as margens do
corrego Prainha um novo veio de ouro, fazendo a comunidade mineradora do
pequeno arraial, ter uma nova energia (GOMES, 2005).

Em janeiro de 1727, o arraial passou a categoria de vila, a localizagédo
geografica mostrada nas figuras 1, 2, 3 e 4 do ponto de vista de ocupacéo e controle
do colonizador portugués, teve a necessidade de fixacdo no territorio de fronteira,
portanto. Em 1751, foi criada a Capitania de Mato Grosso, mostrada na figuras 4, 5,
6 e 7, sendo desmembrada da Capitania de SAo Paulo, e como governador foi
nomeado Anténio Rolim de Moura, a partir de entdo se tornou responsavel pela
protecéo da fronteira brasileira (VOLPATO, 1996).

Figura 4 - Mapa do século XVIII, mostrando a

capitania de Mato Grosso e seus limites territoriais.

L

Fonte: http://historiografiamatogrossense.blogspot.com/2009/
12/mineiros-chegam-ao-guapore-em-busca-de.html (2001).
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Figura 5 - Capitanias do Mato Grosso e Grao Para, regido visitada

por Alexandre Rodrigues Ferreira em fins do século XVIII

Fonte: http://historiografiamatogrossense.blogspot.com/2009/04/os-tratados-de-
limites.html (2011).



Figura 6 - Carta da Provincia de Matto Grosso organisada em 1880 com
documentos colligidos por ordem de S. Ex® o Snr. Cons® Joao Lins Vieira

Cansansao Sinimbu, Ministro da Agricultura em 1879 e publicada por
ordem de S. Ex2 o Snr. Cons® Alfredo Rodrigues Fernandes Chaves

Ministro e Secretario d’Estado dos Negocios da Guerra em 1886

(ortografia da época).

Fonte: Transcricdo efetuada por Arnaldo Rodrigues Menecozi (Instituto Histérico e
Geogréfico do Mato Grosso do Sul, outubro, 2011).
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Figura 7 - Carta da Provincia de Matto Grosso organisada em 1880 com
documentos colligidos por ordem de S. Ex2 o Snr. Cons® Jodo Lins Vieira
Cansanséo Sinimbu, Ministro da Agricultura em 1879 e publicada por ordem
De S. Ex2 o Snr. Cons® Alfredo Rodrigues Fernandes Chaves Ministro e

Secretario d'Estado dos Negocios da Guerra em 1886 (ortografia da época).

Fonte: TranscricAo efetuada por Arnaldo Rodrigues Menecozi (Instituto Histérico e
Geogréfico do Mato Grosso do Sul, outubro, 2011).
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Como em todo territorio colonial, a Capitania de Mato Grosso teve desde
o inicio, como mao de obra o escravo africano, que chegou juntamente com 0s
bandeirantes e desbravadores, sendo assim, a localizagdo geogréfica foi para os
escravos uma oportunidade de sucesso nas fugas, os fugitivos se aliavam aos
indigenas e ultrapassavam o limite territorial portugués e adentravam em territorio
espanhol e futuras terras bolivianas.

Entre os séculos XVIII e XIX, como forma de resisténcia e, em busca de
liberdade, surgiram muitos quilombos no Mato Grosso, descreve-se a seguir
aspectos historicos via relatos dos habitantes do Quilombo do Quariteré, pois dentre
0s inumeros quilombos na regido da Capitania de Mato Grosso foi 0 mais
organizado, mas outros, como 0 Sepotuba, Rio Manso também tiveram sua historia
de resisténcia e lutas por liberdade.

A histéria do quilombo de Quariteré ou do Piolho, situado as margens do
Rio Quariteré ou Piolho, afluente da margem ocidental do Guaporé, afluente do rio
Cuiaba é narrada por varios historiadores; como Flavio dos Santos Gomes (2005),
Jodo José Reis (1996), Luiza Rios Ricci Volpato (1996), Maria de Lourdes Bandeira
(1988).

Para Volpato (1996), nas memoérias de Felipe José Nogueira Coelho,
provedor da Fazenda Real e Intendéncia do Ouro no século XVIIl, no governo de
Luis Pinto de Sousa Coutinho, descreve que em 1770, partiu de Vila Bela, a capital
da provincia, a primeira investida e captura dos quilombolas do quilombo do
Quariteré ou do Piolho, pelo sargento-mor Jodo Leme do Prado que derrotou os
gquilombolas e destruiu o aldeamento.

Nos relatos de Nogueira Coelho, consta que o quilombo do Piolho ja
existia desde os primeiros tempos da exploracdo das minas na regido do rio
Guaporé e que era governado pela vilva rainha Thereza, sendo que o sistema era
composto por um Parlamento, presidido pelo “Capitdo-Mor”, José Cavalo e um
conselheiro, José Piolho. Na época do ataque o quilombo era habitado por 79
negros, entre homens e mulheres e aproximadamente trinta indios (VOLPATO,
1996).

Como em todos os relatos, a preocupacdo do quilombo era com a
protecdo dos seus integrantes, a total discricdo e o mistério da localizagédo, portanto
as punicdes para a quebra das regras eram severas, como enforcamento, quebra de
pernas e sepultamento vivo dos insubordinados (VOLPATO, 1996).
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Quando aconteceu a invaséo e destruicdo do quilombo a rainha Tereza
enlouqueceu por ndo se conformar com o0 acontecido. Nas palavras de Bandeira
(1988, p. 119-120):

Quando foi preza, esta negra Amazona parecia furiosa. E foi tal a
paixdo que tomou em a ver conduzir para esta Vila que morreu
enfurecida. Os vexames e a grande violéncia que se abateram sobre
a Rainha e seu povo, com 0 objetivo expresso da subjugacgéo
humilhante, foram demais para Teresa que encontrou na loucura
uma forma de reacgéo, recusando-se a se entregar e a curvar-se a
autoridade dos brancos. Os quilombolas sofreram castigos cruéis em
praca publica, expostos a curiosidade do povo, e foram marcados a
ferro com a letra F, conforme determinacdo de alvara régio.
Traumatizada pela ruina e aniquilamento de seu quilombo, num dos
acessos de furor, expressdao de revolta, a Rainha matou-se. O
suicidio foi o gesto supremo de rebelido da Rainha a dominacdo dos
brancos.

Mesmo com a morte da rainha e muitos dos seus integrantes, o Quilombo
do Quariteré s6 foi realmente destruido em 1795, pois apesar da violéncia dos
homens de Jo&o Leme do Prado, muitos integrantes conseguiram fugir e continuar o
aldeamento.

A investida final foi organizada pelo capitdo general e governador da
Capitania de Mato Grosso, Jodo d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres e,
comandada pelo Alferes de Dragao Francisco Pedro de Mello. Quando chegaram no
quilombo do Quariteré, encontraram 25 pessoas, dentre as quais 6 eram
remanescentes e outros haviam nascido no quilombo e continuavam como 0 mesmo
sistema de governanca onde 0s mais jovens eram responsaveis pela manutencéao e
cuidados com 0s membros mais antigos®.

A bandeira que foi formada para encontrar os fugitivos, foi documentada
através de um diario feito a mando de Jodo Albuquerque de Melo e Caceres e
enviada a corte em 30 de dezembro de 1795, narrando todos o0s passos da
diligéncia. A localizacdo aproximada do quilombo do Quariteré, jA era conhecida,
devido as informagfes de um guia, um “negro forro” (escravo liberto).

A relacéo dos integrantes do Quilombo do Piolho capturados no dia 19 de

junho de 1795, sao descritos no diario da diligéncia da seguinte maneira: negros (6);

! MELLO, F. P. de. Diario da diligéncia que por ordem do Iimo. Exmo. Sr. Jodo de Albuquerque de
Mello Pereira e Céaceres, Governador e Capitdo General da Capitania de Mato Grosso, se fez no
ano de 1795, a fim de destruir varios quilombos e buscar alguns lugares em que houvesse ouro.
Publicacfes avulsas n° 24. Cuiaba: IHGMT, 2001.
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indios (8); indias (19); caborés machos (10) e caborés fémeas (11), sendo no total
de 54.

De acordo com a pesquisadora Marlene Araujo (apud MACHADO, 2006),
a partir da soma dos 54 integrantes do quilombo foi possivel constatar a nova
estrutura do quilombo, ap6s a primeira destruicdo e morte da rainha Tereza, feita
pelos homens do sargento-mor Jodo Leme do Prado, a populacdo do quilombo
passou a ter poucos integrantes de africanos ou descendentes, pois a maioria era de
indigenas. Portanto, com caracteristicas de uma aldeia indigena, mostrado na figura
2, nas palavras da pesquisadora -‘“renomeado Aldeia Carlota (em homenagem a
princesa), do que propriamente um quilombo, embora assim tenha se consolidado
na historiografia mato-grossense”.

Apés as informacdes acerca do Quilombo do Quariteré ou Piolho, é
importante descrever que no final do século XIX, quando a Provincia era governada
por Herculano Ferreira Pena, existiam inUmeros quilombos com mais de um século
de existéncia, como o de Sepotuba, Roncador, Jangada e Serra Dourada. O
Quilombo de Sepotuba localizava-se proximo ao rio Sepotuba, afluente do rio
Cuiaba, nas proximidades de Vila Maria, regido de fronteira (REIS; GOMES, 1996).

Na década de 1860, os quilombos do Mato Grosso viveram um momento
de aumento de sua populagdo, pois eclodia a Guerra do Paraguai e as tropas
paraguaias invadiram o Mato Grosso. Os quilombos foram o lugar de refugio,
principalmente o Sepotuba, que acolhia os jovens desertores, e aproveitavam da
situacao de guerra para acolher também os ex-soldados.

Durante o conflito, os quilombos recebiam informacdes sobre a
localizacé&o da batalha e ficavam de posse de armas e, portanto tornaram-se neste
periodo de guerra além de refugio para os desertores um quilombo temido pelas
autoridades coloniais (REIS; GOMES, 1996).

A Guerra do Paraguai fez aumentar a populacdo dos quilombos proximos
de Cuiabd, como o Sepotuba; o Quilombo do Rio Manso, localizado na regido da
Chapada dos Guimaraes, também se aproveitou do conflito e de posse de armas e
muni¢des, invadiu as fazendas nas proximidades da Chapada, sendo que algumas
propriedades foram abandonadas por seus proprietarios (REIS; GOMES, 1996).

Antdnio Bruno Borges, um sitiante da regido, contratou um “criolo” de
nome Manuel, que foi morar no quilombo e, que descreveu que este contava com

guatro arranchamento, sendo dois as margens do rio Manso e os outros dois a uma
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distancia de 14 léguas na direcdo de Goias. E que na época, em 1865, era chefiado
por um desertor da Provincia de Pernambuco de nome Rocha contando com 293
pessoas, sendo: Homens maiores de dezesseis anos (260); Mulheres (20); Criancas
(13) (REIS; GOMES, 1996, p. 233).

De posse das informacdes, foi organizado uma junta militar para destruir o
quilombo, mas os quilombolas foram avisados do confronto e conseguiram fugir nas
matas e serras, os militares quando chegaram aos arranchamentos, ficaram
admirados com a organizacao e producado do quilombo desmanchado para evitar
futuros agrupamentos de desertores e escravos fugitivos (REIS ; GOMES, 1996).

A formacdo e histéria dos quilombos no Mato Grosso no século XIX,
narram o momento importante da ocupacdo e delimitacdo do territorio brasileiro,
onde africanos, descendentes de africanos, indigenas, fugitivos da lei e desertores
se uniram para lutar por liberdade e conquistar um lugar na sociedade.

Conclui-se, portanto, que essa solidariedade e organizacdo s&do para 0s
pesquisadores da area das ciéncias sociais e, mais precisamente em
desenvolvimento local, o despertar das potencialidades e das competéncias em prol
da comunidade, onde fca clara a insatisfagdo com a dominacdo portuguesa e a

resisténcia ao escravismo e segregacao dos menos favorecidos.

2.5 ESCRAVIDAO NO SUL DE MATO GROSSO

Como na regido de Cuiab4, véarios nucleos urbanos, fazenda, sitios foram
acontecendo ao sul do Mato Grosso, como é o caso de Corumba pesquisado pela
historiadora corumbaense, Maria do Carmo Brazil, em sua obra, Fronteira negra:
dominacao, violéncia e resisténcia escrava em Mato Grosso - 1718 - 1888. A autora
descreve gue a estrutura da escraviddo no Mato Grosso no século XVIII, teve as
mesmas caracteristicas do restante das regiées do Brasil colonial do século XVI,
onde o escravo africano era a mao de obra em todas as atividades coloniais, sendo
o principal responséavel pelo acumulo de riqueza da Coroa e latifundiarios em todas
as capitanias.

A entrada dos primeiros escravos africanos em terras do Mato Grosso,

segundo a mesma autora: “Primeiro, em pequena quantidade, com o movimento das
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bandeiras, e a seguir, em maior numero, pelas mong¢Bes de povoados e de
comeércio, com o objetivo de escavar os cascalhos de Cuiaba” (BRAZIL, 2002, p. 92).

Nas ponderacbes da autora, cs escravos eram submetidos a severos
castigos e um suprimento alimentar reduzido para poder atender as exigéncias
severas do transporte de mercadorias para o interior do Mato Grosso. Trabalhavam
em todos os setores; como agricultura, mineragéo, criacdo de animais e nas vilas,
como Corumba, nas moradias como trabalhadores domésticos, entregadores de
jornais ou carregadores, onde 0os mais abastados compravam um ou dois escravos,
e 0s que nao dispunham de muitos recursos podiam alugar (BRAZIL, 2002).

De acordo com os registros de processos/crimes no periodo de 1870 a
1880, em Corumbda, constavam-se desde pequenas faltas a roubos de gado,
revoltas contra os proprietarios, capatazes e fugas, foi possivel entdo a
pesquisadora acima citada, concluir que a resisténcia dos escravos a situacédo de
cativeiro e dos constantes maus tratos impostos pelos capatazes a mando dos
proprietarios, foi uma forma de resisténcia contra o sistema vigente, a partir de
inUmeros casos de ataques a fazendeiros e feitores, resultando em morte.Como foi o
caso citado pela historiadora e registrado em documentos oficiais em 15 de janeiro
de 1878, quando ocorreu na baia do Chané (Corumba), a morte de Firmiano Firmino
Ferreira Candido e seu capataz Jodo Pedro, mortos por escravos, que fugiram
levando mantimentos e armas da fazenda ap0és o assassinato.

Como foi observada em terras da Capitania de Mato Grosso, a resisténcia
dos africanos e descendentes a condicdo servil € notGria como no restante da
colénia, e como os demais escravos coloniais resistiram ao escravismo, encontraram
nos sertdes um lugar de resisténcia formando assim os antigos quilombos coloniais.

As primeiras narrativas sobre plantac6es na Capitania de Mato Grosso é
narrada por Afonso de DEscragnole Taunay em sua obra: “Relatos mamoeiros”,
contando que o governador de Sao Paulo, Rodrigo César de Menezes em 1726
visitou nas proximidades do rio Pardo, a regido de Vacaria (atual Mato Grosso do
Sul), onde observou vérias rocas e fazendas, que também sao descritas pela
historiadora Lacia Salsa Corréa em “Corumba: um nucleo comercial na fronteira de

Mato Grosso”. Para a autora:

Paralelamente (& mineracgdo), surgiram atividades subsidiarias como
prolongamento dessa mesma economia fundamentada numa
agroindustria de base tradicional escravocrata, como a lavoura
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canavieira, a criagdo de gado e uma diminuta lavoura de subsisténcia
gue abasteciam precariamente as zonas mineiras e que tiveram
condicbes de assumir a posicdo da mineracdo apds a sua
decadéncia econdmica (CORREA, 1982, p. 33).

De acordo com esta autora, os produtos cultivados na regidao sul da
Capitania de Mato Grosso, eram basicos na mesa do brasileiro nos tempos
coloniais, como: abdbora, feijdo, mandioca, milho, banana e a criacdo de gado, tanto
nas proximidades do rio Anhandui, que na época recebeu o nome de Campos de
Vacaria quanto nas fazendas de Camapua.

Em 1788, a fazenda Camapud, como demonstrada na Figura 8, abastecia
com géneros alimenticios inclusive de carne, todos os viajantes como descreve
Lacerda e Almeida (1944, p. 81): “[...] os s6cios desta fazenda devem fazer bom
negocio, pois além das carnes e mais géneros que vendem pelo preco que correm

em Cuiaba sem falar que cobram pelos transportes”.

Figura 8 - Monc¢des do Sul
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Fonte: http://2.bp. blogspot.com/_I1k4tvRFGIY/SdwuWuuZYol/AAAAAAAAAHW/jkbupaDBmIA/s1600
-h/as+monA8Apes+do+sul.bmp.15 (2011).

Em todos os trabalhos era utilizado o bragco escravo, mesmo em pequena

guantidade, pois os fazendeiros traziam para a regido do Brasil Central, os familiares
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e alguns escravos, que exerciam todas as fungdes, desde cuidadores de rebanho ao
cultivo das rocas, como descreve Lacerda e Almeida (1944, p. 80) sobre a
dificuldade de exploracdo do territério sul-mato-grossense. "[...] que tinha, perdido
vivendo por oito anos em um sertdo (assim o posso dizer) cheio de matos altissimos,
asperos, e de algum campo pela maior parte inundado e pestifero”.

A fazenda Camapué foi fundada em 1720, com a finalidade de servir de
entreposto entre a provincia de Sao Paulo e as minas de Cuiaba, onde as caravanas
se abasteciam e onde tinham carros de bois e carrogas com cavalos para
carregarem canoas de um rio para outro, como mostra a figura 9. De acordo Lacerda
e Almeida (1994) a regido era povoada pelos nativos caiap0s, que constantemente
atacavam as caravanas e como forma de resisténcia o administrador da fazenda
enviava escravos e mulatos libertos para combater com 0s nativos.

As canoas em média, carregavam 90 sacos de mantimentos, como feijao,
milho, farinha, toucinho, galinhas e porcos, portanto, havia necessidade de no
minimo 90 homens para uma viagem de 5 meses. O trabalho dos escravos nao
ficava s6 como carregadores, mas como remadores, cortadores de mato e também
como guardides da tropa, portanto estavam na linha de frente nas lutas contra os
nativos, pois a missdo dos sertanistas era clara, ocupar as terras do sertdo e
destituir os nativos de suas terras, sendo o escravo o responsavel pela protecdo da
caravana (TAUNAY, 1953; MAESTRI, 2006).

A historia do sul de Mato Grosso conta com a contribuicdo do historiador
Hildebrando Campestrini (2002), que relata o surgimento em 1836 de um povoado
com aproximadamente 40 familias na regido dos rios Sucurit, Parana e Paranaiba,
sendo o diretor responsavel José Garcia Leal, que se tornou juntamente com seus
familiares proprietario de varias fazendas criadoras de gado e engenhos. Portanto
com um numero consideravel de escravizados. Sua fortuna foi consideravel e, em
varios momentos recorreu a compra de novos escravos no Rio de Janeiro e que em
testamento deixou, nas palavras do historiador “de esmola aos seus escravos uma
fazenda de cultura no porto” (CAMPESTRINI, 2002, p. 121).

No cartdério do 1° Oficio de Santana do Paranaiba, José Garcia Leal
documentou a liberdade de diversos escravos, no total de 21 homens, que tinham
esposas e filhos, sendo a soma de libertos o total de 31, constando somente nos
documentos a origem: benguelas e mogcambicanos e nomes, sem constar a idade e

profissao.
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As cartas de alforria davam a liberdade apds dois anos de servicos
prestados aos libertos, mas foi revogada segundo a Lei n°® 2040, de 28 de setembro
de 1871, onde o paragrafo 9° determinava: “Fica derrogada a Ord. Livro 49, titulo 63,
na parte que revoga as alforrias por ingratiddo”, de acordo com a revogacao da Lei
0s escravos nao conheceram a liberdade (CAMPESTRINI, 2002, p. 119).

De acordo com Moura (2008), em 1830, nas regides de Corumb4,
Miranda, Piquieri, Santana do Paranaiba, Miranda, Forte Coimbra, Albuquerque e
fazenda Camapuéd ja existiam muitos moradores. A regido de Miranda ja tinha sido
povoada em 1797, na construcdo do Presidio Militar de Miranda, em 1834 o major
Jodo José Gomes fundou a fazenda Forquilha (atual municipio de Maracaju), em
1833 Generoso Alves Ribeiro fundou a fazenda Taboco (atual municipio de Ponta
Pora).

Zilda Alves de Moura (2008), em “Cativos nas terras dos pantanais:
escravidao e resisténcia no sul do Mato Grosso — séculos XVIII e XIX”, narra a
dificuldade em ter acesso a documentos sobre a populacdo escrava no sul do Mato

Grosso.

Quero salientar que, ao citar os nomes ‘pioneiros’ ou fazendeiros do
periodo escravista, minha intencdo € sempre registrar que eles ou
seus descendentes foram escravocratas. Infelizmente, héa
pesquisadores no sul de Mato Grosso que acreditam que nessa
regido ndo existiu a escravidao, ou, onde existiu, os cativos seriam
tratados como ‘agregados’ (MOURA, 2008, p. 249).

E possivel entender ap6s os relatos de diversos estudiosos sobre a
historia da ocupacdo e formacdo do territério sul-mato-grossense, a presenca
marcante do trabalhador escravizado, mesmo sem a documentacédo registrada em
cartorios. Por intermédio da historia oral foi possivel reconstruir os passos dos
diversos descendentes de escravos nas 19 comunidades quilombolas do Estado que
ja comprovaram a sua origem e, portanto sdo merecedoras do reconhecimento por

parte do Estado e da sociedade civil em geral.



3 COMUNIDADES QUILOMBOLAS CONTEMPORANEAS DO MATO
GROSSO DO SUL

Ser quilombola ou mocambeiro na época colonial, era uma afirmacao de
identidade diferenciada da populacdo de cativos, pois 0s escravos fugitivos
alcangcavam outro status dos que continuavam sob a severa condi¢cdo escravocrata
realizando todas as atividades produtivas, sendo no campo ou nas areas urbanas. O
guilombola era livre e responsavel por sua existéncia, a partir do momento da fuga
adquiria a qualidade de homem livre e, portanto responsavel por sua vida ou morte,
passando a construir sua nova realidade identitaria e diferenciava-se dos homens e
mulheres que vivam sobre o peso da chibata (LINDOSO, 2007)

A partir de 1888, no ato da assinatura da Lei Aurea, a condi¢cdo do
guilombo mudou de refugio pela luta de sobrevivéncia, onde o homem africano livre
nao tinha espaco na sociedade da época, passando a condicdo de camponés
“pobre” e sendo excluido socialmente. Por cem longos anos a condicdo de
camponés pobre foi a condicdo social dos ex-escravos e seus descendentes
(LINDOSO, 2007).

Sobre a condicdo dos africanos e seus descendentes apos a libertacédo

assinada em 1888, contribui llka Leite (2000, p. 333), assinalando que:

Quilombo, que constitui questéo relevante desde os primeiros focos
de resisténcia dos africanos ao escravismo colonial, reaparece no
Brasil Republica com a Frente Negra Brasileira (1930/40) e retorna a
cena politica no final dos anos 70, durante a redemocratizacdo do
pais.

Nas décadas de 1930 e 1940, aconteceu o0 nascimento de construcao e
afirmacao identitaria da populacdo negra brasileira. Nesse contexto, o trabalho das
pesquisadoras Ana Lugao Rios e Hebe Maria Mattos de Castro (2005), foi de
extrema importancia, quando de posse de entrevistas realizadas com pessoas

ligadas ao periodo da escraviddo e ao Movimento Negro, foi possivel constatar
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ainda a imagem “benevolente” da Princesa Isabel e a agcédo concreta do Presidente
Getulio Vargas, quando autorizou a posse de terras aos africanos e seus
descendentes na regido do Estado de S&o Paulo, de producgéo de café.

A partir deste momento, de acordo com as autoras acima citadas, a
articulacdo da populacdo negra comecou a ter forcas na sociedade brasileira e
tomou um vulto maior apés o final da Ditadura Militar, onde o processo de
redemocratizacdo brasileira abriu as portas a sociedade dos descendentes de
africanos e a partir desta aberturao Movimento Negro cresceu.

A forca desses movimentos levou a Constituinte Brasileira de 1988 a
aprovar o Dispositivo Constitucional Provisorio que determinou em seu artigo 68 o
direito sobre as terras - “aos remanescentes dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos”.

O paragrafo 1° do artigo 215 dispbe que “o Estado protegera as
manifestacdes das culturas popuares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros

grupos participantes do processo civilizatério nacional”. J& o artigo 216 dispde que:

Constitui patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira.

A partir deste momento de redemocratizacdo brasileira foi possivel a
milhares de homens, mulheres e criancas descendentes de ex-escravos, a condi¢cao
de “Quilombolas”, agora ndo mais como camponeses pobres, mas com direito ao
reconhecimento como cidaddo e, com o direito de regularizar suas terras e
finalmente definir a sua identidade massacrada pelo colonizador e posteriormente
pelas diversas faces do capitalismo (LINDOSO, 2007).

O Decreto n° 4.887, foi o0 marco importante para todas as comunidades
guilombolas do Brasil, pois a partir de novembro de 2003, o governo brasileiro
regulamentou o procedimento para identificar, reconhecer, delimitar, demarcar e
conceder aos descendentes de quilombos a titulagdo permanente das terras
tradicionalmente ocupadas. O Ministério do Desenvolvimento Agrario/INCRA passou
a ser O0rgao responsavel pela delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras dos
remanescentes das comunidades dos quilombos que até esta data era de

responsabilidade do Ministério da Cultura.
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Conforme o artigo 2° do Decreto 4887/2003:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, 0os grupos étnico-raciais, segundo
critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotados
de relag®es territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida.

Para que as acfes sejam executadas com exceléncia, o Governo Federal
criou em marcgo de 2004, o Programa Brasil Quilombola (PBQ), com as atribuigdes
de acbes especificas de previsdes de recursos e a responsabilidade de execucao
cabendo ao INCRA.

Para ter acesso a regularizagdo dos territorios quilombolas, os
representantes das comunidades, devem encaminhar uma declaracdo, na qual se
identificam como comunidade remanescente de quilombo, a Fundacao Cultural
Palmares, responsavel pela emissao da certiddo de auto definicdo, e esta devera
obedecer a regras especificas de acordo com as normas da instituicdo, somente
depois sera expedida uma Certiddo de Auto reconhecimento em nome da mesma
(INCRA, 2011).

Para que a comunidade receba a certiddo de auto definicdo, como
comunidade quilombola, deve seguir os passos da Portaria da Fundagao Cultural
Palmares n° 98, de 26 de novembro de 2007, que atribuiu ao Presidente da
Fundacado Cultural Palmares plenos poderes para reconhecer o passado historico
das comunidades, através do Artigo 1° da Lei n°® 7.688, de 22 de agosto de 1988,
atribuido a Fundacéo pelo Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003.

Esta portaria tornou possivel os procedimentos para identificar,
reconhecer, delimitar, demarcar e conferir a titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes de quilombos de que trata o art. 68/ADCT, e o disposto nos Artigos

215 e 216 da Constituicdo Federal, que resolve:

Art. 1° - Instituir o Cadastro Geral de Remanescentes das
Comunidades dos Quilombos da Fundagdo Cultural Palmares,
também autodenominadas Terras de Preto, Comunidades Negras,
Mocambos, Quilombos, dentre outras denominac¢des congéneres,
para efeito do regulamento que dispde o Decreto n° 4.887/03.
Paragrafo 1°- O Cadastro Geral de que trata o caput deste artigo € o
registro em livro proprio, de folhas numeradas, da declaracéo de auto
definicho de identidade étnica, segundo uma origem comum
presumida, conforme previsto no art. 2° do Decreto n°® 4.887/03.
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Paragrafo 2°- O Cadastro Geral é Unico e pertencera ao patriménio
da Fundagé&o Cultural Palmares.

Pardgrafo 3°- As informacdes correspondentes as comunidades
deverdo ser igualmente registradas em banco de dados
informatizados, para efeito de informacéo e estudo.

Art. 2° Para fins desta Portaria, consideram-se remanescentes das
comunidades dos quilombos o0s grupos étnicos raciais, segundo
critérios de auto atribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados
de relag®es territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade
negra relacionada com formas de resisténcia a opressao histérica
sofrida.

Art. 3° Para a emissdo da certiddo de auto definicho como
remanescente dos quilombos deveréo ser adotados os seguintes
procedimentos:

| - A comunidade que ndo possui associacdo legalmente constituida
devera apresentar ata de reunido convocada para especifica
finalidade de deliberagéo a respeito da auto definicdo, aprovada pela
maioria de seus moradores, acompanhada de lista de presenca
devidamente assinada;

Il - A comunidade que possui associacdo legalmente constituida
devera apresentar ata da assembleia convocada para especifica
finalidade de deliberacéo a respeito da auto definicdo, aprovada pela
maioria absoluta de seus membros, acompanhada de lista de
presenca devidamente assinada;

lll- Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados,
documentos ou informacgdes, tais como fotos, reportagens, estudos
realizados, entre outros, que atestem a histéria comum do grupo ou
suas manifestagdes culturais;

IV - Em qualquer caso, apresentacdo de relato sintético da trajetéria
comum do grupo (histéria da comunidade);

V - Solicitagcdo ao Presidente da FCP de emissao da certiddo de auto
definicdo.

Paragrafo 1°. Nos casos dos incisos | e Il do caput deste artigo,
havendo impossibilidade de assinatura de préprio punho, esta sera
feita a rogo ao lado da respectiva impresséao digital.

Paragrafo 2° A Fundacdo Cultural Palmares podera, dependendo do
caso concreto, realizar visita técnica a comunidade no intuito de obter
informacgdes e esclarecer possiveis davidas.

Art. 4° As comunidades quilombolas poderdo auxiliar a Fundacgéo
Cultural Palmares na obtencdo de documentos e informagdes para
instruir o procedimento administrativo de emissao de certiddo de auto
definicdo.

Art. 5° A Certiddo de auto definicdo sera impressa em modelo préprio
e devera conter o numero do termo de registro no livro de Cadastro
Geral de que trata o Art. 1° desta Portaria.

Paragrafo Unico - A Fundacdo Cultural Palmares encaminhara a
comunidade, sem qualquer 6nus, os originais da Certiddo de auto
definicdo.

Art. 6° As certiddes de auto definicdo emitidas anteriormente a esta
portaria continuardo com sua plena eficacia sem prejuizo de a
Fundacéo Cultural Palmares revisar seus atos.

Art. 7° Fica revogada a Portaria n.° 06, de 1° de marco de 2004.

Art. 8° Esta portaria entra em vigor na data de sua publicagéo,
aplicando-se a todos o0s processos administrativos ainda né&o
concluidos.

Edvaldo Mendes Araujo (Presidente da Fundacao Cultural Palmares)
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Apés a comunidade quilombola passar pela primeira fase, com base no
Decreto n° 4.887, de 2003, o INCRA como orgao competente na esfera Federal, fica
responsavel pela titulacdo dos territérios quilombolas. Os estados, o Distrito Federal
e 0S municipios tém competéncia juntamente com o poder Federal para gerir e
executar os procedimentos de regularizacdo das terras quilombolas.

Para gerir os processos de titulagdo, o INCRA criou a Diretoria de
Ordenamento da Estrutura Fundiaria que recebeu a denominacédo de Coordenacéo
Geral de Regularizacédo de Territérios Quilombolas (DFQ) e nas Superintendéncias
Regionais, os Servicos de Regularizacéo de Territorios Quilombolas.

Com a certificagéo expedida pela Fundacéo Cultural Palmares em maos,
a comunidade deve encaminhar-se ao INCRA. O primeiro passo do processo €
elaboracdo de um estudo da area, destinado a confeccdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo (RTID) do territdrio. O segundo passo € a analise e
julgamento de eventuais contestacdes. Apos essa etapa € publicada uma portaria de
reconhecimento que afirma os limites do territorio quilombola.

A etapa seguinte do processo administrativo corresponde a regularizagcao
fundiaria, com a retirada de pessoas nao quilombolas, mediante desapropriacédo
e/ou pagamento de indenizacdo e demarcacdo do territério. A etapa final é a
“concessao do titulo de propriedade & comunidade, que é coletivo, pré-indiviso e em
nome da associacdo dos moradores da area, registrado no cartério de iméveis, sem
gualquer 6nus financeiro para a comunidade beneficiada” (INCRA, 2011).

O Estado do Mato Grosso do Sul, conta atualmente com 19 Comunidades
Quilombolas aom certificacdo de auto definicdo e data de publicacdo expedida pela

Fundacao Cultural Palmares, como demonstrado no Quadro 3.
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Quadro 3 - Comunidades Quilombolas no Estado de MS com certificagcdo de auto-

definicdo expedida pela Fundacéao Palmares

(I)\lr(:jgfn Comunidade Quilombola Localizacdo PE&E?;QZO
01 Dezidério Felipe de Oliveira/ Picadinha Dourados - MS 19/04/2005
02 Colbnia Séo Miguel Maracaju - MS 19/04/2005
03 Furnas da Boa Sorte Corguinho - MS 19/08/2005
04 Furnas do Dionisio Jaraguari - MS 25/05/2005
05 Chécara do Buriti Campo Grande - MS | 19/08/2005
06 Santa Teresa Figueiréo 19/08/2005
07 Familia Quintino Pedro Gomes - MS 19/08/2005
08 Ourolandia Rio Negro - MS 19/08/2005
09 Familia Bispo Sonora - MS 19/08/2005
10 Comunidade dos Pretos Terenos - MS 19/08/2005
11 Familia Cardoso Nioaque - MS 09/11/2005
12 Familia Araudjo Ribeiro Nioaque - MS 12/05/2006
13 Sao Jodo Batista Campo Grande - MS | 07/06/2006
14 Furnas dos Baianos Aquidauana - MS 07/02/2007
15 Familia Jarcem Rio Brilhante - MS 02/03/2007
16 Eva Maria de Jesus Campo Grande - MS | 05/03/2008
17 Familia Osorio Corumba - MS 06/07/2010
18 Familia Bulhdes Nioaque - MS 17/06/2011
19 Familia Romano Martins da Conceicao Nioaque - MS 17/06/2011

Total 19 2005/2011

Fonte: http://www.palmares.gov.br/?page_id=88&estado=AM# (2011).

As 19 comunidades do Estado do Mato Grosso do Sul, passaram por

todas as etapas de reconhecimento atribuidas a Fundacédo Cultural Palmares e,

estdo seguindo a etapa de procedimentos de responsabilidade do INCRA, como

demonstrado no Quadro 3 e localizadas nos municipios do Estado do Mato Grosso

do Sul como mostrao Quadro 4 e na figura 9.



Quadro 4 - Comunidades Quilombolas no Estado de

processo administrativo aberto no INCRA
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Mato Grosso do Sul com

N° de ordem | Comunidade Quilombola Localizagdo
01 Furnas da Boa Sorte Corguinho - MS
02 Furnas do Dionisio Jaraguari - MS
03 Chécara do Buriti Campo Grande - MS
04 Colbnia Sao Miguel Maracaju - MS
05 Familia Cardoso Nioaque - MS
06 Dezidério Felipe de Oliveira/Picadinha Dourados - MS
07 Tia Eva/Sao Benedito Campo Grande - MS
08 Familia Jarcem Rio Brilhante - MS
09 Furnas dos Baianos Aquidauana - MS
10 Familia Bispo Sonora - MS
11 Familia Quintino Pedro Gomes - MS
12 Familia Araudjo Ribeiro Nioaque - MS
13 Familia Osorio Corumba - MS
14 Familia Bulhfes* Nioaque - MS

Fonte: INCRA-MS (2011)

Figura 9 - Comunidades e territérios quilombolas auto-identificados em MS.
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Fonte: FCP. UNB. SEPPIR. UFAP (2006).

Todo o processo de reconhecimento que cada comunidade sul mato-

grossense passou para comprovar a sua territorialidade é confirmada por Little
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(2002), quando afirma “o esfor¢o coletivo de um grupo social para ocupar, usar,
controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu territério” (LITTLE, 2002, p. 3). O territério seria, nesse
sentido, “um produto historico de processos sociais e politicos” (ibidem). Juntamente
com a territorialidade o lugar onde se deu, significa “experiéncia de uma localidade
especifica com algum grau de enraizamento, com conexdo com a vida diéria,
mesmo que sua identidade seja construida e nunca fixa” (ESCOBAR, 2005, p. 233).

O Estado brasileiro que teve o maior numero de certificacdes foi o Estado
da Bahia com 20 comunidades certificadas, em segundo lugar ficou o Maranhao
com 16 comunidades. Os Estados do Amapa, Pernambuco, Minas Gerais, Sergipe e
Rio Grande do Sul, somente uma comunidade por Estado. Duas comunidades por
Estado foram reconhecidas no Mato Grosso do Sul, Ceara e Paraiba, sendo no Mato
Grosso do Sul, as comunidades: Comunidade Familia Bulhdes, do municipio de
Corguinho e Comunidade Familia Martins da Conceicdo do municipio de Nioaque
(FUNDAC;AO CULTURAL PALMARES, 2011b).

Em solo sul-mato-grossense aconteceu a construcdo da identidade
quilombola de diversas origens e com um passado Unico, como destacado nos itens
anteriores.

A Fundacdo Nacional de Saude (FUNASA), 6rgédo ligado ao Sistema
Unico de Satde (SUS) foi criado em 1999, com a funcdo de prestar assisténcia
basica de saude as populagbes indigenas e saneamento as comunidades
qguilombolas, reservas extrativistas, assentamentos e moradores das regides
ribeirinhas. Em 2007/2008 realizou um trabalho junto a treze comunidades
quilombolas do Estado do Mato Grosso do Sul, intitulado: “Coletanea sobre as
Comunidades Negras Rurais Quilombolas de Mato Grosso do Sul”, com a finalidade
de realizar juntamente com a Divisdo de Engenharia e Saude Publica (DIESP) uma
série de acBes em relacdo a saude e saneamento, instigando os quilombolas a
elaborar projetos e procurar 6rgdos publicos e privados para juntamente com a
populacdo das comunidades desenvolver e fomentar o desenvolvimento
socioeconémico das comunidades.

Com os dados da coletanea, foi possivel a essa pesquisadora fazer um
pequeno relato histérico de algumas comunidades quilombolas do Estado do Mato
Grosso do Sul, como é o caso da comunidade quilombola Ourolandia, que teve a

sua origem em 1958, quando Olimpo Santana chegou a Ourolandia, no municipio de
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Corguinho para trabalhar. Como gostou do lugar, voltou a Bahia, sua terra natal e
trouxe sua futura esposa Nilza Maria Silva dos Santos. Nesta época, Osmar
Herculano Diniz, era proprietario da fazenda Pantanalzinho e com esperanca que
Ourolandia virasse municipio, loteou sua propriedade, em lotes de dois hectares,
para que os colonos plantassem café. Como colonos, cultivaram as terras, criaram
seus filhos e netos, e em 24 de marco de 2005, obtiveram o registro de
remanescentes de quilombos pela Fundacéo Cultural Palmares. (FUNASA, 2009)

A comunidade rural quilombola Dezidério Felipe de Oliveira - Picadinha,
esta localizada a 18 quildmetros da cidade de Dourados (MS), residem atualmente
na comunidade 14 familias que tiveram sua origem com o0s mineiros Dezidério Felipe
de Oliveira e Maria Céandida Batista de Souza. Chegaram na regido em 1907,
guando a localidade fazia parte do Distrito de Picadinha, fizeram o requerimento
para ter o titulo provisorio das terras em 1926, mas foi emitido somente em 1938
(FUNASA, 2009).

Grande parte do territério da comunidade foi entregue aos advogados que
fizeram a regularizacdo das terras e a divisdo em 12 chacaras no total de 600
hectares. Dezidério de Oliveira Neto e sua comunidade receberam o registro de
descendentes de quilombos pela Fundacédo Cultural Palmares em 2005, e como no
inicio, continuam com rogas de subsisténcia. Alguns membros da comunidade
trabalham nas cidades vizinhas, principalmente a cidade de Dourados, conforme
dados da coletéanea elaborada pela FUNASA (CAMPOGRANDENEWS,12/09/11).

Segundo o Jornal eletrénico Campograndenews, o dia 12 de setembro de
2011 ficara marcado na historia da comunidade negra rural Sdo Miguel, localizada
no municipio de Maracaju, pois recebeu o ttulo de regularizacdo fundiaria de seu
territério, em razdo da emissdo do Decreto Presidencial, em 20 de novembro de
2009, onde declarava o territério quilombola area de interesse social, podendo entdo
ser desapropriado. A area desapropriada mede 333 hectares, tornando a éarea total
de comunidade de 420,68 hectares.

A origem da comunidade teve inicio no final do século XX, quando Manoel
Lourengco Gongalves e Joaquina Gongalves de Souza se uniram em matrimonio e
regularizaram a posse das terras em 1941, suas terras estdo localizadas na divisa
dos municipios de Nioaque e Maracaju (Figura 10).

Segundo a coletanea da FUNASA em 1993, as familias da comunidade

realizaram um censo, que chegaram aos descendentes de Manoel Lourenco e
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Joaquina Gongalves de Souza, sendo 145 netos, 152 bisnetos e 9 tataranetos. As
19 familias que residem no local vivem do artesanato, pintura em tecido com motivos

africanos e fabricacao de panelas de barro.

Figura 10 - Familia Gongalves, da comunidade quilombola S&o

Miguel

Fonte: INCRA-MS (2011).

A Comunidade Furnas do Dionisio esta localizada no municipio de
Jaraguari, seu fundador foi 0 ex-escravo, Dionisio Vieira que veio a regido em 1890
para reconhecer o lugar e requerer um pedaco de terra. Voltou em 1901 e fundou a
mais populosa das comunidades quilombolas do Estado com 89 familias e
aproximadamente 300 pessoas. A comunidade, que conseguiu seu reconhecimento
em 2006, vive da producao de farinha e rapadura que vende no mercado da capital
do Estado e cidades vizinhas (Figura 11) (FUNASA, 2009).
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Figura 11 - Morador da Comunidade Furnas

do Dionisio

Fonte: INCRA-MS (2011).

Figura 12 - Comunidade quilombola Furnas da Boa Sorte.

Fonte: INCRA-MS (2011).

A Comunidade quilombola Furnas da Boa Sorte (Figura 12), localizada no
municipio de Corguinho, segundo o elato dos moradores aos pesquisadores da
FUNASA em 2008, foi o primeiro lugar em que foi requerido terras devolutas,
portanto Bonifacio Lino Maria, José Mathias Ribeiro e Gabriel Lourenco Alves foram
0S pioneiros na regido que hoje ocupa uma area de 202 hectares ocupados por 49
familias.

Apoés ponderar sobre a origem de algumas das comunidades quilombolas
do Estado do Mato Grosso do Sul € necessario entender que o processo de
reconhecimento, demarcacao, desapropriacdo e finalmente a entrega do titulo das
terras aos descendentes de ex-escravos € contradita por parte dos produtores rurais e
politicos que contestam a veracidade da origem dos territorios quilombolas no Estado.

Para ilustrar este fato o antropélogo John Monteiro, ao escrever o prefacio do trabalho
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Mocambo, de José Mauricio Arruti (2006), faz uma reflexdo precisa sobre o
procedimento da regularizacdo fundiaria das comunidades quilombolas no Brasil,

descrito no texto abaixo.

Ele (Arruti) também pauta o desafio que enfrentam antropologos,
historiadores e outros cientistas sociais engajados no debate em
torno dos direitos diferenciados de grupos étnicos que foram criados
na forja da histéria colonial, marginalizados e esquecidos na
construcdo da nacao e ressurgidos no contexto multiculturalista do
final do século XX (MONTEIRO, 2006, p. 20).

A matéria do Jornal eletronico do Mato Grosso do Sul - Midiamaxnews do
dia 22 de setembro de 2011, cita que o Tribunal Regional Federal da 3 Regidao
(TRF-3) concordou com o parecer do Ministério Publico Federal (MPF) e autorizou o
processo de estudos antropoldgicos, para demarcar o territério da Comunidade
Quilombola Dezidério de Oliveira, que esta localizada no sul do Estado, municipio de
Dourados.

O Ministério Publico Federal (MPF) considerou que a liminar dava
vantagens aos proprietarios e era negligente com outros direitos. Para o TRF-3
(Tribunal Regional Federal3) “mesmo que os particulares sejam portadores de titulo,
ele podera ser inoponivel a Unido, mesmo sendo a transcricdo imobiliaria muito
antiga, uma vez que a titularidade de é&reas remanescentes de quilombos tem
natureza originaria”.

O TRF-3 concordou com o relatério antropolégico realizado em 2007, pelo
INCRA, que afirma o passado historico da comunidade e que houve retirada das
pessoas ilegalmente do territério. Portanto, sera dada continuidade ao processo e 0s
atuais proprietarios seréo indenizados pela terra nua e as benfeitorias que estiveram
nas terras.

O deputado federal Zé Teixeira, do partido Democrata (DM), contestou a
decisdo judicial do TRF em entrevista concedida ao jornal eletrbnico
MIDIAMAXNEWS, no dia 22 de setembro de 20011 com 0s seguintes argumentos.

A impressao que se da é a falta de conhecimento sobre nossa regiao
por parte dos representantes do Tribunal. Quando os juizes de 12
Instancia, que conhecem a causa de perto emitem parecer favoravel
ao produtor, o TRF 32 Regido derrubam as decisbes juridicas
referentes aos processos sobre as demarcacdes de terras, tanto
indigenas quanto quilombolas.
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A argumentacgdo do deputado referente a origem da comunidade, sobre a
area situada na Picadinha, € que nunca houve comunidade quilombola na regiao,
gue o ex-escravo Dezidério Felipe de Oliveira chegou ao estado na década de 20,
portanto, a abolicdo ja tinha acontecido ha 32 anos. Na época, requereu a posse das
terras devolutas como cidaddo comum, indiferente de cor ou racga, provando neste
momento, o desconhecimento ou negacdo da Constituicdo Brasileira de 1998, como
ja foi descrita por varios estudiosos no decorrer deste trabalho.

Entender a realidade de milhdes de brasileiros afrodescendentes é
entender a nossa histéria e, portanto, saber que a populacdo de ex-escravos tem o
direito de construir com dignidade sua histéria e que a sociedade civil e seus
representantes devem realizar por meios legais o0 acesso as terras historicamente
ocupadas, como foi dado este direito aos outros tantos europeus chamados de

desbravadores e pioneiros.

3.1 ATRAJETORIA HISTORICA DA COMUNIDADE RURAL CHACARA DO BURITI

A trajetOria historica de aproximadamente 80 pessoas residentes, na
Comunidade Negra Rural Chéacara do Buriti (ver figura 13), localizada a 27
quildmetros de Campo Grande, Capital de Mato Grosso do Sul (BR 163), é relatada
pelos descendentes da ex-escrava Eva Maria de Jesus Vida no relatério
antropologico de identificagdo e delimitacdo do territorio da Comunidade Quilombo
Chécara do Buriti do INCRA (BRASIL, 2007).
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Figura 13 - Localizacdo da Comunidade Quilombola: Chacara do Buriti.

MUNICIPIO DE CAMPO GRANDE

Comuridade Ouilombala Burit )‘%'_-‘5’ P I'}"

Fonte: INCRA-MS (marco, 2010).

Em 1904, uma comitiva de ex-escravos saiu da regido de Mineiros
(Goias), em direcdo ao Mato Grosso, onde estava entre 0s membros da comitiva,
Eva Maria de Jesus Vida. Esta nasceu em 1850, no municipio de Jatai
desmembrado de Mineiros em 1905; em uma fazenda de Engenho no Estado de
Goids. Nao ha registros ou relatos de seus pais, por isso eles sao pais
desconhecidos (INCRA-MS/2007).

Em comemoracéo ao dia de morte da ex-escrava Eva Maria de Jesus (ver
figura 14), foi publicada uma matéria no jornal eletrdnico Portalms, do dia 21-11-
2010, confirmando o passado de escraviddo da mulher, que recebeu a alforria em
1887, aos 49 anos e, ndo se intimidou com a sua histéria de ex-escrava, buscou em
outra regido um recomeco, demonstrando através da saida em busca de
oportunidades que o0 seu pioneirismo qualificou os seus descendentes ao
protagonismo e a resisténcia as dificuldades impostas aos descendentes de

escravos no Brasil, onde as leis ndo os beneficiam.
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Figura 14 - Busto de Tia Eva

- EVA MARIADEJ
!Hm-h:ﬁlgl:?‘

Fonte: www.palmares.gov.br (2011).

A comitiva de ex-escravos, originarios de Mineiros (Goias), que partiu para
0 Mato Grosso, contava com, Sebastiana Maria de Jesus, Joana Maria de Jesus,
Lazara Maria de Jesus filhas de Eva Maria de Jesus. Jeronimo “Vida” da Silva, casado
com Sebastiana, Joaquim Ferreira Pinto casado com Joana, Luis da Silva casado com
Lazara, e netos de “Tia Eva”, partiram em comitiva formada por cavalos, burros e um
carro de bois. O caminho percorrido foi por Camapua até chegar aos campos de
Vacarias, antigo nome de Campo Grande (INCRA-MS, 2007).

Faziam parte da comitiva de ex-escravos, Maria Gregorio, Generoso
Bento de Arruda e Antonia, nascida na Africa e mae de Jerdnimo “Vida” da Silva,
além de outros ex-escravos provenientes de Uberaba, regido criadora de gado que
adentrava para o “sertdo”, em busca de cabecas de gado e campos para a criacao,
pois era do conhecimento geral, que a regidao do Mato Grosso tinha terras devolutas.
Com essa informacao os ex-escravos ja sabiam onde procurar novas oportunidades
de sobrevivéncia. Uniram-se a comitiva: Custdédio Antdnio Nortédio e sua esposa
Maria Antonia de Jesus, e Domingos Francisco Borges com a esposa Maria Rita de
Jesus (INCRA-MS, 2007).

Em entrevista concedida aos pesquisadores do INCRA, no dia 16 de
fevereiro de 2007, o descendente de Eva Maria de Jesus, residente na Comunidade
urbana de Sdo Benedito, relata a trajetdria dos fundadores da Comunidade rural

Chéacara do Buriti.
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Tia Eva veio de Goias, cidade de Jatai [...]. Ela chegou aqui em
1905, ela morreu em 1926, com 76 anos. Ela nasceu em 1850. Eu
sei que ela foi escrava e o genro dela foi escravo também, ele pegou
10 anos da escravidéo, o vovo (Jerbnimo “Vida” da Silva). Ela pegou
mais [...]. Eles vieram em comitiva, com varias familias no carro de
boi. Entdo veio a familia de Seu Generoso, depois veio casar uma
filha com o filho de Seu Generoso [...]. Uma outra filha do Generoso
casou com o primo nosso, dessa safra mais nova. Eles também eram
de familia bem numerosa. Seu Generoso, acho que tinha bem uns 10
filhos ou mais. E meu tio foi e casou com uma delas, ai veio 0 meu
primo casou com a cunhada do meu primo, mas ai foi a safra nova,
ele € mais velho do que eu dois anos. [...] Eu penso que, ndo tem
nada escrito, ja que ganharam alforria. Vocé ta vivendo aqui comigo,
uma vida penosa, ndo tem direito a regra, ndo tem direito a nada,
guando vocé se pega livre, vocé quer sair de perto e ndo quer nem
saber mais desse troco, quer viver a vida. Vocé tem passarinho
preso na gaiola quando vocé abre ele voa, as vezes ele da uma
olhadinha, mas ele quer voar. Entdo eu acho que eles combinaram e
vieram. [...]. As filhas da Tia Eva nasceram no cativeiro e cresceram
na liberdade, porque senéo elas vinham com a velha ndo, o senhor
ndo deixava, elas vieram, fazendo um pouco de matematica, elas
vieram mocinhas. O meu av6 pegou dez anos, a escraviddo acabou
em 1888, ele nasceu em 1877, meu avb era Jerdbnimo Antdnio da
Silva, ele pegou dez anos de escravidao, [...] ele tinha sinal de
chibata.

Os integrantes da comitiva destinaram-se as terras do Mato Grosso e
formaram as comunidades quilombolas de Boa Sorte (Corguinho), Familia Bispo
(Sonora), Furnas do Dionizio (Jaraguari), Chacara do Buriti (Campo Grande) e
tantas outras, sendo 17 reconhecidas pela Fundacdo Palmares e tendo a
certificacdo como descendentes de africanos (FUNDACAO CULTURAL PALMARES,
2011).

Eva Maria de Jesus, chegou em terras mato-grossenses em 1905, com
58 anos de idade, fixando moradia no bairro Saraiva, hoje o atual Sdo Francisco,
porém durante o caminho de Goias até Campo Grande, foi vitimada de uma chaga
na perna direita, fez uma “promessa” a Sao Bendito, santo protetor dos negros, que
se curada fosse, construiria uma capela em sua homenagem (PORTALMS, 2010).

Como foi atendida em 1905, construiu a sonhada capela em pau-a-pique,
gue em 1919 foi substituida por uma de alvenaria (conforme figura 15), e desde
entdo sdo realizadas festas anuais, no més de maio, em devocdo ao santo,
contando com a participacdo de pessoas da comunidade, vizinhanca e os
descendentes que moram em outras localidades (CAMPOGRANDENEWS, 2010).
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Figura 15 - Igreja de Séo Benedito, Comunidade

Quilombola Urbana de Sao Benedito - Tia Eva

Fonte: http://www.campograndenews.com.br (2011).

Em 1906, o municipio de Campo Grande tinha 196 casas e 1.200
habitantes. Foi aprovada e iniciada a construcdo da Estrada de Ferro Noroeste do
Brasil, que interligaria a regido a S&o Paulo e Corumba, atraindo comerciantes de
outros lugares, comecando entdo a delinear o processo de urbanizacdo da cidade
(INCRAMS, 2007).

Em 1910, tia Eva requereu ao Intendente Javari Barém, 8 hectares de
terra, ao qual pagou 80 mil réis. Esse documento perdeuse, e em dezembro de
1983 a comunidade ganha a acao de usucapido (INCRA-MS, 2007).

Em 1911, Campo Grande foi elevado a Comarca, nesta época a
populacdo atingia o nimero de 1.500 habitantes e aproximadamente 300 casas.
Dois anos depois, Tia Eva ja era avo de muitas criancas, portanto os descendentes
de Eva Maria de Jesus ja eram campo-grandenses (INCRA-MS, 2007).

As familias Nortério e Borges, que vieram de Uberaba com Tia Eva,
formaram a Comunidade de Sao Benedito, inicialmente com 27 pessoas, passando
a fazer parte da familia de Tia Eva pelo casamento de Joaquim Custodio Nortério e
Joana Rita Borges (INCRA-MS, 2007).

Em 1914, no dia 28 de maio inaugurou-se a estacdo de trem, iniciando o
transporte de mercadorias e pessoas para outras regidées do Brasil. Sendo urbana, a
comunidade Sao Benedito, ja neste periodo estava ha poucos quildbmetros do centro
de Campo Grande (INCRA-MS, 2007).
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Os descendentes de escravos e ex-escravos transformaram o solo mato-
grossense em seu territorio, reproduzindo a sua territorialidade, construindo a sua
identidade e procurando reproduzir a cultura material e imaterial, negada no periodo
de escravidao, com a unido das familias, vindos de Mineiros (Goias) e Uberaba
(Minas Gerais) (INCRA-MS, 2007).

Nesse periodo, ja comecava a fama de Tia Eva, como benzedeira,
curandeira e parteira, como relata Sergio Antonio da Silva, morador da comunidade

Sao Benedito:

Entdo, a Tia Eva foi uma grande lideranca, Era parteira, sabia ler e
escrever. Receitava remédio de médico alemdo. E as pessoas
curavam. Em uma época que Campo Grande nao tinha nem padre.
Isso aqui ndo tinha nada. S6 era mato. Passagem para boiada. Ela
pagou por esta terra 85 mil réis. Na época, era dificil ter este
dinheiro. Por isso, a gente admira como conseguiu isso. [...]. Todos a
admiravam. Por causa da inteligéncia dela se tratando de uma
peszsoa escrava. Porque ela fazia o trabalho do sacerdote. Tudo era
ela®.

Os membros da Comunidade de Sao Benedito comecaram a casar entre
si, como se pode observar no relato de Eremita Antonia dos Santos, moradora da
comunidade Sao Benedito:

O vovo Jerbnimo, o pai de tio Jodo Vida, irméo de meu pai (Lazaro
Vida da Silva), diz que l4 no tempo da escravidéo. Tinha |4 a Antbnia
do tempo da escraviddo, essa eu conheci ela, era velhinha, velhinha
era a Antbnia [...] a tia Maria eu na conheci também ndo agora o
vovd Jerbnimo eu conheci [...] a irma do finado vovd Jerbnimo
chamava Maria, [...] e a avo dela era Maria também gente chamava
ela de Marinhinha. [..] ela veio da Africa, (..), eu me lembro bem
dessa velha. Vové Antbnia veio morrer ali no Buriti (Chacara do
Buriti), ela morava com Jo&o Vida. Agora o vovd Jer6nimo morava ali
na igrejinha de S&o Benedito, que € marido da vovo Sebastiana.
Vovo Sebastiana era filha da Tia Eva. [...] Tem muito parente nosso
que eu ndo conheci, o irmdo da finada tia Maria foi o Joaquim
Custddio e Antbnio Custodio agora os outros ndo estou lembrada,
[...] agora ia Joana, eles moravam tudo ali na comunidade S&o
Benedito®.

Em 1918, Campo Grande foi elevada a categoria de cidade e, em 1920 ja
possuia 21.360 habitantes, sendo 12.120 homens e 9.240 mulheres. Na concepcéao

dos historiadores, o crescimento demografico foi devido a construcdo da ferrovia,

? Entrevista realizada por Rodrigo Teixeira. 20/05/2006. Disponivel em: <www.overmundo.com.br>.
Acesso em: 20 mai. 2011.

® Entrevista realizada por pesquisadores do INCRA-MS no dia 16 de fevereiro de 2007.
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responsavel também pelo aumento das propriedades rurais criadoras de gado
(INCRA-MS, 2007).

Em 1926, Tia Eva faleceu na Comunidade S&o Benedito com 76 anos,
recebendo ndo s6 homenagens como também a partir de entdo passou a ser foco
de estudos por pesquisadores e estudantes, como referéncia da introducdo da
cultura africana no municipio e sendo tratada como uma ilustre cidada, que prestou
servigos a comunidade de Campo Grande (INCRA-MS, 2007).

Novamente, devido ao aumento da populacdo e a pequena éarea da
comunidade S&o Benedito, alguns membros foram obrigados a se deslocarem para
outros lugares, como forma de sobrevivéncia, originando dai a Comunidade Rural
Chécara do Buriti (INCRA-MS, 2007).

3.2 RECONHECIMENTO E CERTIFICACAO: COMUNIDADE QUILOMBOLA:
CHACARA DO BURITI

O reconhecimento e certificacdo da Comunidade Negra Rural, Chacara
do Buriti, localizada no municipio de Campo Grande, Estado de Mato Grosso do Sul,
foi norteado pela Constituicdo Federal, promulgada em 1988.

Para Dirceu Lindoso em seu trabalho — “O poder quilombola de 2007”7, a
palavra “quilombo” desapareceu para a Legislacao brasileira por 100 anos. O ano de
1888, marcou a abolicdo do “escravo” e também implicou a abolicdo do “quilombo”.
As comunidades quilombolas permaneceram invisiveis até 1988, com a
promulgacao da Constituicdo Federal, que determinou o direito sobre as terras.

De acordo com o artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988 - Das
disposi¢cbes constitucionais transitorias: “aos remanescentes dos quilombos que
estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

O paragrafo 1° do artigo 215 da Constituicdo Federal de 1988, dispde que
“O Estado protegerd as manifestagcbes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional” ja

0 artigo 216 dispde que:
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Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira.

Com base nas informacgdes constitucionais, vigentes a partir de 1988, fica
claro o papel de reconhecimento e posteriormente a certificacdo, por parte dos
orgaos publicos.

A partir deste momento, cabe ao Estado, através das secretarias afins,
regularizarem em todo o territério brasileiro a situacdo das comunidades quilombolas
rurais e urbanas e através de estudo detalhado, mmprovar a autenticidade dos
grupos descendentes de quilombos, como descrito no capitulo 3.

A auto-identificacdo das comunidades quilombolas foi estabelecida pelo
Decreto n°. 4887/03, e amparado pelo Congresso Nacional em 20 de junho de 2002,
por meio do Decreto Legislativo n° 43, ratificando a Convencao 169 da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT), nas questdes dos povos indigenas e tribais e
também promulgadas pelo Decreto 5.052, do dia 9 de abril de 2004 (BRASIL.
INCRA, 2007, p. 6).

A regulamentacdo para o0s procedimentos de identificacao,
reconhecimento, delimitacéo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades de quilombos, € confirmada através do Decreto n°. 4.887, de 20 de
novembro de 2003, que afirma: “sdo terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducao fisica,
social, econdémica e cultural'.

O papel do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA),
autarquia federal vinculada ao Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), criada
pelo Decreto-Lei n° 1.110, de 9 de julho de 1970 e da Fundacgéao Cultural Palmares
esta detalhado no capitulo 3, portanto serdo feitas algumas consideracfes neste
capitulo.

Em 22 de agosto de 1988, através da Lei n® 7.668, foi criada a Fundacao
Cultural Palmares, 6rgéo ligado ao Ministério da Cultura, com objetivos de combater
as desigualdades, difundir e preservar a cultura negra, através da integracdo entre
todos os participantes do movimento negro brasileiro, respeitando a diversidade e

valorizando a identidade do cidadao brasileiro.
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O Presidente da fundacdo Zulu Arautjo, desde 2007, juntamente com sua
equipe de trabalho, tracou metas e alcancaram objetivos como: ampliacdo e
modernizacdo das instalagbes da Fundacédo Palmares; reestruturagcao institucional
da Instituicdo, com ampliacdo do numero de cargos; criacdo de representacdes
regionais da Fundacdo Palmares; implantacdo de um programa amplo e
democrético de apoio a projetos culturais em todo o territério nacional, por meio de
editais de fomento a cultura.

A realizacédo do Il Encontro Afro-latino, em Salvador-BA, em 2010, foi uma
conquista, fazendo um intercambio entre pesquisadores e descendentes de
africanos; nesse encontro, conseguiram a implantacdo do Observatoério afro-latino
interligando os povos das Ameéricas; gestdao do Portifélio de Perfis de Projetos
Culturais da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa e a promocdo de
debates e edicao de material sobre a politica de acdes afirmativas.

Para gerar e cumprir metas, a Fundacdo Cultural Palmares, criou trés
estruturas: O Departamento de Protecdo ao Patrimdnio Afro-brasileiro (DPA); o
Departamento de Fomento e Promocao da Cultura Afro-brasileira (DEP), e o Centro
Nacional de Informagao e Referéncia da Cultura Negra (CNIRC).

Em 21 de mar¢o de 2003, foi criada a Secretaria Especial de Politicas de
Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR). ApGs a posse em 1° de janeiro de 2011,
da presidente eleita, Dilma Russeff, assumiu a secretaria, a ministra Luiza Bairros,
como integrante ativa do movimento negro baiano e brasileiro. Em seu discurso de
posse, a referida ministra enfocou a realidade de exclusdo da sociedade

remanescente de quilombos em detrimento de outros grupos raciais afirmando:

Quero me dirigir especialmente a militAncia negra responsavel pela
re-emergéncia da luta contra o racismo nos anos 70, com a qual
compartilhei uma trajetoria transformadora, capaz de fazer com que a
sociedade brasileira passasse a se ver na sua diversidade. Passasse
a perceber a idéia de democracia racial como um elemento impeditivo
da nossa realizagdo enquanto sujeitos politicos, detentores de uma
historia e de uma cultura que singularizam a nossa participacdo na
sociedade e que reclamam pela superacdo de desigualdades sociais
produzidas e reproduzidas ao longo de séculos®.

* Discurso da Ministra Luiza Bairros, proferido na cerimdnia de transmissao do cargo de Ministro
Chefe de Estado da Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial. 03/01/2011.
Disponivel em: <www.seppir.gov.br>. Acesso em: 20 mai. 2011.
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Como representante da populacdo descendente de africanos, com
compromisso de trabalhar a igualdade entre os povos, fomentando a democracia e

igualdade entre todos os brasileiros, a ministra reitera que:

As prioridades do governo Dima Rousseff ndo s6 respondem a
bandeiras histéricas do movimento negro, como chamam nossa
atencdo para os desafios que a nova configuracdo das relacbes
raciais impde a sociedade brasileira. Um deles é o desafio de incluir
em nossa experiéncia as demandas de grupos historicamente
discriminados, como os indigenas, ‘os donos da terra’, como sao
chamados nas tradigbes afro-brasileiras, com quem ja conviviamos
nos quilombos. Do mesmo modo, nos chama a incluir no esforgo de
radicalizacdo da democracia as minorias étnicas, constituidas por
ciganos, arabes e judeus. S&o segmentos populacionais com
culturas e trajetorias historicas diferenciadas, que também tém se
somado, nos ultimos anos, na construcdo da sociedade igualitaria
que queremos.

As palavras da ministra Luiza Bairros vém confirmar a necessidade de
mudancas no cenario nacional em relacdo aos direitos da populacdo descendentes
de africanos e principalmente o reconhecimento de milhdes de pessoas excluidas no
contexto da formacao da nacéo brasileira durante cinco séculos de historia.

Em decorréncia da nova Carta Constitucional Brasileira de 1988 e da
competéncia instituida, assinou-se o documento de Auto-Reconhecimento, pelo
entdo Presidente da Fundacgédo Cultural Palmares em 2005, Ubiratan Castro de
Araujo, concedendo a Comunidade Negra Rural Chacara Buriti o reconhecimento
legal pelo governo brasileiro, como remanescentes de quilombos, como descrito no
capitulo 4.

As familias descendentes de Eva Maria de Jesus, a partir de entdo, tém
direito a propriedade das terras ocupadas e a preservacdo da cultura ancestral
africana, cabendo ao Estado brasileiro e sul-mato-grossense proporcionar acoes que
sejam capazes de promover o dinamismo sécio-econémico da comunidade.

Com o auto-reconhecimento tdo esperado, enfim de posse da
documentacdo de regulamentacdo, em 10 de setembro de 2005, as familias da
comunidade Chacara do Buriti, fundaram a Associacdo da Comunidade Negra Rural
Quilombola Chacara Buriti (AQBURITI), com sede na prépria comunidade,
assumindo a primeira gestao da associacdo, como Presidente Jair Vicente da Silva e

como Vice-Presidente Gleicemara Aparecida Domingos.
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Em fevereiro de 2006, os membros da Comunidade Chéacara Buriti
registraram o Estatuto da associacao no 4° Servico Notarial e Registral, Registro de
titulos e documentos de pessoas juridicas. A partir desse momento, a comunidade
passou a ter o respaldo legal para dialogar com os agentes externos, podendo a
partir de entdo, negociar com 0s agentes externos vinculados aos governos em

ambito local, regional e nacional.

Figura 16 - Localizagdo da Comunidade Chéacara do Buriti e outras

Comunidades quilombolas do Estado de Mato Grosso do Sul

l‘L\

i

{

r'('j"
i
‘_"}dpdr- L
SAQJCABRIEL DO r'ES r—
RI0 NEGRD

CAMAPLA \
F %
| - 4

NIDA[I IQIJIL-IHI::LM ]\';‘_S‘

.lS OA BOA SORTE

VRNAS DO DIONSIO
= JARAGUART

A1BAS DO RID PARDD

Fonte: INCRA-MS (2011).

De acordo com o boletim eletronico do INCRA no dia 20 de setembro de
2011, o procurador federal do Instituto de Colonizagdo e Reforma Agréria - INCRA
Adao Francisco de Novais, através dos estudos realizados pela instituicdo, devolveu
13 hectares da fazenda Itapemerim aos integrantes da Comunidade rural quilombola
Chéacara do Buriti (conforme figura 16). De acordo com os documentos da
comunidade, haviam sido vendidas para regularizar a area e, portanto o processo de

criacdo da comunidade que comecou em 2005 poderd acabar até o més de
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novembro quando a comunidade recebera o titulo definitivo das terras, somando no
total de 43 hectares, abrigando no total de 50 familias.

A presidente atual da associagdo Chacara do Buriti, Lucineia Domingos
Gabildo, no momento da solenidade, declarou a sua satisfacdo pela conquista e

principalmente pelo andamento dos projetos existentes e os futuros.

Vamos implantar, em parceria com a prefeitura de Campo Grande,
um projeto conhecido no Ceara como Agropolo. Vamos produzir
hortifriti e a producéo sera organica e devera respeitar a diversidade
ja existente, como o trabalho dos produtores de verduras organicas e
produtores de pimenta.

Com a mesma euforia e satisfacdo, Jair Vicente da Silva, manifesta atraves
de suas palavras o fortalecimento da comunidade através da ac&o conjunta em prol
do crescimento econdémico g o valor da integracdo entre os agentes internos e o
papel dos agentes externos na afirmacdo social e econbmica das comunidades

guilombolas o que caracteriza o foco da pesquisa em Desenvolvimento Local.

Com o acréscimo da &rea, a comunidade agora pode implementar
um projeto maior, com recursos do Pronaf (Programa Nacional de
Fortalecimento da Agricultura Familiar), vamos pode aumentar a
producao e as pessoas nao vao sair daqui.

A conquista da area de 13 hectares devolverd aos integrantes da
comunidade a for¢ca necessaria para que juntos possam encontrar novas maneiras

de sustentabilidade como afirma Caldas (2003, p. 19):

E fato que das definicdes, até o momento, delineadas para o
desenvolvimento local constata-se a convergéncia num Unico
objetivo que é o da melhoria nos niveis de bem-estar social e de
gualidade de vida por intervencdo da mobilizacdo e valorizagdo dos
recursos enddgenos (humano, institucional, econémico, ambiental e
cultural).

A comunidade Chéacara do Buriti, a partir do més de setembro de 2011,
conta com o protagonismo de seus lideres e £#m em conjunto com o municipio de
Campo Grande, Governo do Estado e organismos nacionais, uma nova época, pois
a valorizacdo e o reconhecimento da sua condicdo de quilombola foi reconhecida e

oficializada.
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O ato solene que a comunidade Chécara do Buriti viveu no dia 20 de
setembro de 2011 (ver figura 17), é a afirmacao do seu protagonismo, como afirma
Avila (2006, p. 99), “uma coletividade humana que n&o celebra/comemora seus
feitos e suas conquistas ainda também ndo se consolidou de fato como
comunidade”.

Figura 17 - Quilombolas, oficiais de justica e servidores do INCRA,

na imissao de posse, na Chacara do Buriti

Fonte: MSJA. Campo Grande/MS, 22 de setembro de 2011, n. 143.

Os representantes do Instituto de Colonizacao e Reforma Agréria (INCRA)
e 0s membros da comunidade rural Chacara do Buriti no momento da emisséo de
posse das 13 hectares, como mostra a figura 18, terminam mais uma etapa, sendo
gue para os funcionarios € mais um trabalho, mas para os quilombolas da Chéacara
do Buriti uma conquista de territorio que para Santos (1991, p. 51) é:

A configuracao territorial ndo € o espaco, ja que sua realidade vem
de sua materialidade, enquanto o espaco retune a materialidade e a
vida que a anima. A configuracdo territorial, ou configuracdo
geografica, tem, pois uma existéncia material propria, mas sua
existéncia social, isto é, sua existéncia real, somente lhe é dada pelo
fato das relag@es sociais.
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A solenidade devolveu aos quilombolas da Chéacara do Buriti, o territério
medido em hectares, pois 0 espaco vivido ao longo da histéria da comunidade esta
na identidade construida desde os seus primeiros moradores e o sentimento de
pertencimento esta nas atitudes dos moradores que terdo novas oportunidades de

fortalecimento do grupo.

3.3 PRIMEIROS TEMPOS DA COMUNIDADE CHACARA DO BURITI

Dados importantes fornecidos pelo Instituto de Colonizagdo e Reforma
Agraria (INCRA), por meio de dados do Relatorio Antropolégico feito em 2007,
afirmam que na década de 1920, pela necessidade de sustento, a ex-escrava
Sebastiana da Silva Maria de Jesus (flha de Tia Eva), com seu companheiro
Jerébnimo da Silva e os filhos, foram trabalhar na fazenda “Buriti Escuro” (Santa
Euzébia), municipio de Campo Grande, de propriedade do Joaquim de Oliveira,
localizada aproximadamente a 50 km de Campo Grande, onde tiveram nove filhos,
sendo um deles Jodo Antonio da Silva, conhecido como “Jo&o Vida”, que se casou
com Maria Theodolina de Jesus. A familia de Nortorio ja trabalhava na propriedade.

Os descendentes de Tia Eva e as familias de Jodo *“Vida” e Nortorio
trabalhavam como meeiros, tinham lugar para morar e plantar e no final da
producdo, pagavam com parte da safra, os proprietarios da fazenda. Os membros
da familia iam gradativamente aumentando, conforme relato dos moradores.

Foram importantes nessa dissertagao, os depoimentos coletados por essa
pesquisadora, junto aos moradores da comunidade; nesse contexto, cs primeiros
tempos da Comunidade Chéacara do Buriti sédo relatados por Sebastido Domingos

Rosa, (ver figura 18), um dos seus mais antigos moradores:

A gente morava na fazenda Buriti Escuro, nés fomos nascidos e
criados la né. Ai depois la nessa fazenda Buriti Escuro nés rodemos
e fomos para a fazenda do Antonio Nazaré, fica pra cima desse
corrego. [...]. A finada Candida, o finado Teodorico José, o Osvaldo e
o Joaquim foram nascidos aqui no Buriti (Buriti Claro). L& no Buriti
Escuro, o buriti era mesmo escuro, disse que era escuro, entdo
agora |4, mudaram o nome, puseram Ouro Preto e depois Santa
Euzébia. Mas n6s fomos nascidos e criados 4. Meus pais mudaram
para l4, eles eram |4 da igrejinha de Sao Benedito. O finado meu pai
morou muito tempo com o padrinho dele, o Jodo “Vida” era também



91

irmao de Lazaro), e acabou por criar ele. Ai eles sairam para
trabalhar fora né>.

Figura 18 - Sebastido Domingos Rosa

Al -
Fonte: Teresa de Barros (fevereiro, 2011).

Em 1929, o municipio de Campo Grande, perdeu uma grande area de seu
territorio, pois Rio Brilhante passou a categoria de municipio.

Com sonho de liberdade e continuidade, “Jodo Vida” comprou uma
pequena area da Fazenda Buriti Escuro as margens do Corrego Buriti, no inicio de
1930, no valor de duzentos e oitenta mil réis, dando inicio a formacdo da
Comunidade, que recebeu o mesmo nome. Como pagamento, deu como entrada 12
cabecas de gado e pagou o restante no periodo de dois anos.

A histéria da compra das terras que hoje faz parte da Comunidade
Chécara do Buriti é lembrada pelos moradores mais antigos, que fazem questao de
relembrar com orgulho da iniciativa de se tornarem proprietarios, quando teve inicio
a producao de tijolos onde todos os moradores faziam parte do processo. Quando a
olaria ndo pode mais gerar renda para o grupo, teve inicio a producéo de pimenta e
atualmente a producdo de organicos, demonstra-se assim o0 sentimento de
pertencimento e a confirmacao da identidade quilombola dos descendentes da ex-
escrava, Tia Eva.

Palavras de Jovenir Antonio da Silva (71), recentemente aposentado
como trabalhador rural e residente na comunidade Chacara do Buriti que foi

alfabetizado pelo professor contratado nos primeiros tempos da comunidade:

® Entrevista realizada em maio (2011) com Sebastiao Domingos Rosa (79 anos).
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Meu pai trabalhava em fazendas, ai entao ele foi trabalhando, ai ele
comprou este pedacinho. Quando ele comprou, eu ndo era nascido.
[...], essas terras eram do compadre dele, ele saiu para cacar
servi¢o, ai encontrou com o dono daqui, Marcelo dos Santos. Ai o
compadre falou: O compadre vocé podia comprar o meu pedaco de
terra. Meu pai falou, eu ndo tenho dinheiro. Ai o outro disse, me
vende umas reses. O meu pai e minha mae tinham reses. Ai
comecaram a entrar em negociacao. Isso deve ter sido la por 1930
ou 1932. Isso foi antes de eu nascer, eu nasci em 1941. Meu pai teve
que trabalhar mais dois anos para pagar essas terras aqui, ele foi
pagando de pouco a pouco. Quando meu pai veio para ca eram 35
hectares. A terra ia até do outro lado da pista.

A histéria da compra da propriedade é contada com orgulho por todos os
moradores da comunidade. O relato nostalgico demonstra a importancia da historia
oral, como instrumento para descrever a saga da populacéo africana, impossibilitada
de narrar a sua historia através da escrita, pois 0s escravos eram tratados como
objetos, e como tal, ndo foram alfabetizados na lingua portuguesa e proibidos pelas
leis da Coroa de continuar com suas linguas de origem africana.

A territorialidade foi acontecendo no decorrer dos anos e esta presente no
territério da Comunidade Chacara do Buriti, através da conquista da compra da area
e a luta em manter a pequena propriedade. Sao evidentes em todos os
entrevistados, as acdes responsaveis pela sobrevivéncia econdmica do grupo que
reside e da continuidade ao sonho da ex-escrava Eva Maria de Jesus.

Para Raffestin (1993, p. 160):

A vida é tecida por relacdes, e dai a territorialidade pode ser definida
como um conjunto de relacbes que se originam num sistema
tridimensional sociedade - espaco - tempo em vias de atingir a maior
autonomia possivel, compativel com os recursos do sistema.

Os primeiros moradores da Chécara Buriti eram Jodo “Vida”, sua esposa
Maria Theodolina de Jesus e seus sete filhos: Eliza Theodholina de Jesus, Nicolina
Theodolina de Jesus, Teodorico Antdnio da Silva, Oswaldo Anténio da Silva, Cecilia
Theodolino de Jesus. Nos primeiros tempos, todos os membros da comunidade
tinham como meio de subsisténcia a ro¢ca comunitéria e a criacdo de algumas
cabecas de gado. Conforme a necessidade, estes produtos eram negociados com
os vizinhos, em troca de outros mantimentos que nédo eram produzidos pelo grupo

de moradores da comunidade.
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Apés a fixacdo da familia de Jodo “Vida”, os lagcos familiares foram
reforcados pela unido da familia de Manuel Francisco Domingos, que foi convidada
por Jodo “Vida” para integrar-se aos moradores ja residentes na chacara do Buriti.
Manuel era casado com Antbnia Rosa de Jesus irm& de Maria Theodolina de Jesus,
esposa de Joao “Vida”.

A memoria coletiva e o sentimento de pertenca demonstram claramente a
identidade quilombola, resgatada no convivio diario, principalmente o convivio com
os familiares; a troca de conhecimentos, o refor¢co dos lagcos de parentesco, 0s
costumes dos antepassados vindos do continente africano sédo relembrados com
respeito.

A identidade coletiva para Pollack (1992, p. 200) pode ser observada em
"todos os investimentos que um grupo deve fazer ao longo do tempo, todo trabalho
necessario para dar a cada membro do grupo — quer se trate de familia ou nacéo — o
sentimento de unidade, de continuidade e de coeréncia”.

Conforme a narrativa dos membros mais antigos da comunidade a essa
pesquisadora, o protagonismo de Joao “Vida” e Manuel Francisco Antdnio Custédio,
foi 0 de n&do aceitar a condicdo de empregados, mas juntamente com seus familiares
construiram uma olaria, onde fabricavam tijolos e forneciam para as constru¢cées na
cidade de Campo Grande, sendo o transporte feito inicialmente por carro de boi.

Paralelamente a fabricacdo de tijolos, cultivavam cana-de-acucar, com
técnica herdada do trabalho nas fazendas de producdo de agucar no periodo
colonial; os descendentes de escravos mantiveram o habito da producdo dos
derivados da cana para abastecer as necessidades nutricionais do grupo e poder
gerar renda, produzindo e vendendo o acucar, a rapadura, o melado e a garapa,
para os moradores e comerciantes de Anhandui e Campo Grande.

Toda producéo era realizada pela familia, sendo que todos os membros
participavam da divisdo de tarefas, desde acender o fogo para fazer a rapadura até
as atividades de producéo de telhas estilo colonial, sendo as atividades distribuidas
pelos grupos familiares para os homens, mulheres e criancas. Esse tipo de trabalho
comunal foi o sistema herdado dos ancestrais africanos, onde a divisao de tarefas e
ganhos é dividida entre os membros do grupo conforme a necessidade de cada

familia e do niumero de pessoas que integram o grupo familiar.
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As terras da comunidade quilombola Chacara do Buriti foram registradas,
no ano de 1940, no Registro de Imoveis de 12 Circunscricdo em Campo Grande, na
época com 35 hectares 500m2,

No ano de 1940, foi realizado o censo do municipio de Campo Grande.
Nesse censo, 3.230 pessoas eram negras, 2.177 eram amarelas e 36.085 brancos
(CABRAL, 1994), sendo no total, 49.629 habitantes, distribuidos na area rural
(25.150 pessoas) e na zona urbana (24.479 pessoas).

No periodo que compreende a década de 40 do século XX, a regido era
grande produtora de erva mate, sendo que a maioria dos trabalhadores era
paraguaia; foi entdo decretado pelo Presidente Vargas que a maioria dos
trabalhadores fosse brasileiros, entrando entdo em declinio a empresa Mate
Laranjeira, pois, os brasileiros ndo estavam qualificados para trabalhar em todas as
etapas da producéo de erva-mate (CAPILE JUNIOR; CAPILE, 1995).

Enquanto o estado do Mato Grosso vivia 0 seu periodo de afirmacédo de
territério, houve a troca de presidente do Brasil, Getulio foi deposto, assumindo a
presidéncia o cuiabano, Eurico Gaspar Dutra. Este, incorporou novamente o
Territério de Ponta Pord ao Estado do Mato Grosso, fatos historicos sucedidos em
1945, ocasido da morte de Jer6nimo “Vida” da Silva.

Houve nesse periodo, na Comunidade Chécara do Buriti um aumento dos
membros do grupo, pelos casamentos entre parentes e familias de outras
comunidades quilombolas, reforcando a identidade quilombola. Corrobora com esta
identidade, Leite (2000, p.334) ao afirmar que,

Nos ultimos vinte anos, os descendentes de africanos, chamados
negros, em todo o territério nacional, organizados em Associa¢cfes
Quilombolas, reivindicam o direito a permanéncia e ao
reconhecimento legal de posse das terras ocupadas e cultivadas
para moradia e sustento, bem como o livre exercicio de suas
praticas, crencgas e valores considerados em sua especificidade.

Como os membros da Comunidade Chécara do Buriti haviam comprado
suas terras e aumentado principalmente o niumero de criangcas na comunidade,
houve a necessidade de escolaridade, um dos objetivos dos pais. Nos primeiros
tempos, foram alfabetizados por um professor contratado, mas nao houve

continuidade pelo valor financeiro, sendo assim, as criangas da comunidade
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passaram a frequentar pela 12 vez a escola de Cachoeirinha, que ficava a sete
quildmetros da comunidade.

O municipio de Campo Grande em 1950 possuia 57.033 habitantes e a
populacdo negra era de 3.0022 pessoas. Com o passar do tempo, houve a interacao
entre os membros das comunidades quilombolas do Estado com os membros da
comunidade Sao Benedito, Furnas do Dionizio, Furnas da Boa Sorte e da Chacara
Buriti. Nesse contexto, foram criando apelidos internos como os “Vida”, os “Dionisio
e os “Pelados” (moradores do bairro da Mata do Jacinto em Campo Grande e sem
cabelos), reforcando os territorios ocupados e fortalecendo a territorialidade
quilombola entre os grupos descendentes de escravos e a populagao externa.

Segundo os dados fornecidos pelo Instituto de Colonizacdo e Reforma
Agraria - INCRA em 1953, Campo Grande, Jaraguari, Terenos e Sidrolandia
passaram a ser municipios. Nesse periodo, Jodo Vida liderava a grande familia
guilombola da Chéacara Buriti, quando sem aprovacao da comunidade, as terras da
comunidade foram cortadas pela rodovia BR 163, ficando de um lado da pista uma
area de mata de 6 hectares e do outro lado as rocas e moradias.

Em 1957, faleceu Maria Theodolina de Jesus, esposa de Joao “Vida”,
esta tinha 12 filhos e muitos netos, sendo sepultada no cemitério do distrito de
Cachoeirinha e ficando assim na memdria dos mais antigos.

Em 1958, foi realizada uma troca de terras entre o proprietario da fazenda
Cachoeira e Joao “Vida”". O acerto foi a troca de 6 hectares depois da rodovia por 10
hectares vizinhas da comunidade e do mesmo lado. Como a area era maior, 0S
proprietarios da Chéacara do Buriti, tiveram que pagar 500 “contos”, pelos hectares a
mais. Com a negociac¢ao, a comunidade passou de 35 a 500 m2 para cerca de 40
hectares e 500 m?2.

Segundo os depoimentos coletados por essa pesquisadora, ocorreu em
1960, o falecimento de Jodo “Vida” e por pedido dos familiares, foi velado na
comunidade, sendo o primeiro morador da comunidade a ser enterrado no cemitério
local, onde posteriormente foram enterrados: Lazaro “Vida” Antdnio da Silva (irméo
de Joao “Vida”) e Maria (esposa e madrinha de Sebastido Domingos Rosa).
Atualmente, quando ocorrem O6bitos na comunidade, o0s restos mortais Ssao
depositados no distrito de Cachoeirinha.

Apos a morte de Jodo “Vida”, a comunidade vendeu 4 hectares para o

vizinho Anténio Lino de Oliveira para realizar o inventario, pois os membros da
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comunidade de herdeiros do territério ndo tinham como fazer a partilha e contratar
um advogado, foi entdo que José Antdnio e José Eloi venderam suas partes da
propriedade e se mudaram para Campo Grande.

A partir dessa época, a comunidade passou a lutar pela permanéncia na
area, reforcando a territorialidade e o sentimento de pertencimento construido no
decorrer dos anos, as lembrancas sao reforcadas pela oralidade e as imagens
mentais reforcam a materialidade construida por seus fundadores e os membros
atuais procuram através de cooperativas e associacdo manter viva a continuidade
do territorio.

Em 1960, com o dinheiro da olaria e com o trabalho em grupo foi
comprado um caminh&o Ford de fabricacdo de 1951, para realizar o transporte dos
tijolos para Campo Grande. Nesse periodo, ocorria em todo o territério nacional o
éxodo rural, a saida das pessoas do campo para 0s centros urbanos, a cidade de
Campo Grande ja tinha 69.392 habitantes e aescia uma média de 6% ao ano. A
area de pastagens aumentava no Estado e a cidade comecou com o planejamento
de casas populares para acolher o contingente de pessoas expulsas do campo
(VERRUCK, 1999).

O crescimento econémico da cidade era refletido na comunidade Chéacara
Buriti, sem energia elétrica, agua encanada e acesso aos transportes publicos.

Narra Jaila Antonia Domingos (5), moradora da comunidade Chacara do
Buriti e atualmente beneficiada pelo Projeto PAIS - Producdo Agroecologica

Integrada e Sustentavel, por trabalhar na horta de verdura organica:

NOs andava e ia para as festas era descalgo, quando eu adquiri uma
conguinha, naquele tempo, falava alpargata roda, aquilo era uma
alegria. A nossa roupa era de saco de acucar. Era roupa de bolsa, a
chita na época era caro. A roupa de servigco era sO cortado o saco.
Para a festa tirava com soda os escritos da bolsa. A mae fazia dois
conjuntinhos. Os meninos era cal¢cdo de bolsa. A mde comprava
anilina e tingia o tecido, azul, preto, verde. Quando ia tingir essas
roupas ela cortava o umbigo da bananeira, aquele do cacho né,
tirava aquele umbigo e cortava ele em quatro e punha para ferver no
meio da agua que tingia a roupa, aquilo vira trapo mais nao descora.

A acdo de usar o saco de agucar como roupa, mesmo apoés tanto tempo
de liberdade, demonstra o poder de compra dos descendentes de escravos e o

descaso dos governantes em proporcionar melhor oportunidade para os
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descendentes de escravos, responsaveis pelo enriquecimento colonial e produgéo
de alimentos para grande parte da populacéo atual do Brasil.

Em 1958, segundo o Relatorio Antropoldgico, foi registrada no 5° Tabelido
da Comarca de Campo Grande, uma escritura publica de permuta, realizada entre
Antbnio Lino de Oliveira e Jodo Alves de Almeida, no valor de quinhentos cruzeiros
novos. A permuta se refere a realizada entre Jodo Alves de Almeida e Jodo “Vida”,
que foi posteriormente negociada com Antdnio Lino de Oliveira, para realizacdo do
inventario das terras. Com o falecimento de Antonio Lino na década de 1970, as
terras ficaram para seus herdeiros.

Em 1970, Campo Grande, era alvo dos migrantes, 0 municipio contava
com 140.233 habitantes, na malha fundiaria do municipio havia 374 imdéveis rurais,
com area de até 10 hectares, ocupando 1.908 hectares. A faixa de imoveis acima de
1.000 hectares era de 133 que ocupava 485.367 hectares, sendo a éarea do
municipio de 8.118,4 km2 e area ocupada por apenas 133 imdveis rurais de 4.853,6
km2, ou seja, 59,78% das terras do municipio estavam concentradas nas maos de
133 proprietarios de terras, predominando na época a criagdo de bovinos, cuja
necessidade de mao-de-obra muito baixa n&o absorvia o contingente de pessoas
aptas para o trabalho.

No governo do presidente General Ernesto Geisel, foi criado o estado do
Mato Grosso do Sul e a capital passou a ser Campo Grande, em janeiro de 1978,
assumindo o governo do mais novo Estado da Federacéo, Harry Amorim Costa.

No periodo de 1980, a comunidade Chéacara do Buriti contava com uma
area de 21 hectares para produzir e com o aumento da populacdo da comunidade,
0s homens da comunidade passaram a trabalhar nas fazendas vizinhas, para dar
sustento as suas familias.

A é&rea que foi vendida, para o cumprimento de inventario, passou a fazer
parte da comunidade a partir de 20 de setembro de 2011 e a comunidade recebera a
posse definitiva até o final do més de novembro d corrente ano, apés a nova
reforma da Constituicao Brasileira de 1988, assunto tratado nessa dissertagao.

A comunidade contratou servicos advocaticios e, como ndo tinham
dinheiro para pagar o advogado, a solucdo encontrada foi passar os direitos para
este. A justica foi favoravel aos proprietarios da comunidade e apos as negociacoes,
restou para a comunidade 15 hectares de terra, o restante foi negociado com o
“novo” proprietario, para o uso pela comunidade na producéo de rogas voltadas para
o0 abastecimento das familias.
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Na década de 1990, sobrevivendo da olaria, producdo de pimenta e
derivados da cana-de-acUcar, a necessidade de saida dos membros da comunidade
aumentou, como relata a moradora e a primeira presidente da Associacdo da
Chéacara do Buriti, Gleicemara Aparecida Domingos (6).

Na olaria trabalhava uma pessoa de uma familia e até todas as
pessoas da mesma familia. Eu mesma trabalhei um ano e meio.
Nossa Senhora era muita correria, eu levantava tijolo na olaria. Tinha
uma tabuinha que agente amparava o tijolo que saia da forma e
colocava no carrinho. O barro é extraido, ou melhor, a argila, pega
com a pa e vai jogando na maquina. Ai aquela maquina, que vai
girando em forma de moenda, vai moendo o barro e, depois joga nas
formas de tijolo. Depois coloca na gambeta, tudo em fileirinha os
tijolos. Depois quando da quando da o ponto de secagem nos levava
para o forno a lenha para ser queimado. Ai era sO cacar 0S
compradores para vender. Os tijolos ficavam no forno no minimo
duas semanas e trés dias. la depender também do clima. E tinha
tijolo que agente era obrigado a colocar no forno outra vez, porque
estava verde, ndo estava no ponto de secagem. A olaria tem quase
100 anos de existéncia aqui na comunidade, porgue 0s primeiros a
trabalharem nela e a fundar foram os meus bisavds, foi bem antes da
minha avé que estda com66 anos. A maioria das pessoas da
comunidade trabalhou na olaria (Entrevista realizada em maio, 2011).

Com a carga tributaria e o imposto sobre operacdes relativas a circulacéo
de mercadorias (ICMS) e sobre prestacdes de servicos de transportes interestadual,
intermunicipal e de comunicacdo o0s custos ficaram altos, sendo assim, a
comunidade teve que parar a producao de tijolos e encerrar a atividade.

Durante toda a historia da comunidade, a fabricacdo de tijolos fez parte do
cotidiano e principalmente das relagbes sociais e mantenedoras da identidade de ex-
escravos, que durante muito tempo conseguiram sobreviver ao periodo de pos
escraviddo, com a conquista da liberdade e a producéo de renda. “A olaria nédo era
um comeércio, mas sim o espaco fisico no qual as familias quilombolas construiram
seu universo social. Essas familias eram o sustentaculo desse universo”®.

Conta Jovenir Antonio da Silva (71), morador da comunidade, aposentado

como trabalhador rural:

O imposto é caro, lenha ndo tem, ninguém quer trabalhar na olaria.
[...]. Quando saia o tijolo a despesa com a mao de obra ja comia todo
o lucro. Hoje se néo tiver caminhdo tem que pagar frete. Lenha néo
tem, lenha ta longe. Tem o 6leo da maquina, tem energia, tem

® Entrevista realizada com o pesquisador Carlos Alexandre Barbosa Plinio dos Santos, Instituto
Nacional de Reforma Agraria, INCRA-MS, 2007.
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desgaste de peca, ai vem tem o 6leo de forma de lubrificar que custa
caro. Tem que gastar uns 6 mil tijolos s6 para pagar a lenha. Ai
depois de tudo feito vém os impostos que € um absurdo. Nao tem
como, é melhor ficar quieto e plantar verdura, horta essas coisas que
ganha muito mais do que mexer com tijolo.

Em 1995, a malha fundiaria do municipio contava com 158 imoveis rurais,
com area de até 10 hectares, ocupando 708 hectares. Acima de 1.000 hectares,
havia 213, ocupando 489.954 hectares. O municipio possuia 8.118,4 km2, sendo a
maior parte concentrada nas méaos de criadores de gado. Pode-se observar o
predominio das propriedades acima de 1.000 hectares e que as areas com menos
de 100 hectares, como € o caso da Chacara do Buriti (ver figura 19), representam

somente 18,05% da area de producédo do municipio (INCRA, 2007).

Figura 19 - Vista parcial da Comunidade Chéacara do Buriti

Fonte: Teresa de Barros (margo, 2011).

Com o fim da producdo de tijolos, aumentouwse a migracdo dos
moradores da comunidade para a cidade, principalmente Campo Grande e
Anhandui. O relato dos descendentes de Jodo “Vida” evidencia a importancia do
territério, como um simbolo de liberdade e principalmente como meio de forjar uma

unidade constituida no passado comum e nas tradi¢cdes partilhadas.



4 IDENTIDADE SOCIAL, MEMORIA E RELIGIOSIDADE DA
COMUNIDADE CHACARA DO BURITI

A histéria da comunidade quilombola Chéacara do Buriti - MS esta
resguardada no espaco e tempo, onde o resgate da memoria foi capaz de transmitir
0S aspectos sociais construidos no decorrer dos anos. Os casais formadores da
comunidade, Jer6bnimo “Vida” da Silva e Sebastiana Maria de Jesus, Custodio
Antbnio Nortério e Maria Antbnia de Jesus, sdo precursores das grandes familias
“Silva” e “Nortorio” e a légica interna do parentesco é determinada pelo passado
escravagista.

No livro “Como se de ventre livre nascido fosse”, organizado por Yara
Penteado (2003) e publicado pela Fundagéo de Cultura, no Arquivo Publico Estadual
de Mato Grosso do Sul estdo relacionados cartas de liberdade, hipotecas e
Escrituras de Compra e Venda de Escravos, em cartérios dos municipios de
Corumba, Miranda, Nioague e Paranaiba no periodo de 1838 a 1888. Os
documentos registram 315 nomes de escravos, em 303 documentos, o escravo sb
tinha o nome, em 12 havia o sobrenome e em 10 documentos, 0S escravos nao

tinham nome e nem sobrenome.

4.1 A COMUNIDADE CHACARA DO BURITI - MS: MEMORIAS PERCORRIDAS E
SENTIDAS

O passado escravagista foi opressor e castrador negando aos africanos a
liberdade, quando em detrimento dos interesses das coroas europeias, classificou
0S como mao-de-obra escrava, quando recebeu o carimbo da escraviddo, sua
identidade pertencia ao proprietario, sendo este o responsavel em dar-lhe um nome
ou ndo. Quando o nome foi negado, negou-se a memoaria de sua origem e familia.

Com base nas informac@es de Brazil (2006, p. 34):
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Para ter o africano como escravo, era preciso suprimir-lhe a cultura,
a alma e transformé-lo em coisa. Era necessario sufocar seu home
comunitario e impor-lhe um quase-nome cristao. Era crucial reprimir
sua religido ancestral, condenar suas crencas.

Em busca da construcéo de identidade, a relacdo com os santos catdlicos
esta presente nos nomes da primeira geracdo dos descendentes e ex-escravos
gue formaram a comunidade Chacara do Buriti (MS), como: Maria Anténia, Eva
Maria de Jesus, Custddio Antdnio, Maria Antbnia de Jesus, Domingos Francisco e
Maria Rita de Jesus.

A devogdo é materializada nos altares domésticos catélicos, em um canto
da casa, onde se encontram imagens dos santos que, dependendo da necessidade
em que a pessoa se encontre, socorrem e amenizam as angustias.

O altar € o lugar de renovacdo da fé de todos os membros da familia,
simboliza a ligacdo entre Deus e os homens, preservando a chama do amor, da
caridade e da justica.

Conforme Azevedo (1995), existe uma diferenca entre “catdlicos s6 de
nome” e “catdlicos de verdade”, afirmando a ortodoxia catdlica como o padrdo
verdadeiro de religido. O conceito de “catolicismo popular” defendido aqui se
aproxima da analise do conjunto de préticas religiosas ndo reconhecidas ou nao
efetuadas pelo clero oficial, e vividas pelos leigos.

Ao discutir a importancia do demento recreativo e estético na religido,
Durkheim (1989, p. 372) aponta para a interrelacdo entre ceriménia religiosa e a
idéia de festa, pela aproximacao entre os individuos, pelo estado de “efervescéncia’
coletiva que propicia e pela possibilidade de transgresséao as normas. Outro aspecto
apontado pelo autor volta-se para a relacdo estreita entre religidao e festas e pelo
surgimento das festas como uma forma de separar o tempo em dias sagrados e
profanos.

E interessante também abordar que na comunidade em questio, ocorria a
utilizacdo do tecnénimo, onde todos os irmdos homens de Maria Theodolina de
Jesus, tém nome do pai Custodio em seus nomes, ficando dessa forma, Anténio
Custddio Nortorio, “filno de Custodio”. O mesmo acontecia com as mulheres, que
usavam o nome da mée, no caso de Maria Theodolina de Jesus sua mae se

chamava Maria de Jesus.
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Na comunidade Chacara do Buriti, também foram encontradas outras
formas de nominacdo, como relata Sebastido Domingos Rosa (ver figura 20),

morador da comunidade descendente de Eva Maria de Jesus.

Os antigos escolhiam os nomes meio extraviado, dependia da
folinha do dia. O Rosa era do lado da minha mae, isso foi ela quem
escolhia, por que ela achava bonito. Entdo a finada, que era minha
sogra, a finada Mariinha ela escolheu o Theodolino quando foi fazer
0 registro e a minha mée ja achava o Rosa bonito e escolheu o
Rosa, mas néo tinha esse Rosa ndo. O Rosa néo existia.

Figura 20 - Sebastido Domingos Rosa, Chacara do Buriti

Fonte: Teresa de Barros (fevereiro, 2011)

Os nomes das pessoas da comunidade, também sairam dos dias da
semana, como Domingos, o pai de Sebastido Domingos Rosa nasceu no domingo.
Com as novas geragdes os nomes ‘“inventados” foram perpetuados, determinado
assim a identidade social da terceira geracao dos moradores da Chacara do Buriti.

Ha uma relagdo direta e explicita entre a construgdo da memdéria e a
construgdo da identidade, como demonstram os trabalhos consolidados de
escritores como Pollak (1992), Le Goff (2003), Zumthor (1997), Oliven (2006),
Santos (2007) e Bosi (2003).

Ao legitimar a identidade, a memadria € mais do que um simples arquivo

de informagfes, pois ela ndo sO reinventa o passado como serve de elemento
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referencial norteador na construgéo das identidades. Nesse contexto, a Historia e a
memaoria sdo essenciais na construcao da identidade.
Bosi (2003, p. 2) contextualiza a memoria dos velhos e sobre esse

assunto afirma que:

A memoria dos velhos desdobra e alarga de tal maneira os
horizontes da cultura que faz crescer junto com ela o pesquisador e a
sociedade em que se insere. Vou relatar brevemente alguns dados
obtidos na pesquisa. Se alguém colhe um grande ramalhete de
narrativas orais, tem pouca coisa nas maos. Uma histéria de vida néo
é feita para ser arquivada ou guardada numa gaveta como coisa,
mas existe para transformar a cidade onde ela floresceu. A pedra de
toque € a leitura critica, a interpretacao fiel, a busca do significado
gue transcende aquela biografia: € o nosso trabalho, e muito belo
seria dizer, a nossa luta.

A festa de Sao Benedito, realizada todo més de maio, desde os primeiros
tempos da Comunidade, foi a ponto de integracdo dos descendentes de Eva Maria
de Jesus, desde a sua origem, onde continua reforcando os lagos entre os familiares
e 0s membros que migraram da comunidade.

De acordo com Geertz (1989, p. 140), na vida cotidiana que se apresenta,
“as religibes com suas dramatizacdes auxiliam as pessoas a encontrar animo e
motivacao, espostas e esperancas perante situacdes de sofrimento, inseguranca,
perdas, paixdes, aflicbes e tristezas”

As festas religiosas e a devocdo a S&o Benedito bram uma forma que
Eva Maria de Jesus encontrou para amenizar o sofrimento do corpo e a forca e
unido entre os membros das familias formadoras da comunidade quilombola rural
Chécara do Buriti. Com a passar do tempo a festa segue agregando novos ritos e
simbolos, conforme a realidade social das geracdes presentes e reforcando a
memaria dos mais velhos e refor¢cando a religiosidade quilombola.

As festividades dos finais de semana, que é relembrada por Otacilio
Bento de Arruda, também sdo retomadas por seu companheiro, Sebastido
Domingos Rosa.

Aqui saia muita festinha. Quase todo dia de sadbado as vezes, de
vez em quando, tinha baile. No tempo do velho [Jo&o “Vida’] ele era
tocador de sanfona a velha [Maria Theodolina de Jesus] também
tocava né. Tinha o irmdo dele o Lazaro, também era sanfoneiro.
Antigamente tinha aquela unio do povo pra as vezes davam
surpresa. Chegava na sexta, era o Jerébnimo “Vida” cantava no baile
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uma moda de catira. Aqui 0 Jair era cantador, mas ndo era de roda
era de baile, ele cantava bonito.

Com o estabelecimento da sociedade da informacédo € possivel perceber
significativas alteragfes nos sentidos da memoria e na sua constituicdo, oriundos de
profundas mudancas nas praticas sociais. Estas questbes se tornaram importantes,
visto que um novo periodo da cultura estd em andamento, e suas transformagfes
incidem sobre alteracdes na forma de pensar os processos informacionais, objeto de
estudo de diferentes profissionais. Necessario se faz repensar o papel que a
memoria social vem adquirindo em nossa vida cotidiana, uma vez que cada
momento a concebe de maneira que lhe é préprio (BARRETO, 2007, p. 2).

A relacdo dos familiares descendentes de Jodo “Vida” € contada pelos
membros mais velhos da comunidade, cerca de 446 pessoas, das quais 106 delas
séo falecidas. No total sdo 223 homens, sendo 57 falecidos e 223 mulheres, sendo
49 falecidas. Foram realizados 105 casamentos no decorrer dos anos e somente 9
separacoes foram consumadas.

Na organizacdo social da comunidade, o casamento acontece quando o
casal passa a morar na mesma residéncia, podendo ocorrer a legalizagdo ou nao da
unido. Essas informacdes foram possiveis e concedidas por varios membros da
comunidade.

Em Halbwachs (2006, p.98), a memoria ndo € sé um fenémeno de
interiorizacao individual, mas uma construcdo social e um fenémeno coletivo, uma

vez que:

A memodria coletiva esta o tempo todo se beneficiando da memoria
individual, mas n&o basta que 0s outros nos apresentem seus
testemunhos: é preciso, outrossim, que concordemos com as
memorias deles e que haja muitos pontos de contato entre uma e as
outras para que a lembranca que nos ajudem recordar venha a ser
reconstruida sobre uma base comum. [...] Faz-se necessario
igualmente que a memoria dos ‘outros venha reforcar e completar a
nossa’, pois é preciso que ‘as lembrancas desses grupos ndo deixem
de ter alguma relacdo com 0s acontecimentos que constituem meu
passado’.

Retomando o conceito historico da palavra memaria, Le Goff (2003, p. 1),

afirma que:

Foram os gregos antigos quem fizeram da Memoria uma deusa, de
nome Mnemosine. Ela era a mde das nove musas procriadas no
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curso de nove noites passadas com Zeus. Mnemosine lembrava aos
homens a recordacao dos herois e dos seus grandes feitos, preside a
poesia lirica. Deste modo, o poeta era um homem possuido pela
memoéria, um adivinho do passado, a testemunha inspirada nos
“tempos antigos”, da idade heroica e, por isso, da idade das origens.
Portanto, na mitologia grega, as musas dominavam a ciéncia
universal e inspiravam as chamadas artes liberais. As nove filhas de
Mnemosine eram: Clio (histéria), Euterpe (musica), Talia (comédia),
Melpbmene (tragédia), Terpsicore (danga), Erato (elegia), Polinia
(poesia lirica), Urania (astronomia) e Caliope (eloquéncia). Assim, de
acordo com essa construcdo mitica, a historia € filha da memodria.
Entretanto, os cerca de vinte e cinco séculos de existéncia da
historiografia demonstram uma relacdo ambigua e tensa entre
Mnemosine e Clio.

Segundo Santos (2007, p. 31), o pesquisador apropria-se pela disposicao
dos narradores, dos seus modos préprios de rememorarem e representarem as
“histérias de vida singulares e da coletividade e que se evidenciam pela capacidade
simbdlica criadas na sua relagdo com o espago-lugar”.

Na comunidade Chéacara do Buriti, os bailes eram a construcdo da
identidade coletiva, considerados eventos importantes por reforgarem os lagos entre
as familias, descontrairem dos fazeres da semana e retomarem as tarefas que
seriam realizadas na semana seguinte, onde os homens e mulheres se organizavam
para os trabalhos coletivos de plantacéo, colheita e producéao de tijolos.

A solidariedade segundo Jovenir Antdnio da Silva (74) fez parte da

vivéncia da comunidade:

Aqui antigamente era do jeito que é mesmo. Primeiramente ele (Jodo
“Vida") plantava umas lavourinha ai no fundo, as vezes pegava um
servico fora, empreita né que nois fala, e ai depois passou a mexer
com movimento de olaria. Ai parou quieto aqui mexendo com olaria
até quando ele morreu. Meu pai e um tio meu (Anténio Custédio),
falecido também, que comecou com a olaria. Mas esse tempo que
eles comecgou com a olaria eu ndo era nascido também. Quando eu
era menininho assim, que comecei a entender, ja tinha os galpdo de
olaria. Trabalhei dos 8 anos até os 18 anos era direto na olaria,
carvoaria na roga, plantando, ajudando na roga.

No inicio da olaria, a comunidade era formada por poucas familias, as
mulheres participavam das atividades de producéo de tijolos e cultivo de hortas e
rocas, além de cuidar dos filhos pequenos e da casa. Relembra Jovenir Antonio da

Silva (ver figura 21), que “antigamente assim elas tinham uma visao diferente do que
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elas tém hoje, porque em primeiro lugar as mulheres daqui ndo saia pra trabalhar

pra fora, era s6 os homens e hoje ndo. A mulher tinha o papel de dona de casa”.

Figura 21 - Jovenir Antdnio da Silva, Chacara do Buriti

Fonte: Teresa de Barros (junho, 2011).

Quando sao registrados os depoimentos sobre os acontecimentos que
marcaram a construcdo da historia de vida da comunidade Chacara do Buriti, €
importante entender o papel da histéria oral na vida das comunidades descendentes
de ex-escravos e saber que a memoéria dos membros mais antigos das comunidades
guilombolas séo os registros da historia individual e coletiva do grupo.

O sociodlogo francés Michael Pollak, em visita ao Brasil em 1987, na
conferéncia realizada pelo Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histéria
Contemporanea do Brasil (CPDOC), quando questionado sobre os elementos que

constituem a memoaria individual e coletiva, afirma que:

Em primeiro lugar, séo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em
segundo lugar, sdo os acontecimentos que eu chamaria de 'vividos
por tabela", ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Sao acontecimentos
dos quais a pessoa nem sempre participou, mas que, no imaginario,
tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, € quase impossivel
gue ela consiga saber se participou ou ndo. Se formos mais longe, a
esses acontecimentos vividos por tabela vém se juntar todos os
eventos que ndo se situam dentro do espago-tempo de uma pessoa
ou de um grupo. E perfeitamente possivel que, por meio da
socializacdo politica, ou da socializacdo historica, ocorra um
fendmeno de projecéo ou de identificagdo com determinado passado,
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tdo forte que podemos falar numa memoéria quase que herdada
(POLLAK, 1987).

A construcdo da memadria dos membros da comunidade Chacara do Buriti
estq, portanto pautada na lembranca dos seus mais antigos moradores e quando
relembrada na sombra das arvores, entre os membros mais jovens, desperta a
atencéo, relata o passado comum e compartilha as tradi¢cdes, quando escutam as

lembrancas de Otacilio Bento de Arruda:

Aqui era do finado meu sogro (Jodo “Vida"), ele era o chefe daqui.
Todo sabado tinha baile. Conheci a Nicolina, gostei dela era filha do
Jodo “Vida”, eu casei com ela em 1955. No comeco trabalhava, na
fazenda perto das Trés Barra, voltava todo dia. Naquele tempo
andava a pé. Naquela época todos os homem e mulher trabalhava
na olaria, pegava barro perto do rio, era uma trabalheira, queimava,
colocava na forma. Depois vendia. Vinha o caminhdo e levava para
Campo Grande. Agora é diferente. Agora tem 6nibus, o governo da
livro, no meu tempo tinha que compra. Os jovem pode estuda e
trabalha aqui na horta e guarda dinheiro e vive melhor.

Ao afirmar que a narracdo fundada em um comportamento mnemaonica,
atualiza o passado, Le Goff (2003) reforca que o que traz a tona as reminiscéncias
do passado € a tomada de consciéncia do tempo presente, responsavel também em
projetar as perspectivas futuras, alicercadas pelos conflitos e acertos.

Conforme Le Goff (2003), ha duas manifestac6es significativas que
marcam a memoria coletiva, a primeira € a construcdo de monumento aos mortos,
uma vez que este ultrapassaria os limites da memdéria associada ao anonimato, pois
proclama-se sobre um cadaver sem nome a coesdo da nacdo em torno de uma
memadria comum. A segunda € a fotografia.

Ainda segundo Le Goff (2003, p. 460), a fotografia revoluciona a memoaria
uma vez que “multiplica-a e democratiza-a, da-lhe uma precisdo e uma verdade
visual nunca antes atingida, permitindo, assim, guardar a memoaria do tempo e da
evolucao cronoldgica”.

Colabora com esse pensamento Zumthor (1997, p. 6), pois segundo o
autor, na historia das geracbes humanas, existe uma memoria grupal que cria a
histéria e da continuidade como producéo cultural, sendo assim nenhuma histéria
faz sentido em curto prazo e pela natureza fragmentaria. A colaboracédo do autor no
caso da comunidade Chacara do Buriti, reforca a situacdo do grupo de

descendentes de ex-escravos que durante todo o seu trajeto historico tem reforcado
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os lacos e afirmado a sua identidade quilombola, através da unidade e permanéncia
no territorio.

A lembranca de Otacilio Bento de Arruda (ver figura 22 e 23) é
resguardada na memdria e em trés fotografias, uma da mulher, outra dos filhos e
uma da carreta de bois que era utilizada pelos membros da comunidade nos
afazeres diarios, como carregar tijolos e lenha para ascender o fogo das casas e da
olaria. As fotos sdo guardadas em um saco plastico no bolso da camisa surrada e,
relembrado no olhar da alma, pois os olhos da carne “ndo estdo mais prestando”,
palavras ditas com tranquilidade adquirida com a sabedoria de ancido (Figuras 24,
25,26 e 27).

Figura 22 - Otacilio Bento de Arruda, Chacara do Buriti

Foto: Teresa de Barros (junho, 2011).
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Figura 23 - Otacilio Bento de Arruda Figura 24 - Nicolina Silva de Arautjo e
com 20 anos Cecilia Maria Pereira

Fonte: Arquivo do entrevistado.

Figura 25 - Filhas e netos de Otacilio Bento de Arruda

Fonte: Arquivo do entrevistado.

Figura 26 - Arlinda Theodolino Domingos, Figura 27 - Maria Aparecida Silva de
esposa de Sebastido Domingos Rosa. Arruda, filha de Otacilio Bento de Arruda

Fonte: Teresa de Barros, junho (2011)




110

A memdria da Comunidade Chacara do Buriti estd resguardada em seus
membros mais antigos, por meio das lembrancas que estes tém transferido as novas
geracdes. Cabe aos jovens, continuar as tradi¢des produzidas ao longo da historia
dos descendentes de Jerbnimo “Vida” da Silva e Sebastiana Maria de Jesus,
Custédio Antdnio Nortério e Maria Antbnia de Jesus, precursores das grandes
familias “Silva” e “Nort6rio”.

O esquecimento das origens da comunidade € observado nos moradores
mais jovens e a recuperacao da histéria € uma preocupacao dos mais antigos, como
afirma Nora (1993, p. 21):

Os lugares de memoria pertencem a dois dominios, que a tornam
interessante, mas também complexa: simples e ambiguos, naturais e
artificiais, imediatamente oferecidos a mais sensivel experiéncia e,
ao mesmo tempo, sobressaindo da mais abstrata elaboracéo.

Ao relatar suas histérias os membros da comunidade transferem aos seus
descendentes o compromisso de seguir construindo e transformando o espaco e
colaborar para que a sua histéria seja um modelo de afirmagdo da identidade
quilombola.

4.2 A CONTEMPORANEIDADE DA COMUNIDADE CHACARA DO BURITI

Os grupos familiares Silva e Domingos, formadores da comunidade e
seus descendentes ocupam atualmente 3 hectares sendo que foram anexados
novamente 13 hectares ao territério, como descrito no item 3.2, onde residem 80
pessoas: 29 homens e 24 mulheres, jovens e criangas. Alguns membros das
geracbes atuais migraram para outros lugares como: Distrito de Anhandu,
Cachoeira e Cachoeirinha, bairros de Campo Grande: Morena e Sao Francisco, em
outros municipios como: Aquidauana e Sidrolandia.

Alguns membros da comunidade também vivem em outras comunidades
quilombolas: Furnas do Dionizio, localizada no municipio de Jaraguari, e Furnas da
Boa Sorte, localizada no municipio de Corguinho.

O grafico 1 a seguir demonstra o equilibrio, no nUmero de habitantes do

territério, onde as familias nucleares se dividem em 21 moradias.
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Grafico 1 - Quantidade de moradores da Comunidade

Quilombola Chéacara do Buriti - Junho, 2011
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Atualmente, a populacdo da Chacara Buriti, estd dividida em 21
habitagBes, que foram construidas com o trabalho dos membros da comunidade
com o auxilio do Programa “Minha casa minha vida”, do governo Federal (Figura
28), para a construcdo de casas populares por intermédio da prefeitura de Campo
Grande. As moradias obedecem ao critério de parentesco em comum, nesse
contexto, as casas estdo proximas ao nucleo familiar principal; que recebe o nome
de “sitio”, heranca de familia. A regra de residéncia é a “matrilocalidade temporaria”,
onde o homem sai da casa paterna e reside na casa da mulher até ter condi¢bes de
construir a sua propria casa e também os casos dos homens e mulheres “de fora”

gue vao morar nas casas dos pais.

Figura 28 - Casas construidas com o Projeto do

Governo Federal: “Minha casa minha vida”

Fonte: Teresa de Barros (junho, 2011).
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Até a década de 70 do século XX, as casas eram construidas pelos
membros da comunidade em pau-a-pique e cobertas com sapé, semelhantes as
primeiras moradias dos antigos quilombos, onde o banheiro ficava fora da
residéncia. O esgoto dos banheiros de todas as casas ia para uma fossa localizada
no quintal, cerca de trés metros da casa. O abastecimento de agua era feito por
meio de um pocgo familiar, onde se usava o sistema de roldana para tirar a &gua com
balde.

A agua continua sendo um dos problemas da comunidade, a FUNASA
construiu 0 poco para abastecer as residéncias e as hortas de producédo de
organicos e ficou a cargo da prefeitura de Campo Grande a responsabilidade pela
distribuicdo da agua, mas os moradores estdo esperando, como relata o produtor de

organicos Joelton Rosa Domingos (23).

A FUNASA furou um poco de 7 metros e a prefetura ndo veio fazer
0s encanamentos. Todos os dias temos que acordar bem cedo para
pegar agua, prgue acaba. Ficamos sem agua até para o banho
sendo correr e pegar logo a agua.

A energia elétrica chegou a todas as casas da comunidade em 1990, pela
Empresa Energética de Mato Grosso do Sul - ENERSUL, antes de sua chegada, os
membros das familias se reuniam no final da tarde, nos quintais, para discutirem e
acertarem os trabalhos acontecidos ou para planejarem o proximo dia.

Com a energia, veio a televisdo na Copa Mundial de futebol de 1994, esta
passou a ocupar o final de tarde e noites da comunidade, trazendo com 0sS novos
hébitos também uma nova realidade, pois o divertimento anterior, acontecia com as
rodas de violdo, nos finais de tarde ou nos finais de semana. As criancas brincavam
de roda e os meninos jogavam futebol.

Atualmente fazem o trajeto para Campo Grande ou Anhandui, por trés
empresas de 6nibus: Queiroz, Andorinha e Canarinhos, sendo as duas primeiras
empresas que realizam transporte entre os municipios e a Canarinhos que realiza o
transporte municipal.

A prefeitura de Campo Grande em 2008 construiu a Escola Municipal de
1° Grau José do Patrocinio, no Distrito de Cachoeirinha que fica a cerca de trés
quildmetros da comunidade.

Desde entdo, a formacdo educacional inicial dos membros da

comunidade ficou garantida as criancas e jovens, sendo que os adultos s&o
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alfabetizados pelo sistema EJA (Educacdo de Jovens e Adultos - Ministério da
Educacdo).

O trajeto entre a comunidade e a escola era percorrido a pé, hoje tem
Onibus escolar do municipio de Campo Grande. Alguns membros da comunidade,
atualmente cursam o Ensino Médio em Anhandui e somente um membro fez curso
superior em Campo Grande (ver figura 29).

A parceria entre 0s organismos externos e a comunidade é observada no
momento da constru¢cdo de moradias, meios de transporte, energia. Portanto, na
visdo de Buarque (2002, p. 25), o desenvolvimento pode ser conceituado como um
processo enddgeno de mudanca, onde a integracdo entre os atores sociais € de
suma importancia e se faz necessario, para que juntos, encontrem maneiras de

transformar as potencialidades em desenvolvimento sustentavel, pois:

[...] leva ao dinamismo econdmico e a melhoria da qualidade de vida
da populacdo em pequenas unidades territoriais e agrupamentos
humanos. Para ser consistente e sustentavel, o desenvolvimento
local deve mobilizar e explorar as potencialidades locais e contribuir
para elevar as oportunidades sociais e a viabilidade e
competitividade da economia local; ao mesmo tempo, deve
assegurar a conservacao dos recursos naturais locais, que séo a
base mesmo das suas potencialidades e condi¢do para a qualidade
de vida da populagéo local.

Figura 29 - Jovens e criancas da comunidade rural Chacara
do Buriti

Fonte: Teresa de Barros (junho, 2011).
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Quanto a escolaridade dos membros da comunidade, € nitida a
preocupacéao das familias, com o nivel de conhecimento dos membros mais jovens.
O gréfico 2 retrata o nivel de pessoas cursando ou que ja concluiram o Ensino
Médio, demonstrando o aumento da procura pela informacdo académica e o fim do

analfabetismo das geracdes atuais que vivem na comunidade.

Grafico 2 - Nivel de escolaridade dos membros da Comunidade Chéacara do Buriti

em 2011
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Devido a localizacdo da comunidade o atendimento aos doentes s6 é
realizado nos postos de saude do Distrito de Anhandui e Campo Grande. A
hipertenséo e os problemas de visdo sdo as maiores preocupacdes dos moradores

da comunidade. (grafico 3)

Grafico 3 - Doencgas da comunidade Chacara do Buritiem 2011
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Quanto a religiosidade dos membros da comunidade Chacara do Buriti, €
evidente a presenca da matriz evangélica (Grafico 4), sendo os catélicos um numero
reduzido e as religibes de matriz africana sdo minimas, demonstrando a construgao

da identidade diferenciada das comunidades quilombolas.

Gréfico 4 - Religides professadas pela comunidade Chécara do Buriti
em 2011
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A visdo de presente e futuro dos mais jovens da comunidade é
diferenciada, pois em todos os depoimentos esta clara a necessidade do retorno dos
membros a comunidade, como pondera Joelton Rosa Domingos, produtor certificado

de organicos e lider do grupo dos jovens produtores.

Eu mexia com pimenta, no comeco so tinha eu e o seu Jair, agora, ja
voltou o Janilson, o Roberval, o Joanir e o Adenilson, que ja ta
cumprindo aviso prévio e vai ficar s6 trabalhando aqui com os
organicos. E a gurizada que estuda na escolinha aqui perto, também
ja tdo querendo ajudar. Entdo eu sei, que as pessoas estao voltando
e ndo vao precisar sair para trabalhar fora.

Com essa afirmacao, Joelton Rosa Domingos demonstra a importancia
das acbGes da comunidade junto aos organismos externos, reforcando neste
momento a necessidade do protagonismo interno e a parceria com 0s agentes
externos para que haja o desenvolvimento econémico do grupo, como afirma Névoa
(1992, p. 20)

As interagbes com o meio envolvente tenderdo a reforgar-se, no
guadro de internalizacdo, ou de uma localizacdo desses processos.
O desenvolvimento enddgeno tende a apropriar-se dos contributos
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dos atores e a configura-los no contexto local, dando-lhe uma forma
especifica e adaptada as caracteristicas e as necessidades das
populacoes.

A producdo de organicos estd proporcionando ao grupo uma
oportunidade de permanéncia no territério, e com a integracdo dos 13 hectares ao
territério, conquistada no dia 20 de setembro de 2011 e descrita no item 3.2, dara
aos membros da comunidade um novo fator que mobilizara os produtores locais em
fortalecer as ligacbes com os organismos externos em prol do desenvolvimento
econdmico local.

A producédo de organicos € um sistema de producéo agricola que tem por
objetivo preservar a saude do meio ambiente, a biodiversidade, os ciclos e as
atividades biolégicas do solo, com praticas de manejo em oposicdo ao uso de
elementos quimicos.

Os objetivos sdo a preocupacdes com a saude dos seres humanos, dos
animais e das plantas. O processo de producao utilizado pelo sistema organico tem
como resultado a garantia de alimentos mais saudaveis, ricos em vitaminas e sais
minerais e isentos de substancias que causam mal a saude da natureza, animais e
ao homem.

Na fala do agrénomo Aly Ndiaye’, responsavel pelo projeto dos organicos

e Projeto Producéo Agroecologica Integrada e Sustentavel - PAIS, no Brasil,

A agricultura organica observa o que a natureza faz e tenta copiar o
gue é feito pela natureza. Todo o adubo da natureza vem da
decomposicdo dos restos vegetais da propria natureza,
decomposi¢do das folhas que caem no solo, decomposi¢cdao do
esterco do animal que faz as fezes no chdo da mata. O processo de
compostagem atinge uma temperatura tal que inibe qualquer bactéria
ou qualquer fungo. Ela vai a 70 ou 80 graus centigrados. Essa
temperatura mata todos os microorganismos. Ndo ha problema
nenhum. Ninguém esta comendo nada sujo.

E importante ressaltar que no Mato Grosso do Sul, conforme a estimativa
da Superintendéncia Federal de Agricultura - SFA/MS existe 72 mil familias
trabalhando com a producdo de orgéanicos, sendo 236 mil assentados, 20 mil
pequenos agricultores, 12 mil indigenas, 2 mil pescadores e 2 mil quilombolas, como

€ o caso dos integrantes certificados da comunidade rural Chacara do Buriti.

! Reportagem exibida no Programa Globo Rural em 31/08/20009.



117

A certificagdo geralmente é concedida por instituicdes credenciadas
legalmente, havendo uma modalidade que é a Certificacdo Participativa, sistema
solidario de geragdo de credibilidade no qual a elaboracdo e a verificacdo das
normas de producdo ecoldgica sdo realizadas com a participacdo efetiva de
agricultores e consumidores. A referéncia legal para a produgédo organica e a Lei n.
10.831 de 23 de dezembro de 2003.

Os membros da comunidade rural Chacara do Buriti estdo certificados e
fazem parte do Projeto PAIS - Producdo Agroecoldgica Integrada e Sustentavel,
uma tecnologia social aplicada, de producdo agroecologica e de promocdo do
desenvolvimento sustentavel (ver figura 30). O modelo vem sendo implantado pelo
Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas - SEBRAE e seus
parceiros em 12 Estados da Federagao, beneficiando, com um total de 1.080 hortas,

em torno de 4.500 pessoas de 36 municipios.

Figura 30 - Horta de organicos da Comunidade Chécara do Buriti

Fonte: Teresa de Barros (2010).

A participacdo efetiva da Associacdo da Comunidade Negra Rural
Quilombola Chéacara do Buriti (AQBURITI), criada em 10 de setembro de 2005,
tendo como presidente atual a jovem Lucinéia Jesus Domingos Gabildo (Figura 31),
€ destacada pelo produtor de organicos Joelton Rosa Domingos quando afirma que
“a comunidade melhorou 100% com a atuagao da Lucinéia, ela corre, briga, fica no
telefone, com a entrada dela, udo mudou, ela corre atrds de quem precisar pra as

coisas acontecer. Agora ndo tem mais coisa sem acaba”.
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Figura 31 - Lucinéia Jesus Domingos Gabilédo

Fonte: Teresa de Barros (novembro, 2010).

A participagdo efetiva da comunidade como protagonistas do
desenvolvimento econdmico tem se aliado aos agentes externos, como 0 Servigo
Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE) - Agéncia de Apoio
ao Empreendedor e Pequeno Empreséario, Secretarias de Fazendas e Agéncias
Fazendarias (AGENFA), Agéncia de Desenvolvimento Agrario e Extensdo Rural
(AGRAER) e Secretaria de Atencdo a Saude (SAS). A atuacdo nas atividades
geradoras de renda € evidenciada no trabalho da associacdo e na unidade do grupo,
como relata Joelton Domingos Rosa em relagéo a atuacado dos seus antecessores:

Antes, tudo ficava quase sem resultado. No tempo do meu avo,
Sebastido Domingos Rosa, ele era teimoso, a olaria, tinha que
funciona do jeito dele, ele ndo entendia, que tinha que dividir em
equipe, para a producao acontece. Tinha que te gente no barreiro, no
forno. Na forma. Isso ndo acontecia. Todo mundo ia trabalhando s6
com ele mandando. Agora ndo temos a ajuda do SEBRAE, do PAIS,
para ajudar no nosso trabalho.

O protagonismo esta claro na histéria dos moradores da comunidade,
pois em todos os momentos desde a compra do territorio, producédo de tijolos,
producdo de pimenta e atualmente a produgcao de organicos, demonstra a iniciativa
dos fundadores e a continuidade das acdes empreendedoras para a manutencéo do
territorio e permanéncia de seus moradores, que foi consolidada com o
reconhecimento, certificacdo e recentemente com a atuacao efetiva da associacao
na atitude positiva a volta de 13 hectares ao grupo quilombola.
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A atitude afirmativa de empreendedorismo esta na fala do jovem Joelton
Domingos Rosa:

O nosso trabalho, agora tem assisténcia, dos técnicos do SEDESC,
todas as novidades que tem, eles trazem pra nés. Agora, podemos
unir os dois projetos, o PAIS e o Compra direta. Que é o projeto do
governo para atender as comunidades quilombola. Com os dois
projetos a nossa producdo ta tendo forca. Agora ndés podemos
produzir, sem preocupacdo, porque 0 caminhdo vem leva a
producdo. Agora, tem dinheiro para comprar 0 que precisa e sobra
pra pensa nos proximo ano.

Com os depoimentos do produtor de organicos, Joelton Domingos Rosa
(figura 32), que lidera o grupo de produtores nas questdes de estruturacdo e
maneira de manejo do trabalho, essa producédo esta gerando trabalho e renda para
0s membros da comunidade, através da contratacdo de pessoas para a colheita.

A comunidade rural Chacara do Buriti esta protagonizando o seu
desenvolvimento e estd acompanhando o retorno dos seus membros, através do
esforco e do trabalho em hortas de produtos organicos, com a participacdo dos

agentes externos ligados ao governo do Estado e Federal.

Figura 32 - Joelton Domingos Rosa

Fonte: Teresa de Barros (novembro, 2010).

A integragdo social e econémica da comunidade nos ultimos anos esta

sendo responsavel pela continuidade da histéria dos descendentes de Jodo “Vida”,
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pelo protagonismo de seus descendentes que em um esforco conjunto e solidario
lutam néo so pela permanéncia na terra como também pelo resgate da memoaria de
seus antepassados.

A integracdo das familias nas ac¢des ligadas a sustentabilidade econdmica
e social € uma acéo diaria dos lideres da comunidade e da participacao efetiva de
todos os moradores € uma conquista historica herdada do passado de escravidao e
a forca nascida da memoria dos seus antepassados Eva Maria de Jesus e “Jodo

Vida”.



CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa relativa a elaboracéo da dissertacdo investigou a Comunidade
Chécara Buriti, BR 163, municipio de Campo Grande/MS, definida como um espaco
territorial de realizacéo de vida e atualizacdo de memoéria, fundamentada ndo sé em
um saber compartilhado em crencas e tradicbes como também em uma unido que
ao longo das décadas conseguiu ultrapassar as dificuldades histéricas reforcando o
espirito grupal que os distingue dos demais grupos comunitarios.

A preocupacdo que norteou a presente pesquisa voltou-se tanto ao
conhecimento das condicbes em que efetivamente ocorreu o contexto de
territorialidade das familias da Comunidade Chacara do Buriti, que as identificaram
como comunidade quilombola, quanto a cultura que marcou a comunidade
quilombola e, sobretudo, procurou nela saber até que ponto se revelou as
potencialidades ou dificuldades para o desenvolvimento local.

O presente estudou procurou demonstrar por meio da linha do tempo, os
caminhos percorridos por mais de 6 milhdes de africanos, na condi¢cdo de escravos,
no territério brasileiro em varios séculos de exploracdo e, nos dias atuais apés a
reformulacdo constitucional de 1988, onde foi dado o direito a eles de
permanecerem como proprietarios das terras ocupadas, que por varios séculos
serviram como territério de resisténcia a politicas excludentes e racistas.

A condicdo de escravos imposta aos povos africanos é vinculada a
expansado imperialista dos paises europeus, que a custo de vidas, transformaram-se
em grandes poténcias econdmicas nos seculos XVI, XVII, XVII e XIX.

A retirada de pessoas de seus territdrios, a travessia mortal dos oceanos
e a chegada a terras desconhecidas, foi o0 cartdo de visitas a todos os povos das
mais diversas etnias e bagagem cultural peculiar, foi transcrita no segundo capitulo
de maneira a levar o leitor a questionamentos e a rever o papel do africano na

formacéo da identidade nacional.
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A vida nas senzalas, a carga horéria de trabalho nos campos de producao
ou nas areas de garimpos, aliados a atrocidade dos castigos, transformaram
homens e mulheres, que criaram caminhos de sobrevivéncia e fuga formando
territorios de resisténcia, os antigos quilombos do Brasil colonial.

A consequéncia atroz da escravidado foi milhares de pessoas vagando na
imensidao do territério brasileiro, em lugares de dificil acesso e/ou desbravando os
“sertdes”, encabecando o desbravamento de novas terras, produzindo riquezas para
a sobrevivéncia do imperialismo.

A trajetdria dos escravos no antigo Mato Grosso primeiramente na regiao
de Cuiabd, onde o colonizador através das Bandeiras e Mon¢des, utilizou o brago
escravo como minerador, carregador, desbravador e defensor de vidas, capacitou e
deu oportunidades a formacdo de quilombos e apds a abolicio em 1888, deu
oportunidade a milhares de ex-escravos de reivindicar terras e tornar-se
proprietarios das atuais comunidades quilombolas.

A trajetéria histérica da comunidade quilombola Chéacara do Buriti, foi
relembrada, apos longas conversas as sombras das arvores da Chacara do Buriti
(MS). Estas marcaram a sua resisténcia, primeiro dos pioneiros e nos ultimos anos
de seus descendentes, no territorio sul-mato-grossense. Encontraram uma pequena
propriedade as margens do coérrego Buriti e com o0 uso das mé&os e da unido
identitaria transformaram em territério “vivido” e consequentemente em realidade, o
sonho de Eva Maria de Jesus, de maneira diferenciada e notavel, no decorrer dos
anos e com o trabalho de vérias geracoes.

Ao final da pesquisa realizada, constatou-se que as situacdes relativas a
fragmentacdo e reducéo territorial das areas que pertenceram a Chacara do Buriti,
conforme as entrevistas concedidas a essa pesquisadora pelos moradores e o
reconhecimento da legitimidade fundiaria dos remanescentes referentes as terras
ocupadas, provocaram un sensivel éxodo rural enfrentado pelos moradores e que
na ultima década vem diminuindo.

Novas acfes desde 2007, voltadas as atividades geradoras de renda,
gragas a equipe de trabalho liderada pela presidente da AQBURITI - Lucinéia Jesus
Domingos Gabildo fazem com que seja efetiva a participacdo da comunidade como
protagonistas do desenvolvimento econémico aliados aos agentes externos, como o

Servigo Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE), Secretarias
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de Fazendas e Agéncias Fazendarias (AGENFA), Agéncia de Desenvolvimento
Agrario e Extensédo Rural (AGRAER) e Secretaria de Atencdo a Saude (SAS).

Evidenciou-se ao final da pesquisa, que as potencialidades do grupo
estdo na efetiva unido dos lideres jovens que através da acdo conjunta entre a
comunidade e os agentes externos como, Banco do Brasil, FUNASA, SEBRAE entre
outros, estdo resgatando a autoestima dos moradores e fortalecendo as raizes
histéricas através da busca pela identidade quilombola e o desenvolvimento das
capacidades internas.

A memoria da comunidade Chacara do Buriti esta resguardada em seus
membros mais antigos, que por meio de suas lembrancas transferem as novas
geracOes. O dia 20 de setembro de 2011 foi o resultado do efetivo protagonismo dos
moradores da comunidade, pois a conquista de parte do territério demonstra a forga
do trabalho coletivo e cabe aos jovens, continuar as tradicées produzidas ao longo
da historia dos descendentes de Jer6bnimo “Vida” da Silva e Sebastiana Maria de
Jesus, Custodio Antbnio Nortério e Maria Antdnia de Jesus, precursores das
grandes familias “Silva” e “Nortoério”.



REFERENCIAS

ABA. Associacdo Brasileira de Antropologia. Documentos do Grupo de Trabalho
sobre as comunidades Negras Rurais. Em Boletim Informativo NUER, n.1, 1994.

ABREU, Y. V., BARROS, C. A. A. Visodes sobre a economia colonial: a contribuicdo
do negro. Palmas, 2008. 78f. Monografia (Ciéncias Economica) - Universidade
Federal do Tocantins, Tocantins, 2008.

ALBAGLI, S Territérios em movimento: cultura e identidade como estratégia de
insercdo competitiva. Brasilia: SEBRAE Nacional; Editora Relume Dumurd, 2004.

ALBUQUERQUE, F. Metodologia para el desarrollo econémico local. Santiago de
Chile: CEPAL/ ILPES, 1998.

ALENCASTRO, L. F. O tratado dos viventes: formacédo do Brasil no atlantico sul. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2000.

ALMEIDA, A. W. B. O direito étnico a terra. Orcamento & Politica Socioambiental,
ano 1V, n.13, p. 1-12, jun., 2005.

ALVARENGA, L. Do sururu a panela de barro: a realidade de herancas milenares.
Rio de Janeiro, 2002.176 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia Ambiental) -
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2002.

ANJOS, R. S. A. Quilombos - Geografia africana, cartografia étnica, territérios
tradicionais. Brasilia: Mapas Editora & Consultoria, 2009. 189p.

ANJOS, R. S. A.,; CYPRIANO, A. Quilombolas: Tradi¢cdes e cultura da resisténcia.
Sao Paulo: Aori, 2006.

ANJOS, R.S.A. Quilombo. Geografia africana, cartografia étnica, territorios
tradicionais. Brasilia: Mapas. Editora Consultoria, 2009.

AVILA, V. F. Cultura de sub/desenvolvimento e desenvolvimento local. Sobra:
Edigdes UVA, 2006.

AVILA, V. F. Pressupostos para formacéo educacional em desenvolvimento local.
Interagcdes - Revista Internacional de Desenvolvimento Local: Campo Grande (MS),

v.1, n.1, p. 63-76, 2000.
AZEVEDO, T. O catolicismo no Brasil. Rio de Janeiro: Ministério da Cultura, 1955.



125

BANDEIRA, M. de L. Territério negro em espaco branco. S&o Paulo: Brasiliense,
1988.

BARQUERO, V. A. Desarrollo, redes e innovacion. Lecciones sobre desarrollo
enddégeno. MADRID, 1999.

BARRETO, A. M. Memdria e Sociedade contemporanea: apontando tendéncias.
Revista ACB - Biblioteconomia em Santa Catarina, Florianépolis, v.12, n.2, p. 161-
176, jul./dez., 2007.

BAUMAN, Z. Comunidade: a busca por segurangca no mundo atual. Rio de Janeiro:
Zahar, 2003.

BIDDLE, W. W. Desenvolvimento da comunidade. A redescoberta da iniciativa local.
Traducdo de Marilia Diniz Carneiro. 2.ed. Rio de Janeiro: Livraria AGIR Editora,
1972.

BOSI, E. Memdria da cidade: lembrancas paulistanas. Estudos Avangados, v. 17, n.
47, jan./abr., S&o Paulo, 2003. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S
0103-40142003000100012&script=sci_arttext>. Acesso em: 14 set. 2010.

BRASIL. Constituicdo Federal, 1988. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.
Brasilia: Senado Federal/Centro Gréafico, 1988.

BRASIL. Decreto n. 4.887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o procedimento
para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulagdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias. D.O.U. 21.11.2003.

BRASIL. Decreto n°® 5.735, de 27 de marco de 2006. Aprova a Estrutura Regimental
e 0 Quadro Demonstrativo dos Cargos em Comisséo e das Func¢des Gratificadas do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria- INCRA, e d& outras
providéncias.

BRASIL. Decreto n° 6.812, de 3 de abril de 2009. Aprova a Estrutura Regimental e o
Quadro Demonstrativo dos Cargos em Comissdo e das Funcgbes Gratificadas do
Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria - INCRA, e da outras providéncias.

BRASIL. Decreto-Lei n° 1.110, de 9 de julho de 1970. Cria o Instituto Nacional de
Colonizacédo e Reforma Agraria (INCRA): Extingue o Instituto Brasileiro de Reforma
Agraria, o Instituto Nacional de Desenvolvimento Agrario e o Grupo Executivo da
Reforma Agréria e da outras providéncias. DOU. 10.07.70.

BRASIL. Ministério do Desenvolvimento Agrario. Instituto Nacional de Reforma
Agréaria. Relatorio antropolégico de identificagdo e delimitagdo do territério da
Comunidade Quilombola Chéacara Buriti. Brasilia: INCRA, 2007.

BRAZIL, M. C. Fronteira negra: dominacao, violéncia e resisténcia escrava em Mato
Grosso 1718. Passo Fundo: UPF, 2006.

BRAZIL, M. C. Fronteira negra: dominacao, violéncia e resisténcia escrava em Mato
Grosso 1718 - 1888. Passo Fundo: Ediupf, 2002.



126

BRUNET, R.; FERRAS, R.; THERY, H. Lés mots de la Geographie. Paris: Reclus-La
Documentacion Frangaise, 1993. 518 p.

BUARQUE, S C. Construindo o desenvolvimento local sustentavel. Metodologia de
planejamento. Rio de Janeiro: Caramond, 2002.

CABRAL, P. Prefacio. In: BRASIL. Ministério da Cultura. Fundacdo Cultural
Palmares. Como se de ventre livre nascido fosse: cartas de liberdade, revogacoes,
hipotecas e escrituras de compra e venda de escravos, 1838 a 1888. Campo
Grande: SEJT-MS; Brasilia: SEEB, 1994.

CALDAS Rosirene R. Pereira. Perspectivas de desenvolvimento local dos pequenos
produtores de leite do Municipio de Campo Grande - Mato Grosso do Sul. 2003.77 f.
Dissertacdo (Mestrado. em Desenvolvimento Local) - Universidade Catélica Dom
Bosco, Campo Grande, 2003.

CAMPESTRINE, H. Santana do Paranaiba. 3.ed. Campo Grande: HGMS, 2002

CAMPESTRINI, H.; GUIMARAES, A. V. Histéria de Mato Grosso do Sul. Campo
Grande: IHGMS, 2002.

CAMPOS, A. Do quilombo a favela: a producédo do “espaco criminalizado” no Rio de
Janeiro. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005.

CANDIDO, A. Parceiros do Rio Bonito - estudo sobre o caipira paulista e a
transformacéo dos seus meios de vida. Rio de Janeiro: José Olympio, 1964.

CAPILE JUNIOR, J. A.;: CAPILE, J. Histéria: fatos e coisas douradenses. Dourados:
sle, 1995.

CASTELLS, M. A era da informacéo, economia, sociedade e cultura. Sado Paulo: Paz
e Terra, 1990. Volume 2: O poder da identidade.

CASTORIADIS, C. A instituicdo imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1982.

CASTRO, Y. P. Falares africanos na Bahia um vocabulario afro-brasileiro. Academia
Brasileira de Letras. Rio de Janeiro: Topbooks, 2001, 366p.

CERTEAU, M. A invencdao do cotidiano 1. Artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 2000.

CHIAVENATO, J. J. O negro no Brasil: da senzala a guerra do Paraguai. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1980.

CORREA, L. S. Corumba: um nucleo comercial na fronteira de Mato Grosso - 1870-
1920. Dissertacao (Mestrado) - FFLCH-USP, Sao Paulo, 1980.

CUCHE, D. A nocao de cultura nas ciéncias sociais. Traducéo de Viviane Ribeiro.
2.ed. Bauru: EDUSC, 2002.

CUNHA, M. C. Negros, Estrangeiros: os escravos libertos e sua volta & Africa. S&o
Paulo: Brasiliense, 1985.



127

DALLABRIDA, V.R.; BECKER, D.F. Dinamica territorial do desenvolvimento. In:
BECKER, D. F.: WITTMANN, M. L. (Orgs). Desenvolvimento regional: abordagens
interdisciplinares. Santa Cruz do Sul: EDUNISC, 2003

DIEGUES, A. C. A etnoconservacao da natureza. In: (Org.). Etnoconservacao:
NOVOS rumos para a conservacgao da natureza. Sao Paulo: HUCITEC/NUPAUB-USP,
2000.

EGLER, C.A.G. Questao regional e gestao do territério no Brasil. In: CASTRO, Ina
E.; GOMES, Paulo C.C.; CORREA, Roberto L. (Orgs.). Geografia: conceitos e
temas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1995.

ESCOBAR, A. O lugar da natureza e a natureza do lugar: globalizacdo ou
posdesenvolvimento? In: LANDER, E. (Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e
as ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Ciudad Auténoma de Buenos
Aires, Argentina: Colection Sur Sur, CLACSO, setembro 2005, 133-168.

FERNANDES, B. M. Questao Agraria: conflitualidade e desenvolvimento territorial.
In: BUAINAIN, Anténio Marcio. Luta pela terra. Reforma agréria e gestao de conflitos
no Brasil. Campinas: Unicamp, 2005.

FRANCO, A. Desenvolvimento local integrado e sustentavel: dez consensos. Revista
Proposta, Rio de Janeiro, v. 27, n. 78, p. 6-20, 1998.

FRANCO, A. Pobreza & desenvolvimento local. Brasilia: AED, 2002

FREIRE, A. G. Aguas do Jequitinhonha: a gestdo coletiva dos recursos hidricos
pelos agricultores de Turmalina - Alto Jequitinhonha/MG. Dissertacdo (Mestrado em
Administracdo Rural) - Universidade Federal de Lavras, Programa de Poés-
Graduacao em Administracdo Rural. Lavras, 2001.

FUNASA. Fundacdo Nacional de Saude. Coletanea sobre as comunidades Negras
Rurais Quilombolas de Mato Grosso do Sul. Brasilia: Campo Grande: Ministério da
Saude/Fundacao Nacional de Saude, 2009.

FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Comunidade quilombolas. Disponivel em:
<http://www.palmares.gov.br/?page_id=88&estado=AM#>. Acesso em: 10 set. 2011.

FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Legislagio. Disponivel em: <http://www.pal
mares.gov.br/?page_id=106>. Acesso em: 10 set 2011b.

FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Orientacdo para apresentacdo de emendas
parlamentares ao orcamento da FCP. Disponivel em: <http://www.palmares.gov.br/?
page_id=15263: Acesso em: 20 out 2011.

FURTADO, C. Formacédo econdmica do Brasil. 25.ed. S&o Paulo: Nacional, 1995.
GEERTZ, C. A interpretacao das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GIDDENS, A. As consequéncias da modernidade. Sao Paulo: Universidade Estadual
Paulista, 1991.

GIRARD, R. Mensonge rmnanlique et vente rwiansque. Paris: Grassei, 1961.



128

GOMES, F. S. A hidra e os pantanos: mocambos, quilombos e comunidades e
fugitivos no Brasil (séculos XVII - X1X). Sdo Paulo: UNESP: Polis, 2005.

GORENDER, J. Ensaios 29 - 0 escravismo colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978.

HAESBAERT, R. O mito da desterritorializacdo: do fim dos territérios a
multiterritorialidade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006.

HALL, S. A identidade cultural na p6s-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A Editora,
2003.

HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Tradu¢cdo de Tomaz Tadeu da
Silva, Guaracira Lopes Louro 3.ed. Rio de Janeiro: DP&A, 1999.

HALL, S. Quem precisa da identidade? In: SILVA, Tomaz Tadeu da. Identidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2000.

HIGGINS, K. J. Licentious liberty: in a brazilian gold-mining region. The Pennsylvania
State University Press, 1999.

HOLANDA, S. B. Raizes do Brasil. 26.ed.S&o Paulo:Companhia das Letras, 1995.

INCRA. Instituto de Colonizacdo e Reforma Agraria. Andamento dos processos -
guadro geral. Disponivel em: <http://www.incra.gov.br/portal/arquivos/institucional/
guilombolas/andamento_dos_processos2.pdf>. Acesso em: 10 set 2011a.

INCRA. Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria. Quilombolas.
Disponivel em: <http://www.incra.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view
=category&layout=blog&id=252&Itemid=274>. Acesso em: 10 out. 2011.

INCRA. Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma. Relatério antropolégico de
identificacdo e delimitacdo do territério da Comunidade Quilombola Chacara do
Buriti, 2007. Brasilia.

INCRA/MS. MSJA - Boletim Eletronico de circulacdo Interna da SR16, Campo
Grande-MS, ano lll, n. 142, 14 de setembro de 2011.

JUNQUEIRA, R. G. P. Agendas sociais: desafio da intersetorialidade na construcao
do desenvolvimento local sustentavel. In: RAP - Revista de Administracdo Publica, n.
34. Rio de Janeiro, nov./dez., 2000.

LACERDA E ALMEIDA, F. J. Diarios de viagem. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1944.

LANG, A. B. S. G. Historia oral: muitas davidas, poucas certezas e uma proposta. In:
MEIHY, José Carlos S. B. (Org.). (Re) introduzindo histéria oral no Brasil. S&o Paulo:
Xama, 1996.

LE GOFF, J. Histéria e memoria. Tradugéo Irene Ferreira Bernardo Leitdo Suzana.
Campinas: Unicamp, 2003.

LINDOSO, D. O poder quilombola. Macei6: UFAL-9 - Universidade Federal de
Alagoas, 2007.



129

LITTLE, P. E. Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil. Por uma antropologia
da territorialidade. Série Antropologia, n. 322. 2002. Disponivel em: <http://www.
unb.br/ics/dan/Serie322empdf.pdf>. Acesso em: 12 out. 2009.

MACHADO, M. F. R. Quilombos, cabixis e caburés: indios e negros em Mato Grosso
no século XVIIl. 252 Reunido Brasileira de Antropologia. Goiania, junho de 2006.
Disponivel em: http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Textos/GT48Fatima.pdf

MAESTRI, M. Catando cip6. O cativo fujdo no Brasil escravista: historia e
representacdes. Histéria e luta de classes, v3, p. 19-32, 2006.

MARQUES, H. R.; MARTIN, J. C. Representac¢fes sociais e desenvolvimento local.
In: MARQUES, Heitor Romero; RICCA, Domingos; FIGUEIREDO, Gilberto Porto
(Orgs.). Desenvolvimento local em Mato Grosso do Sul: reflexdes e perspectivas.
2.ed. Campo Grande: UCDB, 2001, v. 1, p. 43-63.

MATTOSO, K. M. Q. Ser escravo no Brasil. 3.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003.

MCLAREN, P.; GIROUX, H. Escrevendo das margens: Geografias de identidades,
pedagogia e poder. In: MCLAREN, P. Multiculturalismo revolucionario. Sdo Paulo:
Artmed, 2000.

MIRANDA, O. (Org.). Para ler Ferdinan Tonnies. Sao Paulo: Editora da Universidade
de S&o Paulo, 1995.

MONTEIRO, J. Prefacio. In: ARRUTI, José Mauricio. Mocambo. Antropologia e
historia do processo de formacédo quilombola. Bauru: Edusc, 2006.

MOURA, Z. A. Cativos nas terras dos pantanais: escravidao e resisténcia no sul do
Mato Grosso - séculos XVIII e XIX. Passo Fundo: Universidade de Passo Fundo,
2008.

NORA, P. Entre memdria e histéria. A problematica dos lugares. Revista Projeto
Historia, So Paulo: Departamento de Historia de Pontificia Universidade Catolica de
Sao Paulo / PUC-SP, n. 10, p. 07-28, 1993.

NOVAES, S. C. Jogo de espelhos. Sdo Paulo: Edusp, 1993.

NOVAIS, F. A. Portugal e Brasil na crise do antigo sistema colonial (1777 - 1808).
6.ed. Sdo Paulo: Hucitec, 1994.

NOVOA, A et al. Formac&o para o desenvolvimento. Lisboa: Fim de Século/ OIT,
1992.

OLIVEN, R. A parte e o todo: a diversidade cultural no Brasil-Nacdo. Petropolis:
Vozes, 2006.

PENHA, E. A. Territério e territorialidade: Consideracdes histdrico-conceituais.
Revista Brasileira de Geografia, v. 59, n. 1, p. 7-24, Rio de Janeiro, jan-jun, 2005.

PENTEADO, Y. M. Como se de ventre livre nascido fosse. Campo Grande:
Fundacéao de Cultura de Mato Grosso do Sul, 1993.



130

PERICO, R. E. Identidade e territério no Brasil. Brasilia: Ministério do
desenvolvimento agrario. Secretaria de Desenvolvimento territorial. Instituto
Interamericano de Cooperacao para a Agricultura, 2009.

POLLAK, M. Memodria e identidade social. Revista Estudos Historicos. Rio de
Janeiro: CPDOC/FGV, n.10, p. 200-212, 1992.

PRADO JUNIOR, C. Formac&o do Brasil contemporaneo: colénia. 23.ed. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2006.

PRADO JUNIOR, C. Histéria econdmica do Brasil. 42.ed. Sdo Paulo: Brasiliense,
1994.

RAFFESTIN, C. Por uma geografia do poder. Traducdo Maria Cecilia Franca. Sao
Paulo: Atica, 1993. 269p.

REIS, J. J.; GOMES, F. Santos (Org.). Liberdade por um fio: histéria dos quilombos
no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996.

RIBEIRO, D. O povo brasileiro: a formagéo e o sentido do Brasil. 3.ed.S&o Paulo:
Companhia Das Letras, 2010.

RIOS, A. L.; CASTRO, H. M. M. Memérias do cativeiro: familia, trabalho e cidadania
na pés-emancipacéao. Rio de Janeiro: Civilizac&do Brasileira, 2005.

SANDES, E. J. P. Comunidade urbana e desenvolvimento local em area de invasao:
Bairro Taquarussu - Campo Grande - MS. 2006. Dissertacdo (Mestrado em
Desenvolvimento Local) - Universidade Catolica Dom Bosco, Campo Grande, 2006.

SANTOS, M. A aceleragdo contemporanea: tempo mundo e espa¢o mundo. In:
SANTOS, Milton; SOUZA, Maria Adélia; SCARLATO, Francisco Capuano; ARROYO,
Monica. (Orgs.). O novo mapa do mundo: fim de século e globalizacdo. 2.ed. Séo
Paulo: Hucitec/ANPUR, 1994. p. 15-22.

SANTOS, M. A natureza do espaco. Sédo Paulo: EDUSP, 2002.

SANTOS, M. R. S. Entre o rio e a rua - cartografia de saberes artistico-culturais
emergentes das préticas educativas na llha de Caratateua, Belém do Para.
Dissertacdo (Mestrado em Educacéao) - Universidade do Estado do Para, 2007.

SANTOS, M.; SILVEIRA, M.L. O Brasil. Territorio e sociedade no inicio do século
XXI. 2.ed. Rio de Janeiro: Record, 2001.

SILVA, T. T. (Org.). Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais.
Petropolis: Vozes, 2000.

SOJA, E. Geografias pos-modernas. A reafirmacdo do espaco na teoria social
critica. Rio de Janeiro: Zahar, 1993.

SPINELLI JUNIOR, V. Vamberto. Bauman e a impossibilidade da comunidade.
CAOS - Revista Eletrénica de Ciéncias Sociais, n. 11, p. 1-13, out., 2006. Disponivel
em: <http://www.cchla.ufpb.br/caos/n11/01.pdf>. Acesso em: 21 mar. 2011, 18h31min.

TAMBIAH, S. J. Culture, Thought, and Social Action. An Anthropological Perspective.
Cambridge, Mass: Harvard University Press, 1985.



131

TAUNAY, A. E. Relatos moncoeiros. Sdo Paulo: Martins, 1953.

TRINDADE JUNIOR, Saint-Clair Cordeiro da. Agentes, redes e territorialidades
urbanas. Revista Territorio, ano 111, n. 5, jul./dez., 1998.

VASQUEZ BARQUERO, A. Desarrollo, redes e innovacion. Lecciones sobre
desarrollo endégeno. Madrid: Piramide, 1999.

VASQUEZ BARQUERO, A. Desenvolvimento endégeno em tempos de globalizag&o.
Porto Alegre: UFRGS, 2001. 278 p

VERRUCK, J. E. Desenvolvimento econbémico. In: Campo Grande: Cem anos de
construcdo. Campo Grande/MS: Matriz Editora, 1999.

VOLPATO, L. R. R. Quilombos em Mato Grosso - resisténcia negra em éarea de
fronteira. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos (org.). Liberdade por um
fio: historia dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 222
-224

ZUMTHOR, P. A letra e a voz. A literatura medieval. Trad. Amalio Pinheiro e Jerusa
Pires Ferreira. Sao Paulo: Cia das Letras, 1997.



