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carater que frisa “o urbano, 0 moderno, o global”, construindo uma cultura que se situa
“entre aarte eavida, 0 sagrado e o profano” (SILVA, 2000, p.89).

A importancia do fenémeno para a populacdo é a vaorizacdo da tradicdo, isso se
mostrou claro nas centenas de respostas dadas antes, durante e depois da festa. Na tradicéo
da festa religiosa em questdo, séo adicionados rituais que a torna mais popular. A religido
catdlica € a que reuni maior nimero de fiéis no Brasil, e com a adicdo de caracteristicas
carnavalescas a festa, ela se transforma e tras ndo s os devotos, como também parte da
populacdo que quer apenas participar do movimento popular. A carnavalizagéo torna o
fendbmeno mais popular do que ja o € misturando festa a procissdo, sendo o festeiro o
proprio devoto, contudo um devoto que, devido a carnavalizagdo, age em certo momento
formalmente (rezando) em outro momento informalmente (dancando e pulando). E uma
forma pela qual os diferentes grupos tendem a expressar “sua adesdo aos valores sociais
comuns a toda sociedade” (ALVES, 1980, p.104). Mas também é uma expressao que traz

seus conflitos.

A questdo final é que, sendo uma realizac8o que acontece dentro de uma sociedade
e delafaz parte, e em meio ainevitavel globalizacdo do sistema capitalista, ela pode e deve
ser vista como um fator que pode agregar e disseminar o Desenvolvimento Local, muito
além da nogdo somente econdmica, passando para 0 estagio, tdo necessario hoje em dia, do
desenvolvimento socia e humano. Nesse contexto, a cultura se torna a forma pela qual os
individuos se comunicam, interagem e criam meios de transformar o cotidiano e serem
transformados pelo mesmo, numa relacdo dialética do aprender a desaprender para um
novo aprender (MARTIN et alii, 2001).

No caso da Festa de S&o Jodo Batista de Corumbd, os atores sociais devem aprender
a desaprender a nogdo de desenvolvimento que extingui a cultura do seu significado, e
aprender o desenvolvimento que valoriza o ser humano e seu meio, de forma horizontal
para um crescimento substancial da comunidade onde vive. Enfim, fazer do arraia seu
territério de encontro com outras pessoas e consigo, aonde exista a metabolizacdo de
insumos para a continuidade e, cada vez maior, troca de sinergias que possam manter e

transmitir essa cultura durante geracoes.
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CONCLUSAO

Com este estudo mostrou-se que as denominadas festas de santo tém sua
importancia principal pelo envolvimento de um grupo especifico, de um municipio €ou de
uma regido do estado ou pais. No geral concluiu-se que o aspecto que tornou especial a
festa do Banho de S&o Jodo em Corumba esta relacionado, primeiramente, a sua dimensao
enquanto festa, segundo, seu poder aglutinador cultural, terceiro, sua importancia para o
corpo social e quarto, suas caracteristicas podem, se trabalhadas da maneira correta, servir

um meio para o desenvolvimento local.

No caso de Corumbd, o envolvimento se da no espago de um municipio, mas que
tem o reconhecimento de ser uma festa de importancia no calendério festivo do Estado e
Nacional. Corumba no periodo da festa se transforma, seguindo um ritual que vai desde a
organizacdo do Arraial do Banho de S&o Jo&o, até a preparacdo dos arraiais de menor porte,
mas ndo de menor importancia. Os espacos se misturam. As brincadeiras, o parque, as
comidas, os shows, o concurso de quadrilha, o cortgo, o banho, entre outros, se tornam
momentos Unicos e atemporais durante o periodo da festa e, principamente, durante o
processo ritual do banho. Os objetos e agdes, que no dia a dia sdo apenas usados com suas
devidas funcbes, na festa se tornam parte de um ciclo ritualistico, adquirindo significados
extraordin&rios. O “transito” de pedidos e promessas circula entre as necessidades e a
expectativa de transformar o cotidiano, tudo dentro de um curto espaco de tempo, porém,
vivido com extrema intensidade por muitos que participam daguele momento,
transparecidos através de gestos e rezas que cresce em cada um dos individuos de forma a
percorrer 0 “céu e a terra’ a uma velocidade inexecutavel, por meio de um louvor a um
santo que tem sua importancia para a religido (ndo apenas a catdlica) e que agora serve de
intermediério de Deus. As funcbes se transformam de uma festa rural para uma festa de
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espaco. Esse territério de conflitos/conexdes de poderes deve ser trabalhado para que o ator
social se sinta um ser pertencente em tal comunidade, para, assim, empoderar-se, e fazer da
festa sua festanca.

No caso especifico do banho de S&o Jodo Batista, o desenvolvimento local se
encontra no turismo cultural-religioso, pois nem sempre as pessoas séo adeptas do santo,
mas aderem a festa, ou sgja, tanto num caso como noutro a cultura é ponto chave para o

desenvolvimento.
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conhecimento desses patrimdnios naturais, historicos e culturais, [...] tem dificultado as
acOes de valorizacdo e de conservacdo desses bens e valores (materiais e imateriais)”. Essa
citacdo cai como uma luva no caso do municipio de Corumbg, apesar do autor ter se
referido ao Estado de modo geral. A questdo fundamental é fazer da cultura corumbaense o
ponto de encontro, primeiramente, das proprias pessoas do lugar e, posteriormente, das
pessoas que vém visitélas. Os moradores da cidade até tem nocdo da importancia da
cultura, mas isso apenas € demonstrado na forma de um orgulho passageiro, como em frase
do tipo: “Corumba j& teve o terceiro maior carnaval do Brasil”, “A cidade j& foi palco da
‘Guerra do Paraguai’”, entre outras. O problema é que as pessoas ndo percebem que sao
nessas memorias que o desenvolvimento pode se fazer.

Irving et ali (2002, p.137-139), destaca trés tendéncias em relacdo ao turismo que
podem servir, send0 como incentivo, mas também como ago a se pensar no caso

corumbaense;

Primeiro, a inversdo dos fluxos migratérios, no sentido centro-periferia,
ja de forma perceptivel, caracterizando o fendbmeno conhecido como
reversdo da polarizacdo. Uma espécie de redescoberta do “caminho da
roga’, provocando movimento de interiorizagdo, co modificagdes
consequentes na vida urbana e rural. Segundo, a ampliagdo progressiva
da nocdo de patrimdnio coincidentemente com o empenho de dar
visibilidade a comunidades tradicionais. Ganha destague, assim, todo
potencia de contribuicbes representativas do patriménio humano.
Terceiro, o reconhecimento, nos meios académicos, da histériaora como
método de pesquisa. O fato devera ter repercussdo importante na
recuperagdo da memoria, sobretudo dos povos égrafos e de comunidades
tradicionais que guardam e transmitem, através da oralidade, seus estilos
devida

As tendéncias se voltam ao turismo ético e de valorizacdo do ser humano e do
ambiente. Tudo se une na questdo do Estado de Mato Grosso do Sul, porém o que se deve
ter em mente € que isso ndo acontece de uma hora para outra, ou para citar um exemplo do
caso brasileiro, de uma eleicdo para outra. A continuidade de bons projetos encontra
barreira no egocentrismo partidario, onde o que vale é quem esta fazendo, e ndo o que foi
bom e est4 sendo aproveitado, sem desmerecer o ponta pé dado pela gestdo anterior. O tripé

gue seria montado na sociedade em questéo seria feito pelo homem, com a cultura e seu
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Banho de S&o Jo&o (organizado pela prefeitura com apoio do governo do Estado) é uma
festa para o povo. O povo neste ponto é espectador do evento, € o que ndo participa da parte
religiosa do festgjo, ou que participa, mas fica para aproveitar os atrativos a mais que o
“arraid da prefeitura’ tem. A mesma Dona Natalicia exp6s que “a festa do porto é uma
forma de chamar a populacdo para a festa’. Corroborando com essa idéia a Prof® Eunice
fala que a “festa da prefeitura serve como ‘chamarisco’ pra chamar turista e arrecadar
dinheiro”. Tém-se dois pontos a serem analisados. no primeiro, o arraia organizado pela
Prefeitura serve de chamariz para que o ritual do banho do santo se torne mais popular; e no
segundo, a atencdo € voltada para o fato de os organizadores do arraial do porto terem
interesse somente no lucro que afesta pode |he dar. Em contra-posi¢éo, essa forma limitada
de agir, se ndo feita, seré sentida pela populagdo, pois se tornou obrigacdo do governo local
e estadua fazé-la. Contudo os 6rgdos governamentais podem fazer muito mais como serd

observado neste capitulo ainda.

Os motivos pelos quais Corumba ndo va “para frente’, em termos de estrutura,
muitas pessoas tentam explicar, como no caso do senhor Agripino que tenta resolver a
questéo dizendo que “a culpa de Corumba ndo ir para frente é por falta de representacéo
politica’. Essa tentativa de explicar a “decadéncia’ do municipio pode ser vista em muitas
entrevistas, quando o fato vem a tona. “ Corumba era uma coisa que crescia que dava gosto
de se ver”, essa € uma das memdrias que sdo contadas pelas pessoas mais idosas que
viveram o “bom tempo” da Corumbé que “quase virou capital”. Foi colocado, em capitulo
referente a histéria do municipio, que Corumba € o ponto de encontro de diversas culturas,
e teve durante toda sua histéria grandes momentos, pode-se dizer, econdmicos. O que vale
ressaltar, e este é o ponto chave para este capitulo, é que o0 “desenvolvimento” passou por
Corumba, mas nao fez deste municipio morada. Contudo, o que fica, e isto € encontrado de
forma muito forte em Corumba, € a cultura. Mesmo o turismo de pesca, tem em Corumba
seu ponto de encontro, mas acaba partindo para os “ranchos pesqueiros’ localizados a
quilémetros da cidade. A cultura corumbaense é um forte elemento que pode servir de
propulsor do desenvolvimento local. Segundo Martin et aii (2001, p. 34), o

“desconhecimento dos bens e valores patrimoniais da natureza e da cultura — o pouco
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similares as economias que formam o atual centro do sistema capitalista.
[...] essaidéia tem sido de grande utilidade para mobilizar os povos da
periferia e levédlos a aceitar enormes sacrificios, para legitimar a
destruicBo de formas de culturas arcaicas, para explicar e fazer
compreender a necessidade de destruir o meio fisico, para justificar
formas de dependéncia [...] Cabe, portanto, afirmar que a idéia de
desenvolvimento econdmico é um simples mito (FURTADO, 1983, p.75).

Essa visdo pode ser pessimista de desenvolvimento econdmico, mas ndo passa da
realidade divulgada ha anos no Brasil a qual, municipios como o de Corumbda, espera
alcancar. Ha a esperanca de algum dia instalar uma grande empresa que absorva a mao-de-
obra excedente, trazendo emprego e renda, gerando um dinamismo no comércio local.

A visdo desenvolvimentista tem que dar lugar ao desenvolvimento em escala
humana (MARTIN et alii, 2001, p.21-22), pois esta se “constréi a partir do protagonismo
do real, verdadeiro de cada pessoa. Em consequiéncia, se deve privilegiar toda a diversidade
cultural, étnica, total, igual a autonomia dos espagos em que cada pessoa estgja se sinta
protagonista’. Do mesmo livro, 0 autor mostra as variaveis em que o estado de Mato
Grosso do Sul pode trabalhar em cima. Entre eles esté o patriménio natural e cultural, e é
nesta segunda variante que se deve dar foco.

Em muitos relatos da festa, os conflitos, entre populacéo e 6rgdos governamentais,
s80 observados. A maioria deixa claro que os 6rgéos governamentais, ndo dédo incentivo
algum para a festa, somente faz o arraial no Porto Geral. Ou seja, a prefeitura, ou pode-se
dizer “as prefeituras’ durante os tempos, procuram apenas cumprir com 0 Seu papel,
disponibilizando algo a mais como atrativo a festa, pois, como observado nas entrevistas,
nem todo mundo va para o ritual do banho de S&o Jo&o. Com isso, as instituigdes do
governo e prefeitura, aproveitam a festa para ndo somente fazer propaganda, que rendera
frutos nas proximas eleicbes, mas para também arrecadar fundos. No entanto, o que se
compreende € que a festa ficou centralizada no arraial do porto, deixando de, pouco a
pouco, retornar ao arraial de origem, e isso é confirmado pelo senhor Sebastido, quando ele
mesmo diz que “a festa ficou mais centralizada na beira do rio, por causa do arraia da
prefeitura’. Aqui se encaixa a fala da Dona Natalicia, onde ela coloca que o Arraial do



77

Observa-se que a nocéo de desenvolvimento, disponibilizada por Elizalde, € oposta
a dita anteriormente (no segundo pardgrafo deste capitulo). O desenvolver, parte das
proprias pessoas e ndo de uma instituicdo governamental, ou ndo-governamental. Vem ao
encontro da proposta do Desenvolvimento Local onde o primeiro passo € o desabrochar das
capacidades, competéncias e habilidades de uma “ comunidade definida’. O méximo que os
agentes externos do desenvolvimento (instituicdes publicas e privadas) podem fazer €
propor idéias, sensibilizando o local. Contudo, as opinies propostas devem ser
contextualizadas com a cultura e o modo de vida das pessoas daguele lugar, e a
sensibilizacdo ndo deve ser apenas um jogo de seducdo, mas sim, um didlogo entre as
partes envolvidas. A sensibilizacdo talvez seja a parte mais importante, pois € nela que o
valor humano deve ser ressaltado, mostrando, assim, as capacidades e como a comunidade
pode agir e modificar o meio aonde vive. N&o basta dar ferramentas técnicas, petrechos e
maquinarios, se ndo ha ata estima, tanto do ator social com 0 meio, como também, dele
com ele mesmo. Neste contexto encontram-se as relagdes primarias, a confianca, entre

outros fatores mostrados anteriormente que atuam como pilares do Desenvolvimento Local.

O grande problema da interpretacdo do que vem a ser desenvolvimento, é que 0
termo é confundido com a ideologia de progresso, uma crenca muito forte e, arrisca-se
dizer, enraizado na cultura de muitos grupos. 1sso faz com que a idéia de desenvolvimento
sgja ago a frente, ou sga, se uma familia possui bens domésticos o suficiente para
sobreviver, ela é considerada menos desenvolvida do que uma familia aonde existe varios
aparel hos de televisdo, muitos celulares e diversos outros petrechos eletroeletrénicos. O que
ocorre nesta analogia, € gque o ter € medido em escalas, dentro do termdmetro chamado
status social. Celso Furtado questiona esse modo de viver capitalista que acirra mais ainda
essa disputa, onde quem sai perdendo séo todos, pois acaba por acelerar 0 consumo dos
bens ndo-duraveis como o petréleo, 0 gas e os minerais, ainda necessarios. Citando-o a

respeito do assunto temos que:

[...] o desenvolvimento econdmico — a idéia de que os povos pobres
podem algum dia desfrutar das formas de vida dos atuais povos ricos — é
simplesmente irrealizavel. Sabemos agora de forma irrefutavel que as
economias da periferia nunca serdo desenvolvidas, no sentido de
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5ANALISE E INTERPRETACAO DOSDADOS COLETADOS

Neste capitulo ver-se-a que a festa de Sdo Jodo Batista em Corumba pode servir de
exemplo para a rigueza que a primeira vista ndo aparece, mas fica mais exposta quando
feita a andlise dos dados e contextualizado com uma teoria mais humana, onde 0 homem
ndo € o centro e ssim um elemento do meio em que vive sendo o Unico capaz de mudé-lo
consideravelmente. A andlise em s se volta mais aos aspectos do desenvolvimento local

para melhor compreender a ponte entre cultura e desenvol vimento.

Sempre quando se aborda de desenvolvimento a esperanca cresce aos olhos dos
habitantes onde estes pretendem agir. Assim, acaba sendo um ente a ser personificado, ou
mesmo montado como um brinquedo de encaixar, porém ele no final se torna um mito.
Como no mito do retorno (Eliade, 1999), a histéria da construgcdo primordial é relembrada,
SO gue nas conversas didrias da esperancosa populacdo. S&o citados exemplos de sucessos
passados, e até mesmo 0s sucessos alcancados por populacdes “mais avancadas’. O
desenvolvimento surge como um Santo Graal o qual se deve encontrar preservar e desfrutar
do seu sucesso, contudo, como em muitas produgdes humanas vividas no mundo capitalista,
esse sucesso ndo tem limite, a sede ndo € saciada e, entdo, 0os homens correm atrés de outro

mito. Nesse momento o mito acaba por se confundir com o conceito de utopia.

No aporte de Elizalde (2002, p. 125) pode-se chegar a uma definicdo de

desenvolvimento que fuja do senso comum, a saber:

La nocion de desarollo se refiere a despliegue del potencia interno
(endbgeno) contenido en cada ser humano y en toda forma de vida,
incluso aln en las méas simples. La sustentabilidad tiene que ver con la
adaptacion del contexto, es decir, del potencial externo, que asu vez esla
condicion de posibilidad y el producto o resultado del desarrollo.
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Quadro 5: Diagrama da procisséo feita pelaigreja Santuario Maria Auxiliadora.

Com isso as pessoas, em um ritmo mais lento e pelo mesmo caminho adotado na
maioria dos cortejos do dia anterior, chegam as margens do Rio Paraguai e apds darem o
banho nos santos retornam as suas respectivas casas. Talvez, o fato de aigreja redizar a
descida todo 0 ano no mesmo dia e horario, depois de terminado o ciclo de “descidas’, se
deva pelo motivo de simbolicamente, fazer o fechamento “oficial” deste ciclo, ou pela
opcao de evitar a aglomeracdo de fiéis em um Unico cortgjo podendo até, talvez, “abafar”
0S outros cortejos que descem no dia anterior. A resposta sobre este assunto se tornou
muito confusa, pois eram bastante dispares as respostas (entre as pessoas entrevistadas) em

torno deste acontecimento. Contudo, o que se viu, foram vérios “fechamentos’.

E é assim, com a demonstracdo desta missa, que se pode concluir o estudo sobre o
fenbmeno e passar para a andlise e, posteriormente, para as consideracdes finais, a respeito
da Festa do Banho do S&o Jodo Batista.
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compreensdo do local, € demonstrada, a seguir, um esquema de como esta estruturada a

missadaigrega

e

-\\

[ Padre

& Didsicos

B Andores

wmow Yoo oo TR ooom R owm T
wmow Yoo oo TR ooom R owm T

/‘\ Entrada

Quadro 4: Igreja Santuério Maria Auxiliadora.

ApOs a missa, as pessoas saem do recinto e se posicionam a frente de um carro de
som que os acompanhara até a beira do rio para que 0 santo, ou 0s santos por se tratarem de,
no total, trés andores, um retrato e uma imagem de barro, sga(m) banhado(s). A Unica
funcéo do carro de som, mais especificadamente do locutor, é exatar a importancia do
acontecimento, no geral, e dar incentivo aos gritos “viva’ em louvor a Sdo Jodo. O
fogueteiro fica na parte mais a frente do cortejo, as pessoas se posicionam ao lado e atrés do
andor, e a banda permanece atras do carro de som. A organizacdo dessa “descida’ ficamais

bem visualizada no gréfico a seguir:
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A respeito dos aimentos, dentro de um estudo baseado na teoria de L évi-Strauss
sobre o cru e o cozido, aonde o0 cozido corresponde ao chamado endo-cozinha e 0 assado
correspondendo a0 exo-cozinha, o endo-cozinha é, segunda a teoria, feito no ambito
familiar mais formal. O exo-cozinha é feito no &mbito festivo aonde se faz a comida para,
por exemplo, a comunidade (rua). O que se vé nafesta de S8o Jodo € a mistura, mas pouco
significativa, do “endo” com o0 “exo” cozinha, pois Sse encontram para comer na rua
(arraiais) coisas como milho (cozido), “espetinho” (assado), porém os aimentos assados
s80 mais feitos e vendidos. Todavia, ao voltar do banho do santo, retornam para o arraial,
aonde sdo encontradas mais pessoas ligadas a familia, se vé o0 exo-cozinha (assado) mantido
como alimento principal, dando ao S0 Jodo em Corumba um carater sempre informal.
Assim, a comida ao invés de assumir um duplo papel simbdlico, tendo de um “lado, como
expressao de um codigo culinario voltado para o grupo familiar e, de outro, como expressao
de uma unidade social ampla, aparecendo como cédigo ideal, unificador, numa situagdo em
gue se opde a sociedade real” (ALVES, 1980, p.67), mantém seu carater informal de festa.

O Ultimo banho de santo, pois, ndo se trata de um arraial em si, a ser estudado, €
organizado pela Igrgja Santuario Maria Auxiliadora. A descida para o banho do Séo Jodo
da Igreja Santuério Maria Auxiliadora é realizada um dia depois em relagdo aos demais,

ocorrendo apos umamissa (amissatem inicio as 19 h do dia 24 de junho).

A missa comega com a entrada de um andor, carregado por quatro beatas, ao som do
consagrado hino tocado por uma banda, porém o hino é tocado de forma lenta, compassada
e com o volume baixo. Percebe-se a presenca de alguns musicos que tocaram no dia
anterior no Arraial da Secretaria de Turismo e Cultura de Corumbg, como também para

tantos outros cortej 0S.

Este andor que entra na igreja é posto na parte esquerda, em cima de uma mesa, do
local onde o padre rezara a missa. Junto com ele se encontram mais dois andores, uma

imagem de barro (sem andor) e um quadro com a imagem do santo impressa. Para maior
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4.3.3 0 Cortgo acabou, a Festa nao!

Apbs o banho do Sdo Jodo, as pessoas responsavels pelo seu respectivo andor junto
com uma parcela de populares que o acompanharam, retornam aos seus arraiais. No local
do arraial encontram-se pessoas ligadas a familia do organizador da festa, pessoas do bairro
ou somente os familiares quando se trata de um arraial na casa (interno). O exemplo a
seguir € de um arraia visitado e que por motivo de promessa se fez, mas como muitos, se
tornou tradicional, e este vai servir para se demonstrar um pouco sobre 0 que acontece apds
0 “banho”.

O responsavel pelo arraial se chama Roberto da Silva, e foi contado que “ o primeiro
arraia ocorreu apés o cumprimento de um pedido feito a Sdo Jodo, pela bisavd, que se
realizou, e, entdo, comecou a ser feito o arraia”. O que se observou foi a diminuicéo do
nimero de pessoas depois, em relacdo ao nimero encontrado antes do banho do santo.
Talvez isso ocorra pela diminuicdo do entusiasmo. O arraial, no comecgo, € cercado de
ansiedade, de levar e banhar 0 santo, de encontros com pessoas conhecidas, com
comentérios se o arraial do porto esta melhor ou pior do que o do outro ano, etc. No arraial,
depois da descida, as pessoas estdo cansadas e mais calmas, como se tivessem cumprido
com sua funcdo no ritual. Segundo Roberto, “h& o comparecimento maior das pessoas
denominadas ‘mais chegadas' da familia para uma conversa mais intima’. Ao ser indagado
sobre 0 ndo levantamento do mastro, ele explicou que “ndo se ergue mais 0 mastro porque

ele fica exposto (narua) e que muitas vezes encontrou 0 mastro depredado”.

Ent&o a Festa de S&o Jodo em Corumbd pode ser, como observado, dividida em trés
momentos. 0 “arraial antes’ (da descida do andor para o banho do S&o Jo&o), o cortejo
correspondendo ao durante (a “descida’) e o “arraia depois’ (a subida no sentido de
retorno ao arraial), sendo que a Unica diferenca percebida entre o “arraial antes’ eo “arraia
depois’ sdo a intensidade, dos sentidos (sensoriais) e do entusiasmo das pessoas. Por
exemplo, 0 antes ha uma banda ou qualquer tipo de masica em bom volume (ato), e o

depois ndo ha banda e a musica em tom mais suave (baixa).
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Fotografia 10: O banho do Santo.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho de 2003.

Com a aproximagao da meia noite, € anunciada no palco, através dos altos falantes,
que esta chegada a hora da queima dos fogos de artificio (“oficiais’), marcando o fim do
Arraia do Banho do S&o Jo&o, mas isso ndo impede que a comercializacdo de comidas e
bebidas continue. Neste ano (2003), os “fogos finais’ foram soltos em outro lugar, diferente
de outros anos em que foram soltos ou em embarcagdes fluviais ou ha margem oposta do
rio.

Com isso, tanto os ultimos andores, como 0s primeiros, foram retornando aos seus
respectivos locais de origem e as pessoas foram se dispersando e optando entre continuar
no arraial do porto, ir embora para suas casas ou voltar para o arraia do andor que
acompanhou.
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Nesse ir e vir, naladeira, a acdo da passagem por baixo do andor, de acompanhar o
cortgjo, mesmo que apenas observando, € gque ocorre 0 encontro de classes sociais
diferentes (antagbnicas), como ocorre na manifestacdo do Cirio de Nazaré (ALVES, 1980,
p.49):

Numa situagdo como a descrita, 0s 0postos se cruzam e/ou se neutralizam
permitindo a emergéncia de novas categorias, de agdo. Assim, o0
“contégio” entre as categorias sociais diferentes que na vida cotidiana
estariam separadas por uma gramética de simbol os perfeitamente legiveis
(um modo de vida, status, papéis desempenhados, modos de vestir,
profissies, etc.), é neutralizado por um grau de purificagdo expresso no
sacrificio da promessa.

O banho de S&o Jo&o acaba por ser um evento neutralizador das diferencas sociais,
pelo menos naquele momento “magico” do ritual do antes, durante e depois da festa que, na
verdade, formam apenas um. A purificagdo e sacrificio estdo, neste fenbmeno em estudo,
mai s relacionados as pessoas que organizam um arraial, adornam e banham o santo, do que
com as pessoas que fazem a agdo de passar por baixo do andor, pois a0 passarem por
debaixo do andor elas estdo em éxtase (alegres) e nem devem se lembrar do cansaco
causado pela acéo de subir e descer aladeira, ou nem devem se cansar, porque os andores
vao ao encontro da populagdo necessitando, assim, de um curtissimo trecho para se passar
por baixo do mesmo. Pode-se observar que ha a agdo de uma “troca ssimbdlica’ do santo
com os participantes do cortejo, e “pode-se dizer, ainda, que € sobre essas trocas simbdlicas
que se constitui, na prética, uma festa de santo (BRANDAO, 1978, p.49)”.
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Quando h& o encontro de um cortgjo com 0 outro, ocorre uma espécie de
cumprimento entre eles, aonde os dois abaixam os andores simultaneamente. Existe
momento em que ocorre a queda do santo, que fica no alto do andor, que fica quebrado, as
vezes, mas esse empecilho ndo diminui a alegria dos participantes dos cortejos, pois 0 santo
é colocado de volta ao seu local de origem (topo do andor) e é levado para o banho ou para
o arraia do jeito que ficou. Com o0 passar do tempo e com a aproximacao da passagem de
um dia para o outro (meianoite), aumenta o fluxo de cortejos que descem e sobem aladeira,
criando um tumulto na beira do rio. As margens do Rio Paraguai, as pessoas benzem o
santo e se benzem, posteriormente, em uma acdo reciproca semelhante a feita por Jodo e
Jesus e que € descrita no consagrado hino, “Jo&o batiza Cristo, Cristo batiza Jodo”. E é
nesse momento, em que as pessoas banham o santo, que se joga agua para todos os lados
molhando quem estiver perto. Mas teve um momento inusitado em gque uma pessoa, que
pela sua fisionomia e comportamento, se encontrava bébada, ao se ver molhada, caiu norio,
e a cada banho do santo, a cada grito de louvacdo a Sdo Jodo (“Viva Sdo Jodo”), jogava
agua em todos que acompanhavam o cortejo, porém ninguém se alterou a ponto de querer
brigar com esta pessoa, afinal, “ Sdo Jo&o € carnaval”, “é um momento ‘extraordinario’ que
articula de maneira diferente os momentos ordinérios da rotina cotidiana e, além de torné-la
inteligivel, institui uma outra rotina para que os individuos participantes compreendam as
diferencas entre o natural e o cultural (ALVES, 1980, p. 25)".

Fotografia 9: Cumprimento dos andores.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho de 2003.
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Fotografia 7: Participantes passando por baixo do andor.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho de 2003.

S0 poucas as pessoas que acompanham o cortejo com algum tipo de fantasia, como
no carnaval, ou que levam “lanternas’, que € composta por uma vareta de bambu ligada por
um arame (no formato de um “v”) que se prende a uma armagdo na forma de um cilindro,
feito de papel crepom, com o fundo fechado com um papeldo, aonde é levada uma vela

acesa.

Fotografia 8: Pessoas acompanhando o cortejo.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho de 2003.
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Apesar do consagrado hino ser longo, talvez, as partes que mais se repetem séo a
primeira e a segunda parte. Quando € cantado o primeiro verso do hino, as pessoas,
acompanhadas da banda ou n&o, executam um estilo mais compassado, lento do verso,
porém quando se da o inicio do segundo verso as pessoas comegam a pular e a passar por
baixo do andor. No caso de andores acompanhados por uma banda, o trompetista faz um
chamado e posteriormente é tocada uma marchinha de carnaval bem acel erada acontecendo
0 que sucede no caso anterior (passagem por baixo do andor). E exatamente por esse
Motivo que as pessoas do cortejo que N&o possui banda, quando cantam o segundo verso do
hino, comegcam a pular e executar o caminho descrito acima. H& cortejos que descem a
ladeira silenciosamente, os acompanhantes banham o santo e retornam (para a casa ou
arraial de origem). Esse Ultimo fato ocorre, geralmente, em cortejos que séo acompanhados
por um grupo extremamente reduzido de pessoas. A agdo de passar por baixo do andor
advém da crenca em que o “individuo que fizer isso, repetindo a agdo por sete vezes terd
casamento certo até o proximo Sdo Joao”. Alguns dizem que “é preciso mentalizar a pessoa
com gquem se desgja casar, pois aumenta a possibilidade de se tornar fato a crenga’. O
interessante de se ver € a funcdo que é dada a S0 Jodo, a de casar as pessoas que
cumprirem com a agéo explanada anteriormente. A funcdo de casamenteiro, segundo a
Prof2 Eunice, “era de Sdo Goncalo, mas 0 santo que se popularizou no restante do Brasil
como casamenteiro, foi Santo Antonio e em Corumba essa funcéo foi dada a S&o Jodo”.
O(s) motivo(s) pelo(s) qual (ais) ele foi colocado popularmente como santo casamenteiro,

no municipio, ndo foi explicado.
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andores vém de diversos pontos da cidade, se convergindo na parte frontal da Praca da Republica
em frente ao arco da ladeira L 1 do croqui 1, afunilando-se na ladeira Cunha e Cruz e geramente

possuem a seguinte formagao:

"FOGUETEIRO"

e *
== ANDOR
& @
. BANDA
L ]
L ] L
&
® L ]
® __ PESSOAS
L ]
L
- L

Quadro 2: Um dos diversos tipos de formag&o dos andores (procissio).

O gréfico demonstra a formagéo “completa’ de um cortejo na descida da ladeira Cunha e
Cruz para redlizar o banho do santo, mas deve-se lembrar que ndo se trata de uma regra para todos
os andores, uma vez que alguns deles ndo possuem banda e/ou fogueteiro (pessoa responsavel pela
queima dos fogos de artificio). A maioria destes andores é acompanhada pelo canto do consagrado

hino:
|. Deuste salve, Jodo I11. Jodo Batista Santo
Batista sagrado Como Deus usou
O teu nascimento A quem batizaste
Nos tem alegrado A V0s batizou
O teu nascimento A quem batizaste
Nos tem aegrado A v0s batizou

I1. Se S&0 Jodo soubesse
Que hojeerao teu dia
Desciado céu aterra
Com prazer e aegria
Desciado céu aterra
Com prazer e dlegria

1V. Jodo batiza Cristo
Cristo batiza Jodo
Onde foram batizados
No Rio Jordao

Onde foram batizados
No Rio Jordao

Quadro 3: Ladainha de Sao Jodo.

Fonte: PEREZ, Angela (org.). Sfo Jofo - Mato Grosso do Sul (Testemunhos Literarios). Edicbes

Caravela: Porto Alegre— RS, 1988.




65

A ordem colocada por Megale néo é fixa, pois o orixa Xango, segundo algumas informacdes,
corresponde também a Sao Jodo. Existe outra versdo para o inicio das préticas do sincretismo. O
relato do Sr. Sebastido, da Tenda Espirita de Umbanda Caboclo Estrela do Norte (Corumb&MS),
disse que “0s negros escravos eram impedidos de cultuar os seus deuses (orixas), entéo, eles
comecaram a celebrar seus deuses utilizando as imagens de santos do catolicismo, sendo assim
ficavam livres para celebra-los’. Em um estudo, Moura (1981, p.77) encontrou num terreiro em
Porto Alegre aligacdo entre Xango-Aganju e as fogueiras de S&o Jo&do, mais especificamente com
S&o Jodo Batista.

Existe uma diferenca na utilizacdo das palavras e religifes, Candomblé e Umbanda, sendo
gue mesmo “ndo havendo unidade, nem sequer de denominagdo, sGo muito semelhantes entre si”,
mas “aparecem com as seguintes denominages. Candomblé — na Bahia e também no Rio de
Janeiro; Umbanda — no Rio de Janeiro e adjacéncias” (MELATTI, s.d., p.75). Todavia, 0 mesmo
autor (s.d. p.77) relata que a “Umbanda aglutina [...] catolicismo, espiritismo e ocultismo”. Pode
existir uma explicagdo melhor que separe o termo Candomblé do termo Umbanda, porém, o que se

V&, é que na pratica, eles se misturam em sentido e acao.

Continuando, percorrendo a cidade durante o dia 23 de junho, ao anoitecer, pode-se observar
que foram colocadas a frente de algumas casas, umas fogueiras e/ou um mastro (cada um com seu
tipo de adorno). Estas casas nao possuiam arraial (particular), talvez sgja uma reminiscéncia da
época descrita pelo Sr. Sebastido, na qual 0 Sdo Jodo “era comemorado em casa’. Essa linguagem
“para ser eficaz tem que ser percebida e entendida pelos que emitem e recebem dai o caréter
redundante do ritual” (ALVES, 1980, p.24). Isso faz com que os gestos ritualisticos segjam validos,
na medida em que se acredite neles. Lévi-Strauss apud Branddo (1978, p.72) afirma tal explicacdo
colocando que “ndo € porgque sdo eficazes que se repetem, € porque se repetem gue se tornam
eficazes”’.

A “descida dos andores’ para o banho do S&o Jodo dé&se inicio as 22h, com um

espacamento maior de tempo entre um andor e outro, mas diminuindo com o passar do tempo. Os



A caracteristica geral desses cultos é a possessdo da divindade pelo crente, ou
melhor, sobre o crente iniciado paratal fim. Geramente so as “Filhas de Santo”
consideradas “cavalos’ em que montam gquando a da possessdo. Estas divindades
s80 denominadas Orixés, existindo ainda as figuras de Exu e If4, o primeiro,
mensageiro entre os homens e os orixas e este uma espécie de oréculo, que
transmite aos homens os pensamentos dos orixas; é o adivinho por exceléncia.

Fotografia 6: Parte externa do terreiro Maria Aparecida de Souza.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho de 2003.

Contudo, vé-se a presenca de um orixa do candomblé numa festa catdlica, porém este orixa
é representado pela imagem de S&o Jodo no terreiro e no andor. A isso foi dado o nome de

sincretismo:

Existe um sincretismo muito grande entre os orixas e 0s santos catélico, porque os
negros, chegados ao Brasil, notaram que haviam santos invocados para 0s mesmos
fins dos seus orixas, dai confundirem as mesmas entidades. Por exemplo: Omolu,
orix& que protege contra as pestes, o chamado “deus da bexiga’, se confundiu com
0s santos que defendem, contra as epidemias. S. L&zaro, S. Roque e S. Sebastido.
O deus supremo Olorum ou Zaniapombo se confunde com Jesus. Oxal4, pai dos
orixés é o Senhor do Bonfim. Os Ibejé, orixas meninos, gémeos, sdo confundidos
com S. Cosme e S. Damido. Outros orixas sao: Xang0, representacdo dos raios e
tempestades, é identificado com S. Jer6bnimo; Oxoce, deus da caca, € S. Jorge; 0
deus do ferro € Ogum se identifica com Santo Antbnio, que na Bahia tinha posto
de capitdo do exército;Oxun-maré, o arco-iris esta identificado com S. Bartolomevu,
€ crido de Xang6 e tem aforma de uma serpente (MEGALE, 1999:76).
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transformacdo. Os ritos sd0 momentos nado-rotinizados, apresentam-se como  Situacoes
‘extraordinarias’, dai a importancia dada a0 sagrado ou a ‘sacraizacd0’ que seria inerente a

performance ritual”.

Em primeiro lugar, demonstrara os ritos do terreiro de candomblé. S6 se pode acompanhar a
“parte catdlica’, como se vera a seguir, das rezas, pois 0 tempo foi escasso para uma investigacao

de suma importancia.

Dona Natalicia, a responsavel pela Tenda Nossa Senhora Conceicdo que pertence ao
Terreiro Maria Aparecida de Souza, relatou que existem trés momentos na festa: “a reza, o banho
(do S&o Jodo) e afesta’. Ela mesma nos convidou a comparecer no trabalho de candomblé, queiria
acontecer no dia 22 de junho as 19h. Todavia, isso sO foi possivel somente no dia 23 de junho as
21h, sendo esse dia o responsavel pela“parte catélica’.

O local da “parte catélica” estava armado com uma aparelhagem de som, monitorado por
um DJ (Disck Jockei) cadeiras, mesas e com 0 andor sobre uma mesa maior. A cerimdnia ocorreu
fora da “area de trabalho”, como um dos participantes chamou a parte do terreiro responsavel pela
parte de candomblé, em um tipo de galpao, ao lado do mesmo. A frente do terreiro havia algumas
pessoas vendendo licores, cervegja e comida, suas estruturas pareciam até mesmo igual a dos
“autdonomos sem barraca’ do Arraial do Banho do S&o0 Jo&o. Algumas pessoas comegaram a chegar
e esperar pela rezadeira, que a principio pensava-se ser a Dona Natalicia, que na verdade ja tinha
chegado. Tratava-se de uma senhora idosa, mais ou menos 80 anos, que cansada de esperar pela
Dona Natalicia, resolveu dar inicio areza. Todos se posicionaram, em pé, em frete ao andor, entéo a
rezadeira deu inicio as oragdes. Foi rezado o terco inteiro com alguns intervalos de louvagdo a Séo
Jodo e outros santos catélicos. Aqui cabe uma explanacédo a respeito dos cultos de Candomblé e

Umbanda.

Geramente os cultos e rezas de um terreiro de candombl é acontecem de um modo diferente
do que se viu, supde-se que isso acontecera no dia anterior, como observou Megale (1999, p.73):
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Pode-se observar este espirito em diversas comemoracfes, tem-se (D’ORCS, s.d. apud
MONTES s.d., p.143):

Sempre gque encontramos reunidas em um so gesto vérias intences contraditorias,
o resultado estilistico pertence a categoria do Barroco. O espirito barroco, para
dizé-lo vulgarmente e de uma vez por todas, ndo sabe 0 que quer. Quer ap mesmo
tempo, o pré e o contra. Quer — eis agui estas colunas cuja estrutura € um
paradoxo patético — gravitar e voar. Quer — recordo-me de certo anjito numa certa
grade de uma certa capela de certaigreja de Salamanca— levantar o brago e baixar
a mao. Afasta-se e cerca-se em espiral. Ri-se das exigéncias do principio de ndo
contradicao.

O barroco cabe também nesta festa, como em tantas pelo Brasil afora, citadas anteriormente.
Montes (s.d., p.144) ressalta 0 barroco quando comenta que:

Para um antropélogo ou historiador das mentalidades, a revelagdo desta
extraordindria continuidade viria com a descoberta de que uma verdadeira cultura
da festa, barroca em suas Santuario Maria Auxiliadoraes, impregna em
profundidade o fazer e o sentir brasileiro, visivel ainda, longe dos canones eruditos
da arte contemporénea dos museus, nas formas das chamada cultura popular.
Lugar de confluéncia da vida socia [...] torna-se assim indice privilegiado de
mentalidade e estilo de vida, permitindo-nos explorar o significado da marca
barroca que, como heranca ela carrega e a que ela permiti ainda manifestar-se,
forma vida de cultura e ndo simples sobrevivéncia, no mundo contemporaneo

Assim pode-se afirmar que a festa € do povo, e que ele exprime uma capacidade “de

conformismo ao resistir, capaz de resistir ao se conformar”.

4.3.2 Cultura em Movimento

Neste tépico seréo apresentados os acontecimentos relativos ao fenbmeno em movimento,
isto &, o banho e os movimentos de devogao, subida e descida da ladeira do Arraia do Banho de
S80 Jodo. Paraisso falar-se-a do rito, que tem como significado, comunicagdo. Comunicagdo com o
que? Com o mundo espiritual e suas forcas sobrenaturais, através de gestos, sinais, rezas que
possuem significacdo. Todas as religifes possuem algum tipo de comunicacdo com 0 mundo
espiritual como forma de respeito, cura ou agradecimento. No conceito de Alves (1980, p.21),

“articular elementos simbdlicos, os eventos rituais S8o propicios a interpretacdo, a comunicagdo e a
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Outro arraia visitado foi 0 da Dona Titina, como gosta de ser chamada. O arraial se localiza
na Rua Mgjor Gama, entre as ruas Cabral e Cuiaba, e segue a mesma estrutura encontrada em
outros arraiais, mas que, como o Arraial do Banho de Sdo Jodo vende, o vatapa. Dona Titina pode
nos informar, em poucos minutos de entrevista, que “por causa de uma bencdo concebida a um
familiar” que sefez o primeiro arraial, com o banho no S&o Jodo, e que isto comegou a ser repetido,
ano apos ano, até o arraia se tornar tradicdo. Alias, hd um consenso entre todos os entrevistados, a
de que a Festa de S&o Jodo nos moldes em que é feito em Corumbd, se tornou “uma tradicdo do
municipio” que envolve o poder publico, a igreja e diversas classes sociais. Como ocorre na Festa
do Espirito Santo em Pirindpolis-GO, “os agentes da Festa trabalham no sentido de preservar o que
consideram ‘suas tradicfes’, para eles 0 motivo quase Unico pelo qual tem sentido repeti-la todos os
anos’ (Brandao, 1978, p.45). No arraiad de Dona Titina o interessante foi observar que, quando a
descida do andor para o banho do santo era anunciada, as pessoas comegaram a esvaziar 0 mesmo,
pois segundo algumas pessoas, “como o Porto fica muito longe é preferivel ir de carro até as

proximidades da ladeira Cunha e Cruz, e de |a esperar e acompanhar o santo deste arraial”.

Parafinalizar, falar-se-a4 do papel dalgreja, que no passado entrou em conflito com a“festa’.
Em entrevista com o Sr. Fabio Alexson, obteve-se a informacdo de que, “existiu um padre,
responsavel pela Igreja Santudrio Maria Auxiliadora, que tentou acabar com a festa por causa do
espirito carnavalesco gque envolvia o culto ao santo”. O padre a que se referiu Alexson ndo mais

toma conta da par6guia em questéo.
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Fotografia4: Ladeira Cunha e Cruz e o rio Paraguai, ao fundo.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho 2003.

A regido marcada com o numero 4 corresponde as lojas que, fora do periodo da festa,
trabalham com a venda de produtos para pesca, passeios turisticos e bares, que durante o periodo da
festa véem a oportunidade de comercializam comidas, como lucro extra, montando mesas e
vendendo, além de bebidas e comida, artesanato com temas relacionados com o Pantanal, chapéus
de paha, entre outros produtos. O R 1 € o trecho aonde ocorre o0 arraial e corresponde a avenida
portuaria. E por ultimo, a regido demarcada com o numero 5, se trata de uma &rea de passeio na
gual as pessoas tentam “escapar do tumulto”, e é aonde se encontra o brinquedo pula-pula.

Por toda as cidade sGo montados Arraiais. Observou-se que a Secretaria de Cultura e
Turismo organiza seu proprio arraia, na sede da mesma, e que nele estdo envolvidos os Cururueiros,
as pessoas que dangam o Siriri, a banda marcial e os “comes e bebes’ gratuito, e o arraid do
Rottary Clube.
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OL 1eolL 2 correspondem respectivamente as ladeiras que dao acesso ao arraial, sendo
gue é pelaprimeira, a Ladeira Cunha e Cruz, que descem as pessoas para banhar o santo exatamente

no ponto 1. Todos, sem excecdo, descem essa ladeira para banhar o santo.

Segundo aguns relatos, houve um ano em que a Prefeitura tentou organizar a descida pela
ladeiraL 2 e a subida pelaL 1, mas fez com que o encontro dos andores ndo ocorresse, este € um
dos pontos de importancia para 0 movimento do banho do S&o Jodo. O que se vé nas ladeiras, € que
0S autdbnomos (sem barraca) se posicionam nelas, pois as mesmas sdo as portas de entrada dafesta e
por serem o Unico meio de se chegar ao arraial oficial, porém os mais privilegiados sd0 0s que se
localizam naladeira L 1, porgue é por ai que passaréo os andores para alavagem do santo. O porto
tem outros dois acessos, mas que ficam nos extremos, portanto, muito distantes do arraial. Os
retangulos demarcados com o numero 2 sdo as barracas que foram “leiloadas’ pela prefeitura, sob
as condicdes estipuladas, como foi visto anteriormente. Na regido demarcada com o nimero 3,
encontra-se um vazio cercado de folhas de bacuri (tipo de paimeira) a meia atura (mais ou menos
com um metro de altura) com a fungéo de separar a parte externa por onde passam as pessoas, pois
ali é reservado as pessoas que, se quiserem, podem dancar. Mas também é o espaco no qual
acontece a apresentacdo dos grupos concorrentes no Concurso de Quadrilha que, segundo

informagdes, “recebem premiagdes de acordo com a posi¢ao que foi conquistada’.
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comidas [...] Esté claro que as noites do arraia sdo de encontro, de circulacdo de
pessoas, de namoro e de um conjunto de fatos que por sua prépria natureza nao
estdo sob o controle da Diretoria da Festa e muitas vezes exigem a intervencéo de
outros mecanismos de forga como a policia e agentes da propria diretoria.

Estes acontecimentos que ocorrem com o Arraial do Cirio, ainda acontecem em pequena
escala no Arraial do Banho do S&o Jodo, mas sdo artificios que buscam chamar a atencdo do
espectador enquanto os andores ndo descem (a ladeira), ou durante, porque ndo € todo mundo que
acompanha a descida dos andores. A “festa’ comeca na noite do dia 21 de junho (sabado neste ano),

e val até a passagem da noite do dia 23 de junho para a madrugada do dia 24 de junho (segunda
feira paraterca-feira neste ano).

As bebidas e comidas sdo vendidas, também, por autbnomos que possuem petrechos
precarios e sem a estrutura metdlica das barracas “oficiais’; assim improvisam com peguenas
churrasgueiras (para a venda dos espetinhos) e/ou isopores com &gua, cerveja e refrigerantes. Eles
ocupam duas posi¢les estratégicas, como pode ser percebido por meio de um croqui (1) do Arraia

do Banho do S50 Jo&o a seguir:

Praca da Repiiblica
E. Delamare L >
¢ L1 ¢ Legenda: '
ry Porto de

1 Corurmba’

. .

P .
. E 1 . o  Vendedores
. paico autdnomos sem

. 5 barracas

! L1 ladeira

praca

L 2 ladeira

1

Rio Paraguai

Quadro 1: Porto de Corumba.



57

No ano em que foi feita a visita a campo (2003), a Prefeitura buscou o apoio do Governo
para a realizacdo do Arraial, para amenizar 0s custos, que em anos anteriores vinham somente da
Prefeitura e da Secretaria Municipal de Turismo e Cultura, trazendo a possibilidade darealizacdo de
um espetaculo com mais atragdes e grandiosidade. Foram contratados “ artistas regionais’ (usa-se
este termo para designar os artistas que pertencem, no sentido de moradia, no Estado e nem sempre
tocam musicas regionais, como a polca, 0 chamamé e o sertangjo, enfim, ritmos musicais que foram
incorporados a festa de S0 Jodo e que foram reincorporados na festa local). Dentro desta festa da
prefeitura, o arraial oficial®®, foi feito um tipo de leilo para que as pessoas pudessem montar sua
venda dentro do arraia oficial com a estrutura (a barraca) fornecida pela mesma. Segundo o Sr.
Fabio Alexson, que trabalha no ILA (Instituto Luis de Albuquerque), as barracas sdo autorizadas a
serem montadas “a partir do pagamento de um valor gue fica entre 150 (cento e cinguienta) e 300
(trezentos) reais’, sendo que neste leildo da-se a prioridade as barracas, que nos dias de festa,
“vendam comidas e bebidas tipicas da festa do més junino”, como pé-de-moleque, pagcoca de carne
seca (um tipo de farofa), arroz carreteiro, milho assado, “espetinho” (churrasco com peguenos
pedacos de carne estacados em espetos, de propor¢éo bem menor que o convencional, que podem
ser acompanhados de mandioca cozida e uma por¢do de vinagrete [pedacos de cebola e tomate
picados misturados com égua e éleo formando um tipo de molho]). As bebidas tipicas seriam os
licores, de diversos sabores, e quentdo; as brincadeiras que sdo tradicionais nas festas juninas séo a
pesca, a prisdo, etc. Contudo o que se viu foram barracas ndo s6 com comidas, bebidas e
brincadeiras tipicas, mas também com a venda de vatapa, comida tipica dos Estados do Nordeste
brasileiro, coquetéis das mais variadas bebidas, tendo até a opcdo da propria pessoa fazer seu
coquetel (um self service alcodlico), e uma brincadeira igual a encontrada em parques de diverséo

(o pula-pula uma espécie de colchdo de ar, muito procurado pelas criangas).

O que fica claro € o mesmo fendmeno que se encontra no arraia do Cirio de Nazaré,
conforme (ALVES, 1980, p.75):

Nota-se que o arraial em que se desenrola a “festa’, no ponto de encontro [...] a
caracteristica principal do arraia sdo os “brinquedos’, termo que indica 0 parque
de diversdo, barracas pegquenas ou grandes destinadas a venda de bebidas e

3 A denominago arraial oficial é paradiferenciar dos demais arraiais que ndo sdo organizados pela prefeitura.
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esguinas e deve medir de seis a sete metros de altura. Neste arco encontram-se impressos o titulo do
Arraia (Arraial do Banho do Séo Jodo), e também as logomarcas com os respectivos nomes das
instituicdes que patrocinam (Governo do Estado de Mato Grosso do Sul e a Prefeitura Municipal de
Corumba) e organiza o evento (somente a Prefeitura Municipal de Corumbd).Este arco encontra-se
na outra ladeira que da acesso afesta.

Fotografia 3: Arco da entrada localizado naladeira Cunha e Cruz.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho de 2003.

Eles possuem a mesma fungdo com o descrito por Alves (1980, p.83) sobre os arcos

encontrados no Cirio de Nazaré:

o “arraid” é um espago demarcado por entradas e saidas, onde sdo armados 0s
“arcos’ iluminados [...] Observa-se que 0s arcos restringem o espaco ritual sob a
égide da imagem da Santa. Contudo esse espago, consagrado como o da “festa’,
compreendem situagdes ditas “sagradas’ e “profanas’, na medida em que ele
permite uma intensa comunicacao entre as pessoas |...]

Os arcos restringem o espago ritual mostrando que ndo € sO o lugar do arraial, mas também
onde ha a descida dos andores (Ladeira Cunha e Cruz) e ai se manifestam todos os movimentos, a
festa e 0 banho do S&o Jo&o.



55

esperanca de livrar todo seu corpo, mente e alma, dos males gque as afligem, causados por mau-

olhado, inveja, entre outros fatores que as vezes mesclam atitudes sociais com efeitos corporais.

Talvez o banho sgja feito no rio Paraguai, pelo fato da populagdo acreditar que o rio possui
propriedades curativas como o rio Jorddo, devido aimportancia que ele tem para a regido, mas isso
seria dificil de se afirmar com clareza. O que se pode afirmar € gue esse rito acontece por ser uma
re-atualizagcdo do mito cosmogoénico em que Jodo batizou Cristo e esse batizou Jodo.

Enfim, os elementos permeiam os rituais de diversas religides, fazendo parte do rito e da
magia, dando corpo ao ritual em seu aspecto geral, tornando-0 néo apenas uma festa religiosa, mas
um local aonde se forma, segundo L évi-Strauss (s.d. apud ALVES 1980, p.24), “um vaste systeme
de communication entre individus et |1€é groups’, ou mesmo quando, segundo Leach apud Alves
(1980:24), apontar sobre a mesma idéia a reformula afirmando que, “a ritual sequence when
perfomed ‘in full’, tends to be very repetitive whatever the message may be that is supposed to be
conveyed, the redundancy factor is very high”. Este sistema passa de signos para significados, que
dentro de uma comunicagdo entre as pessoas e essas com 0 santo formam uma rede que se repete

com a esperanca da efetivacdo do milagre, ou da magia.

4.3 O PROCESSO DOS ARRAIAIS

4.3.1 Antesdo Arraial

E a partir dagui que se tracara o objetivo principal da Festa de Sdo Jodo em Corumba,
intitulado pelas ingtituicdes locais com o nome “Arraid do Banho do S8 Jodo”, que é o de

contextualizar as relagdes sociais e fendbmenos simbdlicos na festa.

Primeiramente, como o titulo sugere, falar-se-a da preparacéo do espetaculo, as atracbes a
serem apresentadas e sobre a prépria estrutura da festa: oficial (organizada pela Prefeitura do
Municipio) e ndo oficia (arraiais espalhados pela cidade). A partir do ponto mais alto da Ladeira
Cunha e Cruz sdo colocados adornos, como as tradicionais bandeirolas, e na parte aonde a ladeira

faz esquina com a Rua de Lamare, foi colocado uma espécie de arco gque toca as pontas das



flores, dinheiro e frutas. Esses adornos de cunho alimenticios séo reflexos das culturas pré-cristas,

nas quais em certas religioes, havia o culto a diversos deuses.

A &gua é o elemento Ultimo a ser analisado. A &gua abencoa, porque “simboliza a soma
universal das virtualidades: sdo fons et origo, o reservatério de todas as possibilidades de existéncia;
precedem toda forma e sustentam toda criacdo” (ELIADE, 1999, p.110). E mais:

No ciclo vida e morte, essa duaidade dos sentidos da &gua se manifesta
assumindo, em muitos casos, simultaneamente, o simbolo da morte e da
regeneracdo. E nas &guas que o sentido mistico das ‘ criancas maléficas’, presente
no universo das culturas antigas tradicionais, parece se realizar: a agua permite o
expurgo dos males, evitando-se que as criangas toquem aterra (DIEGUES, 2000,
p.21)

Somado a esse trecho pode-se dizer que o fato da agua possuir sal, como as aguas do mar,
tornam-na mais purificadora ainda, sendo o sal um fator somatico. Eliade (1999, p. 111-112),
baseado em Tertuliano (De Batismo 111-V) e Jo&o Crisostomo (Homil.in Joh., XXV, 2) relata:

Foi a &gua que produziu o que tem vida, a fim de que 0 nosso espanto cessasse
guando ela gerasse um dia a vida no batismo [...] Toda &gua natural adquire[...] a
virtude da santificacdo no sacramento [...] O “homem velho’ morre por imersdo na
agua e da nascimento a um novo ser regenerado.

E a agua faz parte da Festa de S&o Jodo de Corumbd, porgue € um dos raros lugares em que
ainda continua o fendbmeno de “dar banho” naimagem do santo, sgja aimagem feita de barro levada
em um andor (espécie de mesa sem pernas, mas com quatro hastes na horizontal por onde quatro
pessoas levam o santo), ou levada em uma foto com moldura, ou impressa em uma medalha na
corrente para colocar no pescoco. E com a &gua que as pessoas se benzem ao entrar na igreja,
guando sdo batizadas, quando sdo purificadas em festividades em louvor a um santo do candomblé
(agua de cheiro), quando querem se purificar, por exemplo, quando lhe é pedido que tome um
banho de descarrego, solicitado por um pai ou mée-de-santo, ou até mesmo por uma pessoa
responsavel por um centro espirita (ou uma variancia de um templo espirita). No caso do “banho de

descarrego” as pessoas somam a agua, sal grosso, ramos de arruda, guiné, esséncias, com a
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Vé-se ainter-relacéo de conceitos, entre Radcliffe-Brown e Chaui em certos pontos, sendo
gue Chaui destaca a lingua para exprimir sua idéia, apesar do Ultimo autor (a) ndo ter

tradicionalmente estudos voltados para areligido, é valida a citacéo.

Outro simbolo presente na festa € o mastro. Este esta ligado, entre muitos significados, ao
fato de Isabel ter prometido a Maria, o levantamento do mesmo, para o nascimento de Jodo. O
levantamento do mastro, na festa de Sdo Jodo, é sempre acompanhado de rezas e cantorias. “A
busca pela madeira e seu corte devem ser feitos em uma sexta-feira, por trés pessoas, com alua, de
preferéncia, em quarto minguante”. A respeito disso o Sr. Agripino relatou exatamente o que foi
descrito acima, porém ndo se tem o motivo pelo qual o corte é realizado nestas condigcdes. O

“erguimento” do mastro se assemelha ao rito descrito por Eliade (1999, p.36-41):

O poste sagrado dos achilpa ‘sustenta 0 mundo deles e assegura a comunicacao
com o Céu. Temos aqui o protétipo de uma imagem cosmolégica que teve uma
grande difusdo: os pilares cosmicos que sustentam o Céu e a0 mesmo tempo
abrem a via para 0 mundo dos deuses [...] Essa coluna césmica sb pode situar-se
no proéprio centro do Universo, pois a totalidade do mundo habitavel espaha-se a
volta dela. O mesmo simbolismo do Centro explica outras séries de imagens
cosmolégicas e crengas religiosas, entre as quais vamos reter as mais importantes:
(a) as cidades santas e os santudrios [...] (b) os templos sdo réplicas da Montanha
cosmica e, consequantemente, constituem a ‘ligacdo’ por exelénciaentrea Terrae
o Céuy; [..]

Isso concede ao mastro a condicdo de Axis Mundi, 0 eixo de comunicacdo entre aterrae o

Céu, lugar aonde vivem os seres celestes, divinos.

Em certos arraiais ou mesmo festas, existemn pessoas designadas pelo festeiro, chamado de
padrinho do corte. “Quem prepara 0 mastro € o capitdo que pode pintéa-lo de varias cores. Num rito
organizado, o aferes da bandeira também tem suas responsabilidades e obrigacfes’ (DELLA
MONICA, 1982, p.26).

No ponto mais ato do mastro sdo colocados adornos que variam de quem vai ser o
responsavel pelo mastro. Pode-se ver coroa, retrato de Sdo Jodo, fitas coloridas, bandeira, entre

outros. Mas ha locais, fora desse nicho de estudo, em que se colocam, na ponta do mastro, milho,
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A este foram convidados pessoas ilustres, inclusive o rei, a rainha e a princesa.
Entre os convidados destacava-se um, de aspecto masculo e bem apresentavel. Era
S80 Jodo Batista. A princesa deixou-se encantar pelo convidado e ofereceu-se para
com ele dancar. Apesar da insisténcia, ndo conseguiu, 0 que muito a irritou.[...]
Tomada dessa confusdo de sentimentos — amor proprio ferido, édio e satisfacéo —
e, a0 mesmo tempo, sentindo-se lisonjeada pelas atencBes de que era avo, a
princesafoi ter com sua mée, Herodias, para aconselhar-se com ela. O que deveria
pedir ao rei, disse-lhe amée, era a cabeca de Jodo Batista[...] O rei, chamando um
de seus soldados, mandou que fosse cumprida a sentenca. A cabeca de S&o Joéo
Batista foi entregue a princesa, numa bandegja e exibida perante os convidados
como um troféu [...] este haviasido atirado aumafogueira|...] Todavia o corpo de
S80 Jodo Batista deu-lhe novo aento, as chamas se elevaram para o alto e o corpo,
a0 invés de queimar-se e escurecer-se, permanecia integro, mais alvo e brilhante.

Essa seria apenas um das diversas versdes que se encontra. A outra explicagdo do costume
de se fazer fogueira vem da historia biblica onde Maria, mée de Jesus, ter combinado com José, pai
de Jesus, que 0 avisaria do nascimento de Jodo acendendo uma fogueira defronte a casa de Zacarias
e Isabel, pais de Jodo, onde Maria estava hospedada a espera do nascimento. Sendo assim, de um
simples aviso, a fogueira se tornou simbolo de louvor a Sdo Jodo. Alencar (1994, p.8) afirmaque “o
fogo é louvor, a fogueira € um simbolo”. E é através deste simbolo, e de outros, que se cria 0
significado, e é através dos significados que se expressam as acdes. Para RadCliffe-Brown (1978,
p.13) “o significado de uma paavra, um gesto, um rito, estd no que ele expressa, e issoO €

determinado por suas associagdes com um sistema de idéias, sentimentos e atividades mentais”.

A festa se torna uma rede de significados que se interligam, exercendo uma fungdo socia e
essa funcdo serve, no articular de Radcliffe-Brown (1978, p.13) para “denotar os efeitos de uma

institui¢c&o (costume ou crengas) enquanto concerne a sociedade e sua solidariedade ou coesdo” .

Ent&o, essa rede traz consigo, no minimo, o aspecto de aproximagao, ndo sb de pessoas, mas

destas com o divino. Assim, alingua € o meio para o didogo ritual:

[...] alingua uma entidade isolada nem uma esséncia, mas a dimensdo da vida
cultural em sua particularidade histérica, exprimindo relacées com a natureza com
0s demais membros da sociedade, € 0 espaco, o tempo, o visivel, o invisivel, o
sagrado e o profano, o poder, o possivel e o impossivel, com o0 ser e 0 agir
(CHAUI, 1989, p.110).
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de se negar a unido do “Util ao agradavel”, quando o arraial, para o turista, representa diversao e
para 0s organizadores, arrecadacdo, propaganda e prestigio para a empresa e organizagao
envolvidos. N&o se trata aqui, ainda, de um turismo religioso nas propor¢des do Cirio de Nazaré
(Belém-PA), da Festa do Divino Espirito Santo (Pirindpolis-GO) e da Festa de Sdo Benedito
(Aparecida-SP), mas de um turismo cultural “emergente’”.

Existem também muitas escolas, tanto municipal, estadual e particular, que fazem suas
descidas com a imagem do santo pela ladeira até a beira do rio para “lavé&la’. Entre as muitas
escolas foram observadas, por acaso, a Escola Municipal Luis Feitosa Rodrigues, Escola Estrela do
Oriente e a Escola Tenir. Outras, realizam o arraial, nos moldes costumeiros de festas juninas, sem a

descida do santo ao rio Paraguai.

4.2 ELEMENTOS: A AGUA, O FOGO E O MASTRO

Deve-se lembrar que os elementos da natureza como o fogo, a &gua, 0 ar e a terra, estéo
presentes nos cultos religiosos anteriores ao cristianismo e continuam até os dias de hoje. Assim,
alguns desses elementos foram conservados e utilizados como parte das festividades cristas.

O fogo simboliza a purificagdo, representa o sol, e ganhou sua identidade simbolica com o
povo. Alencar (1994, p.7), arespeito do fogo, lembra que a “frente dos altares dos deuses sempre

havia uma pira de fogo ardendo [...] Da pira ardente ao artificio, seu simbolismo ganhou identidade

[L.].

Ha pessoas que praguejam outras as destinando para o fogo com expressdes como “vocé
arderano fogo do inferno” (ALENCAR, 1994). O fogo foi, entdo, lentamente incorporado as festas,
entre elas ade louvor a Sdo Jodo Batista. O fogo é representado na festa de Sdo Jodo pelas fogueiras.
Para o fogo, Rocha (1997, p.31) busca a explicagdo de “uma pessoa do meio folc” (popular) (Sr.

Agripino S. de Magalhes):

Antigamente, a fogueira ndo tinha nenhum significado especial. Era acesa de
acordo com as necessidades. Certo dia, houve uma grande festa e, nela um baile.
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realizaram seu papel porque a Prefeitura alegou néo ter verba, mas teve verba para um evento

grande, para as atracdes que se apresentaram no palco principal e para os fogos de artificio”.

Existe também o arraial que € organizado pelo Hotel Nacional com apoio do Rottary Clube,
e se localiza na Rua América entre as ruas Antonio Maria Coelho e Frei Mariano, um ponto bem
conhecido pelos citadinos.

Fotografia 2: Arraia do Hotel Nacional / Rottary Club.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho 2003.

Nele ha barracas com bebidas e comidas tipicas, um grupo sertangjo e um andor. O que é
interessante de se ver é a presenca de um arraia organizado por um hotel (aspecto turistico), e que
tem o apoio de uma instituicdo internacional, vé-se, entdo, a confluéncia que a festa traz para o
municipio. Elementos que se distanciam no dia-a-dia, mas que convergem no diadafesta. Seria este
arraial apenas um atrativo para os turistas que se hospedam no hotel, ou um arraial como 0s outros?
Pode-se ver como um arraial para exclusivos, primeiramente, porque é cobrada uma taxa para
participar do arraial, mas segundo o “administrador” do mesmo, o dinheiro arrecadado é destinado a

instituicOes carentes. Contudo, mesmo que cheguemos a conclusdes romanticas ou radicais, ndo ha
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Outra caracteristica do arraia organizado pela prefeitura sdo as barracas, que s6 podem ser
montadas pela Prefeitura que as alugam a um preco que varia entre 150 e 300 reais, com 0
compromisso de se vender apenas comidas e bebidas tipicas, mas verifica-se que isso ndo acontece.
O aparato de sonorizagao, palco, contratacdo de musicos regionais e ornamentacdo do local € tudo
patrocinado pela Prefeitura, com apoio do Governo do Estado, e empresas particulares. A Prefeitura

também organiza o concurso de quadrilhas, e oferece prémios'.

Segundo o Sr. Fébio Alexson, membro do Instituto Luiz Albuquerque (ILA) “a festa é
profana, porque ndo é a lgreja Catdlica que realiza e sim a populagéo, mas que a Prefeitura faz uma
parceria com 0 Governo do Estado para engrandecer a festa’. Percebe-se o significado de profano,
para ele sendo apenas 0 que ndo é organizado pela lgreja Catdlica. “Hoje a festa’, continua Senhor
Alexson, “criou ares de show e 0 santo passou a ser coadjuvante” e que ha “uma concorréncia do
show com o banho do santo”. Pode-se dizer que por parte de muitas pessoas que foram observadas e
entrevistadas informalmente (sem questionario especifico), ndo ha o interesse pelo rito do banho do
santo, mas sim pela festa no seu aspecto geral. Essa visao pode ser primaria de uma entrevista; néo
obstante, o que se vé sdo trés tipos de participantes na festa; os que participam da celebragcdo do
santo (participando do arraial e seus preparativos, da descida ao rio Paraguai, ou em apenas um
desses ritos), outra como expectadora do banho e outra que se interessa somente pelos
entretenimentos (shows, comidas, brinquedos, etc.). A senhora Natalina d& uma descricdo bem
interessante nesse caso. Indiretamente ela observa dois tipos de festa popular: uma festa “pro” povo
e outra feita pelo povo. A primeira se refere a organizada pela prefeitura do municipio, e a segunda

preparada pelas pessoas has suas casas, ruas, bairros.

H4, ainda, a queima dos fogos de artificio, mais uma alegoria a ser inserida nos festejos. Nao
€ de exclusividade do festgjo, mas também cobre varias ocasiGes como exposi¢cdes, comicios,
eventos em geral. Eles completam o S&0 Jo&o, como muitos entrevistados disseram, mas ha certas
pessoas que reclamam a respeito “da demasiada importancia que é dada aos fogos’, sendo até

motivo de discérdia. O Sr. F&bio Alexson explica que, “houve Sdo Jodo em que os Cururueiros néo

12 0 arraial organizado pela Prefeitura, com o apoio (naquele ano) do Governo do Estado, pode ser denominado de
diversas maneiras pela populaco, entre elas: Arraial da Prefeitura, Arraial do Banho de S&o Jodo e Arraial do Porto.
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culto indigenas, afro-brasileiros e, mais recentemente, espiritas kardecistas
(BRANDAO, 1987, p.41-42).

Esta é uma parte para esclarecer a questdo de tantos andores e arraiais organizados sem
intervencéo de um agente da Igreja. 1sso pode ser explicado de maneira mais concisa quando, mais

umavez, Brandao (1987, p.109-110) elucidatal fato enunciando que:

Mais do que todos outros aspectos, entretanto, ha um que define o modo de ser
catélico no Brasil. Mais do que politicamente dominante em seu campo de relagdo
de poder, o catolicismo foi e ainda é, a religido de todos. Atengdo — isto ndo
significa apenas que é demograficamente uma religido de uma maioria uniforme
de iguais praticantes;, significa, antes, que o catolicismo é socidmente a
possibilidade de todas as categorias de sujeitos sociais possuirem uma mesma
religido e diferenciarem, no seu interior, modalidades proprias de suareligiosidade.

Em paralelo aos “andores populares’ ha o andor que desce as sete horas do dia 24 de junho,
e é organizado pela lgreja Santuario Maria Auxiliadora de Corumba (descrevera-se posteriormente).
Mas, o Arraial que mais chamou a aten¢édo foi 0 que a Secretaria de Cultura local organiza. Nele
participam os Cururueiros e o grupo de Siriri, como também a banda marcial da prefeitura que toca
musicas regionais (polca, chamamé, etc.). Sdo distribuidas comidas e bebidas enquanto a banda

marcial toca.

O arraia da Secretaria de Cultura, tem por fungdo divulgar o turismo e a cultura, mas agrega,
exclusivamente, os servigos artisticos dos Cururueiros e o do grupo de Siriri. Pode ser que os dois
grupos foram a secretaria e solicitaram a gjuda, mas isso ndo foi dito pelos entrevistados, e sim que
a Prefeitura, através da Secretaria de Cultura, procurou e pagou cada um dos grupos para participar
dafestajustificando que € “ paralembrar a antiga tradicéo dafesta’ (Senhor Alexson). O certo € que
eles sdo pagos e posteriormente descem para o Porto Geral, onde estédo armadas barracas e um palco,
e ali seredliza o levantamento do mastro “oficia”, acompanhado de rezas e a0 som das cantorias e
das violas-de-cocho e, posteriormente, 0s grupos se apresentam no palco principal da festa. A
Prefeitura efetua, ainda, o pagamento do transporte do grupo de Cururu e Siriri até o local aonde se
realizard o arraial, para o qual foram contratados, a fim de animarem e mostrarem a tradicéo (parte)
dafesta
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Ele relata ainda que, “antigamente a comida era oferecida gratuitamente”, e a Prof& Eunice
confirma isso na entrevista feita a respeito deste assunto, “como ocorria nas fazendas, mas hoje em
dia ndo é possivel proceder da mesma forma, pelo aumento da popularidade que atingiu a festa e
gue todas as religites participam, menos a protestante; e que a festa aumenta de ano em ano”.
Conforme a mesma, apenas para fazer uma comparacdo, “a festa de Sdo Jodo Batista em Portugal é
feita nos lares e que foi no Brasil € ela se tornou coisa das ruas’. Segundo Seu Sebastido, “ha mais
de 500 terreiros em Corumb&’ ™, porém os principais, ou maiores, s30 os que foram visitados, por
serem 0s mais lembrados pelas pessoas quando perguntados sobre a existéncia de terreiros na festa.
Para explicar o fato de pessoas ligadas ao protestantismo néo participarem da festa temos a seguinte

afirmacao:

Diferentemente do protestantismo, onde o fiel precisa ser para participar, e
também de modo diverso dos cultos afro-brasileiros, onde é absolutamente
comum a pessoa participar sem ser, no catolicismo, tal como o povo brasileiro o
vive e significa, hA uma pluraidade de modos de ser que configura uma
equivalente pluralidade de maneiras de participar (BRANDAO, 1987, p.112, grifo
NOSs0).

Percebe-se que, ao contrério das religifes protestantes, o catolicismo permite uma fluidez
maior na participacdo de suas festas, principamente pelo fato de existir uma separagéo entre
catolicismo popular e eclesiastico. O primeiro se caracteriza pelo fato de ser praticado fora do
ambito eclesiastico e celebrado por agentes camponeses de cultos coletivos, e 0 segundo pelo fato
de ser administrado por padre regidos por uma matriz e realizados dentro do templo (igrga). O

catolicismo popular:

[...] preservou da doutrina canbnica e do imaginario fantéstico da Igrea
colonizadora ibérica quase toda a estrutura de simbolos e de articulagdes de
codigos e principios de conduta social [...] Elas atingiram sempre mais agentes de
culto e fiéis eruditos, de classes médias para cima [...] Por isso até hoje, fora o
caso de sujeitos e grupos populares associados ao trabalho pastoral das dioceses,
paréquias e comunidades definitivamente pos-conciliares, ainfluéncia eclesiéstica
€ pequena e em pouco modifica habitus populares resultantes do trabalho cultural
e religioso de agentes ibéricos, mesclando a influéncia de sistemas de crenca e

1 N se tem registro oficial em cartério para confirmar tal fato. Contudo, é colocada a fala para titulo de informagéo, e
ndo de confirmagdo de que existam na mesma quantidade.
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Os elementos mais observados no percorrer da pesquisa, na véspera, durante e depois da
festa foram mastros, fogueiras, andores (no arraial ou casa do devoto, até mesmo na descida da
Ladeira Cunha e Cruz paraa“lavagem” as margens do Rio Paraguai) e arraias. Estes elementos que
fazem parte do ritual foram observados de acordo com a rede de significados que os mesmos

formam.

“E grande o nimero de pessoas que vém prestigiar”, como dizem vérios entrevistados, a
Festa de S&o Jodo em Corumba. Muitos vém do pais vizinho, a Bolivia, talvez por devocdo ou
mesmo pelo interesse pela tradicdo que representa. Antigamente existia uma organizagao por parte
dos festeiros (pessoas que descem com andor), com pessoas designadas ou até mesmo sorteadas
com fungBes especificas como capitdo do mastro e aferes da bandeira, mas isso se perdeu, segundo
alguns relatos. Foi dito, em entrevista feita com a S Natalina, da Tenda Nossa Senhora da
Conceicdo, correspondente ao Terreiro Maria Aparecida de Souza, que existia uma Irmandade para
cada terreiro, onde é (ou era) feito o sorteio e/ou votagdo para eleger o festeiro e 0os outros
componentes organi zadores do festegjo. Ela deixou esse assunto muito implicito em suasfalas, e deu
a sugestéo de entrevistar 0 Senhor Rosildo Gongalves Dias, dito como presidente da Irmandade
daguele ano, que ndo estava disposto a dar a entrevista por motivos de salide. Existe uma conexdo
entre 0s centros (terreiros), isso ficou claro. Ha& uma fluidez entre eles, pois, de acordo com o
Senhor Sebastido e com a Senhora Natalina, pessoas que participam de um arraia vao para outro, e
vice-e-versa. Talvez sga uma forma com que os “centros’ tém para se integrarem, assim,
prestigiando um ao outro. Muitos turistas visitam as duas tendas de umbanda solicitando
“trabalhos’ relativos a Xangb (Séo Jodo).

Seu Sebastido, que participa ha 30 anos, disse que existe um responsavel pela Irmandade e
que todo o ano no terreiro sdo eleitas pessoas para as diversas fungdes, apds a descida do andor ao
Rio Paraguai, como:

. Capitéo do Mastro — este adorna 0 mastro e é o responsavel pelo mesmo;

. Alferes da Bandeira— responsavel pelabandeira de Séo Jodo e,

. Encarregado do Andor — quem enfeita e cuida do andor.
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primeira observacdo, a presenca de terreiros de candomblé nesta festividade, pois 0 mesmo Séo

Jodo corresponde a Xangb nessa religido.

Alguns arraiais foram visitados durante a pesgquisa de campo, como o da Dona Titina,
realizado na rua Major Gama, o da Dona Cacilda (Tenda Nossa Senhora da Conceicéo), o Arraial
Sinha On¢a, realizado pelo Instituto Luiz Albuquerque, o do Sr. Celso Roberto da Silvae o do Sr.
Sebastido (Tenda de Umbanda S&o Jorge), entre outros que poderiam ter sido entrevistados, mas
devido ao baixo contingente de pessoas e pouco tempo ndo foi possivel, pois eles ocorrem quase
todos ab mesmo tempo.

Existe outro arraia que é realizado pela Secretaria de Cultura do municipio, no qual estéo
envolvidos os Cururueiros. O Cururu vem a ser uma musica tocada com a viola-de-cocho e ganza
(tipo de reco-reco). A violafoi trazida pelo Sr. Agripino Magalhées de sua cidade natal, Caceres em
Mato Grosso, onde ocorrem festas ab som da viola até os dias de hoje. Segundo o Sr. Agripino,
existe um ritual de preparac@o da arvore que sera cortada. Sdo feitas rezas e, posteriormente, o corte
e a confeccao do instrumento, que antigamente era composto de cordas preparadas com as tripas do
macaco. O corte da madeira ndo é um simples ato de marcenaria, segundo Eunice Ayala, ele deve
ser feito em “lua minguante, para a madeira ndo carunchar (eles é que dizem isso '), e as pessoas

gue cortam, carregam o mastro até o local onde sera preparado”.

Junto com o Cururu esta o Siriri, que € uma danca realizada ao som da viola-de-cocho, do
reco-reco e do mocho consistindo na formacdo de casais que, em sincronia com a musica
(entonacéo e chamados), realizam evolugdes no decorrer de suas apresentagdes. Os Cururueiros se
vestem com lencos no pescogo e também fazem algumas evolugdes sapateando e, desde os
primordios, o Cururu é tocado somente por homens. No Siriri as mogas colocam vestidos longos e
coloridos e 0s mogos vestem calca jeans, bota, camisa e lenco no pescoco. Muitas das musicas

executadas sdo composi ¢des antigas e tratam de diversos assuntos.

19 A Prof @ Eunice Ayala se refere aos Cururueiros que cortam a madeira, pois somente eles tém a explicacdo, mesmo
que esse fato seja oculto e embutido natradicéo.



comportamento e os tragjes serem de cunho pejorativo. No Nordeste brasileiro o Baido e o Xote
foram estilos musicais incorporados ao festejo com o acréscimo de letras, muitas vezes, de carater

malicioso e muitas vezes erético.
4.1 OS ARRAIAIS

Os arraiais descritos abaixo ndo serdo colocados de forma cronoldgica, mas sim de forma
espontanea de como os dados foram expostos para 0 observador que os estudou. Talvez a falta de
uma divisdo especifica, para melhor separé-los, seja até melhor para expb-los, pois aqui serdo
apenas apresentados os arraiais, algumas entrevistas e algumas caracteristicas que o0s cercam,

deixando para posterior capitulo o processo ritual completo de como eles ocorrem.

Sendo assim, comega-se com uma entrevista concedida pela Prof2. Eunice® aonde se obteve
a informacdo que as festas de Sdo Jodo vém das comemoragdes “que ocorriam” na regido, ndo sd
por boas colheitas como também por um milagre pedido e concedido pelo santo, e eram feitas,
primeiramente, em fazendas da regido. Nessas fazendas as pessoas comiam e bebiam, com o intuito
de se eshaldarem, porque a festa € 0 momento para isso. Como mesmo o Senhor Satyro Manoel
Coelho relatou, “com as bebidas feitas com licores de leite (“* melote “), e outros sabores, ou pinga
mesmo. Foi s com o passar do tempo que veio a cerveja, sendo que no comego era bebida quente
(temperatura ambiente)”. As festas nas fazendas foram diminuindo, talvez pela diminuicdo da
importancia do latifindio, ou mesmo pelo crescimento das cidades. Porém o0 que se vé € o

crescimento da festa na cidade.

Dentre os Arraiais que descem, com seus andores’, a Ladeira Cunha e Cruz, a maioria
afirmou a participacdo por bencdo alcancada que originou a tradicdo, pois as primeiras descidas
para 0 banho do S&o Jodo ocorreram devido ao atendimento de necessidades, concedidos por este

santo. Muitos afirmam que por causa disso a festa no municipio virou tradicdo. Destaca-se, em

8 A professora Eunice Ajala Rocha é ex-membro da Secretaria de Educaco, ex-docente da UFMS do Campus de
Corumba e é estudiosa do assunto.

® Andor consiste em uma espécie de mesa portétil onde em cada canto hd um “braco” onde as pessoas podem segurar
(quatro pessoas somente). Em cima dele que sdo feitos os adornos e colocado o santo.
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. Moeda na fogueira - benzer a moeda na fogueira a meia noite, e no dia seguinte dar ao
primeiro pobre que aparecer;
. Colocar em um prato com agua papéis com nomes — no outro dia deve-se observar o papel

que abriu sozinho, entdo, este nome sera 0 da pessoa com quem VOCe ira se casar.

Essas sdo sb algumas dentre muitas que pretendem a efetuacdo da magia, porque € isso o
que elas sdo, magias, que com a sua repeticdo do ato pretendem a um fato. Observe amagialigada a
religiosidade, mesmo dentro de uma festa catdlica. Ela permanece e cresce. As magias, junto com a
religiosidade, formam um mundo irreal que tenta conhecer o real por meio da efetivagcéo do ato.
Assim Chaui (1999, p.84) observa que “[..] a religiosidade se redliza como uma forma de
conhecimento do real, como uma prética que ao mesmo tempo reforga e nega esse real, combina
(fatalismo) e desgjo de mudanga (inconformismo) [...] sendo o milagre sua pedra de toque.” Forma-

se um jogo com arealidade, mas que pretende a mudanca.

Nas Festas de S8 Jodo tem-se 0 outro costume, o de pular a fogueira. Por qual motivo?
Apesar de, atualmente, se tratar mais de diversdo, o ato de pular a fogueira vem da agéo de andar
sobre brasa. Isso é descrito por Della Ménica (1982, p.30) que retirou do Antigo Testamento,
Provérbio VI, 28, no qual esta escrito que, “quem andar sobre as brasas sem queimar os pés tem fe”.
Entéo, cabe a cada um a marca de fé ou diversdo, mas ha aqueles que, quando a fogueira atinge
determinada altura, assim dificultando o salto, podem fazé-1o por demonstragéo de coragem, mesmo
sem saber o significado dado pela biblia, talvez por apenas diversdo, aposta, demonstracdo ou puro
desafio.

Outro aspecto da festa é a danca, mais especificamente a quadrilha; entra no ciclo junino
para reforcar 0 “espirito de alegria’. A quadrilha € uma danca européia, de classes aristocréticas,
mas que chegou ao Brasil por volta de 1820. Ela sofreu influéncias de dancas folcléricas da
Inglaterra, aonde desde 1815 ja era dancada e, na era Napolednica, se popularizou e veio para o
Brasil pelas méaos dos mestres de orquestra de dancgas francesas, passando de “quadrille” para
quadrilha (ALENCAR, 1994, p.15). As pessoas dancam acompanhadas de musicas animadas, sendo

algumas tradicionais. Elas se trgjam com vestimentas caipiras, apesar de muitas vezes o
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as comemoracdes de Sdo Jodo (velhatradicdo de se festgjar 0 solsticio de verdo).
Estudando o calendario celta, verificamos as festas durante o ano que déo lugar a
certos ritos religiosos as diversdes, chegando alguns até nossos dias.

Portanto, aém de ver-se aqui a génese das comemoragdes pautadas pelo sagrado e pelo
profano, € percebida a incorporacdo dos festgjos, com suas devidas caracteristicas, nas festas
comemorativas para S0 Jodo Batista. Desde as comemoractes agrérias, remetendo as civilizagdes
pré-cristas, todo o més junino serve de comemoracao que marca a passagem do tempo das col heitas,
apesar de as festas ultrapassarem o0 més de junho e irem até julho (as festas “julhinas’, ou “julinas’),
mas com caracteristicas de Joaninas (em louvor a Sdo Jodo). Este fato pode dizer respeito ao modo
moderno que deixou o tempo e 0 espaco de lado, ratificado por Alencar (1994, p.59):

Esse modo de viver urbano, moderno, tem relacdo direta com as motivacOes
econdmicas, a racionalizacdo da ocupacdo do tempo, para aumentar a producéo e
ampliar os lucros. Resultam na padronizacdo dos comportamentos e ha
massificagdo da cultura [...] A retomada de um calendario construido sobre os
ciclos naturais, marcando as variacOes culturais do tempo e do lugar, € uma
aspiracao que se baseia ndo apenas em sentimento de saudade, de evocacdo de um
tempo perdido, mas de adequacdo da vida urbana a um a cultura que ndo se afaste
0 homem da natureza.

Observa-se que a adaptacdo ao tempo e os lucros sdo frisados acima, porém ndo podemos
medir a devogdo ou a fata dela por esses motivos modernos. J& em relagdo a natureza e sua
convergéncia com o sagrado, Eliade (1999, p.100) confirma esse fato, pois para o homem religioso,
0 “sobrenatural” esta indissoluvelmente ligado ao “natural”, sendo que a Natureza sempre exprime

algo que a transcende.

Além dos ritos costumeiros, existem alguns rituais magicos e supersticdes que giram em
torno das Festas de S0 Jo&o. As pessoas se dividem sobre a verdade ou ndo destes ritos. Dividem-
se entre a idéia de fé e do absurdo. Em estudo feito por Alencar (1994, p.14) observaram-se ainda
0s que preferem o caminho da comodidade. Com isso as pessoas, mesmo néo acreditando, optam
por fazer, pois se ndo fizer bem, mal ndo fara também. Assim vemos a multiplicacdo dos ritos

magi cos e supersticdes como:
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Deste modo, no més de junho ocorrem diversas comemoragoes e festejos em louvor a varios
santos. Quatro santos sdo comemorados no més de junho. S&o eles:

. Santo Antonio (13 de junho)

. S80 Jodo (24 de junho)

. S0 Pedro (29 de junho) e,

. S0 Paulo (29 de junho)

No dito popular, Santo Anténio € o santo “casamenteiro”, Sdo Pedro o santo dos pescadores,
S8o0 Paulo apdstolo dos gentios, mas os dois Ultimos santos, em geral, recebem menos festejos
populares, e sim, mais rezas e pedidos no ambito da igreja. N&o que no popular ndo haja rezas e
pedidos, mas é importante frisar o aspecto da festa com todo o significado popular de comemoragéo,
folguedos, comidas e lazer. S0 Jodo tem o titulo de batizador do messias. Isso se da, conforme
relatos biblicos, pelo fato dele ter batizado Jesus Cristo nas aguas do Rio Jorddo. O dia da
comemoracdo ao santo € 24 de junho, dia do seu nascimento, e € neste santo gque os estudos a seguir

serdo focados.

Segundo a Biblia, Jo&o nasceu por um milagre de Deus, “[...] Isabel e Zacarias geraram um
filho, quando pela idade ja nem pensavam que isso acontecesse. Mas segundo a Igreja, a vinda

desse filho teve um significado maior, o de preparar avindade Cristo” (ALENCAR, 1994, p.12).

O motivo de tanto festejo para este santo se d4, segundo Alencar (1994, p. 12) porque:

Como 0 seu aniversario esta préximo a mudanca de estagdo e ao periodo de
colheita que geralmente traz alegria com a presenca dos cantos, dangas fogos e
comidas, houve uma perfeita integracdo entre a devocéo e a distracdo ou entre a
religiosidade e a festividade.

Ou como anotou DellaMénica (1982, p.24):

Tém grande vinculagcdo com o culto ao sol e afertilidade justamente cel ebrado por
ocasido do solsticio de verdo praticado pelos egipcios. Nessa oportunidade
festejam as grandes e boas colheitas homenageando o deus da fertilidade. Os
gregos continuaram com estes festejos e 0s romanos, mais tarde, os repetiram. No
dominio do cristianismo, sob 0 Império Romano preservou-se e até incorporando



4HISTORIA DE SAO JOAO BATISTA E DASFESTASDO SANTO

Antes de mostrar como surgiu a Festa de S8o Jodo Batista, deve-se, primeiramente, apontar
algumas caracteristicas tanto do préprio (histéria biblica) Santo como também as caracteristicas que
cercam todas as comemoragOes em torno dessa devogdo, acentuada e particular no caso do
municipio de Corumba. Aqui neste capitulo, colocar-se-d0 em questdo alguns pontos da histéria
biblica de Sdo Jodo Batista. A questdo relevante neste ponto é a existéncia ou ndo de uma historia,
pois alguns estudiosos acreditam ndo haver histéria na biblia e sim alegorias, ou mesmo exemplos
gue devem ser assimilados e colocados no dia-a-dia de cada um, sendo assim, cada um teria sua
interpretagcdo da biblia, como é bem visto, pois a biblia é interpretada de forma diferente em cada
religido (claro, as que derivam desse “documento”). Contudo, para este estudo corroborar-se-a com
0 pensamento a seguir, que admite que foi o cristianismo que levou mais adiante a questdo de um

Tempo Historico visto que:

Deus encarnou, isto é que assumiu uma existéncia humana historicamente
condicionada, a Histéria torna-se suscetivel de ser santificada. O illud tempus
evocado pelos evangelhos € um Tempo histérico claramente delimitado — o
Tempo em que Poncio Pilatos era governador da Judéia - , mas santificado pela
presenca do Cristo [...] Para o cristdo, também o calend&io sagrado repete
indefinidamente os mesmos acontecimentos da existéncia de Cristo, mas esses
acontecimentos desenrolam-se na Histéria: j4 ndo sdo fatos que se passaram na
origem do Tempo, ‘no comego’ [...] Em resumo, a Histéria se revela como uma
nova dimenséo da presenca de Deus no mundo. A Histéria volta a ser a Histéria
sagrada — tal como foi concebida, dentro de uma perspectiva mitica, nas religides
primitivas e arcaicas. (ELIADE, 1999, p.97-98).

Vemos que Eliade ndo confirma a existéncia veridica da historia, se ela realmente existe ou
se € academicamente aceita, mas concede a visdo de que houve uma projecdo historica junto com a
figura de Cristo. Tanto que na maioria dos paises usa-se 0 calendario cristdo, que data o ano zero o
ano em que Cristo nasceu. Para ndo aprofundar em tal questdo admitir-se-4 a histéria sacralizada

para que se possa sincronizar o Tempo da festa com os fatos dados no Tempo sagrado.



Edited by Foxit PDF Editor
Copyright (c) by Foxit Software Company, 2004
For Evaluation Only. 39

mas também social e sustentavel na medida em que se torna gerador de emprego, integrando a
regido social e culturalmente. Esse turismo mudou a economia de Corumba, uma infra-estrutura que
COmegou a surgir para atender essa demanda, modificou a paisagem urbana com a construcéo de
hotéis, pousadas, barcos-hotéis, restaurantes, bares e outros estabelecimentos necess&rios para
atender cada vez melhor o turista’.

Varios sd0 0s projetos que visam trazer mais dinamismo a economia da cidade tais como:
polos industriais com base nos minérios da regido, recuperacdo da hidrovia (contestada por grupos
de ambientalistas e ONG’s), 0 avango da fronteira agricola para o interior da Bolivia, 0 gasoduto
gue ja foi construido, e agora a termoelétrica que utilizard o gés natura boliviano. Contudo, das
diversas atividades econdmicas em que o municipio € privilegiado, nem todas trazem o real
desenvolvimento para a regido. Atualmente, da época de grande prosperidade, Corumba guarda
preci 0sos registros como seus belos casardes, sobrados em estilo europeu tombados em 1992 pelo
IPHAN (INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL), ruas feitas

com ladrilhos e muitas memérias por parte dos moradores mais antigos.

Esta breve explanacdo da histéria de Corumba serve para elucidar sobre aimportancia que o

municipio teve e tem na construcdo do Estado ao qual estainserido.
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definitivo que prejudicou Corumba se deu na década de 1970, quando Cuiaba se ligou, por via
rodoviaria, a Campo Grande. A dependéncia da navegacdo fluvial com o exterior tornou a cidade
suscetivel a crises periodicas. A primeira grande guerra que estava acontecendo na Europa
(1914/1918) e a construgdo da estrada de ferro mudaram o destino econdmico de Corumbé. A
cidade comegou a entrar em decadéncia como entreposto de exportagdo e importacdo, 0 que
acarretou um esvaziamento populacional. Os comerciantes sairam a procura de outros centros que
estavam se desenvolvendo ou se transferiram para a pecué&ria. Essa dependéncia com o comércio
externo impediu o desenvolvimento interno e a criagdo de uma infra-estrutura econdémica e urbana

capaz de criar alternativa para o setor comercial®.

A cidade de Corumbd, que nasceu e cresceu com 0 rio, iniciou sua decadéncia como centro
comercial quando o rio perdeu sua fungcdo de principal artéria de comunicagdo e transporte. A
transicdo do poder econdmico urbano definido pelo entreposto comercial, para o de caracteristica
rural ndo foi demorado e hoje as principais atividades econdmicas da regido sdo a pecuaria, 0
turismo e a exploragdo mineral. Durante a Segunda Guerra Mundial (1937/1945) foi iniciada a
atividade industrial da cidade. Sua imensa reserva de calcério favorecia as industrias de cimento (o
grupo Itall veio em 1950) e as riquezas minerais atraiam as mineradoras (em 1975 chegou a Urucum
Mineracdo S/A e a Companhia vale do Rio Doce). O Moinho Mato-Grossense, que trabalhava o
trigo argentino que chegava até Corumbd atraves do retorno das embarcacfes que transportavam o
minério da regido, acabou na década de 1960. Em 11 de outubro de 1977 com a criagdo do Estado
de Mato Grosso do Sul, Campo Grande se tornou o centro e capital, restando a Corumbéa poucas
atividades industriais, um comércio de pegquena expressao e a grande atividade econdmica assentada
na pecuaria. Em 1986 a BR-262 foi asfaltada, o que dinamizou um pouco o comércio. Nos fins da
década de 70 comegou a ser desenvolvido muito artesanalmente o turismo A ocupacdo dos prédios
portuarios pelos novos empresarios do setor, permitiu que o casario antigo do Porto Geral ndo fosse
totalmente depredado. Com o slogan "a natureza ao alcance de todos’, a regido se voltou para
aproveitar a principal mercadoria que possui: a natureza. O turismo doméstico, que surgiu e se
consolidou na década de 80 como dlternativa de geracdo de divisas para a regido precisa de
investimentos financeiros e recursos humanos para que ndo se torne apenas atividade econdmica,
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comércio. Nesse periodo foi iniciada a reconstrucéo do centro urbano e a retomada das atividades
comerciais. Paralelamente, o porto e as fazendas de gado que foram destruidas durante a ocupacéo
paraguaia, foram recuperadas. Em 1872 iniciaram-se as obras da Camara Municipal de Corumba.
Apdbs aguerra, a abertura dos portos e 0 comércio com Uruguai, Argentina e alguns paises europeus
fizeram com que o porto de Corumba se tornasse o terceiro maior da América Latina até 1930.
Embarcagdes nacionais e estrangeiras traziam mercadorias destinadas ao mercado local e a outras
localidades do estado e Bolivia. Vapores vinham do Uruguai, Argentina e de alguns paises europeus
trazendo o cimento, o vinho e tecidos, além dos imigrantes. Na volta, levavam produtos de
exportagdo como a borracha, couro, charque, cal e a erva mate, transformando a regido em um
corredor das exportacbes de Mato Grosso. Nessa época, funcionavam em Corumba 25 bancos
internacionais como o City Bank e a moeda corrente era a esterlina. Em 1914 foi instalada na cidade
a 14° agéncia brasileira do Banco do Brasil. O centro urbano cresceu sob o impulso do movimento
fluvia e mercantil, aumentando o nimero de casas comerciais e de estrangeiros. Em determinadas

épocas a popul ac3o estrangeira na regido chegou a superar numericamente a brasileira’.

A cidade se dividia em duas partes: na de cima que estava sobre a elevago calcaria chamada
de Morro das Pitas, ficava 0 comércio e na de baixo que ficava na atura do rio, e se comunicava
com a outra através de duas ladeiras principais e duas marginais, ficava o Porto Geral com os
galpdes de importadores e exportadores e seus importantes edificios publicos e comerciais de até
trés andares, uma grandiosidade na época. Em 1912, como tentativa de organizacdo dos
comerciantes locais, foi fundada a Associacdo Comercial de Corumba. Ela, que considerava a
navegacao fator principal no desenvolvimento da cidade, reagiu contra a Estrada de Ferro Itapura-
Corumbd, depois Noroeste do Brasil, que deu a regido novos rumos a vida econémica (Souza s.d.,
p.100). Hoje a rede ferroviéria foi privatizada e ainda h& o projeto, em processo, de reestruturacéo
para a volta do Trem do Pantanal. Com a ferrovia, o transporte fluvial foi deixado de lado. Souza
(s.d., p.102) destaca que com a ferrovia a importancia do porto decresceu, pois diminuiram “as
viagens dos navios de Assuncdo, Montividéu e Buenos Aires e pouco a pouco esvaziou O
ancoradouro”, sendo o eixo econdémico deslocado para Campo Grande, que se tornou entdo o ponto
central de comunicacdo e transporte do sul de Mato Grosso a partir da década de 1920. O golpe
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Surgiram as ruas espagosas € 0 comércio. 1sso trouxe, de contrapartida, um problema de infra-
estrutura. O transporte de mercadoria e 0 abastecimento de dgua potavel eram precarios, ndo havia
calcamento nas ruas e a falta de saneamento causava doencas e epidemias. Barcos vindos de varios
paises atracavam no porto e como ndo havia controle sanitario, doencas comegaram a surgir. Junto
com as epidemias, os problemas econdmicos e sociais foram agravados pelas enchentes periodicas
do Rio Paraguai, crises politicas pela violéncia do cotidiano da regido. Havia uma dualidade na
estrutura social que se formava; de um lado tinha um grupo reduzido que monopolizava o comércio
e do outro a maior parte da populacdo que sobrevivia de forma precéria. O mesmo ocorria com 0s
indios que serviam de mao-de-obra barata no porto®.

A regido de Corumba foi invadida pelas tropas de Solano Lopez no ano de 1865 durante a
Guerra do Paraguai (existem autores que preferem a denominagdo “ Guerra Contra o Paraguai”), foi
ocupada e destruida, sendo o comércio desarticulado. A cidade foi destruida, abandonada, suas
casas e depdsitos foram sagueados e a populacdo diminuida. A ocupacdo pelo exército paraguaio se
deu até 13 de junho de 1867, quando uma tropa vinda de Cuiaba, chefiada pelo tenente-coronel
Antonio Maria Coelho, conseguiu retomar a cidade, evento rememorado todo ano na Praca da
Independéncia, aonde foi erguido a estatua do comandante da “ Retomada de Corumba’. Superada
as dificuldades da guerra, iniciou-se uma reorganizacéo dos nucleos devastados e restabel eceu-se a
navegacdo. Contudo, a dindmica comercial ndo gerou desenvolvimento para a regido, pois o que
predominou foi 0 elemento estrangeiro. Europeus de diversas nacionalidades se dedicaram ao
comércio e a construcdo, enquanto paraguaios, argentinos, uruguaios e bolivianos engrossavam o
contingente pobre da cidade. O grupo de comerciantes dominou a politica e a administracdo de
cidade, voltando-se para seus interesses e pouco realizando a favor da sociedade local®. No séc. XX
também recebeu migrantes do Brasil afora tais como cuiabanos, cacerenses, paulistas, cariocas,
nordestinos e uma parcela de negros (devido a escravidéo).

A criacdo de uma divisdo do exército, em 1870, e a montagem da Base Naval da Marinha
em Ladario e ainstalagdo do Forte Junqueira em Corumba, no ano de 1871 (SOUSA, s.d., p.67),
acompanhada por mercadores encarregados de abastecer a tropa, abriram novas perspectivas de
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Caceres, que implantou pontos estratégicos militares com a finalidade de defender o territério
contra as invasdes espanholas e fixar o dominio de Portugal naregido. Dentre os pontos estratégicos
criados, o Forte Coimbra foi o primeiro, sendo construido em 13 de setembro de 1775.
Posteriormente foi implantado, as margens do Rio Paraguai, o arraial de Nossa Senhora da
Conceicdo de Albuquerque, primeira denominacgéo do vilargo, datado de 21 de setembro de 1778,
povoado que surgiu, primeiramente, como destacamento militar e se estabeleceu, a principio na
ponta do atual municipio de Ladario, que em 1870 recebeu a Base Naval da Marinha. Na obra sobre
a histéria de Corumbd, SouSa (s.d., p.27) relata 0 momento da fundacéo que a“21 de setembro de
1778, em hora ndo consignada, mas provavel mente pela manhg, dava-se a fundacéo de Albuquerque.
Cerimbnia simples pelo isolamento, pelo pequeno nimero de pessoas e pela pobreza reinante, mas
seguida com mindcia requerida’. Sousa (s.d., p.46) da continuidade ressaltando a importancia de tal
cidade estratégica:

Este lugar é importante, e proprio para estabelecer-se ai 0 Quartel do Comando
Gera da Fronteira; domina as estradas dos rios Mondego e Taguari, e por
consequiéncia as comunicactes para Miranda e Camapud, quer por terra no tempo
da seca, quer por &gua em todo o tempo; dista cinco léguas de Coimbra, que vem a
servir de posto avancado, sendo muito fécil e breve comunicacdo com este Forte,
por terra seca, ou pelo rio, e campanha, na estagdo das aguas. Junto a este lugar
acham-se pontos bem préprios para se depositarem as barcas canhoneiras, que vao
constituir-se, e que devem fazer defesa principal do rio Paraguai.

Valeressaltar que a obra citada em questdo ndo apenas trata de forma historica e académica,
porém, como 0 mesmo autor afirma, se trata, também, de um romance fazendo com que as

descric¢des dos acontecimentos se tornem saudosi stas demasi adamente.

Continuando, a até entdo Albuguerque se transformou no principa entreposto comercial da
regido, por possuir posicado geografica privilegiada, quando a passagem de barcos do Brasil e do
Paraguai foi liberada no Rio Paraguai no ano de 1856, tornando-se assim um importante centro
econdmico. O povoado foi transferido em 1859 para o loca onde hoje esta localizada a cidade de
Corumba. A navegacdo, além de romper o isolamento da regido, serviu para fixar o dominio na
fronteira oeste do Império. No ano de 1861 foi instalada uma Alfandega no porto e em 1862 o

povoado foi elevado a categoria de vila com a qualificagdo de Freguesia de Santa Cruz de Corumbé.
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Mapa 1: Localizacdo do Municipio de Corumba.

Para dados complementares tem-se que a cidade se encontra na Mesorregido dos Pantanais-
sul-mato-grossensses, Microrregido Baixo Pantanal, situado a 434 km da capital (Campo Grande —
MS) e que possui o0 contingente de 100.268 habitantes (IBGE).

No Dicionario Aurélio, Corumbd se refere a um lugar distante. Outros autores aplicam o
etimol 6gico retirado da étimo indigena “ Curupah”, ‘curu’ significado ‘rugoso’, ‘empolado’, palavra
com a qual as etnias indigenas da regido davam a aroeira, em virtude do aspecto do seu cortex e
“pah” que seria ‘abundancia’ (SOUSA, s.d., 47). A de se convir que € uma regido geograficamente
distante, conquanto a disténciatalvez faca com que seja uma cidade que acol he diversidades étnico-
culturais, transformando essa distancia em fator agregador, em um ponto de encontro. Esse ponto de

encontro pode ser demonstrado através de sua historia como se fara a seguir.

3.1 BREVE HISTORICO DE CORUMBA

No intuito de encontrar ouro, 0s portugueses comecaram a chegar, em 1524, na &rea
pertencente a0 municipio, para explorédla. O primeiro a chegar na regido foi o portugués Alex
Garcia. Posteriormente, por possuir localizacdo estratégica, foi fixado dominio na regido por parte
do governador e Capitdo-Geral da Capitania de Mato Grosso, Luiz Albuquerque de Mello Pereira e
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3CORUMBA, LOCAL DE ENCONTRO

Fotografia 1: Vistagera do porto e cidade de Corumba, ao fundo.
Fonte: Felipe Coelho Senna/ junho 2003.

O municipio de Corumba (MS), a Capital do Pantanal como é mais comumente conhecido,
esta situado no Estado de Mato Grosso do Sul. Foi fundada em 21 de setembro de 1778 as margens
do Rio Paraguai. A cidade ribeirinha, uma das mais antigas do Estado, também €& chamada de
“Cidade Branca’ motivo associado a cor clara da terra daquela regido, ricas em calcério. Possui um
potencial pecuario, extrativista e para diversos setores do turismo, tanto cultural, de lazer, histérico,

ecoturismo, e também o de consumo, pois faz fronteira com a Bolivia.

Paramelhor localizagdo do municipio de Corumba ver o mapa a seguir:
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compreensivo precisamente daquelas situagbes marginais em que a realidade da
vida cotidiana € posta em duavida [...] A religido mantém, por conseguinte, a
realidade socialmente definida legitimando as situagbes marginais em termos de
uma realidade sagrada de &mbito universal. Isto permite ao individuo que passa
por essas situacdes continuar a existir no mundo da sua sociedade — ndo ‘como se
nada tivesse acontecido’, o que é psicologicamente dificil nas situagBes marginais
mais extremas, mas por ‘ saber’ gue mesmo esse acontecimentos ou experiéncias
tém um lugar no seio de um universo gque tem sentido.

A manutencdo da realidade € realizada através da re-atualizagdo dos ritos, conforme trecho a
gue se fez referéncia anteriormente. Torna-se mais claro quando o0 momento religioso € tratado
como 0 momento cosmogoénico, no qual se cria 0 mundo no sentido de fixar limites e estabelecer a
ordem cosmica, pois segundo Eliade (1999, p.93) “re-atualizando os mitos 0 homem religioso se
aproxima do seu deus e participa da sua santidade”. Por esse motivo tantos ritos séo repetidos,
relembrados e re-atualizados, para que ndo seja esquecido o bem ou o mal que o fundou, ou mesmo

para manter atradi¢ao da sociedade.

E € neste contexto de tradicdo, re-atualizacéo (por promessa ou milagre concedido) que gira
a Festa de Sao Jodo Batista no municipio de Corumbd, adicionando o fator social que une pessoas e
as fazem agir em comum, tanto na ordem quanto na organizac&o. Tais fatos e seus elementos seréo

descritos durante os capitul os.
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Isragl) situavam o julgamento. O limiar, a porta, mostra de uma maneira imediata
e concreta a solugdo de continuidade do espaco; dai a sua grande importancia
religiosa, porque trata de um simbolo e , @ mesmo tempo, de um veiculo de

passagem.

Por exemplo, a pessoa pode se encontrar em frente de uma igreja e ndo estara em lugar
sagrado. Somente quando ela ultrapassar a linha do batente da porta da igreja, e adentra-la, € que
estara no local sagrado. Conforme Eliade (1999, p.29) “somente dentro do espacgo sagrado € que o
mundo profano € transcendido e somente ali € que se estabelece relacdo com os deuses’. Por iSso
mesmo € que se referiu anteriormente as caracteristicas que fazem do local sagrado proprio de seu
titulo, afirmando que existem simbolos e até mesmo formas arquitetdnicas que o diferenciam dos
demais locais. Todos esses acertos a respeito de sagrado e profano se complementam, trazendo aluz
possi bilidades de explicacéo acerca do sagrado e do profano paraa montagem do que sgjareligio.

Deste modo, montado todo o arcabouco que envolve o interior dareligido, hd a possibilidade
de traté-la dareligido em si, primeiramente contando com o aporte de Durkheim (1989, p.79) que a
trata como sendo:

[...] um sistema solidario de crengas seguintes e de préticas relativas a coisas
sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crengas e préticas que unem na mesma
comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem. O segundo
elemento que aparece na nossa definicdo ndo é menos essencia que o primeiro;
pois, mostrando que a idéia de religido € insepardvel da idéia de igrea, faz
pressentir que areligido deve ser coisa eminentemente coletiva.

Essa definicdo dada por Durkheim deixa por entender a religido que tem vinculo com uma
igreja, mas serve como primeiro passo para entender areligido como sendo uma atividade humana e
coletiva. Partindo de Durkheim pode-se seguir o pensamento, complementando o que para Berger
(1985, p. 38) € o empreendimento humano (areligido) pelo qual se estabelece um cosmos sagrado,
ou melhor, areligido é a cosmificacdo feita de maneira sagrada, assim sendo:

A religido serve [..] para manter a realidade daguele mundo socialmente
construido no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas. Seu poder
legitimante tem, contudo, outra importante dimensdo — a integracdo em um nomos
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as normas que esse sagrado exprime. Destarte, 0 espago sagrado acaba por ndo ser homogéneo,

possuindo rupturas, quebras parcelas de espaco que, qualitativamente, o diferencia dos outros:

[...] um espago sagrado, e por consequéncia ‘forte’, significativo, e ha outros
espagcos hdo-sagrados, e por consequiéncia sem estrutura nem consisténcia, em
suma, amorfos. Mais ainda: para o homem religiosos essa ndo-homogeneidade
espacial traduz-se pela experiéncia de uma oposicdo entre espaco sagrado — 0
Unico que é real, que existe realmente — e todo o resto, a extensdo informe que o
cerca[...] aexperiéncia religiosa da ndo-homogeneidade do espaco constitui uma
experiéncia primordial, que corresponde a uma ‘fundacdo do mundo’ [...] uma
experiéncia religiosa priméria, que precede toda a reflexd sobre o mundo. E a
rotura operada no espago que permite a constituicdo do mundo, porque é ela que
descobre o ‘ponto fixo', o eixo central de toda orientagdo futura. Quando o
sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer, ndo s6 ha rotura na
homogeneidade do espaco, como também revelagcdo de uma realidade absoluta,
gue se opbe a ndo-redidade da imensa extensdo existente. A manifestacdo do
sagrado manifesta ontologicamente 0 mundo. Na extensdo homogénea e infinita
onde ndo é possivel nenhum ponto de referéncia, e onde, portanto, nenhuma
orientacdo pode efetuar-se, a hierofania revela um ‘ponto fixo' absoluto, em
‘Centro’. E por essa razdio que o homem religioso sempre se esforca por
estabel ecer-se no ‘Centro do Mundo’ [...] A descoberta ou projecdo de um ponto
fixo- o‘Centro’ —equivale aCriagdo do Mundo (ELIADE, 1999, p.25-26).

A partir desse momento fica mais clara a separagdo do espaco sagrado ou sacralizado em
relacdo ao profano ou cotidiano. Segundo 0 mesmo autor (1999), o espaco profano, em oposicéo, €
homogéneo por ndo possuir ruptura que o diferencie qualitativamente das demais partes da sua
massa, sendo ele nunca encontrado no seu estado puro. Mesmo 0 homem que opta por uma vida
profana ndo deixa completamente de ter comportamentos religiosos. O homem profano encontra-se
envolto pela religiosidade quando ele se vé em um espaco privilegiado, como seu lar, seu sitio, ou
sgja, qualquer espaco no qual ele fundou sua“ particular hierofania’.

Para esclarecer mais ainda o limite que separa 0 espago sagrado do espaco profano temos em
Eliade (1999, p.29), que:

O limiar que separa os dois espacos indica ao mesmo tempo a distancia entre dois
modos de ser, profano e religioso. O limiar € a0 mesmo tempo o limite, abaliza, a
fronteira que distinguem e opdem dois mundos — e o lugar paradoxal onde esses
dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo profano
para 0 mundo sagrado [...] E no limiar que se oferecem sacrificios as divindades
guardias. E também no limiar que certas culturas paleoorientais (Babilonia, Egito,
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homem, segundo Eliade (1999, p.20). Mas o homem de hoje tem uma forma diferente da assumida

pelo homem das sociedades arcaicas a respeito do sagrado, pois.

O homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver o mais possivel no
sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Essa tendéncia é compreensivel,
pois para 0s ‘primitivos’, como para 0 homem de todas as sociedades pré-
modernas, 0 sagrado equivale ao poder e, em Ultima andlise, a realidade por
exceléncia. [..] Poténcia sagrada quer dizer a0 mesmo tempo realidade,
perenidade e eficicia. A oposi¢do sagrado/profano traduz-se muitas vezes como
uma oposicdo entre rea e irreal ou pseudo-real [..] E, portanto, fécil de
compreender que o homem religioso desgie profundamente ser, participar, da
redlidade, saturar-se de poder [..] j& 0 homem moderno? [...] dessacralizou seu
mundo e assumiu a existéncia profana. Para 0 nosso propésito basta constatar que
a dessacralizaco caracteriza a experiéncia total do homem néo-religioso das
sociedades modernas, o qual, por essa razdo, sente uma dificuldade cada vez
maior em reencontrar as dimensdes existenciais do homem religioso das
sociedades arcaicas (ELIADE, 1999, p.18-19).

Neste trecho nota-se que o significado que o sagrado manifesta na histéria se
“desvalorizando”, passando de primordial para algo que possui data, e em alguns casos, hora para
ocorrer, divide o espaco com o cotidiano. Contudo, conforme Durkheim (1989, p.39-40), “as
divisdes em dias, semanas, meses, anos, etc., correspondem a periodicidade dos ritos, das festas, das
cerimonias publicas’, exprimindo, “o ritmo da atividade coletiva a0 mesmo tempo em que tem por
funcdo assegurar a suaregularidade [...] € 0 mesmo ocorre com o espaco”. Unindo as duas citacoes,
tiraese conclusdo que na contemporaneidade o homem sistematizou 0 que no passado era
espontaneo, Ndo gque Ndo 0 Seja agora, e que acontecia quase que permanentemente com ele. De uma
quase “simbiose” se transformou em algo regulamentado e ordenado para atender ao tempo

ocidental -capitalizado.

O lugar sagrado se apresenta de forma delimitada, pois € nele que ocorreu a hierofania,
sendo esse espaco unico, diferenciando-se dos demais locais do cotidiano aceitos como profanos.
No mundo contemporaneo este espaco € ainda mais delimitado e caracteristico. N&o se passa pela
frente de umaigreja sem percebé-la como tal. Existem simbolos, formas ou pessoas que identificam,

aprimeira vista, como sendo um espago sagrado e que ali se deve ter respeito e se portar conforme

2 Texto extra, colocado por nés, para dar fluidez ao pensamento proposto na citaco.
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economicamente), de atuar (tanto em casa como na rua), entre outras caracteristicas que se queira

tirar conclusoes.

Para entender melhor o que sgja uma religido pode-se comecgar pelo ponto inicial diferencia
do mundo, a divisdo entre sagrado e profano. Se aigreja, ou estrutura que sustenta areligido, € algo
sagrado, o que seria o profano? “A primeira definicdo que se pode dar ao sagrado € que ele se opde
ao profano” (ELIADE, 1999, p.17). Autenticando essa idéia temos que o anténimo do sagrado é o
profano, que se define simplesmente como a auséncia do carater sagrado (BERGER, 1985).
Portanto o profano seria o lugar onde o sagrado ndo se manifesta. Assim sendo, supde-se que exista
um lugar para 0 sagrado se manifestar, lugar esse que o faca especial. A hierofania, sentido
etimologico de algo de sagrado se revela, torna o espago sagrado diferenciado dos demais
(profanos), pois 0 ser humano s6 toma conhecimento desse sagrado porque este se manifesta, se
mostra absolutamente diferente do profano, tdo diferente que ele (o sagrado) se situa em uma
manifestacdo de algo de ordem diferente de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo
(transcende-0), sgja em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo cotidiano (o profano),
ou em uma realidade totalmente diferente. Somando a defini¢éo a respeito do sagrado inclui-se que
ele é algo que tem a qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do ser humano e no entanto
se relacionando com ele, residindo em objetos naturais ou artificiais (BERGER, 1985, p.38). Parao
profano, temos a contribuicdo de Lakatos definindo que (1999, p. 183): tudo o que é considerado
atil, pratico ou familiar, que pertence ao mundo cotidiano e que ndo possui significado emocional
do sagrado é profano. Berger (1985, p.39) contribui garantindo que:

S0 profanos todos os fendmenos que ndo ‘ saltam fora’ como sagrados. As rotinas
davida cotidiana sdo profanas ando ser que, por, assim dizer, se prove o contrario,
caso em que se admite que estdo impregnados, de um modo ou de outro, de poder
sagrado [...] A dicotomizagdo da redidade em esferas sagrada e profana,
conquanto relacionadas entre si, € intrinseca a especulagdo religiosa. Assim sendo,
€ obviamente importante para a anélise do fenémeno religioso.

Nesta citacdo, Berger ndo s6 complementa a definicdo de profano como também reafirma a
importancia da diferenciacdo dos termos para melhor entendimento da religido. O sagrado e o

profano se tornam duas modalidades de ser no mundo, duas situagdes existenciais assumidas pelo
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Coleman [...] define o capital social como os recursos produzidos pela interagcéo
social entre os individuos ou grupos, que resultam, por exemplo, em confianca e
credibilidade. Estes recursos, quando disponiveis, facilitam a acdo socia seja dos
individuos segja de grupos ou comunidades. Quanto maior a producdo destes
recursos, maior a possibilidade de desenvolvimento dos individuos, dos grupos ou
da comunidade.

Para acrescentar Fukuyama (1995, p.36) tras aluz a seguinte asser¢ao:

A confianga emerge da prética de comportamentos de valor e a sua presenca ou
auséncia numa sociedade é determinada por habitos, por costumes, por atitudes
morais — numa paavra, pela cultura. Embora envolva troca de informagéo, a
confianca ndo é redutivel & informagdo [...] A confianca € a expectativa que
emerge de uma comunidade, em que 0s seus membros se caracterizam por um
comportamento estavel e honesto e por regras comumente compartilhadas.

Percebe-se que sdo varios elementos e conceitos entrel agados formando uma rede de saberes

que pedem um equilibrio, uma metabolizac&o para que a sociedade flua democraticamente.

Todos estes pressupostos formam uma rede integrada que visa a formulacdo de uma teoria
que atenda a populacdo em geral, independente da classe a qual pertenca. Isso podera ser visto na
andlise dos dados a respeito da festa e as relagdes estabelecidas com os arraiais, que sdo o foco do
presente estudo.

2.3 0 SAGRADO, O PROFANO E A RELIGIAO

A religido, como também a andlise de instituicdes religiosas, ndo € algo novo a ser estudado,
tampouco sera algo velho ou ultrapassado. A religido é a primeira forma pela qual o homem pode
explicar os fendmenos que o rodeava desde os de efeito natural como a chuva, os trovées, como
também os que sdo inexplicaveis até os dias atuais como os milagres, a origem da vida, a fé. Pode-
se corroborar com a contribuicdo de Durkheim (1989, p.36) que afirma “em se tratando como
ingtituicdo a religido ndo comega em parte alguma que a religido é eminentemente social”. Mas,
atente-se, somente enquanto instituicdo no caso desta mengdo. Existem pessoas que questionam a
funcéo de um estudo a respeito de uma religido. O que eles ndo sabem € que através dareligido se
pode tirar as peculiaridades de uma sociedade, sua forma de se organizar (sociadmente e
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inseparaveis, dado que a formacdo do estado de animo supra-referido implica —
aém daigualdade ou afinidade de sentimentos, interesses e finalidades — também
boa dose de idea dtruista da parte de quem ou de quantos se disponham a se
envolver no processo de mobilizagc&o e cooperagéo [...] Em suma, a educagéo de
pessoas e grupos comunitarios para a solidariedade [...] constitui, sem sombra de
davida, aspecto estrategicamente fundamental no contexto de toda a dindmica do
desenvolvimento local.

Ao ler a citacdo acima, percebe-se que a questdo da solidariedade anda conjuntamente com
emocoes individuais e coletivas como: estado de animo, afetividade, cooperagdo, entre outros. Com
ISSO se observa que n&o basta querer empreender, principa mente porque quem deve querer fazé-lo
s80 0s participantes dessa comunidade. Numa determinada comunidade deve haver um processo
sensibilizador, que a envolva, e ela é que deve reagir a tal sensibilizacdo. 1sso ocorre com maior
facilidade em lugares onde h4 um grau elevado de desenvolvimento humano. Entendendo

desenvolvimento humano como sendo um:

[...] proceso de ampliacion de las opciones de la gente [...] Més ala de esas
necesidades, la gente valora ademas beneficios que son menos materiales. Entre
ellos figuran, por ggemplo, la libertad de movimiento y de expresion y la ausencia
de opresion, violencia o explotacion. La gente quiere ademas tener un sentido de
propésito en lavida, ademéas de un sentido de potenciacién. En tanto miembros de
familias y comunidades, las personas valoran la cohesion socia y e derecho a
afirmar sus tradicionesy cultura propia (BOSIER, /d, apud PNUD, 19963a).

A forma mais eficaz de afirmar suas tradi¢des e cultura é tendo confianga e apego pelo seu
territorio. Esse apego pelo territério denomina-se territorialidade. Territorialidade é o apego e sendo
0 apego € sentimento, ou sgja, ndo pode ser tocado e nem visto, € apenas uma forma pela qual o
homem que vive no territorio pode afirmar que ele € seu, € um sentimento de pertenca. Mas para
gue esse sentimento possa levar a agdes que conduzam ao desenvolvimento local, ele deve ser
compartilhado pelos que vivem no local. Ndo basta ter um sentimento sem ao menos compartilha-lo
e fazer desse compartilhamento uma forma de agir, um empoderamento para futuras acdes no
territério. Contudo, para compartilhar desse sentimento é preciso confianca. Isso pode ser dado
através do capital social, pois a confianca € um elemento do mesmo, como afirma Coleman (1990)
IN: Dias (2001, p.17-18):
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entendimento sobre comunidade e seu paralelo, com o DL, Avila (2001, p.31-32) formula a

seguinte definicéo:

A comunidade se configura como sendo 0 grupo de pessoas que se convergem,
articulam e interagem através de “relacionamentos primé&ios’ e a sociedade
também se constitui de grupo de pessoas gque se convergem, articulam e interagem
sO que, ao inverso da comunidade, por “relacionamentos secundérios’,
entendendo-se que:

- (Os) “relacionamentos priméarios’ [...] Consistem naquela cadeia de contatos e
vincul os que as pessoas vao paul atina mas constantemente formando entre elas, ao
longo de suas cotidianidades de vida, de maneira fortuita, esponténea e informal:
por eles as pessoas se conhecem, se avadliam e se controlam, assim como
conhecem, avaliam e controlam o ambiente comum de suas existéncias. Esses
lacos de vinculagdes interpessoais se iniciam, expandem e consolidam do ambito
da vizinhanga para os de bairro, de cidade, e assm por diante[...]

- “Os relacionamentos secundérios’, ao contrério dos primarios, decorrem e se
respaldam em regras formais (leis, regimentos, regulamentos, mores e quaisgquer
outros tipos de normas e decisdes coletivas) de controle externo a pessoalidade de
cada um, gerando o principio juridico de que todos sdo iguais perante ale [...]

Para a formacdo de um “tipo ideal”, remetendo a Weber, de comunidade seria necessario
valer-se das caracteristicas dos dois tipos de “relacionamentos’. No entanto € imperativo a
sobreposicdo dos “relacionamentos primérios’ em relagdo aos “rel acionamentos secundérios’, pois
no primeiro encontra-se presente de forma mais intensa a solidariedade.

Encontra-se vérias defini¢des sobre solidariedade, mas uma das mais conhecidas dentro da
sociologia € a dada por Durkheim (1981, p.73-83), que a divide em duas. a solidariedade mecanica
e a solidariedade organica. A mecénica consiste na solidariedade aonde a coesdo € baseada na
cultura e ha consenso de valores, normas e crengas, pois a convivéncia € comum e existe uma
pequena distingdo entre o ser individual e o coletivo. A solidariedade organica esta baseada na
divisdo do trabalho e os individuos necessitam indispensavelmente uns dos outros. Prontamente
Avila (2001, p.41-44) elabora uma defini¢io una sobre solidariedade:

A solidariedade representa o estado de animo (impressoes, crengas e conviccoes)
gue gera volitivos, afetivos e efetivos lagos de mobilizacdo e cooperacdo |...]
visando solucdo ou equacionamento de problemas, necessidades ou aspiracdes
coletivas €/ou individuais de qualquer tipo e natureza, referentes tanto a pessoas
guanto ao meio em gue elas vivem ou com o qual se preocupam. Na solidariedade,
a vontade, a afetividade e a efetividade andam sempre juntas, intrinsecamente
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Quando o espaco € definido e delimitado pelas relacdes de poder, ele se torna um territério
(SOUZA, g/d). O territério acaba por se tornar o palco aonde as relagdes de poder sdo estabel ecidas,
assm sendo, a questdo que aflora € a de quem domina e quem influencia nesse espago,
transformando-se, essencialmente, em um instrumento de poder. Para Santos (1994, p.16-17) o

territorio:

[...] sBo formas, mas o territério usado sdo objetos e agdes, sinbnimo de espaco
humano, espago habitado [...] ja que usado o territorio € humano [...] ,desse modo,
(comporta) uma dialética. Essa dial ética se afirma mediante um controle "local” da
parcela "técnica' da producdo e um controle remoto da parcela politica da
producdo. A parcela técnica da producdo permite que as cidades locais ou
regionais tenham um certo controle sobre a porcéo de territério que as rodeia [...]
Ja o controle distante, localmente realizado sobre a parcela politica da producdo, é
feito por cidades mundiais e 0s seus “relais’ nos territorios diversos. O resultado é
a aceleracdo do processo de alienagcdo dos espacos e dos homens, do qual um
componente é a enorme mobilidade atual das pessoas|...]

Vé-se que o poder permeia as relagles entre espaco e territorio, sendo a solucdo, para Santos
(1994), o empoderamento do lugar, consistindo este em uma sede dessa resisténcia da sociedade

civil. Santos (1996, p.256) arespeito do lugar, elucida-o da seguinte maneira:

O lugar € o quadro de uma referéncia pragmatica a0 mundo, do qual |he vém
solicitages e ordens precisas de acdes condicionadas, mas é também o teatro
insubstituivel das paixdes humanas, responsaveis, através da agdo comunicativa,
pelas mais diversas manifestacGes da espontanei dade e da criatividade.

Essas definicdes podem parecer fugir ao mote da festa, ja que a festa é de cunho religioso,
porém tudo que € fruto da producdo humana € permeado pelas relagdes de poder. “O poder
corresponde a habilidade humana de n&o apenas agir, mas de agir em unissono, em comum acordo.
O poder jamais € propriedade de um individuo; pertence a ele, a um grupo e existe enquanto o
grupo se mantiver unido” (SOUZA, g/d, p.80 apud ARENDT, 1985, p.24).

Se 0 espaco € um conjunto de formas, cada qual contendo fraces da sociedade, e nessas
fragbes encontram-se territorios aonde sdo estabelecidas as relagbes de poder, conforme Milton
Santos a solucdo € o lugar que seria a sede de resisténcia da sociedade civil, entdo a comunidade
estd contida neste lugar. A comunidade é o loca de desenvolvimento da resisténcia. No
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definicbes que servem de sustentaculo para o DL. Os termos a serem discorridos sdo: local,

comunidade, espaco, territorio, territorialidade e solidariedade, ndo necessariamente nesta ordem.

Pode-se comecar classificando espago, assm 0s outros termos surgirdo quase que
espontaneamente. O primeiro lugar em que se pensa para buscar o significado de espago seria 0
dicionario, porém o que se encontrara sera uma definicdo como a seguinte: “Extensdo indefinida
gue contém e envolve todos os objetos [...] Extensdo limitada, intervalo de um ponto a outro”
(Dicionério Enciclopédico Koogan-Larousse-Selecdes, 1982, p.340). Essa definicéo ndo atende a
procura por um significado de espago socia mente construido. Dessa forma buscam-se outras fontes

gue o definam, porque ndo dizer, cientificamente, como a que temos abaixo:

O espaco ndo € nem uma coisa, hem um sistema de coisas, sendo uma redidade
relacional: coisas e relagdes juntas. Eis por que sua definicdo ndo pode ser
encontrada sendo em relagdo a outras redlidades: a natureza e a sociedade,
mediatizadas pelo trabalho. Ndo é o espaco, portanto, como nas definicbes
cléssicas da geografia, o resultado de uma interagdo entre 0 homem e a natureza
bruta, nem sequer um amalgama formado pela sociedade de hoje e o meio
ambiente. O espaco deve ser considerado como um conjunto indissocidvel de que
participam, de um lado, certo arranjo de objetos geograficos, objetos naturais e
objetos sociais, e, de outro, a vida que os preenche e os anima, ou sgja, a
sociedade em movimento. O contelido (da sociedade) ndo é independente da
forma (os objetos geogréficos), e cada forma encerra uma fragdo do contetido. O
espaco, por conseguinte, € isto: um conjunto de formas contendo cada qual fragdes
da sociedade em movimento. As formas, pois, tém um papel na realizagdo social.
(SANTOS, 1988, p.26).

Ou sgja, € 0 espaco o lugar onde a cultura e a sociedade percorrem as trés premissas a que
Berger (1985) se referia. Unem-se 0s conceitos presentes na sociologia e na geografia, deixando de
modo enfatico a multidisciplinaridade do DL. A quest@o do espaco cresce conforme a globalizagdo
aumenta sua importancia nas discussdes do dia-a-dia, ganhando n&o s6 a comunicagdo, mas também
aeconomia, entre outros setores. “ Cada ponto do espaco torna-se entdo importante, efetivamente ou
potencialmente. Sua importancia decorre de suas préprias virtualidades, naturais ou sociais,
preexistentes ou adquiridas segundo intervencdes seletivas. Como a producdo se mundializa, as
possibilidades de cada lugar se afirmam e se diferenciam em nivel mundia” (SANTOS, 1988, p.27-
28).
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para ele, 0 desenvolvimento ndo passa de uma estratégia de combate a pobreza, como “[...] una
estratégia adecuada a |8s demandas sociales de mayor bienestar social y de crecion de empleo [...]".
No Brasil essa teoria criou novos conceitos e intensificou-se a necessidade dessa estratégia em se

tornar teoria. Avila (2001, p.20) descreve de formaresumidaatrajetoriado DL no Brasil:

No Brasil, a explicitagdo desse interesse se iniciou por volta de 1996 através de
um curso na Universidade de S0 Paulo-USP, sendo o autor supracitado [Prof.
José Carpio Martin] um dos ministrantes. A noticia espalhou-se rapidamente,
principalmente em alguns estados do Nordeste, chegando imediatamente também
a Universidade Cat6lica Dom Bosco-UCDB, de Campo Grande, Estado de Mato
Grosso do Sul, na qual amplo programa de desenvolvimento local comegou a ser
delineado em meados de 1997, mediante convénio com a Universidade
Complutense de Madri (UCM) [também com apoio e ativa participagdo pessoal do
Prof. José Carpio Martin e de outros colegas da [UCM]. Hoje, a mencionada
universidade sul-mato-grossense ja conta até comum Programa de Mestrado em
Desenvolvimento Local, com &ea de concentracdo em Territorididade e
Dinamicas Socio-Ambientais.

O primeiro passo para se criar uma teoria seria conceitué-la. 1sso vem sendo feito cada vez
mais para que n&o haja interpretacdes erroneas em relacio ao que vem a ser DL. E certo que o DL

ndo € uma teoria pronta e acabada, ja que essa talvez ndo seja a intencdo, pois se a tornar, criara

formulas que vém de encontro as particularidades e diversidades da sociedade.

Desenvolvimento Local supde uma série de termos cujos conceitos devem ser detalhados,
analisados e contextualizados. Pode-se dizer que se entende por DL, atualmente, como sendo o
(AVILA, 2000, p.68):

[...] efetivo desabrochamento —a partir do rompimento de amarras que prendam as
pessoas em seus status quo de vida- das capacidades, competéncias e habilidades
de uma ‘comunidade definida’[...] no sentido dela mesma [..] se tornar
paulatinamente apta a agenciar [..] e gerenciar [..] 0 aproveitamento dos
potenciais préprios —ou cabedais de potencialidades peculiares a localidade-,
assm como a metabolizagdo comunitaria de insumos e investimentos publicos e
privados externos, visando a processual busca de solugBes para os problemas,
necessidades e aspiragdes, de toda ordem e natureza, que mais direta e
cotidianamente |he dizem respeito.

As observacOes acima feitas servem de aparato histérico-formador do que vem a ser o
Desenvolvimento Local. Para compreender melhor e aprofundar o conceito deve-se valer de outras
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No processo de desenvolvimento, o alvo central é o ser humano como arteséo de
seu éxito e de seu fracasso, pois se requer que cada um, ao se tornar responsavel
pelo seu préprio progresso, de toda ordem e direcOes, influencie seu entorno como
fonte irradiadora de mudangas [...] ndo se obtém desenvolvimento sem que se
visualize o homem [...] como membro construtivo de sua comunidade e agente de
equilibrio em seu meio geofisico.

Assim, desenvolvimento consiste em algo que vem para liberar determinada populagdo e
instituicdes dos trames que as prendem, transformando e transcendendo as formas ultrapassadas e
ineficientes de dirigir. A questdo da definicdo do que vem a ser desenvolvimento é s6 uma das

muitas dificuldades que o DL tem encontrado pela frente.

O Desenvolvimento Local entra em um contexto onde novas teorias sd0 necessarias.
Contextualizando os problemas encontram-se diversos motivos que levaram ao aparecimento do DL.
Primeiramente temos a ineficiéncia de projetos sociais, culturais e econémicos. Muitos planos
foram feitos e ainda o0 s&o, porém os resultados negativos sdo claramente vistos. Muitos dos projetos
s80 impostos de cima para baixo, ou sgja, do governo/instituicdo para a sociedade, e visam muito
mais o retorno eleitoreiro-egocéntrico do que um resultado benéfico, que poderd trazer o
desenvolvimento da comunidade local. Esses tipos de projetos ganharam amplitude e se tornaram
meio de produzir aimagem de um governo ou mesmo de uma institui¢cdo/empresa. Outro problema
relacionado a esses projetos € que a solucdo é pensada de uma forma generalizada, como se todas as
comunidades fossem iguais. 1sso acarreta a ndo conclusdo, pela falta de um estudo prévio arespeito

da cultura, como ponto chave de diferenciacéo (grifo nosso).

Outro acontecimento marcante para o surgimento do DL diz respeito ao fim da Segunda
Guerra Mundial, onde o mundo encontrou-se em um dilema. A escolha entre o0 sistema capitalista
ou o socialista. Mas o que ocorreu foi a decadéncia do segundo sistema, que nem veio a ser o que
seu formulador sugeriu. Assim, em pleno anos 80/90 n&o havia outra solugdo para contrapor o Vviés

capitalista.

E nesse conjunto de adversidades e a falta de respostas para elas que surge a proposta da
teoria do Desenvolvimento Local. O DL se configura, a principio na Europa, sendo esse fato
observado e amplificado pelo Professor José Carpio Martin (1999 apud AVILA, 2000, p.67), porém,
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lugar, tecida pela histéria e pela cultura, e assim, através dessa identidade, o ser humano se
comunica com o resto do mundo. Mas a comunicagcdo com o mundo ndo € unilateral, sentido lugar-
mundo, mas também mundo-lugar. Essa dialética muitas vezes é perniciosa para o lugar. Para o
local se “defender” do mundo, sem deix&lo de lado, é preciso a compreensdo de ambas as partes
para que haja um desenvolvimento local.

2.2 ASPECTOS DO DESENVOLVIMENTO LOCAL

A melhor forma de iniciar este capitulo é contextualizando o surgimento do
Desenvolvimento Local (DL) historicamente para, posteriormente, fazer uma conceituagdo mais

aprofundada.

O DL veio para ser mais do que uma simples estratégia de combate a pobreza, desemprego,
entre muitos problemas que atingem a sociedade cada vez de forma mais acentuada. Ele, o
Desenvolvimento Local, vem como uma nova alternativa tedrica-prética, para criar novas

oportunidades, desenvolver capacidades, envolver comunidades, sendo elas pobres ou n&o.

Os problemas das novas teorias comecam, de inicio, na sua denominacdo. Como é sabido, a
palavra desenvolvimento causa extremo entusiasmo e esperanga, por parte da populagdo e serve de
prato cheio para discursos politicos. A questdo que se firma é Que tipo de desenvolvimento &
falado? E comum associar desenvolvimento & nogdo de crescimento econdmico, algo que vem para
superar, de forma répida, as dificuldades pelas quais determinada populacdo passa. Associa-se
desenvolvimento como algo imediato, mas que geralmente percorre apenas o0 mandato eleitoral
(sgja ele na escala municipal, estadual ou federal). O desenvolvimento, assim, € posto (e é proposto
dessa forma) como ago salvador a comunidade, porém desencadeia mais desesperanca e
desconfianca em relagdo as instituicbes governamentais ou mesmo nNao-governamentais.
Desenvolvimento consiste em um processo qualitativo, de mudanca interna e externa a populacéo,
onde o centro € o homem e o meio (socio-ambiental) em que vive. Como define melhor Avila (2001,
p.23):
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A cultura tem o adjetivo de popular quando € oriunda das relacdes entre a comunidade do
lugar e seu meio (natural e social), permitindo a configuragdo da identidade do lugar e de sua
populacdo (KASHIMOTO, 2002). O popular anda junto com a tradicdo, e a tradicdo é um dos
componentes que reforcam a identidade. A tradicdo pode ser generalizada como sendo um
aglomerado de costumes que passam de geracéo para geracdo, muitas vezes ndo sendo encontrada
uma resposta mais logica para o fato. Mas para melhor elucidar a importancia da tradi¢do temos a

seguinte explanagéo:

Sem uma tradicdo, uma coletividade pode viver ordenadamente, mas ndo tem
consciéncia do seu estilo de vida. E ter consciéncia é poder ser socializado, isto €,
€ se situar diante de uma légica de inclusdes necessarias e exclusdes fundamentais,
num exaustivo e muitas vezes dramético didogo entre o que ndés somos (ou
gueremos ser) e aguilo que 0s outros sao e, logicamente, nds ndo devemos ser. Ter
tradicdo significa[...] mais do que viver ordenadamente certas regras plenamente
estabelecidas. Significa, isso sim, vivenciar as regras de modo consciente (e
responsavel), colocando-as dentro de uma forma qualquer de temporalidade [...]
Mas no caso das tradi¢Bes culturais auténticas, o processo é dialético e existe uma
interacdo complexa, reciproca, entre regras e 0 grupo gue as realiza na sua pratica
social. Pois se as regras vivem 0 grupo, 0 grupo também vive as regras (DA
MATTA, 1981, p.48-49).

Perpassando a cultura popular e a tradicdo, do outro lado temos a cultura erudita que tem
como representantes a literatura, as artes plasticas, o cinema. As duas “culturas’, tanto a popular
como a erudita, tém uma fungdo enorme na construgdo do local. A erudita podendo servir como
processo de difusdo em espacos exteriores, como veiculo de informagéo sobre o lugar, reforcando a
auto-estima das populagdes locais e fortalecendo o desenvolvimento do ambiente. As duas formas
de cultura ndo sdo distintas totalmente ja que uma serve de suporte técnico a outra como expressao

espontanea da realidade.

Os elementos analisados até aqui sdo componentes que se unem para formar, posteriormente,
a festa. Ao entrevistar algumas pessoas e ao ver 0s jornais, pode-se ver nos dias da festa o
aprofundamento da questéo daidentidade. A identidade tem um valor profundo dentro dessas outras
defini¢des, pois serve de sustentaculo para a preservacdo da cultura local. Para Santos (1987 apud
BOURLEGAT, 2000, p.13-20) a identidade é produzida através da ordem interna, construida no
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A Claxton (s.d.) eaborou um documento onde faz um paralelo entre Cultura e
Desenvolvimento e as funcbes que essas definigdes cumprem na sociedade. Ele foi feito para
compreender a questdo de como a cultura pode tratar a questdo do desenvolvimento, pois
corrigueiramente 0 segundo € sobreposto ao primeiro quando se trata de projetos e acBes de
Governos e Instituicdes diversas. Claxton (s.d.) define cultura como:

el conjunto de los rasgos distintivos, espirituales y materiales, intelectuales y
afectivos que caracterizan a una sociedad o grupo social. Engloba no solo las artes
y las letras, sino también los modos de vida, los derechos fundamentales del ser
humano, |os sistemas de valores, las tradicionesy las creencias.

Essa acepcdo traz um adendo a respeito dos direitos fundamentais do homem, seu modo de
vida e sistemas de valores. A definicdo é ampla neste caso, pois se trata de um documento
elaborado para atender acbes no mundo todo. 1sso contribui para divulgar a nogdo de cultura como
sendo algo que é préprio de todos os seres humanos, ao contrério da definicdo, corriqueira, elitistae

etnocéntrica, de que cultura € para quem € culto, ou para quem tem estudo e conhecimento.

O conceito de cultura acaba por mudar de acordo com 0 meio ao qual esta inserido o seu
formulador e através do tempo, do espaco e em sua esséncia. Para alguns a cultura permeia o campo
das idéias, outros a tratam como sendo abstracbes do comportamento, alguns a tém como
comportamento aprendido. Ha os que a dividem em cultura material e ndo-material e, por fim, os
que atratam como “mecanismo de controle”. Segundo L akatos (1999, p.133):

A cultura, portanto, pode ser anaisada, a0 mesmo tempo, sob vérios enfoques:
idéias (conhecimento e filosofia); crengas (religido e supersticdo); valores
(ideologia e moral); normas (costumes e leis); padrbes de conduta (monogamia,
tabu); abstracdo do comportamento (simbolos e compromissos); instituicdes
(familia e sistemas econdmicos); técnicas (artes e habilidades) e artefatos
(machado de pedra, telefone).

Um enfoque particular necessé&rio a ser dado neste estudo diz respeito a divisdo em cultura
popular e erudita. E preciso neste caso especifico esse aporte, pois se trata de uma festa popular
tradicional no municipio e de importancia ndo sd regional como também nacional, constando na

rota do turismo religioso do pais.
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patamar de objetivacdo, entdo partindo da afirmativa de que a cultura consiste na totalidade dos

produtos do homem, ele continua expondo que:

[...] a sociedade, naturalmente, nada mais € do que parte e parcela da cultura ndo-
materia [...] Como apenas um elemento da cultura, a sociedade compartilha do
carater desta como produto humano [...] Se se credita a cultura o status de
objetividade, isso d&-se em dois sentidos. A cultura é objetiva por se defrontar ao
homem como um conjunto de objetos do mundo real existente fora de sua
consciéncia. A cultura esta |a Mas a cultura também é objetiva porque pode ser
experimentada e apreendida, por assim dizer, em companhia. A cultura esta la a
disposicéo de qualquer um. O que significa que os objetos da cultura (repetimos,
materiais e 0s ndo-materiais) podem ser compartilhados com os outros [...] o
mundo cultural é ndo s6 produzido coletivamente como também permanece real
em virtude do reconhecimento coletivo. Estar na cultura significa compartilhar
com outros de um mundo particular de objetividade.

Mesmo com uma explicacdo mais aprofundada, Berger ainda mantém uma definicdo ampla
para cultura, entretanto, utiliza o conceito de sociedade para poder chegar ao de cultura. O mesmo
autor reconhece tal fato e confirma a possibilidade de se formular uma definicdo mais especifica
caso 0 estudo solicite. Percebe-se que a definicdo, mais especificamente a dada sobre cultura,
sugere uma adaptacdo, dinamismo e objetivagdo. “A expressividade humana é capaz de
objetivacOes, isto € manifesta-se em produtos da atividade humana que estdo ao dispor tanto dos
produtores quanto dos homens, como elementos que séo de um mundo comum” (BERGER, 1985,
p.53).

Através da andlise dessas objetivacOes € possivel verificar apeculiaridade e arelatividade de
uma cultura em relac@o a outra, de como uma cultura altera com maior fregiiéncia o dia-a-dia em
0posicao a outras que permanecem inateradas por décadas. Deve-se colocar um ponto aqui para
verificar que ndo é o grau de adaptatividade que faz com que uma cultura sgja “superior” a outra.
Isso supBe que “[...] ndo existem formas sociais perfeitas (ou mesmo mais perfeitas), pois que cada
uma del as esté rel acionada a outras formas, formando configuracdes especificas, também ndo existe
uma sociedade (ou uma cultura®) mais acabada que as outras’ (DA MATTA, 1981, p.114).

! Acréscimo em negrito posto para elucidar a citacdo em que se encontra.
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costumes e todos os outros habitos e aptiddes adquiridos pelo homem como membro da sociedade’
(LAKATOS, 1999 apud KAHN, 1975, p.29). Percebe-se que tal definicdo € complexa e aborda
todo o tipo de produgdo humana sem discernimento de aspectos particulares que podem mudar de
um grupo para outro, como, por exemplo, as crengas. Essa falta de discernimento faz com que
outras definigdes venham a tona, no entanto limitar-nos-emos a apenas duas, uma formulada por
Peter Berger e outra proposta pela UNESCO (Organizagéo das Nagdes Unidas para a Educacéo, a

Ciéncia e a Cultura), mas nada impede que no decorrer do texto aparecam outras complementares.

Partindo do entendimento de Berger (1985, p.15-16) arespeito da sociedade, pode-se chegar

a0 gue sgja cultura para o autor:

A sociedade é um fendmeno diaético por ser um produto humano, e nada mais
gue um produto humano, que no entanto retroage continuamente sobre o seu
produtor. A sociedade é um produto do homem [...] N&o pode haver realidade
social sem o homem. Pode-se também afirmar, no entanto, que o homem é um
produto da sociedade [...] A sociedade existia antes que o individuo nascesse, e
continuara a existir apos a sua morte [...] O processo dialético fundamental da
sociedade consiste em trés momentos, ou passos. S80 a exteriorizacdo, a
objetivacdo e a interiorizacdo. SO se poderd manter uma visdo adequadamente
empirica da sociedade se se entender conjuntamente esses trés momentos. A
exteriorizagdo € a continua efusdo do ser humano sobre o mundo, quer na
atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A objetivacéo é a conquista
por parte dos produtos dessa atividade (fisica e mental) de uma realidade que se
defronta como os seus produtores originais como a facticidade exterior e distinta
deles. A interiorizac@o € a reapropriacdo dessa mesma realidade por partes dos
homens, transformando-a novamente de estruturas do mundo objetivo em
estruturas da consciéncia subjetiva. E através da exteriorizacio que a sociedade é
um produto humano. E através da objetivacdo que a sociedade se torna uma
realidade sui generis. E através da interiorizagdo que o homem é um produto da
sociedade.

Berger (1985, p.16) complementa a citagdo acima com um comentério em nota de rodapé,
afirmando que se trata de uma sintese tedrica das abordagens sociol6gicas de Weber e Durkheim,
sem gue nenhuma delas perca sua intencdo fundamental. A partir desta compreensdo do que seja a
realidade e como a mesma se da, fata ao ser humano a adaptacdo, acomodacdo ou mesmo a
assimilagéo perante o aspecto cultural, de ser e fazer pertencer a uma cultura e afirmar essa como
sendo sua. Isso implica ndo somente uma questdo em relagdo a sociedade, mas como em relagdo asi

mesmo. Nessa construgdo da sociedade Berger (1985, p.19-24) acaba por colocar a cultura no
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2 REFERENCIAL TEORICO

O espaco subsequente foi elaborado para servir de ponte entre a teoria e a prética, fazendo
com que a prética seja explicada como fato social, pois a fun¢éo de um fato social deve sempre ser
buscada na relagdo que ele mantém com algum fim social conforme aplica Durkheim (1999). Para
isso tratar-se-a de dar enfoque em certos conceitos que permeiam as agfes dos individuos e dos

grupos que fazem afesta.

2.1 CULTURA, SOCIEDADE, TRADICAO E IDENTIDADE

Cultura € um conceito que muitas vezes passa por relativo, pois as diversas culturas e
escolas tedricas tém seu modo de definir esse conceito. Contudo, conceituar cultura é algo mais
dificil, talvez, do que transforméla. Apenas esse trecho inicia j& pode trazer a luz a dificuldade de
tal feito, mas podemos transportar essa dificuldade através da citagéo de Lakatos (1999, p.131):

Desde o final do século passado os antropologos vém elaborando indimeros
conceitos sobre cultura. Apesar da cifrater ultrapassado 160 defini¢des, ainda néo
chegaram a um consenso sobre o significado exato do termo. Para alguns, cultura
€ comportamento aprendido; para outros, ndo é comportamento, mas abstracdo do
comportamento; e para um terceiro grupo, a cultura consiste em idéias. Ha os que
considerem como cultura apenas 0s objetos imateriais, enquanto que outros, ao
contrério, aquilo que se refere ao material. Mas também encontram-se estudiosos
gue entendem por culturatanto as coisas materiais quanto ndo-materiais.

Para ndo haver confrontagdes entre o que sgja certo e errado, faz-se de bom grado explicar
alguns conceitos que foram teorizados durante os tempos em muitos campos, mais especificamente

aqui, no campo da antropologia e da sociologia.

O primeiro conceito de cultura surgiu com Tylor (1871) que propds o entendimento de

cultura como sendo o “complexo que inclui 0 conhecimento, as crengas, a arte, a moral, a lei, os
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No caso em questdo 0 método indutivo levaria a pesquisa a uma montagem gradual da
colecdo de casos, escolhidos por meio da triagem, que os identificaria como semelhantes e
dessemelhantes com afirma Haguete (1987). Serdo frisadas mais as dessemelhancgas, neste caso,
para mostrar a complexidade do fendmeno em si e para apontar as diversidades entre os arraiais
dentro dafesta

Sendo assim, de modo geral, interessa-se descobrir (HAGUETE, 1987, p.19):
Como o fendmeno se mantém e se transforma;
Qual o papel da agdo humana na historia;

Quais os fatores principais que dinamizam a historia;

A w0 DdE

Como fazer para conhecer o fendmeno e obter indicios para as perguntas 1, 2 e 3.
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Ao nivel da observagdo, a regra principal — poder-se-ia mesmo dizer a Unica — é
gue todos os fatos devem ser exatamente observados e descritos, sem permitir que
0s preconceitos tedricos alterem sua natureza e suaimportancia. Estaregraimplica
outra, por via de consequéncia: os fatos devem ser estudados em si mesmos (que
processos concretos 0s trouxeram a existéncia?) e também em relacdo com o
conjunto (vale dizer que toda mudanca observada num ponto sera referida as
circunstancias globais de seus acontecimentos).

Como o foco de estudo se encontra em outro municipio, ndo sendo o0 mesmo do pesquisador,
estabeleceu-se um itinerério conjuntamente com a organizacdo de uma rede de contatos prévios
para facilitar a andlise in loco. Nada mais convenciona do que estabelecer contatos, porém nesse
caso optou por estabelecer contatos ndo somente com agentes formais organizativos do
acontecimento, mas, principalmente, com pessoas que participam da festa como atores sociais e
agentes locais, entendendo-se por agente local a pessoa que medeia, faz ponte, entre a comunidade
(visando as suas aspiraghes) e insumos/investimento publicos e privados (AVILA, 2001). Isso
contribuiu para uma convergéncia de interesses, a do pesquisador em efetuar sua pesquisa, € a do
agente local em divulgar as acoes relativas a festa. Em alguns casos até mesmo o ato de “ deixar sua

marca’ era evidenciado nos relatos dos agentes locais, corroborando com a idéia de busca por suas

aspiragoes.

O itinerario foi selecionado de acordo com o grau de importancia, escolha subjetiva baseada
nas Conversas com pessoas que vivem no municipio, dos arraiais dentro da festa. Este foi um ponto
delicado, pois definir apenas alguns arraiais dentro de uma gama de arraiais seria, talvez, as vistas
dos moradores, uma diminui¢éo dos demais, mas ndo o0 é. Contudo seria necessario. Por isso tomou-
se como critério a singularidade de um em relagdo aos outros, isto €, foram escolhidos os que
apresentavam, em seu contexto, uma particularidade, algo de especial que o diferenciasse dos
demais, como forma que se organiza, a que religido pertence e, também, pelo fato de ser conhecido

popularmente como sendo um dos mais tradicionais.

Em parte seré utilizada alguma comparacdo com outra(s) festa(s) de santo para melhor
elucidar aimportancia do fendmeno gjustando-o em relacéo a outro e reconhecendo suas similitudes
e diferencas, cada qual com sua cultura (RADCLIFFE-BROWN, 1978). E de extrema importancia
relativizar cada festa, para que a comparacéo ndo caminhe para somente generalizacoes.



Edited by Foxit PDF Editor
Copyright (c) by Foxit Software Company, 2004
For Evaluation Only.

1METODOLOGIA

A coleta de dados iniciou-se com a pesquisa bibliografica das obras pertinentes ap caso. A
pesquisa bibliogréfica € de fundamental importancia, pois tem a funcdo de elucidar os
acontecimentos, fatos, simbolos, entre tantos outros aspectos que ocorrem dentro de um fenbmeno
social. Essa pesquisa ndo ocorre somente em uma determinada fase, ela ocorre durante todo o

percurso em gue aparecem guestdes, problemas e duvidas a serem respondidas.

Por se tratar de um evento religioso (Festa de S&o Jodo Batista) que ocorre umavez por ano,
optou-se por uma metodol ogia que correspondesse e atendesse as exigéncias que tal fato promove.
Dentro da linha de estudo das Ciéncias Sociais, 0 mais contundente seria selecionar o estudo
qualitativo, pois assim atenderia a demanda da andlise de um fendmeno que ocorre dentro das
relacOes sociais estabelecidas na sociedade na qual esta inserida. Dessa forma, a metodologia
qualitativa permitiria chegar a conviccéo de que a agéo socia € fundamental para a configuracéo da
sociedade (HAGUETE, 1987).

A observacdo participante conjuntamente com a elaboracéo de um diério de campo, tornaria
a pesquisa mais proveitosa, ja que seriam coletados dados no local onde o feito acontece, mas ndo
facilitaria de forma alguma o trabalho, porque os dados coletados podem ser “[...] extremamente
complexos e enganosos, pois ndo estdo incorporados em documentos materiais, imutéveis, mas no
comportamento e na memédria de homens vivos’ (MALINOWSKI, 1986, p.27). Antes da
abordagem, organizou-se um roteiro de entrevista, ndo uma entrevista pronta, mas uma lista de
guestdes norteadoras da conversa pesquisador/ator social, com a finalidade de ndo s6 conhecer a
festaem si, mas também o contexto no qual o ator estainserido, suatrgjetoria, suahistériade vidae
sua memoria, pois esta Ultima exerce a funcéo de intermedié&rio cultural entre geragdes (BOSI,

2003). Uma contribuicdo valida seria a discutida por L évi-Strauss (1980, p.8) em que:
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Esse fator de unido se torna mais forte quando ha adeséo dareligido nafesta. A aglutinacéo
desses dois fatores gue trouxeram a necessidade - pessoal e profissional - de elaborar um estudo do
porte da Festa de Sdo Jodo Batista que se da todos os anos no municipio de Corumba — MS (Mato
Grosso do Sul). Contudo, para evitar que o trabalho fique demasiado abrangente, optou-se pelo
estudo dos Arraiais que ocorrem junto a festa mencionada, buscando associar aos arraiais el ementos
gue evidenciem a presenca do Desenvolvimento Local, ou mesmo de indicios do mesmo, tais como
os fatores enddgenos, agentes (dos arraiais e externos), capacidades, habilidades, entre tantos outros
que serdo delineados durante este estudo. Entende-se por Arraiais, neste caso, a organizagdo de um
certo nimero de barracas com produtos tipicos diversos da época do festejo como: milho cozido,
arroz carreteiro, farofa de pagoca, sarravulho (comida tipica do municipio em questdo, composta
por miudos de carne e mandioca formando uma espécie de sopa), brincadeiras diversas, e até
mesmo rifas. O arraial € o ponto de partida de muitos andores, e muitas vezes bandas séo
contratadas para tocar neles. As pessoas ficam dispostas em mesas postas em diversos cantos do

arraial, e qualquer pessoa pode desfrutar da festa.

Posterior a introducdo, esta apresentado um capitulo contendo somente a metodologia que
foi utilizada antes, durante e depois da pesquisa. Apds a Metodologia tera o Referencial Tedrico no
qual estdo colocadas as bases que sustentaram a descricéo e explicaréo os conceitos norteadores do
fendmeno. Os contelidos abordados nesse capitulo sdo: 1. Cultura, Sociedade, Tradicdo e |dentidade;
2. Desenvolvimento, Desenvolvimento Loca e Territorio; e por fim, O Sagrado, O Profano e a
Religido. Em “Corumba, Porto de todos os Povos’, tém-se a histéria da cidade onde o fenémeno
ocorre, servindo para salientar a importancia do acontecimento. A partir do capitulo “Historia de
S0 Jodo e das Festas de S&o Jodo” € que comega a descricdo, acompanhada de breves andlise, da
festa, contendo, primeiramente, uma descricdo geral dos arraiais (em “Arraiais, descrigdes gerais’),
“Elementos: a &gua, o fogo e o mastro” e “Arraiais, 0 processo”, sendo neste ultimo delineada a
movimentacdo da festa, isto € 0 que ocorre antes, durante e depois dela fazendo com que ela se
monte e se transforme em uma. Por Ultimo, ter-se-a a andlise dos dados, ocorrendo aqui a busca pela

convergéncia entre os arraials e as teorias, principa mente a referente ao desenvolvimento local.



Edited by Foxit PDF Editor
Copyright (c) by Foxit Software Company, 2004
For Evaluation Only.

INTRODUCAO

Na sociedade existem varios fenbmenos que a modifica, ou altera 0 modo de vida das
pessoas que vivem nela. Um fato isolado, em uma peguena cidade, por exemplo, transforma seu
pacato dia-a-dia em um acontecimento a ser lembrado por geragdes. J& em uma cidade maior, com
dimensBes metropolitanas, esse mesmo episodio pode, no maximo, virar uma coluna no jornal, uma
matéria que passa desapercebida em meio a tantas outras, ou até mesmo somente ficar na memoria

de guem o viveu e presenciou tal passagem, porém o acontecimento de uma festa € diferente.

Durante todos os anos no Brasil acontecem diversas festas. Festas que fazem parte do
calendério nacional, regiona ou local. Sdo festas de diversos tipos, diferenciando-se mais, entre os
tipos, as que tém e as que ndo tém cunho religioso. As festas tém o objetivo, mesmo que
indireto/oculto para alguns, de reunir pessoas em torno de uma comemoracdo/celebracdo. A
necessidade de haver algo comemorativo vem de tempos mais longinquos, aonde se comemorava o
sucesso no plantio, na pesca, na caga, entre outros eventos do cotidiano, como também os eventos
especiais como casamento, nascimento, aniversario, cada um com sua intensidade de acordo com a

culturaaqual estainserida.

O acontecimento de uma festa muda a rotina da sociedade onde ela ocorre, faz com que as
pessoas saiam de seu ramerrdo e preparem de forma mais elaborada a culinéria, os adornos, a
vestimenta e demais aderecos que serdo utilizados naquela ocasido. Quanto mais dificil e amargo
for o cotidiano em que a populagcdo esta envolvida, mais as pessoas precisam desse momento de
comemoracdo, precisam desse momento para extravasar sua alegria reunindo cadavez mais pessoas
para dar gracas, cantar, dancar e ter refeicdoes especiais (VANIER, 1982). Nas festas, parte das
diferencas sociais € esguecida, € um momento Unico em que o pobre e rico podem comemorar
juntos, pois ndo ha o que os diferenciem, porém ha o que os une.
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ABSTRACT

The Culture and the Festivities, specific the Sant’s festivals, are two components that,
converge and amount, assist and affirm the territory found on him your identity. Make the union of
both elements can be created a strong sense of territory where the identity can contribute as one
powerfully element as local culture, as of pertain sentimental per member of comunity. In the case
of bath Festival of S0 Jodo Batista, that happen town of Corumba, this is accepted with strong
form, even that social actors don't see all potencial on a clean appearance. The study purpose
analyse the country festivity that happened along of the festivity, recognize yours diferents forms to
make the action on party. For this, were find out interview and memory narration of people that
make the celebration. Inside of this popular manifestations, seeked verify where Local Development
can serve how a increase component together with the culture. In this manner, verified that the
territory, assimilate and transform by the habitants can be single factor of real development, carry
on to the city, in this case, the necessary “territoriality” for her be recognized and feeled by yours
residents while the local where the culture and the development rise together.

Key Words: Local development; culture; territory; territoriality.
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RESUMO

A Cultura e as Festas, mais especificamente as de Santo, s&o dois componentes que,
convergidas e somadas, auxiliam e afirmam o territério encontrando nele sua identidade. Unindo
esses dois elementos pode-se criar uma forte territorialidade onde a identidade pode contribuir
como um elemento potencializador tanto da culturalocal, como do sentimento de pertenca por parte
dos moradores. No caso do estudo da Festa do banho de S&o Jo&o Batista que ocorre no municipio
de Corumbd, isso é visto de forma forte, mesmo que os atores sociais nao percebam todo seu
potencial de forma clara. O estudo objetivou a analisar 0s arraiais que ocorrem durante a festa,
identificando-os e verificando suas diferentes formas de agir perante a festa. Para isso foram
utilizados entrevistas e relatos da memoria das pessoas que fazem a festa. Dentro dessa
manifestagdo popular, buscou-se verificar aonde o Desenvolvimento Local pode servir como
componente agregador em conjunto com a cultura. Sendo assim, verificou-se que o territorio,
assimilado e transformado pelos seus habitantes pode ser um fator de efetivo desenvolvimento,
trazendo para a cidade, em questdo, a territorialidade necesséria para ela ser reconhecida e sentida
pelos seus moradores como um local onde a cultura e o desenvolvimento crescem juntos.

Palavras-chave: Desenvolvimento local; cultura; territorio; territorialidade.
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