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GUTIERREZ, José Paulo. A circularidade das criangas Kaiow4 na aldeia Laranjeira Nanderu,
Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul. Campo Grande, 2016. 268 p. Tese de Doutorado em
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RESUMO

Esta pesquisa de doutorado, intitulada “A circularidade das criangas Kaiowd na aldeia
Laranjeira Nanderu, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul” est4 vinculada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Catdlica Dom Bosco e inserida na Linha 3 —
Diversidade Cultural e Educacdo Indigena, ao Grupo de Pesquisa Educacdo e
Interculturalidade e ao Observatério da Educacdo Escolar Indigena/CAPES/INEP/MEC. Tem
como objetivo geral investigar a circularidade das criancas Kaiowd na aldeia Laranjeira
Nanderu, dentro de seu territério. Esse objetivo se desdobra nos seguintes objetivos
especificos: a) identificar a vivéncia das criancas Kaiow4 na aldeia Laranjeira Nanderu, no
municipio de Rio Brilhante/MS; b) apresentar o significado de territério tradicional para as
criancas Kaiowa por meio de desenhos e fotografias; c¢) analisar a circularidade das criangas
Kaiowd4 nas trilhas da aldeia Laranjeira Nanderu. As criancas Kaiow4 recebem uma educagio
tradicional proveniente do convivio com a familia extensa a que pertencem, dos pais e irmaos
do nicleo familiar e do contato com o territério. O referencial tedrico-metodoldgico,
encontra-se na interface entre a Educacdo e a Antropologia, em especial, nas contribui¢oes
dos Estudos Culturais e da teoria Pds-Colonial, entre outros, os quais, no contexto da tese,
foram sendo articulados. Quanto ao aspecto metodoldgico, a pesquisa € tida como qualitativa,
desenvolvida em trés momentos: bibliografico, documental e de campo. Quanto aos
procedimentos para a producdo de dados, utilizou-se o método etnografico, através do
trabalho de campo, levantamento de fontes orais, observacdo das criangas, entrevistas,
atividades de desenhos e fotografias. Pode-se dizer que os resultados produzidos na pesquisa
reforcam o entendimento de que as criancas Kaiowa vivenciam intensamente a circularidade
no territorio onde estdo inseridas. Conclui-se que a circularidade acrescenta a dindmica
espaco-temporal e simbolica realizada nas trilhas existentes na aldeia e relaciona-se com a
organizacdo social em que os caminhos interconectam parentelas, relacdes politicas e
sociabilidades.

PALAVRA~S—CHAVE: Circularidade; Criancas Kaiowa; Territorio; Povos indigenas; Aldeia
Laranjeira Nanderu;



CjUTIERREZ, José Paulo. La circularidad de las crianzas Kaiowd en la aldea Laranjeira
Nanderu, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul. Campo Grande, 2016. 268 p. Tesis doctoral en
Educacion. Universidad Catélica Don Bosco/UCDB.

RESUMO

Esta pesquisa de doctorado, intitulada “La circularidad de las crianzas Kaiowd en la aldea
Laranjeira Nanderu, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul” esta vinculada al Programa de Pos-
Grado en Educacion de la Universidad Catdlica Don Bosco e inserida en la Linea 3 —
Diversidad Cultural y Educacion Indigena, al Grupo de Pesquisa Educacién e
Interculturalidad y al Observatorio de la Educacion Escolar Indigena/CAPES/INEP/MEC.
Tiene como objetivo general investigar la circularidad de las crianzas Kaiowd en la aldea
Laranjeira Nanderu, dentro de su territorio. Ese objetivo se comparte en los siguientes
objetivos especificos: a) identificar la vivencia de las crianzas Kaiow4 en la aldea Laranjeira
Nanderu, en el municipio de Rio Brilhante/MS; b) presentar el significado de territorio
tradicional para las crianzas Kaiowd por medio de dibujos y fotografias; c) analizar la
circularidad de las crianzas Kaiowd en los senderos de la aldea Laranjeira Nanderu. Las
crianzas Kaiowd reciben una educacion tradicional proveniente del convivio con la familia
extensa a que pertenecen, de los padres y hermanos del nicleo familiar y del contacto con el
territorio. El referencial tedrico-metodoldgico, se encuentra en la interface entre la Educacion
y la Antropologia, en especial, en las contribuciones de los Estudios Culturales y de la teoria
Pos-Colonial, entre otros, los cuales, en el contexto de la tese, fueron siendo articulados.
Respecto al aspecto metodolédgico, la pesquisa se concibe como cualitativa, desarrollada en
tres momentos: bibliogrifico, documental y de campo. Respecto a los procedimientos para la
produccién de datos, se utilizé el método etnogrifico, a través del trabajo de campo,
levantamiento de fuentes orales, observacion de las crianzas, entrevistas, actividades de
dibujos y fotografias. Podemos decir que los resultados producidos en la pesquisa refuerzan el
entendimiento de que las crianzas Kaiowa vivencian intensamente la circularidad en el
territorio donde estdn inseridas. Podemos concluir que la circularidad acrecienta la dindmica
espacio-temporal y simbdlica realizada en los senderos existentes en la aldea y se relaciona
con la organizacién social en que los caminos interconectan parentelas, relaciones politicas y
sociabilidades.

PALABRA~S—CLAVE: Circularidad; Crianzas Kaiowd; Territorio; Pueblos indigenas; Aldea
Laranjeira Nanderu;



GUTIERREZ, José Paulo. The circularity of the Kaiowd children in the Laranjeira Nanderu
village, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul. Campo Grande, 2016. 268 p. Doctoral Thesis in
Education. Dom Bosco Catholic University/UCDB.

ABSTRACT

This Doctorate level research named “The circularity of the Kaiowa children in the Laranjeira
Nanderu village, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul” is linked to the Graduate Program in
Education of the Dom Bosco Catholic University and is parto f the third Line of Research—
Cultural and Indigenous Research within the Research Group Research, Education and
Interculturality linked to the Indigenous School Observatory/CAPES/INEP/MEC. The general
objective is to investigate the circularity of Kaiowd children of the Laranjeira Nanderu
village, inside its territory. This objective unfolds in the following specific objectives: a)
identify the livelihood of the Kaiowd children in the Laranjeira Nanderu village, in the
municipality of Rio Brilhante, State of Mato Grosso do Sul, Brazil; b) present significance of
traditional territory for Kaiowa children by means of pictures and drawings; c) analyze the
circularity of the children in the Laranjeira Nanderu Kaiowa village trails. The Kaiow4
children receive a traditional education from the society with the extended family, the parents
and siblings of the nuclear family and the contact with the territory. The theoretical and
methodological framework, is situated in the interface between education and anthropology,
in particular, the contributions of cultural studies and Post Colonial theory, amongst others,
which, in the context of the argument, were being articulated. As for the methodological
aspect, the research is qualitative, developed in three moments: documentary, bibliographic
and field. As for the procedures for the production of data, we used the ethnographic method,
through field work, survey of oral sources, observation of children, interviews, drawing
activities and pictures. It can be said that the results produced in the research reinforce the
understanding that Kaiowa children Live intensely the circularity in the territory where they
are inserted. The conclusion is that the circularity adds the temporal-spatial and symbolic
dynamic which happens in the village trails and relates to the social organization in which the
trails connect kinship, political relations and sociabilities.

KEYWORDS: Circularity; Kaiowd Children; Territory; Indigenous People; Laranjeira
Nanderu village;



LISTA DE ILUSTRACOES

FOTOGRAFIAS

Fotografia 01 - Crianga Kaiowd Lara Almeida Benites que circula pela Aldeia Laranjeira

NANAEIU. ..ot n e e e s e s s s s s s senaseesesesaesenenaes 28
Fotografia 02 - Plantacdio de soja na frente da Aldeia Laranjeira
NANAEIU. ...ttt st s e se e snaeses 30
Fotografia 03 - Campo de futebol onde as criancas jogam bola toda tarde na Aldeia Laranjeira
NANAEIU. ..ot s e s s en st nessesnesaenssaesnenanes 44
Fotografia 04 - Nova casa de reza em constru¢do na entrada da Aldeia Laranjeira
NANAEIU ...ttt s st es s s s snanses 46
Fotografia 05 — Integracdo com as criangas KaloWa............cccceeviieiiiniiniicnieciiicnecceeeeen 109
Fotografia 06 — Dinamicas de interagdo com as criangas Kalowa.........ccccceeevvieeinieennieennnen. 110

Fotografia 07 - Antiga casa de reza da Aldeia Laranjeira Nanderu derrubada apés as chuvas
de Verao minaram SUA ESIIULUTA. ........eerveeruterieerieeriee et enite et et e sre e bt e e bt esbeesareesbeeeaneenseesanees 127

Fotografia 08 - Criancas chegando da escola na Aldeia Laranjeira Nanderu tendo ao fundo a

NOVA CASA A€ TEZA.....eeeiuiiieiiiieiiiee ettt ettt ettt et e et e et e e e e e e bt e e e bt e e eabeeesabbeesabeeesabeeeeaneeas 129
Fotografia 09 — Viagem de campo em dia de Chuva...........ccccooiiiiiiniiiiiiniiiiccceceeen 131
Fotografia 10 - Algumas casas da Aldeia Laranjeira Nanderu...............cococoeveveveveereeveeennnnn. 151

Fotografia 11 - Roda de conversa com D. Adelina que estd ao centro (em pé), momento em

que suas filhas contam 0 historico da Aldeia...........coceerciiiiiiiiiiiiiniiieeee e 154
Fotografia 12 - Lanche com as criancas e adultos na Aldeia Laranjeira Nanderu.................. 155
Fotografia 13 - Atividade de desenhos com criangas KaiowWa..........cccceeevviveeniieiiniieennieennen. 156

Fotografia 14 — Criancas Kaiowd Mannio Almeida Pedro; Muriel Almeida Aquino;
Chanderlei Mariano ZUCA.......c.c..eiiiuiiiiiieiiiieeeite ettt ettt et e et e e s 157
Fotografia 15 - Primeiros desenhos das criangas Makter, Michael Sanabria Garcia; Tamieli
0] Sl O 0] (< 1 - IO USSR PSRPR 158
Fotografia 16 - Lara Almeida Benites (3 anos) uma das participantes da atividade de
ESEINNO. ...ttt ettt ettt e st e s eeaaeas 159
Fotografia 17 - Fotografia de mais uma atividade de desenhos com as criangas na aldeia
Laranjeira NANAETU. .........o.o.oviviviieeeeeeeeee et s e s e s st s s eaesennaees 159

FOtografia 18 — DOACOES. ....ccuviiriieiiiieeiie ettt ettt e e tee et eeesaaeeeareesntaeeensaeesaseeennnes 161



Fotografia 19 - Desenhos de Manoela Almeida Aquino, ao lado de Lara Almeida

BEMILES. ...ttt et b et b e saneeeee 162
Fotografia 20 - Desenhos de Daniela Almeida AQUIno..........cccceeiueerieeiieniienniennieenieeeeen 162
Fotografia 21 - Desenhos de Daniela Almeida Aquino e Genieli Almeida Pedro................. 163
Fotografia 22 - Atividade com desenhos acompanhadas pela Profa. Clara Almeida............. 163
Fotografia 23 — Parte da familia extensa de Olmpio.........ccceeeviieriieeniieeniieerieeeieeeee e 170
Fotografia 24 — Rezador Alcides Pedro (de amarelo) e o Cacique Farid Mariano................. 171

Fotografia 25 — Desenhos das criancas Sandrieli Cavanha; Chaniely Sanabria Garcia e

IMLAKEET ...ttt et ettt e b e et e bt st ettt e b e st e et e neenaees 177
Fotografia 26 — Desenhos 1 e 2 de Manuela Almeida AQUINO..........ccceevieeiviieiniieennieennieenn. 178
Fotografia 27 — Desenhos 1 € 2 de Genieli Almeida Pedro...........ccccooeieiiiniiiniiiniiniinne, 179
Fotografia 28 - Desenho de Mannio Almeida Pedro............ccccoeoiiiiiiiiiniiiniicece, 181
Fotografia 29 - Desenhos 1, 2 e 3 de Daniela Almeida AQUino........c.ccceeveveeeniieeniieeneeennen. 183
Fotografia 30 - Desenhos 1 e 2 de Mauriel Almeida AQUino..........ccceevvveeriiieeniieeniiieenieeens 184
Fotografia 31 - Desenho de Chanderlei Mariano Zuca............coooveeriieeniieeniiecniieeiieeeieeee 185
Fotografia 32 — Crianca Kaiowa Lara Almeida Benites (3 anos) com seu desenho............... 186

Fotografia 33 - Corrego Karajd Arrojo localizado no interior da mata dentro da Aldeia
Laranjeira NANAETU. .........c.ooveveviieeeeeeeeeeeeeeeeete ettt s e eesesenenaees 189

Fotografia 34 - Abobrinha do campo, alimento consumido na Aldeia Laranjeira Nanderu...190

Fotografia 35 - Estrada que liga a BR 163 a Aldeia Laranjeira Nanderu..............c..ccco.ccu...... 191
Fotografia 36 - Antiga casa de reza da aldeia............coceeviieiiiniiiiiiniiiicceeceeeeeese e 192
Fotografia 37 - Alda Mariano e Nirda Almeida em frente a nova casa de reza...................... 193
Fotografia 38 - Criancas Kaiowd em frente a nova casa de 1€Za.........cccceeevevveencueeeneeennneenns 199
Fotografia 39 — Cacique Farid Mariano..........c.c.ccoceeriiiiiiniiiiiieieeeeeeeeieeeeee e 201
Fotografia 40 — Casal KQIOWA..........ccocuiiiiiiiiiiiiiecceeee e 219
Fotografia 41 — Crianca Kaiowa aguardando o transporte escolar............cceccveeerieennveennnnenn. 222
Fotografia 42 — Desenhos de Daniela Almeida AQUINO...........cccooveeeiiveeniiieeniiieeniee e 224
Fotografia 43 - Primeiro campo de futebol na entrada da Aldeia...........ccoceevveeviencnieenneens 225
Fotografia 44 - Criangas Kaiowa dancando o Guachiré..............c.cceceeviniiiniiininiienecnen. 226
Fotografia 45 - Atividade de cabo de guerra na @inCana............ccceeerveeenveeenneeenieeeenveeennnens 227
Fotografia 46 - Criancas Kaiowd aguardando o jogo de futebol...........ccccceveviieiniienniennnen. 228

Fotografia 47 - Familia Kaiow4 na Aldeia Laranjeira Nanderu............ccoco.ovevevuevcurceencnne. 233



LISTA DE ILUSTRACOES

MAPAS

Mapa 01 - Distribuicio territorial Guarani — Pai-Tavyterd — Kaiowa; Chiripa — Nandéva;



LISTA DE ILUSTRACOES

FIGURAS

Figura 01 — Circulos concéntricos Nane Retd e Nande Reko



LISTA DE ILUSTRACOES

QUADROS

Quadro 01 — Criangas Kaiowd que  participaram das  atividades de

ESEIINOS. ...ttt ettt ettt et e b et eee 176
Quadro 02 — Jovens Kaiowa participantes das atividades de
188

FOOZIATIA. ..ttt ettt et e st ens



BR
CAND
CNPQ
FIIDH
FUNAI
FUFMS
IBICT
IDHMS
LDBEN
MPF
MS
OAB/MS
OSCIP
PIBIC
PIDH
SCIELO
SPI
TAC
TRF3
UCDB
UFMS
UFPB

LISTA DE SIGLAS

Brasil

Colonia Agricola Nacional de Dourados

Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
Férum Internacional Ibero-Americano de Direitos Humanos
Fundagio Nacional do Indio

Fundacao Universidade Federal de Mato Grosso do Sul
Instituto Brasileiro de Informag¢des em Ciéncia e Tecnologia
Instituto de Direitos Humanos do Mato Grosso do Sul

Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional

Ministério Pablico Federal

Mato Grosso do Sul

Ordem dos Advogados do Brasil Seccional de Mato Grosso do Sul
Organizagdo da Sociedade Civil de Interesse Publico
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica
Programa Interdisciplinar de Direitos Humanos

Scientific Eletronic Library Online

Servico de Protegio aos Indios

Termo de Ajustamento de Conduta

Tribunal Federal Regional da 3* Regido

Universidade Catdlica Dom Bosco

Universidade Federal de Mato Grosso do Sul

Universidade Federal da Paraiba



APENDICES

Apéndice A — Pesquisas sobre criangas guarani e kaiowd na base de dados do Scientific
Eletronic Library Online (SciELO)
Apéndice B - Dissertacdes e Teses localizadas no Banco de Dados do Instituto Brasileiro de
Informacdes em Ciéncia e Tecnologia (IBICT) que versam sobre criangas indigenas e
criancas indigenas Guarani € KalOWa..........occuiiiiiiiiiiiiiiiiiecee e 256
Apéndice C - Dissertagdes localizadas nos portais de P6s-Graduagdes em Educacao, Histéria,
Antropologia Social que versam sobre crianca indigena e crianca Guarani e
KAIOWA. ..ot e 259
Apéndice D - Teses localizadas nos portais de Pos-graduagdes em Antropologia Social,

Educagdo, Historia, que versam sobre criancas indigenas e crianca Guarani e



ANEXOS

Anexo 1 — Carta de esclarecimento e compromisso livre e consentido...........cccueeeeuveerreennee.

Anexo 2 — Declaragdo de aceitacio de participagdo na pesquisa



SUMARIO

TRILHAS DA PESQUISA: A INTRODUCAO DE UM CAMINHO EM

CONSTRUQGAO. ..ot 22
CAPITULO 1 - DELINEANDO OS CAMPOS TEORICOS E METODOLOGICOS DE
INVESTIGACAO. ... 36
1.1 - Construindo um caminho: a trajetéria de um pesquisador ndo indigena
................................................................................................................................................... 37
1.1.1 - Antecedentes da pesquisa: delineando os contornos da pesquisa
................................................................................................................................................... 48
1.2 - Estado do conhecimento: a investigacdo sobre criancas Guarani e
KQIOWA. ..ttt ettt e sbe e ettt e 52
1.3 - Apresentando alguns cONCEItos da tESE ......c.ceeevueriieriieiiienieiieeree et 79
1.4 - Os desafios de pesquisar com criangas KaloWda..........ccccooveeniieiiiniiniiiiieeneciieneeeeens 94

1.5 - Os procedimentos metodolégicos de investigacdo: o desenho metodolégico de uma

PESGUISA. c.teenitieeniteeeiteeeiteeeiteestteeeabteesatteesabeeesabeeenaseeenteeaansaeensbeeensseeansbeeansbeesasteeeaseeennneeennnes 103
CAPITULO 2 - POVO GUARANI E KAIOWA NO SUL DE MATO GROSSO DO
SUL ettt ettt et e st e e bt e e it e e bt e s ab e e bt e e ab e e bt e et e e bt e ebeesbbeeteens 114
2.1 - Breve contexto histérico sobre os Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul.............. 114

22 - Os Guarani e Kaiowd - "indios de/no corredor" - na aldeia Laranjeira
NANAEIU ..ot s s eea e s s e ns e senssessnenenes 123

23 - Acampamento ou Aldeia indigena no Mato Grosso do  Sul?

CONSIARTACOES. ...eevveeeeueieeeiteeeiiee sttt e et e e st e e siteeesateeesabeeessteeensbeesnsseesssseesaseeensseeensseesnsseesnnseesns 125
2.4 - Territorio tradicional e territorialidade: o direito de morar no tekoha............................ 135
CAPITULO 3 - ADENTRANDO NA ALDEIA LARANJEIRA NANDERU: UM
BRANCO FAZENDO CAMPO NO TEKOHA..............oooooiiiiiiiiieeieseeeee e 143
3.1 - Situando o cendrio pesquisado - Aldeia Laranjeira Nanderu...............c.cccooevvvevevrvnnnnn. 150
3.2 - Os Kaiowad na aldeia Laranjeira Nanderu...........cccoevveeriieeniiieiniiieeniieeiee e 166

3.3 - Aldeia Laranjeira Nanderu para as criancas Kaiowd: um olhar por meio de desenhos e

FOLO@IATIAS ...ttt st 175
CAPITULO 4 - CIRCULANDO COM AS CRIANCAS KAIOWA NA ALDEIA
LARANJEIRA NANDERU .....oooooooooeeeeeeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 196

4.1 — A presenca dos circulos concéntricos na aldeia: o 7iane retd (nosso territério amplo) e o

fiande reko (modo de ser e de viver) que integram o tekoha (territorio tradicional) ............. 200



4.2 - A circularidade das criancas Kaiowd nas trilhas da aldeia: das casas para a estrada, das
casas para a mata, da mata para o cOrrego "karrajd arrojo "..........ccccoeveiiiiiiniiiieniiiieeeeenn 214
4.3 - O brincar das criangas KalOWa .........cccceeriiieiiiiiiiieeciie ettt e 221

4.4 - Modo de ser das criangas Kaiowa: vivendo sua cultura no cotidiano da aldeia Laranjeira

INANACTU. .ottt et et et e s e e et eeeae e e e eseseeeeeeseseseeeaeeseseseseneseneseneaes 229
CONSIDERACOES FINAIS?........oooimieieeeeeeoeeeeeeeee e 236
REFERENCIAS ..o, 240
APENDICES ......oooooeeeeeeeeee e 252

ANEXOS ...ttt 267



22

TRILHAS DA PESQUISA: A INTRODUCAO DE UM CAMINHO EM
CONSTRUCAO

[...] trazer a crianga indigena Guarani e Kaiowa para o espago de reflexdo
tem como objetivo ndo s6 a oportunidade de colocar em aberto a pesquisa
propriamente dita e as suas implicagdes tedrico-metodoldgicas, mas também,
permitir diversos olhares para um terreno que tem como ultima instancia a
préatica pedagdgica em contextos socioculturais particulares, assim como, dar
visibilidade ao segmento infantil indigena (AGUILERA URQUIZA;
NASCIMENTO; VIEIRA, 2011, p. 23).

Traz-se a baila Aquilera Urquiza; Nascimento e Vieira para estas paginas iniciais
por representar essa frase o inicio da caminhada do autor desta tese acerca da pesquisa da
circularidade das criancas Kaiowd na aldeia Laranjeira Nanderu. Nas diversas culturas
existentes nos variados grupos humanos com potencial criativo, encontra-se a crianga
Kaiowd, de papel importante dentro da cultura Guarani e Kaiowd: tornar-se um ser ativo na
constru¢do da cultura social a que pertence e construir sua prépria identidade. Portanto
analisar a circularidade das criangcas Kaiowa na aldeia requer algumas razoes.

Ao pesquisar o tema do trabalho, verificou-se a existéncia de concepgdes
estereotipadas ocidentais que apresentam o indigena de forma alegodrica e caricaturada, com
tanga e pena na cabeca, isto é, sem um conhecimento anterior da cultura indigena,
especialmente a dos Guarani e Kaiowa. A exemplo disso, cita-se a cultura dos povos
indigenas na comemoracio ao “Dia do Indio”, no dia 19 de abril. Essa data comemorativa nio
representa nem discute com profundidade a Cultura dos Povos Indigenas, seus problemas
sociais e os desafios da retomada do fekoha, territério perdido durante a colonizacdo,
especialmente no estado de Mato Grosso do Sul, e muito menos a sua linguagem,
religiosidade e historias.

A sociedade ocidental, eurocéntrica, ainda ndo entendeu que a cultura indigena se
renova a cada dia, a cada estacdo do ano, e ndo é uma cultura estdtica. Nesse contexto,

utilizam-se as identidades culturais' para promover a qualidade de vida e, depois, para

' Para Veiga-Neto e Lopes (2007) o significado de identidade e cultura, ou seja, a combinacdo entre ambos
(identidades culturais) requerem deslocamentos e desterritorializacdes que implicam um processo de
relativizacdo e desnaturalizacdo desses conceitos, do préprio conceito e, por consequéncia, do estatuto que em
geral se confere a conceito. Para esses autores “descentrar o conceito — ou seja, tird-lo do centro e ndo toma-lo
nem como ponto de partida nem como ponto de chegada do pensamento — ndo € uma tarefa fcil para quem estd
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valorizar a cultura de uma etnia e confirmar as proprias identidades. Essa identidade, segundo
Hall (2002), ndo é “fixa, essencial ou permanente”. Para o autor, a identidade segura e
coerente, ou seja, Unica, € uma fantasia, pois existem posicionamentos multiplos e cambiantes

que s@o assumidos, mesmo que temporariamente.

7z

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma
fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de significacdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificar — a0 menos temporariamente
(Id., 2002, p. 13).

A cultura Guarani e Kaiow4 foi objeto de estudo de vérios pesquisadores. Dentre
estes, destacam-se alguns pesquisadores indigenas que, além do protagonismo desenvolvido
na academia, apresentaram um panorama dessa cultura em seus trabalhos dissertativos e de
doutoramento, tais como os de Benites (2009 e 2014), Aquino (2012), Souza (2013), Benites
(2014), dentre outros, que foram pesquisados.

As referéncias, ainda, aos Guarani e Kaiowd podem ser encontradas em autores
que trataram do assunto e abordaram a exaustao a histdria desse povo desde seu surgimento e
abriram espaco para a discussdo da retomada de seu territorio tradicional e da politica de
colonizagdo ocorrida no estado de Mato Grosso do Sul, como se vé em Brand (1993, 1997),
Pereira (1999, 2004), Crespe (2009, 2015), Cavalcante (2015).

Algumas questdes me aproximaram da temdtica indigena para realizar a pesquisa
com criancas Kaiowd na aldeia Laranjeira Nanderu. A primeira questio se refere ao
importante papel que as criancas exercem na sociedade indigena e também por serem elas
partes integrantes de sua cultura. A segunda questdo é por que nesta pesquisa se apresenta a
importancia da circularidade das criangas Kaiowd na aldeia. E, a terceira questdo se trata do
envolvimento do autor em projetos de Educacdo em Direitos Humanos e Seminarios sobre a
Identidade e Fronteira, a questao indigena no estado de Mato Grosso do Sul.

As criangas Kaiowd sao muito receptivas e de sorriso largo. Gostam de jogar bola
e de andar na mata para cacar passarinho. Gostam de ir ao cOrrego para nadar e pescar. Elas

passaram a ser protogonistas na pesquisa porque demonstraram com seus desenhos e

acostumado a pensar segundo os cinones da Filosofia moderna; ainda é mais dificil especialmente para os
herdeiros do (neo) cartesianismo (p. 03).
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fotografias que sua identidade estd intimamente ligada ao territério que circulam
cotidianamente.

A literatura da Antropologia da Crianga contribuiu com o estudo de criancas
indigenas no Brasil. Sdo estudos acerca do significado do ser crianga para a sociedade e
cultura indigena.

Em relacdo as criangas indigenas, essa literatura foi um baluarte nos estudos
acerca dos ciclos de vida, dos processos de socializa¢do e transmissdo de conhecimentos que
culminaram com o desenvolvimento da temética da circularidade com as criancas Kaiowa.
Nesses estudos, destacaram-se Nunes (1999, 2002, 2005), Cohn (2001, 2002, 2005), Codonho
(2009).

Este trabalho ainda se apoia em estudiosos da etnia Guarani e Kaiowd, como
Brand (1998, 2004, 2008); Pereira (2002, 2006, 2007, 2009, 2011); Nascimento (2004);
Vietta (2007); Aguilera Urquiza; Nascimento (2010, 2012), Aguilera Urquiza; Nascimento;
Vieira (2011); Aguilera Urquiza; Lucas (2015), Aguilera Urquiza; Prado (2015), Landa
(2005, 2011, 2012); Nascimento (2013), que, com seus conhecimentos e pesquisas na area
desta etnia indigena e tendo como base a Educacgdo e a Antropologia, reconhece a importancia
da cultura e da tradi¢cao dos Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul.

Da mesma forma, sdo relevantes para esta tese os trabalhos de Bergamaschi
(2005, 2011), Cohn (2001, 2002, 2005), Lopes da Silva; Macedo; Nunes (2002), Vieira (2013,
2015), que retratam a crianca indigena e o espaco de sua vivéncia, seja no campo, seja na
cidade. Sabe-se que as criancas experienciam, vivenciam e transmitem suas culturas e
também seus saberes entre si € com os adultos que convivem. A discussdo tedrica desses
autores acerca do tema crianga indigena serd retomada mais adiante nos capitulos
subsequentes.

Existe uma caréncia de estudos acerca da circularidade das criancas Kaiowd em
Mato Grosso do Sul e especialmente de estudos mais especificos da circularidade de criangas
que moram em aldeias em uma espécie de acampamento de onde suas familias foram
expulsas décadas atrds. Apesar de vivenciarem uma circularidade na aldeia Laranjeira
Nanderu, é pouco conhecida suas condi¢des de sobrevivéncia e pouco se conhece acerca da
cultura tradicional que se manifesta neste espaco.

Para os brancos (karai) e leigos nas questdes indigenas, isto €, para aqueles que
ndo moram na aldeia, ndo sabem nem convivem com as crian¢as Kaiowa que circulam dentro

de seu territdrio € mister que se conhecga o processo historico de expulsdo dos povos indigenas
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de seus territérios para se entender a retomada deles pelo povo Guarani e Kaiowa. A aldeia
indigena Laranjeira Nanderu, é vista previamente apenas como um local de transi¢io em que
os Kaiowa acampam perto de seus tekoha e adentram em propriedades que fizeram parte de
seu territorio.

Verifica-se a ideia equivocada de que eles ndo respeitam a propriedade. Tanto a
respeitam que querem de volta o territério tradicional que perderam no passado por causa do
processo de colonizacdo ocorrido em Mato Grosso do Sul. Dessa forma, segundo a opinido
publica, a acdo dos Guarani e Kaiowa colocaria em xeque o direito dos proprietarios de terra,
no Municipio de Rio Brilhante/MS. Essa discussdo serd retomada adiante no capitulo
segundo.

Por meio de Brand (1993 e 1997), Pereira (2004), Barbosa da Silva (2007), Vietta
(2007), Cavalcante (2013), Crespe (2009, 2015), entende-se como ocorre o processo de
vivéncia dos Guarani e Kaiowa em aldeias de acampamento e a situacdo historica de retorno
aos seus tekoha’. Verifica-se que, nesse processo de retomada, a luta € cotidiana, e a espera
pela regularizacdo fundidria de suas terras € muito demorada, pois a eles ndo se garante a
posse efetiva de seu territdrio tradicional.

Portanto a regularizacdo da drea indigena se trata de uma reterritorializagao

299

“considerando a nog¢do de ‘reterritorializagdo’” [...] “o impeto de grupos Guarani [e Kaiowa]
por recuperagdo de terras objetivando construir espacos de exclusividade étnica” (BARBOSA
DA SILVA, 2007, p. 67) e implantacdo de espagos humanizados onde eles continuem a
desenvolver “as técnicas de caga, pesca e coleta [que] permit[alm manejar os recursos de
forma apropriada e conseguir uma certa regularidade no suprimento dos produtos da floresta”
(PEREIRA, 2004, p. 175).

Para Barbosa da Silva (2007), ndo se trata apenas de buscar a [retomada de seus

tekoha)] reterritorializagdo de suas terras, “mas diversamente, a organizacdo para a

% O termo tekoha foi objeto de estudos realizados por pesquisadores como Melia, G; F. Griinberg (1976, p. 218),
Brand (1997, p. 123-124), Pereira (2004, p. 23; 115), Noal (2006, p. 35), Colman (2007, p. 21), Cavalcante
(2013, p. 59), Crespe (2015, p. 121), Colman (2015, p. 17) que retratam que este lugar é aquele ocupado pela
aldeia e é também o local onde os indigenas vivem segundo seus costumes. A defini¢do que melhor retrata a
importancia do termo Tekoha foi desenvolvida por Pereira (2002) que diz Tekoha ser conjunto de parentelas
relacionadas por lacos de parentesco, alianga politica e/ou religiosa, que configura uma populagdo com forte
identidade e sentimento de exclusividade enquanto grupo social. Normalmente os estudiosos dos Guarani
traduzem como comunidade. A populacdo de um tekoha tem forte sentimento de identificacdo com o territério
que ocupa, cuja toponimia e outras caracteristicas fisicas do ambiente se inserem como referenciais para a
constitui¢do da memoria histérica do grupo (PEREIRA, 2002, p. 104).
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reivindicagdo se dd fundamentalmente no seio de cada comunidade politica constituida pela
articulacdo entre grupos macro-familiares originarios do lugar reivindicado” (p. 67).

Com a participacao do pesquisador em projetos de capacita¢do de professores do
ensino basico em Educagdao em Direitos Humanos e nos Semindrios sobre a Identidade e
Fronteira, a questdo indigena no Mato Grosso do Sul, ambos coordenados pelo professor co-
orientador Dr. Antonio Hildrio Aguilera Urquiza, possibilitaram um conhecimento da
realidade das criancas Kaiowd no municipio de Rio Brilhante/MS.

Esses projetos em um primeiro momento possibilitaram conhecer os povos
indigenas e a questdo dos conflitos de terras existentes no sul de Mato Grosso do Sul. Até
entdo, deparava-se com noticias veiculadas nos noticiarios televisivos e nos jornais do Estado,
revistas regionais e nacionais que traziam a noticia de forma parcial, isto €, sem a visdo dos
lideres dos povos indigenas que reivindicavam seu tekoha.

Durante os dois primeiros anos de doutorado, com a leitura de documentos,
dissertacdes e teses acerca da histéria de Mato Grosso do Sul, ampliou-se o conhecimento
acerca da realidade dos Guarani e Kaiowd. Foi possivel saber da existéncia de cerca de trinta e
nove (39) tekoha que ha em Mato Grosso do Sul e que constam no Termo de Ajustamento de
Conduta (TAC) assinado em 2007 pelo Ministério Piblico Federal (MPF) e pela Fundacao
Nacional do Indio (FUNAI).

Esse TAC assinado no Ministério Publico Federal previu a criacdo de grupos
técnicos para identificar e delimitar as eventuais dreas indigenas existentes no estado de Mato
Grosso do Sul.

Ao participar dos projetos, conhecendo a realidade dos indigenas no sul do estado
e também acompanhando a circularidade das criancas Kaiowd na aldeia Laranjeira Nanderu,
verifiquei, em visita a aldeia, que o aprendizado delas em relacdo a cultura Guarani €
fortemente ligado a circularidade das trilhas existentes no fekoha em que atualmente moram.
Essa discussdo serd retomada no capitulo quarto.

A circularidade das criangas Kaiowé na aldeia se caracteriza pela ambivaléncia de
morar em um territorio tradicional que lhes pertence, fazer parte dele, pertencer a ele e, ao
mesmo tempo, ndo poder usufrui-lo em sua totalidade. Verificando essa circularidade pelo
olhar dos estudos culturais, podemos dizer, amparados em Hall (2003) que qualquer pessoa
que se envolva nesse campo sente na “pele, sua transitoriedade, sua insubstancialidade, o

pouco que consegue registrar, o pouco que se pdde mudar ou incentivar a acdo. [Isto é, se a
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pessoa] ndo sente iSso como uma tensdo” no trabalho que produz € porque a teoria o deixou
em paz” (p. 213).

Os moradores da aldeia vivem essa tensao de forma permanente, primeiro, por
ndo poderem plantar dentro da drea em que moram e, segundo, por ser uma drea de reserva
legal4 e estar sob demanda judicial. A falta do cultivo de uma ro¢a — produto de cultura
Kaiowad - dificulta a producio de alimentos e, consequentemente, hd caréncia na alimentacao
e nutricdo das criancas. Dessa forma, a vida dentro da aldeia é bastante dificil, pois ndo
desenvolvendo a agricultura na roga, isso dificulta diretamente a subsisténcia das familias que
vivem na aldeia.

As criancas Kaiowd, desde pequenas, exploram bastante o local em que vivem.
Quando chegam da escola, elas circulam nas trilhas que cortam a aldeia de uma ponta a outra.
Ali, elas tém a liberdade de andar pelo quintal perto das casas, de brincar com 0s animais
domesticados como patos e filhotes de porco do mato e, principalmente, de subir nas arvores
em que ficam horas observando a movimentacao dos passarinhos e o barulho dos bugios. Essa
€ uma outra tensdo que se estabelece na aldeia entre os discursos apresentados pela
circularidade das criangas nas trilhas e dos moradores Kaiow4 e as circunstancias de vivéncia
no tekoha. Existe uma tensdo “entre quem narra e o que € narrado no trabalho” (HALL, 2003,
p. 16).

Na foto abaixo, a crianca Kaiowé Lara € uma das criancas que gostava de subir
nas arvores. Ficava de olhos arregalados, escutando o canto do jodo-de-barro no ninho. Ao
questionar a sua mae por que ela gostava tanto de subir em arvores e se ela nao tinha medo de
que a crianga caisse da arvore, a mae afirmou que as criangas gostavam de subir nas arvores
porque elas “gostam da sombra fresca” e do “vento que bate no rosto”. Quanto a cair da
arvore, ela assegurou que isso era dificil de acontecer porque desde cedo ela ja tinha se
acostumado a “brincar na mata”. Ja os jovens gostavam de subir nas drvores para ver por que
os ninhos estavam abandonados. Elas subiam sem medo e, com muita habilidade, chegavam
até o ninho. Se encontrassem algum ninho com filhotes, avisavam as demais criancas para que

ninguém mexesse naqueles filhotinhos, pois tinham que “respeitar a natureza”.

? Hall (2003) afirma que os Estudos Culturais se fazem na prépria tensdo entre a discursividade e outras questdes
que importam, que ‘nunca poderdo ser inteiramente abarcadas pela textualidade critica’ (p. 15).

*ALein. 12.651, de 25 de maio de 2012, no art. 3°, inciso III, apresenta o entendimento de Reserva Legal, como
drea localizada no interior de uma propriedade ou posse rural, delimitada nos termos do art. 12, com a fung¢do de
assegurar o uso econdmico de modo sustentdvel dos recursos naturais do imével rural, auxiliar a conservagdo e a
reabilitacdo dos processos ecoldgicos e promover a conservagdo da biodiversidade, bem como o abrigo e a
protecdo de fauna silvestre e da flora nativa.
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Fotografia 01 - Crianca Kaiowa Lara Almeida Benites que circula pela Aldeia Laranjeira

Nanderu

Fonte: José Paulo Gutierrez - Abril de 2015.

Portanto, para um povo que sempre viveu da agricultura e morava na floresta, a
impossibilidade de gerar seu préprio sustento faz com que eles dependam de cestas bésicas do
municipio de Rio Brilhante/MS. No entanto elas sdo insuficientes para matar a fome das
criancas. Alcides Pedro, idoso que mora na aldeia, relatou acerca do recebimento de

assisténcia da prefeitura de Rio Brilhante/MS que

[...] a gente ndo tem dinheiro para sair comprando comida, arroz, feijdo, e
agora branco tem dinheiro que estd guardado no banco e o indio ndo tem
dinheiro, ndo tem renda de jeito nenhum, nada, nada... a gente vai se virando
e, as vezes come, as vezes nao come; a gente ndo tem dinheiro; se mandar a
cesta bésica a gente come, vem a cada dois meses a gente come e se ndo vem
a gente passa assim mesmo, aqui ndo € para brincar nao, a gente morar aqui
¢ dificil, a gente ndo tem renda, ndo tem alimentacdo, nunca a gente vai
mentir, a gente ndo tem mesmo, a gente vive a custa do mato e se a gente
ganhar a terra, vamos plantar tudo isso [mostrando o tekoha] arroz,
mandiocal e assim a gente sai ganhando para poder comer; tem que meter o
pau (trabalhar) para poder comer (Alcides Pedro, entrevista, 2015).

Viver na aldeia Laranjeira Nanderu é muito dificil, pois ali nio sdo oferecidas
condic¢des para que os Kaiowd tenham ou desenvolvam uma producdo econdmica que supra
suas necessidades bdasicas. Enquanto ndo desenvolvem a producdo de alimentos nas rogas,
necessitam de ajuda para se manter. Porém, se tivessem seu tekoha demarcado, que € o direito
origindrio sobre as terras, como garante a Constituicdo Federal de 1988, ja teriam autonomia

financeira suficiente para se manter.
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Eles sofrem com a escassez dos recursos financeiros e ainda esperam ajuda dos
orgdos publicos municipais que, quase sempre, atrasam ou ndo chegam devido aos constantes
bloqueios dos acessos a aldeia pelo proprietario da fazenda vizinha. Esse bloqueio dificulta a
prestacdo de servicos bdsicos, como o atendimento médico as criangas, idosos e gestantes,
como também a distribui¢cdo de alimentos e remédios e até mesmo o transporte escolar das
criancas para as escolas. Por causa do conflito, o atendimento médico e odontoldgico na
aldeia tem sido reduzido e, quando nao € possivel, eles procuram recursos na cidade de Rio
Brilhante/MS.

A monocultura da soja, conforme verificado, € uma das grandes responsaveis pelo
empobrecimento do solo e pela falta de matérias-primas importantes para cultura Kaiowa.
Segundo Brand (1997), essa € uma caracteristica utilizada pelo colonizador a partir da década
de 1890, quando a Companhia Matte Larangeiras se instalou no territorio ocupado pelos
Guarani e Kaiowa.

O trabalho na colheita da erva realizada por essa companhia foi responsavel pelo
“deslocamento de intimeras aldeias em fun¢do da exploragdo de novos ervais. [...] A seguir
veio a implantacdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAN), a partir de 1943, que
loteou, em definitivo, a terra de vdrias aldeias kaiowa” (BRAND, 1997, p. 5).

Com a indisponibilidade de seu territério para o desenvolvimento da agricultura,
os Kaiowd deixaram de realizar os antigos rituais, como o batismo do milho, denominado de
avatikyry, que somente se realiza com a colheita do milho tradicional (CAVALCANTE,
2010).

Segundo o autor

Praticamente toda a vegetacdo natural foi substituida por pastagens, pela soja
e mais recentemente pela cana-de-acucar. Essa devastacdo ambiental é
observada inclusive nas dreas reservadas e nas Terras Indigenas
regularizadas ap6s a década de 1970. Essa situagdo tem consequéncias
diretas com relagdo a produgdo da cultura material do grupo, pois hd uma
profunda escassez de matérias-primas, especialmente de madeira e de
gramineas, como o sapé, utilizado para a cobertura das habitac¢des (Id., 2010,

p. 12).

Para o cacique da aldeia, Farid Mariano, depois que o territério tradicional de seu
povo for demarcado, terdo que “replantar tudo”, pois, na terra que reivindicam, sé existe a
monocultura da cana-de-agicar e soja na regido, conforme se vé€ pela foto abaixo, com a

plantagdo de soja na frente da aldeia.
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Fotografia 02 - Plantaciio de soja na frente da Aldeia Laranjeira Nanderu

Fonte: José Paulo Gutierrez — Dezembro de 2014.

As criangas circulam na aldeia todos os dias, no local exploram a mata e os
arredores. Quando estdo em grupo, vao para as trilhas cacgar, pescar e coletar frutas. Essa
circularidade lhes garante a posse plena e definitiva de seu territério, que lhes garante o
direito de usar, gozar e dispor de seu territério tradicional.

Ao conversar com as criangas, nota-se que elas tétm conhecimento de que estdo
dentro do seu territdrio, independentemente das condi¢cdes em que vivem, pois assim tomam
posse da cultura material; quer dizer, sob o ponto de vista simbdlico, cosmoldgico, elas tém
uma relagdo com esse territério independente das condi¢cdes materiais, pois elas circulam pelo
seu espaco e se apropriam como podem de seu territorio tradicional.

Esta tese, além de ser um desafio € um trabalho de cunho cientifico que visa
agregar a formagdo do autor um leque de conhecimentos de outras logicas e outras
epistemologias existentes no conhecimento tradicional indigena.

A pesquisa representou um momento em que o autor foi deslocado de seu proprio
centramento da logica ocidental para vivenciar claramente uma fase de “metamorfose
ambulante” em que lhe foi preciso contradizer a “velha opinido formada sobre tudo, sobre o
que € o amor, sobre o que eu nem sei quem sou” (SEIXAS, 1973).

Ela representou a ousadia de transformar uma visdo homogeneizante que

“subalterna a diferenca (HALL, 2003, p. 60) para enxergar a circularidade das criangas
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Kaiowd na aldeia, suas diferentes formas de viver e, dessa forma, reforcar seus saberes
tradicionais “dentro de casa” e dentro de seu territorio tradicional. Lendo textos e artigos,
dissertacdes e teses acerca das criancas Guarani e Kaiowd, entende-se que a circularidade, o
modo de viver, os cotidianos delas sdo desenvolvidos por meio dos saberes tradicionais que
representaram um desafio a visdo ocidental.

O problema da tese é: como se d4 a circularidade das criangcas Kaiowa que vivem
na aldeia Laranjeira Nanderu, no municipio de Rio Brilhante, em Mato Grosso do Sul? Para
responder a esse questionamento, o encaminhamento tedrico foi desenvolvido com autores
das dreas da Educacdo e da Antropologia. A abordagem tedrica foi distribuida por toda a tese
e encontra-se amparada nas contribui¢des dos Estudos Culturais e da teoria P6s-Colonial.

Na perspectiva dos Estudos Culturais e da teoria P6s-Colonial, a cultura de uma
sociedade nao € suscetivel de ser conhecida diretamente, uma vez que as convicgdes tedricas e
politicas prévias do investigador se baseiam e sdo influenciadas e transformadas pelas
experiéncias pessoais e do grupo. Para auxiliar a responder o problema apresentado na tese,
destacam-se os principais autores nesses campos teoricos que auxiliaram no desenvolvimento
desta pesquisa: Bhabha (1998); Hall (1997, 2002, 2003, 2005, 2011a, 2011b); Bauman (1998,
2001); Fleuri (2003), Silva (2005) dentre outros.

Nos dltimos trés anos de estudo de doutoramento nas disciplinas
Interculturalidade e Educacdo Escolar, Teorias do Conhecimento, Educacdo Brasileira
Contemporanea, Educacdo Intercultural e Sustentabilidade, Semindrio de Tese I e II,
Seminario de Orientacdo Coletiva e no Grupo de Pesquisa Educagdo e Interculturalidade da
linha 3, procedeu-se as leituras referentes ao campo dos Estudos Culturais e da teoria Pds-
Colonial. As dificuldades de transitar em novas dreas e de pesquisar com novos campos
tedricos possibilitaram um crescimento intelectual deste autor e releituras constantes para
responder ao problema da pesquisa. Apesar de possuir uma formacdo cristd, filosofica e
juridica, buscou-se debater a pesquisa nesses novos campos de discussdo em que as criangas
Kaiow4 pertencem a uma minoria étnica’ que mantém e valoriza a cultura tradicional.

Ressalta-se, ainda, que as leituras feitas e as discussOes apresentadas em sala de
aula nas disciplinas acima citadas, bem como as orientacdes individualizadas foram

produzindo um entendimento acerca do impacto da colonizacdo na cultura Guarani e Kaiowa

> Segundo Hall (2003) as chamadas “minorias étnicas” tém formado comunidades culturais fortemente marcadas
e mantém costumes e praticas sociais distintas na vida cotidiana, sobretudo nos contextos familiar e doméstico

(p. 65).
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em Mato Grosso do Sul. O impacto das discussdes e o conhecimento do campo dos Estudos
Culturais e da teoria Pds-Colonial, permitiram desenvolver uma autonomia intelectual com
relacao ao referencial teérico adotado, com a linha de pesquisa e em relagdo a circularidade,
vivéncia e cotidiano das criangas Kaiowd na aldeia Laranjeira Nanderu. Enfim, foi-se
aprendendo a transitar nessa seara tentando evitar o modelo cldssico binarista, que aborda o
tradicional versus o moderno (Hall, 2003).

Correlacionar o referencial tedrico e iniciar o desenvolvimento da metodologia na
aldeia indigena possibilitou desconstruir as ldgicas ocidentais e aprofundar outras
epistemologias para entender o mundo em que circulam as criancas Kaiowa da aldeia
Laranjeira Nanderu. Aprender a ressignificar o cotidiano delas permitiu que se ampliasse o
conceito de cultura, as relacoes de poder e reciprocidade das familias na aldeia. Por isso,
realizou-se uma pesquisa acerca dos trabalhos sobre criancas indigenas existentes na area da
educacdo para fortalecimento do “estado do conhecimento”.

As leituras desses trabalhos permitiram adentrar no campo da cultura Guarani e

. , e, .. . . 6 .
Kaiowa, do seu territorio tradicional e da sua identidade” e assim entender que as palavras

produzem sentidos, criam realidades e, as vezes, funcionam como potentes
mecanismos de subjetivacdo” [pois ¢ por meio das] “palavras [que]
determinam[os] nosso pensamento [...] que nomeamos 0 que vemos ou 0 que
sentimos e de como vemos ou 0 que sentimos e de como vemos ou sentimos
o que nomeamos (BONDIA LAROSSA, 2002, p. 20-21).

A partir do Mestrado em Direito e Economia, concluido em 2004, na
Universidade Catdlica Dom Bosco, realizado em parceria com a Universidade Gama
Filho/RJ, este autor iniciou o itinerdrio como pesquisador. O contato com o Prof. Dr. Aguilera
Urquiza iniciou-se na década de 1984, quando ainda era seminarista na Lagoa da Cruz, época
em que foi assistente e professor deste autor. Depois houve uma reaproximagdo na
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul ao serem aprovados em concurso publico.

A partir dai, deu-se inicio a realizacdo de projetos de extensdo e pesquisa em
conjunto na 4rea indigena e quilombola. Os projetos de pesquisas para os estudos das
questdes indigenas em Mato Grosso do Sul, possibilitaram entdo uma especial atencdo para a

circularidade das criancas Kaiowa. As incursdes tedricas foram sendo instigadas por intimeras

® Para Hall (2002) a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de processos
inconscientes, € ndo algo inato, existente na consciéncia no momento do nascimento. Existe sempre algo
‘imaginario’ ou fantasiado sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, estd sempre ‘em processo’,
sempre ‘sendo formada’ (p. 38).
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contribuicdes dos professores e dos colegas na sala de aula e no Grupo de Pesquisa Educacdo
e Interculturalidade/CNPq, ocorridos as quartas-feiras no programa de Doutorado em
Educacao.

O paulatino avanco e o transito por essas abordagens tedricas levaram a abordar as
referéncias tedricas dos Estudos Culturais e da teoria P6s-Colonial. A riqueza do contato e das
orientacOes da orientadora Prof. Dra. Adir Casaro Nascimento e a experiéncia do co-
orientador Prof. Dr. Antonio Hildrio Aguilera Urquiza com a temdtica da pesquisa foram
fundamentais para o término deste trabalho. Ainda, as contribui¢des do Prof. Dr. Carlos
Magno Naglis Vieira possibilitaram uma releitura do referencial tedrico e algumas
retificagdes acerca das técnicas metodoldgicas, e essas contribuicdes ajudaram a escrever esta
tese.

A metodologia de pesquisa esta centrada na abordagem qualitativa, fundamentada
nos levantamentos bibliograficos (estado do conhecimento de teses e dissertacdes) e
documentais (laudos, processos e pericias antropoldgicas), na observacdo das criangas na
aldeia, entrevistas com os moradores da aldeia, atividades de desenhos e fotografias com
criangas e jovens e no registro do caderno de campo.

Entre os principais autores do campo metodoldgico, destacam-se Silveira (2002);
Klein; Damico (2014); Meyer; Paraiso (2014), dando a possibilidade de apresentar e discutir a
metodologia adotada. Dessa forma, baseado nos estudos de Meyer; Paraiso (2014) uma
metodologia de pesquisa ¢ sempre pedagdgica “porque se refere a um como fazer, como

fazemos ou como fagco minha pesquisa” (p. 17). Portanto desenvolver a metodologia

Trata-se de caminhos a percorrer, de percursos a trilhar, de trajetos a realizar,
de formas que sempre t€m por base um conteiido, uma perspectiva ou uma
teoria. [...] Uma metodologia de pesquisa é pedagdgica, portanto, porque se
trata de uma conducao: como conduzo ou conduzimos nossa pesquisa (Id.,
2014, p. 17).

A tese, cuja estrutura divide-se em quatro capitulos, propos-se a investigar como
era a circularidade das criancas Kaiowd que vivem na aldeia Laranjeira Nanderu, no
municipio de Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul. Buscou-se verificar se elas circulavam
livremente dentro de seu territério tradicional e conviviam com suas familias dentro de seu
tekoha. Na aldeia, buscou-se verificar a existéncia ou ndo de politicas publicas que pudessem

amenizar as dificuldades das familias em relacdo a atendimento médico e odontolégico.
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No primeiro capitulo, cujo titulo ¢ “Delineando os campos tedricos e
metodoldgicos de investigagdo”, inicia-se a tese apresentando o didlogo com o campo tedrico
e os procedimentos metodoldgicos da pesquisa. Hé a trajetdria do autor como pesquisador ndo
indigena e o modo como foi capturado para realizar este trabalho. Neste capitulo, apresentam-
se os antecedentes da pesquisa em que se observaram os contornos da investigacao e, ainda, o
estado do conhecimento em que se investiga a temadtica sobre criancas Guarani e Kaiowa,
apresentando-se conceitos da tese. Constam ainda os desafios de pesquisar com criangas
Kaiowd e os procedimentos metodolégicos de investigagdo apresentando o desenho
metodoldgico da pesquisa.

No segundo capitulo, cujo titulo ¢ “Povo Guarani e Kaiowd no Sul de Mato
Grosso do Sul”, ha um breve contexto historico sobre os Guarani e Kaiowa no estado de Mato
Grosso do Sul dando enfoque aos “indios de/no corredor” que passam a morar na aldeia
Laranjeira Nanderu. Em breves consideracdes, dd-se destaque i vivéncia das criancas na
aldeia e o que se entende por acampamento, com descricdo do territério tradicional e da
territorialidade como forma de argumentar que as criancas Kaiowd tém o direito de morar e
circular no seu tekoha.

No terceiro capitulo, “A aldeia Laranjeira Nanderu: um branco fazendo campo no
tekoha”, apresenta-se o modo da formacdo dessa aldeia e o cendrio pesquisado das criangas
Kaiowéa que circulam dentro do seu tekoha. Da mesma forma, por meio de observacdes das
criancas, realizam-se atividades de desenhos e fotografias com elas e entrevistas com
moradores da aldeia, assim como se descreve sobre quem sdo os Kaiowa que vivem na aldeia
Laranjeira Nanderu. Finaliza-se esse capitulo descrevendo o olhar das criancas Kaiowd por
meio das atividades de desenhos e fotografias que lancam sobre a aldeia, seu territério
tradicional.

No quarto e tultimo capitulo, “Circulando com as criancas Kaiowd na aldeia
Laranjeira Nanderu, estio apresentados os dados produzidos na aldeia pela observacio das
criancas no seu cotidiano. Descreve-se que, na aldeia, existem os circulos concéntricos 7iane
retd (nosso territério amplo) e o 7iande reko (modo de ser e de viver), que integram o tekoha
(territdrio tradicional). Destaca-se como se d4 a circularidade das criangas Kaiowd nas trilhas
da aldeia: das casas para a estrada, das casas para a mata, da mata para o cérrego “Karrajd
Arrojo”. Logo em seguida, did-se enfoque ao brincar das criancas e como elas vivem sua

cultura no cotidiano da aldeia Laranjeira Nanderu.
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Por fim, nas consideracdes finais, reiteram-se os destaques da circularidade das
criancas Kaiowd e da sua vivéncia na aldeia, retomando os objetivos € o problema
apresentado, com o escopo de destacar os dados produzidos na pesquisa com o referencial

empirico-metodolégico adotado e a os dados empiricos apresentados.
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CAPITULO 1 - DELINEANDO OS CAMPOS TEORICOS E
METODOLOGICOS DE INVESTIGACAO

As criangas de um fogo estdo diretamente envolvidas no esfor¢o de
constru¢do, manutencdo, transmissdo e reformulacdo destes estilos. Até
porque na concep¢do pedagdgica dos Kaiowd e Guarani a crianca exerce
grande prerrogativa em termos de escolhas, tendo liberdade para se
manifestar e opinar sobre os assuntos que lhe dizem respeito. O reverso desta
possibilidade de liberdade e escolha por parte da crianca é o relativo
comprometimento do status e prestigio do fogo com suas acdes. Dai a
importancia dos adultos do fogo com suas a¢des, especialmente dos pais, em
dialogar com as criancas para que elas tenham nogdo das consequéncias
politicas de seus atos (PEREIRA, 2011, p. 90).

Este capitulo inicia-se com os dizeres do antrop6logo Pereira (2011), que retrata o
sentido de pertenca das criancas a sua parentela. Refere-se também como se desenvolvem os
processos de socializagdo das criancas Guarani e Kaiowd em seus fogos” domésticos.

O pertencimento ao fogo doméstico é uma das caracteristicas organizacionais das
parentelas existentes na vida social dos Guarani® e Kaiow4. Lanca-se mdo do ensinamento de
Pereira (2004), que utiliza o termo Guarani e Kaiowé quando se refere as caracteristicas gerais
aos trés subgrupos, e especificamente do termo Kaiowd para as criancas e os moradores da
aldeia Laranjeira Nanderu, onde a pesquisa foi realizada.

Descrever de onde venho, por onde andei e como esta pesquisa foi se
materializando paulatinamente € importante para demonstrar que o pesquisador nao
pertencente a comunidade e também nio € indigena. Dessa forma, procurou-se dar foco ao
olhar ocidental frente a realidade dessas criancgas, da vida dos moradores da aldeia, em que
busca-se entender seus cotidianos na aldeia Laranjeira Nanderu.

No préximo tdpico, apresenta-se a trajetdria académica, pois assim se compreende
a op¢do de um pesquisador ndo-indigena pelo seu objeto de pesquisa que situa-se em uma
aldeia de retomada em que os Kaiowa querem de volta o territorio tradicional. Nesta aldeia, é

constante a circularidade das criangas nas trilhas.

7 Segundo Pereira (2011) o fogo doméstico Kaiow e Guarani pode ser visto como um signo da verticalidade
entre homens e deuses, em que os primeiros imitam o estilo de vida dos dltimos, numa tentativa de reproduzir o
modo de existéncia divina (p. 84).

¥ Para Pereira (2004) “os kaiowa fazem parte da familia linguistica Guarani, que no Brasil retne ainda os
Nandeva e Mby’a” [...] e “o termo Guarani s6 é utilizado para se referir a caracteristicas gerais aos trés
subgrupos, reservando-se o termo ‘kaiowa’ para designar as caracteristicas especificas desse ultimo grupo” (p.
01).
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1.1 - Construindo um caminho: a trajetéria de um pesquisador nao indigena

Graduado em Filosofia (1990) e Direito (1995) pela Universidade Catélica Dom
Bosco (UCDB), em Campo Grande, estado de Mato Grosso do Sul, antes de ingressar na
docéncia, o autor foi seminarista e clérigo salesiano. Tinha uma visdo colonialista em relacdo
a questdo indigena ao comecar a trabalhar, em 1996, na UCDB como técnico da Pastoral
Universitdria. De 1996 a 1997, preocupou-se em especializar-se na drea do Direito e fez sua
primeira especializacdo em Direito Civil e Empresarial; de 1997 a 1998, a segunda e terceira
especializacdo em Direito Piblico e em Direito Processual Civil e, em 1999, a especializagao
em Educacdo Salesiana, todas na Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB).

Na especializacio em Educacdo Salesiana, tratou-se a questdo da educacdo
indigena na Missdo Salesiana de Mato Grosso’. Era uma discussdo voltada para as formas de
evangeliza¢do dos povos indigenas que os padres salesianos tinham nas “Missdes” em todo o
Brasil.

Ao finalizar a especializacdo em Educacdo Salesiana, convidado por um padre
formador salesiano, que o orientara na época enquanto seminarista na Missdo Salesiana de
Mato Grosso na década de 1980, passou a ministrar aulas nas disciplinas Cultura Teoldgica e
Doutrina Social Cristd. Na €poca essas matérias eram obrigatdrias em todos os cursos da
UCDB, no periodo matutino e noturno.

A partir de 2000, voltou-se a drea de Direitos Humanos, no Programa
Interdisciplinar de Direitos Humanos - PIDH', que era coordenado pelo Prof. Dr. José do
Nascimento. Na UCDB, esse programa trabalhou com equipe de alunos e professores de
diversos cursos dentre eles Direito, Servico Social e Filosofia.

As dreas entdo discutidas acerca do tema Direitos Humanos eram dreas de Direito

e também dreas afins dos cursos de Servi¢o Social e Filosofia. Em 2002, ocorreu o primeiro

% Para conhecer mais sobre a histéria da Missdo Salesiana de Mato Grosso acesse o site. Disponivel em: <
http://www.missaosalesiana.org.br/historia/>. Acesso em: 19 out. 2014.

o) Programa Interdisciplinar de Direitos Humanos (PIDH) surgiu em 1999 na Universidade Cat6lica Dom
Bosco, Campo Grande/MS, sob a lideranga do Prof. Dr. José do Nascimento (atualmente aposentado) que
oferecia cursos de Direitos Humanos aos alunos do curso de Direito e discutia a necessidade de aproximacao de
conteddos interdisciplinares aos Direitos Humanos. A partir do PIDH foi criado o Férum Internacional Ibero-
Americano de Direitos Humanos (FIIDH) e em 2007 foi criado o Instituto de Direitos Humanos do Mato Grosso
do Sul IDHMS). Para mais informacdes acerca do IDHMS, ha material disponivel em:
<http://www.idhms.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=41&Itemid=6>. Acesso em: 20
maio 2015.
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Semindrio Internacional de Direitos Humanos, que trouxe a Profa. Dra. Maria Esther Martinez
Quinteiro da drea de Histéria Contemporanea e Direitos Humanos.

Nos eventos, participava de debates, reunides de trabalho e de grupos de estudos
relacionados a temdtica dos Direitos Humanos, dentre eles, o direito dos portadores de
necessidades especiais, a questdo das cotas nas universidades brasileiras e a questdo indigena.
Atualmente, o Programa Interdisciplinar de Direitos Humanos (PIDH) € coordenado pelo
Prof. Edson Luiz Xavier na Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB) e é de
responsabilidade do curso de Direito.

No periodo de 2002 a 2004, o autor fez Mestrado em Direito e Economia, em uma
parceria da Universidade Catélica Dom Bosco com a Universidade Gama Filho, sob a
orientacdo da Profa. Dra. Zoraide do Amaral. O tema do estudo feito foi totalmente
bibliogréfico, e a dissertagdo teve o titulo “Desconsideracdo da personalidade juridica no
direito do trabalho”. No mestrado, ndo houve nenhum trabalho de campo e, na metodologia,
ndo houve utilizacdo de técnicas voltadas para a pesquisa propriamente dita.

Nos anos de 2000 a 2003, por meio de projeto de extensdo da Pastoral
Universitéria, conduziu grupos de académicos de diversos cursos da UCDB para as Missoes
Indigenas de Sangradouro, Meruri e Sdo Marcos no estado de Mato Grosso. Realizavam essas
visitas nas aldeias indigenas com a finalidade de compreender as culturas indigenas Bororo e
Xavante e para os alunos observarem como era o estilo de vida dos indigenas dentro das
missoes, que tém sido dirigidas pelos padres Salesianos.

Geralmente essas viagens duravam uma semana, € os académicos verificavam a
realidade de vida dos alunos indigenas que viviam e estudavam dentro das aldeias e
aplicavam, na prética, os conhecimentos aprendidos na sala de aula. Na aldeia, foi constatado
que os alunos recebiam educacio escolar e inicialmente ndo tinham professores indigenas
dentro da aldeia. Ndo raro, os padres ministravam algumas aulas de catequese. Nos anos
seguintes, ao voltar para a aldeia verificou que os proprios alunos indigenas que se formavam
na aldeia no antigo 2° grau buscavam se graduar no ensino superior e retornavam para a aldeia
para serem professores no ensino fundamental e médio.

Logo apds a execucdo deste projeto de extensdo na Universidade Catolica Dom
Bosco, tomou parte na Comissido de Direitos Humanos da Ordem dos Advogados de Mato
Grosso do Sul, Seccional de Mato Grosso do Sul (OAB/MS) no periodo de 2004 a 2006, em

que se discutiam as temdticas referentes aos Direitos Humanos. Dentre os assuntos tratados,
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estavam casos de direitos indigenas. Porém esses casos eram encaminhados para a Comissao
que cuidava dos assuntos dos Direitos Indigenas da OAB/MS.

Em 2007, participou do curso de “Capacitacao de professores do ensino basico em
Educagao em Direitos Humanos” coordenado pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB),
com apoio do Prof. Dr. Antonio Hildrio Aguilera Urquiza. Nesse curso, trabalhou em quatro
municipios do estado de Mato Grosso do Sul, sendo Campo Grande, Aquidauana, Amambai e
Bela Vista, com atividades presenciais e a distincia. Este projeto englobou, a época, 15
(quinze) estados brasileiros que formou professores/educadores na perspectiva dos Direitos
Humanos como agentes multiplicadores juntos a seus educandos e respectivas comunidades
quilombolas e indigenas.

Ainda em 2007, foi fundado o Instituto de Direitos Humanos de Mato Grosso do
Sul (IDHMS), uma Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIP) onde
comecou a trabalhar com a temadtica dos Direitos Humanos fora das universidades em Mato
Grosso do Sul e junto com a sociedade civil.

Em 2008, aprovado no concurso publico para docente na Fundacdo Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul (FUFMS), passou a participar de projetos de extensao na drea
de Direitos Humanos, quilombolas e especialmente na questdo indigena em Mato Grosso do
Sul.

Em 2009, o Prof. Dr. Antonio Hildrio Aguilera Urquiza coordenou o Projeto de
Extensdo Semindrios — Identidade e Fronteira, a questdo indigena em Mato Grosso do Sul.
Esse projeto teve o objetivo de provocar o debate académico na Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul (UFMS) e ampliar a visibilidade da questdo indigena na busca de
solugdes e implementacdes de politicas publicas a partir da realidade dessas sociedades
indigenas em Mato Grosso do Sul. Apds participar das atividades do projeto como ouvinte €
palestrante de 2009 a 2011, foi convidado em 2012 para coordenar o projeto.

Ainda em 2011, participou do Projeto do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnolégico (CNPq) intitulado “Criancas Kaiowd e Guarani em situacdo de
acampamento na regido Sul do Estado de Mato Grosso do Sul”. Esse projeto foi muito
especial para este autor, pois teve como proposta realizar um estudo antropoldgico com e
sobre criancas Kaiowd e Guarani em situacdo de acampamento na regido Sul do Estado de
Mato Grosso do Sul, especificamente em quatro aldeias indigenas em situacdo de

acampamento Guira Roka, situado no municipio de Caarap6/MS; Laranjeira Nanderu, no



40

municipio de Rio Brilhante/MS; Pakurity e Curral do Arame (também conhecido como
Apyka’y), no municipio de Dourados/MS.

A partir desse projeto o autor comecou a estudar a situagdo historica da vida dos
indios Kaiow4 nas reservas estabelecidas pelo Servico de Protecdo aos Indios (SPI) desde a
década de 1910 e as novas terras indigenas demarcadas pela FUNAI a partir de 1980.
Constituiu-se, portanto, o inicio do estudo da realidade dos indios Guarani e Kaiowd, o que
possibilitou entender as estratégias deles ligadas a recuperacdo de parte de seus territorios
tradicionais.

Disso resultou o entendimento de que o territério deles é chamado de fekoha, onde
as comunidades indigenas Guarani e Kaiowa viviam, e de onde eles foram expulsos. Agora,
estavam retomando seus antigos tekoha e, enquanto ndo tém essas areas devolvidas nem
regularizadas pelo Estado brasileiro, continuam a esperar. Depois de expulsos de seus tekoha
os indigenas eram levados para dreas de reservas onde eram amontoados e dificilmente se
respeitavam sua organizagao social.

Acerca das reservas criadas pelo SPI, Pereira (2002) esclarece

[...] que a sociedade nacional impds um completo ocultamento da sociedade
indigena em sua alteridade, para assim negar-lhe o estatuto de comunidade
organizada a partir de suas formas préprias de sociabilidade e com vinculos
histéricos com determinados territérios. A partir do momento em que as
terras foram ocupadas pelos colonizadores, as comunidades guarani passam
a ser tratadas apenas como ‘um bando de indios’ que estdo no lugar
inadequado, e por isso, devem ser deslocados para o interior das reservas,
idealizadas justamente para receber essa populacdo dispersa pelo territério
que deveria dar lugar a pastagens e agricultura (p. 10).

Dessa forma, o projeto do Prof. Hilario permitiu-lhe notar também a existéncia de
lugares denominados “acampamentos” indigenas, implantados a beira de rodovias. Os
Guarani e Kaiowd permaneciam nesses locais por for¢a de decisdes judiciais e, nesses locais,
haviam muitas criancas. Elas moravam com suas familias, parentelas e participavam
ativamente do processo de retomada de seu territorio.

Uma das relevancias da proposta de trabalho no projeto era a ampliagdo do
conhecimento sobre uma realidade até entdo pouco estudada na antropologia brasileira: a
vivéncia de criancas em acampamento e ocupacdes de territério no municipio de Rio
Brilhante/MS. Nessa perspectiva, em um primeiro momento, quis dar visibilidade ao estudo

com as criancas Kaiowd que viviam em acampamento e circulavam na aldeia indigena
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Laranjeira Nanderu, escrevendo um projeto de doutorado e participando do processo de
selecdao na Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB).

Assim em 2012, a proposta de pesquisa de doutoramento com criangas foi
amadurecendo. A ideia inicial era pesquisar as criangas Kaiowa na aldeia e no municipio de
Rio Brilhante/MS. Porém, ao fazer a pesquisa na aldeia com as criancas e suas familias, foi
notdria a percepcao de que haveria uma contribuicdo maior se explorasse a descricdo da
circularidade delas na aldeia e como viviam essa circularidade dentro de seu tekoha.

Em 2013, o convite para participar do projeto de pesquisa intitulado “Criangas
Kaiowd e Guarani em situacdo de acampamento na regido sul do Estado de Mato Grosso do
Sul”, possibilitou notar a presenca e a circularidade das criancas que moram nas aldeias. Essa
temdtica despertou inquietacdes que suscitaram a pesquisa em relacdo a vivéncia, ao
entendimento de territorio tradicional e ao cotidiano delas nessas aldeias.

Os anos de estudos, participagdes em projeto de extensdo, viagens as missoes
salesianas, participacdo na Comissdo de Direitos Humanos da OAB/MS, participa¢do no
Instituto de Direitos Humanos de Mato Grosso do Sul (IDHMS) e, ainda, em projetos de
extensdo e pesquisa na temdtica indigena fortaleceram o estudo da temdtica na drea da
Educacao.

Em 2014, participou na modalidade semi-presencial da especializacdo em Cultura
e Histoéria dos Povos Indigenas para, entdo, fazer um aprofundamento acerca dos conteidos
indigenas antropoldgicos. Essa especializacdo, concluida em 2015, revelou-se um subsidio
para o desenvolvimento da tese por oportunizar-lhe aprofundar-se em conceitos
antropolégicos e de educagdo referentes a temética indigena. Disso resultou um artigo sobre a
metodologia utilizada na pesquisa com as criancas indigenas da aldeia Laranjeira Nanderu.

Tem-se assim a constitui¢do e a constru¢do de um pesquisador nao indigena, que
apresenta um olhar de fora e passou a ter um contato com os moradores da aldeia. E
importante ao pesquisador apresentar-se ao objeto de pesquisa, mostrar de onde veio, sua drea
de estudo, afinidade e limites, sua origem e formacdo, pretensdes com a pesquisa € sua
importancia para os moradores da aldeia Laranjeira Nanderu.

Dessa forma, demonstra-se o grau de envolvimento na temdtica para possibilitar
passos seguros, mesmo que paulatinos, nesse protagonismo académico. A pesquisa € feita por
um pesquisador ndo indigena, que ndo mora na aldeia e pesquisa com criancas Kaiowa. Antes
de apresentar alguns conceitos da tese, € importante mencionar qual € a situacdo histérica

(OLIVEIRA FILHO, 1988) das criangas Kaiowa que circulam nas trilhas da aldeia Laranjeira
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Nanderu na na regido de Rio Brilhante/MS e por que elas se juntaram com sua familia para
voltar a morar no tekoha.

As criancas Kaiowa circulam na aldeia fazendo o transito entre as suas casas, de
sua casa para a casa dos parentes, vao jogar bola cotidianamente depois das aulas, dangam o
guachiré perto da casa de reza e utilizam as trilhas dentro da aldeia para brincar, cagar, pescar
e se comunicar com as outras crian¢as. Quando chove, elas vdo até a estrada para pegar o
Onibus escolar para ir a escola'! e, a tarde, vao tomar banho no cérrego “Karaja Arrojo”lz,
que passa dentro da aldeia.

As escolas que elas frequentam ficam no municipio de Rio Brilhante/MS, a 15
quildmetros da aldeia. Apesar de ndo ser o foco da pesquisa, conversei com a diretora de uma
das escolas em que frequentam as aulas. Na entrevista, a diretora da Escola Municipal
Prefeito Sirio Borges, afirma que ha alunos indigenas da escolaridade pré, 1° até o 8° ano e
que no ano de 2014, ndao havia nenhum aluno no 9° ano. Acerca da participacdo das criangas

na escola afirmou que

Trabalha na Escola Municipal Prefeito Sirio Borges hd 10 anos e que os
alunos indigenas que estudam 14 sdo do pré 1 até o 8° ano; que sdo cerca de
60 alunos da aldeia Laranjeira Nanderu que estudam nas escolas de Rio
Brilhante/MS; que eles vém para a Escola Municipal Prefeito Sirio Borges
no onibus escolar do municipio de 2° a 6® feira, e as vezes, no sabado
quando tem jogo ou alguma atividade ou reuniio de pais; disse que elas
(criancas) sdo muito educadas e a familia é muito presente; que a familia
quando niao vem na reunido eles comunicam e também quando os filhos
nio vem a escola por motivo de chuva ou outro motivo, a escola
comunica aos pais para vir buscar o aluno se ele nao passa bem na
escola; que os alunos indigenas comecaram a estudar na Escola Municipal
Prefeito Sirio Borges a partir de 2007 e disse que ja estava na escola
(CELESTRINO, 2014). (Grifos nossos).

Ressalte-se que a fala da diretora a primeira vista encontra-se esclarecedora com

relacdo a situacdo de escolarizacdo e aprendizagem dos alunos indigenas. Segundo a dire¢do,

' As criangas acordam as 4:00 horas da manha. Quando chove no municipio, elas tém que se deslocar da aldeia
até a beira da estrada para pegar o Onibus escolar para ir a escola. O beneficio do transporte escolar sé foi
possivel gracas a intervencdo do MPF, que solicitou na Justica Federal de Dourados a entrada de 6rgdos
assistenciais na aldeia. Segundo o cacique Farid, o Onibus nio entra na aldeia quando chove. Para saber mais
acerca do processo na Justica Federal de Dourados ver os Autos n° 0003957-06.2012.4.03.6002 e o link
Campanha Guarani. Disponivel em: <http://campanhaguarani.org/?p=1799>. Acesso em: 19 jan. 2016.

"> Segundo Egon Heck (2008) este corrego “serve para lavar a roupa e tomar banho”. Também tem um bocado
de peixe”. Disponivel em:

<http://www.cimi.org.br/pub/publicacoes/1214433978_Porantim%20306.pdf>. Acesso em: 20 nov. 2015.
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os alunos indigenas sdao muito educados e a familia é muito presente nas agdes que
desenvolvem na escola. Porém, conversando com os pais das criangas eles disseram que na
escola eles ndo t&ém uma situacio de igualdade com relagd@o a cultura indigena, pois a cultura
do branco esté presente, mas nao a cultura indigena na escola. Afirmaram que ha situacdes em
que seus filhos ndo sdo acompanhados no progresso dos estudos, isto é, quando apresentam
dificuldades em aprender ndo tém as ddvidas sanadas e que apesar da escola os receberem

bem gostariam que seus filhos tivessem mais liberdade para aprender como na aldeia.

O tema da escola ndo foi o foco da presente pesquisa. Esse campo fica aberto para
outros pesquisadores que virdo, porém, entendo que as manifestacdes do elemento cultural
neste espaco onde a maioria dos alunos sdo brancos (karai) e os alunos indigenas sdo minoria
deve ser retomado. Na escola as criangas t€m livre acesso a cultura ocidental, mas t€ém sua
cultura invisibilizada. Segundo Bhabha (1998) as culturas estdo sempre em processos de
negociacdo e mais do que olhar para esses processos de negociacdo € importante olhar para o

processo de construcdo do sentido de cultura.

Sabe-se que uma cultura (e principalmente a cultura ocidental) ndo estd imune aos
encontros e desencontros inocentes, mas atribuem um significado as acOes articuladas por
meio das identidades que s@o produzidas dentro do espaco escolar. Sabe-se que as identidades
sdo articuladas de maneira instavel e sdo constantemente perturbadas pela diferenca. Na aldeia
as criancas sentem-se plenamente a vontade para correr e brincar enquanto que na escola

ficam “presas” impedidas de exercer a circularidade tdo presente no seu tekoha.

Verifica-se que na aldeia as criancas sdo responsdveis pela socializacdo no
convivio com as outras criancas, suas familias e parentelas e dessa forma, envid-las para
escolas que ndo lhes proporciona o convivio social € uma forma de negar-lhes a autonomia da

circularidade que praticam na aldeia.

A fotografia abaixo mostra a crianca Kaiowa Nara Cavanha, que, apds fazer a
“licdo de casa”, aguardava para jogar futebol no campo, na entrada da aldeia. O jogo de bola
era uma atividade esportiva muito comum praticada na aldeia em que todas as criancas jogam
descalcgas e misturadas entre meninos € meninas, pequenos e grandes.

O jogar bola com as criancas, além de ser um momento de lazer, possibilitou um
clima de confianca e descontragdo, decisivo para o desenvolvimento das atividades de

desenhos e fotografias com elas. Segundo a moradora Elizabeni, na aldeia “tem dois campos
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de futebol onde as criangas praticam o lazer e o esporte toda tarde” (Elizabeni Barbosa

Almeida Pedro, entrevista, 2015).

Fotografia 03 - Campo de futebol onde as criancas jogam bola toda tarde na Aldeia
Laranjeira Nanderu

‘!’;g M

Fonte: José Paulo Gutierrez - Abril de 2015.

Optou-se por utilizar neste estudo o termo “circularidade” das criancas Kaiowa, e
nao circulac;éo13 , porque esse conceito denota a ideia de passagem, transito, movimentagao e
ndo representa toda a riqueza da circularidade das idas e vindas das criancgas dentro da aldeia,
de suas casas para as trilhas, das trilhas para a mata em um vai e vem em que se verifica a
intensidade da utilizagcdo dos caminhos - fape po’i — que sdo tracados e compartilhados por
suas familias no tekoha.

A ideia de circularidade € diferente de circulacdo, pois acrescenta a dinamica
espaco-temporal e simbolica e de certa forma, estd profundamente relacionada com os
elementos da organizacdo social desse povo — os caminhos interconectam parentelas, relacdes

politicas e sociabilidades. Constata-se isso, no dia a dia, na pratica das criancas que utilizam

"> A antropologa Claudia Fonseca (2006) utiliza o termo “circulagdo de criangas” para tratar da transferéncia de
criangas entre familias no processo legal de adogdo de criangas a circulagdo internacional. Da mesma forma,
Pereira (2002), trata da situagdo do guacho e os mecanismos de adogdo de criangas entre os Guarani, quando
destaca a socializa¢do das criangas adotadas entre os Kaiowa, sendo de certa forma, uma pratica da “circulagdo”
(PEREIRA, 2002, p. 171), mas ndo da circularidade, como propomos neste estudo.



45

as trilhas na aldeia para convivéncia e lazer, com sentido de pertenca e apropriacdo dos
espacos sociais e simbdlicos (até mesmo “cosmoldgicos”, tendo em vista os significados
espirituais da mata, dos rios e animais), ndo caracterizando, apenas, a passagem fisica de um
lugar para outro.

Pereira (2004), em sua tese de doutorado, descreve elementos dessa circularidade,

quando trata da centralidade das trilhas e caminhos, os quais:

[...] torna[m] visivel a cooperagdo e o intercambio entre os fogos e parentelas
em uma determinada regido. Mesmo nos locais de onde foram expulsos, os
kaiowd mantém a memdria da malha de caminhos ligando as antigas
residéncias das diversas familias que ai viviam no passado. A malha de
caminhos funciona como suporte para uma rede de relagdes sociais: parentes
e amigos se visitam, circulam presentes, estabelecem acordos matrimoniais,
aliangas politicas, e combinam a realizacdo de festas de cardter lidico ou
religiosos (p. 215).

Visando construir o conceito de circularidade das criancas Kaiowd, entende-se
que ela ocorre no tekoha, territorio tradicional, trilhado no passado por seus ancestrais, e que,
no presente, carrega essa carga historica e simbolica, evocando mitos e relatos dos mais
antigos, acerca das particularidades geograficas e espirituais desse territério. Assim, no
dindmico movimento de ir e vir nas trilhas da aldeia/tekoha, as criancas exploram seu
territorio tradicional e se utilizam dele para continuar vivendo sua cultura, afinal, como os
proprios Guarani afirmam, “sem tekohd, ndo ha teko”, ou seja, sem o territério (tekoha), é
impossivel viver o jeito de ser (teko) tradicional dos Guarani.

As marcas da circularidade das criancas Kaiowd indicam que as relagcdes
sociopoliticas de suas familias se fortalecem no tekoha. Durante o trabalho de campo na
aldeia, € perceptivel a intensidade com a qual as criangas circulam/transitam, vem e vao pelas
trilhas abertas na mata, vao de suas casas e visitam os parentes. Assim se constata, como essas
criancas sdo educadas para a liberdade, pois vivem essa experiéncia no seu cotidiano, vivem
livres para circular por todos os espacos e situacoes.

Da mesma forma, no periodo vespertino, vao jogar bola nos dois campos
existentes na aldeia. Na entrada da aldeia, em frente a nova casa de reza construida
recentemente, aparece um dos campos, que € destinado para o jogo dos jovens e adultos, e o
outro campo, que se situa bem mais dentro da aldeia, € destinado as criangas.

Na foto abaixo, encontra-se o primeiro campo de futebol, onde a casa de reza

estava em constru¢do no inicio de janeiro de 2015. O rezador Olimpio e seus familiares a
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construiram com a ajuda de toda a comunidade, e sdo “constru¢cdes que seguem o padrio
arquitetonico da oga jekutu, sendo, entretanto, hoje chamadas dga pysy” (CAVALCANTE,
2013, p. 129).

Verifica-se pela foto que a casa de reza ainda ndo estava coberta com o sapé. Esta
trilha ndo havia sido feita, pois a chuva naquela semana nio havia dado trégua e o local em
que se fazia a circularidade com as criangas niao podia ser realizada por que encontrava-se

completamente alagada.

Fotografia 04 - Nova casa de reza em construcio na entrada da Aldeia Laranjeira Nanderu

Fonte: José Paulo Gutierrez — Abril de 2015.

Na aldeia as criancas andavam de bicicleta, que era o meio de transporte utilizado
nao apenas dentro da aldeia, mas também para os adultos irem a cidade de Rio Brilhante/MS.

As criangas visitavam a casa de reza e, no final da tarde, iam tomar banho no
corrego “Karaja Arrojo”, que passava dentro de seu territério tradicional. A circularidade das
criancas dentro da aldeia serd tratada no capitulo quarto, que apresentard a importancia das
trilhas na comunicagio, nas brincadeiras e no cotidiano delas na aldeia Laranjeira Nanderu.

Ao realizar este estudo com as criancas Kaiowd, buscou-se entender o contexto
em que vivem, ou melhor, a “situacdo histérica” desse povo, conceito desenvolvido por
Oliveira Filho (2012). Segundo este autor, torna-se tarefa muito dificil o estudo e a
compreensdo da realidade atual desses povos indigenas, sem a compreensao de sua “situacdo

historica”, a qual entende por:
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[...] situacdo histérica define-se pela capacidade de determinados agentes
(institui¢des e organizagdes) produzirem uma certa ordem politica por meio
da imposicdo de interesses, valores e padroes organizativos aos outros [...]”
(OLIVEIRA FILHO, 2012, p. 18).

Segundo Oliveira Filho (2012), a no¢do de situacdo historica ndo se confunde
com a ideia historicista de fases, ou etapas, que descrevem momentos no tempo e permitem
singularizar uma descri¢do generalizada de um esquema evolutivo suposto como necessdrio.
Para esse autor, “a nocao de situacdo histérica constitui uma maneira de trazer a consideracao
histérica do plano das estruturas e da énfase em outros dominios da totalidade social para o
plano do estudo dos processos politicos” (p. 18). Portanto, para o autor, sdo necessarias duas

observagdes acerca da nocdo de concretizagdo de situagdo histérica

Em primeiro lugar, ndo se trata de um modelo que descreve o funcionamento
idealizado de uma sociedade, no sentido do trabalho dos antropdélogos
ingleses sobre sistemas politicos africanos. Também ndo se trata de um
modelo ideolégico, correspondendo a visdo de um grupo sobre o
funcionamento da sociedade. Nesse sentido, o modelo referido €, entdo, uma
constru¢do do observador com intuitos analiticos, ndo se restringindo a
ordem juridica (legal, constitucional) ou ao plano da consciéncia dos atores,
mas procurando apreender a capacidade ordenadora efetiva desses elementos
em relacdo aos processos sociais concretos. Em segundo lugar, o modelo
implicado pela ideia de situacdo histérica ndo requer que se admita a
existéncia (no plano ideal ou real) de uma sociedade equilibrada, onde os
conflitos podem sempre ser superados e mesmo interesses divergentes
viriam, em Ultima instancia, tdo somente a concorrer para a reproducio das
relacdes anteriores. [...] Na verdade, uma vantagem apresentada pela nocdo
de situacdo histérica € a sua adequacdo ao estudo das transformacdes
histéricas, possibilitando, por meio da comparacdo de duas situagdes, uma
descricdo tedrica (e, assim, logica e econdmica, menos que factual) da
prépria mudanga social, permitindo indicar com clareza as alteragdes nas
relacdes politicas entre os atores e determinar a composi¢do de interesses
que essa nova situacdo vem articular (Ibid., p. 18).

O povo Guarani e Kaiowd vive a situag¢do historica na historia da colonizag¢do no
sul de Mato Grosso do Sul. Essa situagdo se caracterizou em um processo violento de

esbulho'® de suas terras. Segundo Gutierrez e Nascimento (2015), verifica-se ainda hoje que

'* Segundo a doutrina do direito civil brasileiro caracteriza-se como o esbulho a retirada forcada do bem de seu
legitimo possuidor, que pode se dar violenta ou clandestinamente. Brand (1993) destaca que a ac¢do dos indios
frente ao esbulho de suas terras se resume em dois pontos basicos “[...] a terra e o seu modo de ser. As
estratégias de luta que adotam mostram ser impossivel separar um ponto do outro, ou seja, um € impossivel sem
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os indios [Guarani e Kaiowd] se encontram fora de seu tekoha, desde o “esbulho sofrido
durante o governo do presidente Getilio Vargas (1930-1945) que, segundo Brand (1997, p.
73), desenvolveu a politica da ‘marcha para o Oeste’” (p. 3).

Da mesma forma, Crespe (2009) descreveu que a situagdo [histérica] de conflito e
instabilidade em relacdo as atuais reocupacdes indigenas [a] motivaram falar em situacdo de
acampamento ou ainda, acampamentos indigenas, como fez no mestrado. Isto porque,
segundo a autora, trata-se de situagdes marcadas pela instabilidade na forma de ocupacdo da
terra por parte dos indigenas e, “nesta situacdo, eles estdo sempre ameacados de serem
retirados da terra, de serem despejados e precisarem, novamente, se dispersarem nas areas ja
demarcadas” (CRESPE, 2015, p. 23)".

A circularidade dentro da aldeia permite que as criancas tenham uma liberdade de
ir e vir na aldeia, apreciem o espago dentro da aldeia em que vivem, saibam das caracteristicas
da mata como o conhecimento da fauna e da flora, conhecimento dos espagos que tém para
brincar, cagar e pescar e também dos limites impostos pela existéncia das cercas das fazendas
que estio ao redor.

No proximo tépico, antes de apresentar o estado do conhecimento realizado na
tese € importante mencionar qual € a situacdo historica (OLIVEIRA FILHO, 1999) do povo

Kaiow4 que mora no municipio de Rio Brilhante/MS, na aldeia Laranjeira Nanderu.

1.1.1 — Antecedentes da pesquisa: delineando os contornos da pesquisa

Para entender a situacdo histérica da aldeia Laranjeira Nanderu, é necessario
comprender o historico de luta desses indigenas na retomada de seus territorios, especialmente
a da etnia Kaiow4 que mora na aldeia Laranjeira Nanderu. Eles vivem dentro de uma drea
denominada de “reserva legal” da fazenda Santo Antonio de Nova Esperanca, em Rio
Brilhante/MS.

Em dezembro de 2008, havia uma ordem de desocupacdo expedida pela 2° Vara
Federal de Dourados (MS), que fixou um prazo final para a retirada da aldeia indigena do

local. Porém a decisdo foi suspensa pela Presidente do Tribunal Federal Regional da 3*

o outro. Por isso a luta pela terra significa, e muitas vezes esconde, a luta mais profunda e ampla dos Kaiowa
pelo seu ‘modo de ser’ (p. 78).

" Crespe (2009) apresenta o termo acampamento indigena ou situacdo de acampamento e aponta para um
“conflito de direitos”: de um lado, o direito indigena de recuperar a posse das terras que reivindicam como &reas
de ocupacgdo tradicional, e de outro, a recusa dos proprietdrios de liberarem espagos de permanéncia dos
indigenas, por se reconhecerem como os portadores legais do direito a posse da terra (p. 16).
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Regido (TRF3), que acatou os pedidos do Ministério Pablico Federal (MPF) e da Fundagao
Nacional do Indio (FUNAI) para que, em 120 dias, a comunidade fosse realocada em outro
local ou que a FUNAI tomasse a medida que julgasse adequada'®.

Da mesma forma, em maio de 2011, a revista eletrdnica revistasina.com.br
retratou assim: “indigenas Kaiowd e Guarani tenham retomado parte de seu territdrio
tradicional de onde haviam sido expulsos ha quase dois anos”. Essa revista apresenta na
matéria um histérico desde a primeira tentativa de retomada da aldeia Laranjeira Nanderu em
maio de 2008. Segundo a revista, a “terra Laranjeira Nanderu tem sido reivindicada pelos
Kaiowa Guarani h4 décadas. Ela esta incluida nos Grupos de Trabalho (GT’s) para fins de
demarcagio pelo governo federal”, porém ainda néo foi demarcada'’,

Ainda, em 2012, mais trés noticias acerca da aldeia Laranjeira Nanderu chamam a
atencdo. A primeira, publicada no site do Ministério Puablico Federal, refere-se ao fato de que
esse 0rgdo federal obteve a suspensdo de reintegracdo de posse dos fazendeiros que pediam a
saida da aldeia indigena da reserva legal da Fazenda Santo Antonio de Nova Esperancga, com
a suspensdo de reintegracdo de posse até a realizacdo da pericia antropoldgica. Isso
representou um grande avancgo na luta pela demarcagdo do territdrio tradicional, pois por meio
dos trabalhos demarcatérios, em especial a pericia, haveria “a identificacao e delimitagcao de
terras tradicionalmente ocupadas pelos guaranis na regido que engloba a bacia Brilhante-
Pegua”'®.

A segunda noticia, veiculada no site campanhaguarani.org, revela um relatério
sobre cadeias produtivas em Mato Grosso do Sul e aponta impactos da expansdo do plantio
em 4reas indigenas, dentre elas, o territério Laranjeira Nanderu. O relatério aponta a
morosidade do governo em resolver “a situacdo conflituosa” existente na area e “finalizar o
processo de demarcagdo das terras indigenas”. Aponta ainda a inseguranga juridica existente
por “interpretagdes desencontradas da Justica acerca dos direitos constitucionais dos Guarani-

. 7991
Kaiowa”".

'® Para saber mais acesse ao link da noticia. Disponivel em: <http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-
imprensa/noticias/2008/12/trf3-suspende-liminar-de-reintegracao-de-posse-de>. Acesso em: out. 2014.

"7 Da mesma forma acessar ao link da noticia. Disponivel em: <http://www.revistasina.com.br/portal/questao-
indigena/item/901-ind%C3%ADgenas-kaiow%C3% A1-guarani-retomam-terras-tradicionais>. Acesso em: out.
2014.

'® Para saber mais acesse ao link da noticia. Disponivel em: <http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-
imprensa/noticias/2012/03/indios-de-laranjeira-nanderu-permanecem-em-area-ocupada-ate-pericia-
antropologica>. Acesso em: out. 2014.

' Para saber mais acesse ao link da noticia. Disponivel em: <http://campanhaguarani.org/?p=81>. Acesso em:
out. 2014.
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E, a terceira noticia, em outubro deste mesmo ano, quando o Ministério Pablico
Federal consegue, por meio de decisdo judicial, a garantia do acesso das 52 (cinquenta e duas)
criancas indigenas da aldeia Laranjeira Nanderu & escola, independente do processo
demarcatdrio. “O MPF encaminhou um oficio a Prefeitura Municipal de Rio Brilhante
solicitando formalmente a livre passagem do Onibus escolar dentro da propriedade, uma vez
que ndo havia nenhum impedimento legal para tanto”?.

A aldeia Laranjeira Nanderu é liderada pelo cacique Farid Mariano, que aguarda
decisdo judicial sobre a demarcacdo da terra que reivindica como territério tradicional
indigena, isto €, uma 4rea que pertenceu aos seus antepassados. A drea pleiteada ¢ uma das 39
(trinta e nove) dreas que constam de um Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) assinado
em 2007 pelo Ministério Piblico Federal e pela Fundac¢io Nacional do Indio (FUNAI), que
previu a criacao de grupos técnicos para identificar e delimitar as areas indigenas.

Essa aldeia ndo tem passado incélume na reivindicacdo de seu territdrio
tradicional, pois os Kaiowd tém sofrido com o bloqueio da entrada para a comunidade por
parte do fazendeiro vizinho, que impedia a entrada de 6rgaos assistenciais®'. Para o Ministério
Publico Federal, a fazenda vizinha a aldeia Laranjeira Nanderu deve liberar o acesso a ela,
pois o direito de propriedade ndo deve se sobrepor ao direito a vida*. H4 ainda relatos da
violéncia sofrida pela comunidade em marco de 2013, quando “homens chegaram numa
carreta puxada por um trator com os faréis apagados e ameagaram incendiar a casa de reza”>.

Ultimamente os moradores da aldeia Laranjeira Nanderu aguardam uma decisio
judicial acerca da reintegra¢do de posse para que a FUNAI conclua “a pericia antropoldgica

) . , .. e , 24
necessdria para confirmar se a drea faz parte, de fato, de um tradicional territério indigena™~".

0 Para saber mais acesse ao link da noticia. Disponivel em: <http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-
imprensa/noticias/2012/10/mpf-ms-onibus-escolar-podera-entrar-em-area-ocupada-por-indigenas>. Acesso em:
out. 2014.

*! Para saber mais acesse ao link. Disponivel em: < http://campanhaguarani.org/?p=1799>. Acesso em: out.
2014. Acesso em: out. 2014.

**Para saber mais acesse ao link. Disponivel

em:<http://www.google.com.br/url ?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0CCsQFjAB &url=http%
3A%2F%2Fwww.prms.mpf.mp.br%2Fservicos %2Fsala-de-imprensa%2Fnoticias%2F2013%2F02 %2Fmpf-ms-
fazenda-vizinha-a-laranjeira-nhanderu-deve-liberar-acesso-a-acampamento-
indigena%?2F%3Fsearchterm%3DNoneé&ei=1vqmVMOtISqANtSbgrAO&usg=AFQjCNEnQIPrff3YRQC1SK9
K65SV@eDRXQ&bvm=bv.82001339,d.eXY>. Acesso em: out. 2014.

3 Para saber mais acesse ao link. Disponivel em: <http://campanhaguarani.org/?p=1825>. Acesso em: out. 2014.

** Para saber mais acesse ao link. Disponivel em: <http://memoria.ebc.com.br/agenciabrasil/noticia/2013-01-
11/comunidade-guarani-kaiowa-aguarda-decisao-sobre-area-em-rio-brilhante>. Acesso em: out. 2014.


http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-imprensa/noticias/2012/10/mpf-ms-onibus-escolar-podera-entrar-em-area-ocupada-por-indigenas
http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-imprensa/noticias/2012/10/mpf-ms-onibus-escolar-podera-entrar-em-area-ocupada-por-indigenas
http://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0CCsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.prms.mpf.mp.br%2Fservicos%2Fsala-de-imprensa%2Fnoticias%2F2013%2F02%2Fmpf-ms-fazenda-vizinha-a-laranjeira-nhanderu-deve-liberar-acesso-a-acampamento-indigena%2F%3Fsearchterm%3DNone&ei=1vqmVMOtI8qANtSbgrAO&usg=AFQjCNEnQIPrff3YRQC1SK9K65SVqeDRXQ&bvm=bv.82001339,d.eXY
http://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0CCsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.prms.mpf.mp.br%2Fservicos%2Fsala-de-imprensa%2Fnoticias%2F2013%2F02%2Fmpf-ms-fazenda-vizinha-a-laranjeira-nhanderu-deve-liberar-acesso-a-acampamento-indigena%2F%3Fsearchterm%3DNone&ei=1vqmVMOtI8qANtSbgrAO&usg=AFQjCNEnQIPrff3YRQC1SK9K65SVqeDRXQ&bvm=bv.82001339,d.eXY
http://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0CCsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.prms.mpf.mp.br%2Fservicos%2Fsala-de-imprensa%2Fnoticias%2F2013%2F02%2Fmpf-ms-fazenda-vizinha-a-laranjeira-nhanderu-deve-liberar-acesso-a-acampamento-indigena%2F%3Fsearchterm%3DNone&ei=1vqmVMOtI8qANtSbgrAO&usg=AFQjCNEnQIPrff3YRQC1SK9K65SVqeDRXQ&bvm=bv.82001339,d.eXY
http://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0CCsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.prms.mpf.mp.br%2Fservicos%2Fsala-de-imprensa%2Fnoticias%2F2013%2F02%2Fmpf-ms-fazenda-vizinha-a-laranjeira-nhanderu-deve-liberar-acesso-a-acampamento-indigena%2F%3Fsearchterm%3DNone&ei=1vqmVMOtI8qANtSbgrAO&usg=AFQjCNEnQIPrff3YRQC1SK9K65SVqeDRXQ&bvm=bv.82001339,d.eXY
http://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0CCsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.prms.mpf.mp.br%2Fservicos%2Fsala-de-imprensa%2Fnoticias%2F2013%2F02%2Fmpf-ms-fazenda-vizinha-a-laranjeira-nhanderu-deve-liberar-acesso-a-acampamento-indigena%2F%3Fsearchterm%3DNone&ei=1vqmVMOtI8qANtSbgrAO&usg=AFQjCNEnQIPrff3YRQC1SK9K65SVqeDRXQ&bvm=bv.82001339,d.eXY
http://campanhaguarani.org/?p=1825
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Essas noticias permitem verificar que a histéria dessa aldeia € repleta de idas e
vindas. Os indios querem retomar o seu territério perdido com o inicio da colonizagdo do

estado de Mato Grosso do Sul. Segundo Crespe (2015)

A chegada dos brancos/Karai, via coloniza¢do, implicou na posse € no
controle da terra por parte destes e, consequentemente, na posse e controle
dos recursos a que os Kaiowd tinham acesso, como a dgua e a mata. A
chegada deles foi acompanhada da chegada dos limites e das fronteiras, que
passaram a controlar os territérios indigenas e a transformé-los em
propriedades privadas. Se o territério produzido em cima dos territdrios
indigenas resultou em remocdes forcadas de suas terras, as cercas
implicaram em dificuldades na reproducdo das formas de mobilidade
indigenas e as implica¢des disso sdo trabalhadas ao longo da presente tese
(p. 46-47).

Brand (1997) destaca que com o inicio da coloniza¢ao ocorreu o “[...] processo de
esparramo e atropelo das aldeias [...] [e] os Kaiowd/Guarani tém evitado a violéncia fisica e
os confrontos armados” (p. 105), o que descontréi a ideia de que o indigena € violento em
suas acoes de retomada. Eles buscam pacificamente retomar o que lhes fora tirado tempos
atras pela acao violenta dos colonizadores.

Verifica-se que a retomada de seus territorios tem sido retratada de forma parcial e
sem o conhecimento aprofundado e histérico das lutas pela retomada que o povo Kaiowé faz
de seu territério desde 2008, em Rio Brilhante (MS). Para Cavalcante (2013), “as vozes
favoraveis aos indigenas sdo poucas e, muitas vezes, tdo timidas, que ndo parecem ter
influéncia na macropolitica nacional, onde a decisdo sobre o tema se concentra” (p. 348).

A imprensa local frequentemente apresenta discursos contrdrios ou distorcidos em
relacdo a temadtica indigena em geral (Id., 2013, p. 349). Assim, verifica-se que se deve estar
atento ao que se 1€ e ouve, atento ao discurso da midia local para entender e interrogar a
situacdo da retomada dos territorios pelos Kaiowd que decorre das relacdes de poder entio
travadas no passado e dos discursos que foram produzidos. Paraiso (2014) confirma o

conhecimento que se tem:

[...] que tudo aquilo que estamos lendo, vendo, sentindo, escutando e
analisando pode e deve ser interrogado e problematizado, porque podemos
mostrar ‘como os discursos se tornaram verdadeiros’, quais foram as
relacdes de poder travadas, quais as estratégias foram usadas, que outros
discursos foram excluidos para que esses pudessem ser autorizados e
divulgados” (p. 30).
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Em prosseguimento ao assunto, apresenta-se na sequéncia o “estado do
conhecimento” que retrata as pesquisas feitas anteriormente com o povo Guarani e Kaiow4 e,

de certa forma, os estudos feitos com as criancas Kaiowa.

1.2 - Estado do conhecimento: a investigacao sobre criancas Guarani e Kaiowa

Antes de dialogar com o campo tedrico, fez-se uma pesquisa exploratdria sobre a
etnia Guarani e Kaiowa e, depois, especificamente sobre a temdtica de criancas Guarani e
Kaiowa no segundo semestre de 2014, assim como o mapeamento de artigos publicados sobre
0 tema com recorte temporal entre os anos 2004 a 2014.

A partir do banco de dados do Scientific Eletronic Library Online (SciELO,)
iniciou-se um contato mais estreito com o tema por meio de periddicos e artigos. Na pesquisa
com relacdo a periédicos utilizando os descritores - aldeia Laranjeira Nanderu - e - criancas
Guarani e Kaiowd — nada foi encontrado. Porém, pesquisando com relacdo a artigos os
descritores - aldeia Laranjeira Nanderu — e - criancas Kaiow4 - despontaram cinco artigos.

Estas leituras permitiram identificar o objeto de estudo acerca da temaética
indigena e principalmente quanto as questdes da infancia indigena da etnia Guarani e Kaiow4.

Nessa base de dados do Scientific Eletronic Library Online (SciELO), na busca
feita com o descritor criancas Kaiowd, apareceram diversos trabalhos realizados com a etnia
Guarani e Kaiowd. Surgiram artigos sobre criancas Guarani e Kaiowd que ndo estdo
relacionados diretamente ao cotidiano nem a circularidade dessas criancas, mas sdo artigos
relacionados a saide e nutricdo das criancas indigenas Kaiowad e Guarani, na regidao de
Dourados/MS e Caarap6/MS.

Por isso, no Apéndice A constam as pesquisas desses artigos que retratam
especificamente as criancas Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul. A pesquisa, apesar de
ser desenvolvida com criancas pertencentes a etnia Kaiowd que vivem na aldeia Laranjeira
Nanderu, torna necessiria a apresentacio de outras pesquisas existentes em relacdo as
criancas da etnia Guarani e Kaiowd, pois os diretorios referentes ao cotidiano, vivéncia e
circularidade apresentam que a pesquisa sobre esta tematica ainda € pequena.

A pesquisa foi importante para se verificar o quanto o tema das criangcas Kaiowa
ainda carece de aprofundamento, em especial, quanto ao seu cotidiano nas aldeias, a dimensao

da circularidade e, neste caso, em uma comunidade que vive em uma situacdo de retomada de
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seus territorios tradicionais, a qual se qualifica como sendo uma situagdo de acampamento®,
conceito que tenta minimamente compreender o contexto de provisoriedade (legal, juridica,
politica, de subsisténcia, moradia, dentre outras) em que vivem na aldeia.

O artigo “Prevaléncia de hipoacusia em criancas indigenas Kaiowd e Guarani” ¢
resultado de pesquisa realizada com 126 criangas de zero a 59 meses da Terra Indigena de
Caarap6 que foram submetidas a exame de emissdes otoacusticas evocadas transitdrias, que
serviu de base como triagem auditiva.

Na aldeia Laranjeira Nanderu, apesar do foco desta pesquisa nio ser a situacio de
saude das criancas, nota-se a auséncia de estrutura de Orgdos publicos na aldeia para
acompanhamento da sadde delas. Elas s6 ndo passam fome porque recebem lanche nas
escolas que frequentam, assim como eventuais doacdes de alimentos. Ademais, por ser o local
uma drea em litigio (a area foi retomada pela segunda vez, e a comunidade estd nela desde
maio de 2011), hd uma proibic@o para que suas familias ndo desenvolvam a agricultura nesse
espaco, caracterizado como de reserva ambiental. Assim, além da falta de renda, ainda h4 a
falta de alimentos, o que dificulta sua sobrevivéncia com dignidade.

A pesquisa “Saide materno-infantil e nutricio de criancas Kaiowa e Guarani,
Area Indigena de Caarap6, Mato Grosso do Sul, Brasil” retrata um trabalho de campo em que
as autoras utilizaram das técnicas de questiondrio sobre as condicdes de satide materno-
infantil, no domicilio das criancas, e da antropometria (pesagem das criangas). Para Picoli;
Carandina; Ribas (2006), o estudo evidenciou elevada ocorréncia de desnutricio e uma
preocupante situagdo de saude materno-infantil porque os Kaiowa e Guarani sofreram, ao
longo dos séculos, transformacgdes sociais, econOmicas e ambientais que conduziram a
mudancgas negativas no seu viver e no adoecer.

Para as autoras, “a perda da floresta enquanto espaco vital, a expulsdo de suas
terras, a degradacdo ambiental, a fome e a miséria em que vivem, atualmente, influenciam na
sua saude e nutricdo”. Essa pesquisa apresenta uma relacdo direta com a situagcdo de saide
das criancas Kaiow4 da aldeia Laranjeira Nanderu. Apesar da pesquisa indicar a existéncia de

um quadro de fome e miséria nota-se que os Kaiowé sabem cuidar das criangas que estdo em

 Para Cavalcante (2013), os acampamentos de retomada de dreas de ocupacio tradicional t8m muita dificuldade
para receber atendimentos basicos de satide e educacdo nos primeiros anos de sua existéncia. Essas dificuldades
sdo utilizadas pelos agentes ptiblicos e por missiondrios para convenceram os indigenas a voltarem para as
Reservas onde teriam mais facilidade para receberem o atendimento. Esse autor chama a atencdo mencionando
que esses argumentos ja foram utilizados para induzir a ida de muitas familias extensas para as Reservas. Porém
se ignoram as relagdes sociais que esses indigenas sdo obrigados a estabelecer nas reservas (p. 108).

%0 Para saber mais acesse ao link. Disponivel em: < http:/www.scielo.br/pdf/csp/v22n1/25.pdf>. Acesso em: 02
abr. 2015.
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seu poder. Na pesquisa de campo acompanhando as atividades de desenhos e fotografias, na
circularidade realizadas nas trilhas e nas atividades de desenhos e fotografias, percebe-se que
elas vinham participar das dindmicas ja alimentadas e bem tratadas pelos seus genitores.

Na pesquisa “Deficiéncia visual nas criancas indigenas em idade escolar das
etnias Guarani e Kaiow4 na regido da Grande Dourados/MS: um estudo sobre a incidéncia e
as necessidades especificas e educacionais especiais” o objetivo consistiu em identificar as
criancas indigenas que possuiam baixa visdo e cegueira, caracterizando o estudo pela
metodologia da observacdo e triagem ocular das causas da deficiéncia visual. A conclusdo é
de que as criancas indigenas tém direito a satide, mas esse direito € ignorado pelo poder
piblico’.

Da mesma forma, na pesquisa “Influéncia de aspectos sociais e culturais na

28 o . . )
”_ 0s autores verificaram as caracteristicas socioculturais e

educagdo de criancas indigenas
familiares das criangas “guarani-kaiowa” dos municipios de Dourados e Caarapd e também
criancas da etnia Kadiwéu e Terena. Essa pesquisa traz a importancia da familia na
socializacdo infantil. Para os autores, a familia é o primeiro grupo social de que a crianga faz
parte, e ¢ da familia a “fun¢do de criacdo dos filhos” (GRUBITS; FREIRE; NORIEGA, 2009,
p. 02). HA que se destacar nesse estudo que “as criangas guarani [e kaiowd] t€m total
liberdade de convivéncia com os adultos” e isso “as torne[am] mais espontineas e francas
quando em contato com estranhos” (Id., 2009, p. 05).

Essas afirmacgdes sdo veridicas, pois, na aldeia Laranjeira Nanderu, a presenca da
familia na vida das criancas € constante, pois elas nada fazem sem a permissao de seus pais e
sem os olhares dos irmdos maiores. Recebido por elas com um certo receio, logo depois se
tornaram amigas deste pesquisador, que, no trabalho de campo, observando as criangas,
percebeu que ¢ “na familia que ocorrem os primeiros aprendizados dos héabitos e costumes da

cultura, lugar onde se concretiza [...] o exercicio dos direitos da crianga [...] aos cuidados

essenciais para seu crescimento e desenvolvimento fisico, psiquico e social” (Ibid., p. 02).

“’Para saber mais sobre a pesquisa acesse ao link. Disponivel em: < http://bases.bireme.br/cgi-
bin/wxislind.exe/iah/online/?IsisScript=iah/iah.xis&src=google&base=LILACS &lang=p&nextAction=Ink&expr
Search=660830&indexSearch=ID>. Acesso em: 02 abr. 2015.

*% Para saber mais acesse ao link.

Disponivel em: < http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-82712009000300012 >.
Acesso em: 02 abr. 2015.
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Da mesma forma, a pesquisa “A etnografia das representagdes infantis Guarani e

bh)

Kaiowd sobre certos conceitos tradicionais™”, por meio das representacdes de criangas
Guarani e Kaiowd, busca compreender a légica da constru¢do de conceitos no contexto da
socializagdo primdria e as mudancas que esses conceitos sofrem com a socializacdo
secundéria (na escola). A pesquisa, além de discutir conceitos tradicionais como mato,
familia, 7fianderu, propde-se a captar os processos proprios de aprendizagem das criancas
Guarani e Kaiow4d, entdo transmitidos oralmente para as criancas no ambito da familia e do
espaco comunitario.

Assim, busca-se captar o “fora da escola” que se caracteriza como um espacgo de
tradugdo, resisténcia e hibridacdo cultural e que “possibilitam a formagdo de multiplas
identidades e cosmovisdes, bem como de identidades multiplas e cosmovisoes
multirreferenciadas” (NASCIMENTO; LANDA; AGUILERA URQUIZA; VIEIRA, 2009, p,
189-190). Essa pesquisa norteou a metodologia utilizada na tese, por utilizar a observagdo e
dar voz as criancas por meio dos desenhos e fotografias trabalhadas nas atividades de campo.

Determinou-se um periodo da pesquisa a partir de 2004 a 2014 no “estado do
conhecimento”, por considerar importante apresentar as situacdes histéricas e atuais
apresentadas por estudiosos e pesquisadores da drea antropoldgica e educacional acerca da
etnia Guarani e Kaiowd e, em especial, do cotidiano das criancas Kaiowd que vivem na aldeia
Laranjeira Nanderu no estado de Mato Grosso do Sul. Apesar das muitas produgdes acerca da
crianga indigena, esta pesquisa trouxe aquelas que retratam ligacdo com as criancas Guarani e
Kaiowa em contexto de acampamento.

Continuando com a formagdo do “estado do conhecimento”, foram consultados,
no banco de dados do Instituto Brasileiro de Informacdes em Ciéncia e Tecnologia (IBICT),
os descritores crianca indigena e crianca Guarani e Kaiowa, com o objetivo de verificar a
existéncia de trabalhos em relacdo a circularidade de criangas Kaiowd. E seis foram os
resultados: duas dissertacdes e quatro de teses. Com base na leitura das dissertagdes e teses,
foi possivel verificar as produgdes mais recentes sobre criancas indigenas e criancas Guarani e
Kaiowa.

Com base nos trabalhos dissertativos e teses considerados relevantes para a

pesquisa e localizados no IBICT, foi elaborado o Apéndice B. Nele consta o ano de

** Para saber mais sobre a pesquisa acesse ao link. Disponivel em: < file:///D:/Usuarios/Usuario/Downloads/191-
798-1-PB%?20(1).pdf>. Acesso em: 02 abr. 2015.
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publicagdo, o local onde foi publicado, o autor do trabalho e qual foi o objetivo principal da
pesquisa entdao desenvolvida.

Dos seis trabalhos encontrados no IBICT, sendo duas dissertacdes e quatro teses,
a importancia para esta pesquisa refere-se ao fato de encontrar autores que trabalharam com
os descritores criangas indigenas e criangas Guarani e Kaiowa.

A tese de Parizotto (2004), cujo titulo ¢ “Prevaléncia de carie na denti¢do decidua
de criancas da comunidade indigena Kaiowd-Guarani do Mato Grosso do Sul e associa¢do
com fatores de risco”, apresenta uma preocupacdo da autora em verificar, nas criangas
indigenas de 0 a 5 anos, a existéncia de cdries dentdrias. Participaram dessa pesquisa 190
crianc¢as que vivem na aldeia indigena de Caarap6 em Mato Grosso do Sul.

Na pesquisa, a autora chama a atencao para o fato de ter havido uma mudanga na
alimentacdo dos indigenas por dois motivos: o aumento da populagdo nas aldeias no contato
com os “civilizados” e o gradual desmatamento e degradagdo ambiental das areas ocupadas.
Esses fatos contribuiram para o aparecimento da desnutricdo e da cdrie dentdria. Segundo

Parizotto (2004)

[...] O aumento da populacdo nas aldeias e o desmatamento do entorno das
dreas, resultante da implementacdo de empreendimentos agropecudrios,
levou a diminuicdo dos recursos naturais e aumento da devastagdo ambiental
na aldeia. A populagdo foi obrigada a buscar e garantir seu sustento em
outras fontes. Como consequéncia, pode-se observar uma nitida mudanga ou
alteracdes nos hdabitos de sua alimentacdo e o aparecimento de doencas
diretamente relacionadas com essa mudanga, como é o caso da desnutri¢cdo e
da cérie dentdria (p. 26).

Na aldeia Laranjeira Nanderu, o contato da colonizagio e o desmatamento do seu
tekoha impossibilitou ao povo Kaiowd exercer a agricultura em seu territorio, fato esse que
empobreceu a alimentacdo. Apesar das muitas criancas na aldeia, suas familias ndo tém a
possibilidade de usufruir de uma alimentacao saudavel pela ndo demarcagio de seu territorio,
por falta de rocas que possibilitem o desenvolvimento da agricultura e auséncia dos Orgaos
publicos no atendimento médico e odontoldgico.

A dissertacdo de Lino (2006), cujo titulo ¢ a “A influéncia das relacdes familiares
no ajustamento escolar da crianca Kaiowd”, tem como recorte temdtico a relacdo da crianga

com a socializacdo primadria e secunddria. A discussdo da autora apresenta na familia a relacao
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de pais e filhos e identifica que a curiosidade das criangas ndo € reprimida, permitindo assim a
exploragcdo do ambiente em que vivem.

Essa realidade ndo é diferente das criancas da aldeia Laranjeira Nanderu. L4 as
criancas Kaiowd tém uma participacdo nas atividades das familias e exploram bastante a
aldeia fazendo as trilhas existentes na mata. Nota-se uma relacdo de afeto dos pais em relacdo
as criancas e que estas sdo observadas em tudo o que fazem.

Segundo a autora, “as criancas sdo tranquilas, alegres e acolhem bem os
visitantes” (Id., 2006, p. 16). Dessa forma, a familia exerce um papel fundamental na
sociedade na qual estd inserida. Para a autora, a familia tem a funcdo da criacdo dos filhos,

pois

A esta é delegada a funcdo da criagdo dos filhos. Sendo o primeiro grupo
social do qual a crianga faz parte. Quando a familia permanece estruturada
emocionalmente durante o tempo em que a crianga esti se desenvolvendo,
cada filho pode se beneficiar desse bom relacionamento, tendo assim um
crescimento e enriquecimento de sua personalidade (Ibid., p. 20).

Para Lino (2006), a “socializagdo primaria ocorre em circunstancias carregadas de

afeto”. Verifica-se entdo que

[...] a crianca identifica-se com os outros pela multiplicidade de modos
emocionais, porém a interiorizacdo s ocorrerd se for precedida pela
identificacdo e € por meio desta que a crianca torna-se capaz de identificar a
si mesma absorvendo os papéis e as atitudes dos outros, tornando-os seus (p.
22).

Diante desse relacionamento primério em que a crianca também estabelece uma
relacdo de reciprocidade afetiva, a familia acompanha a educacdo da crianca e desempenha
esse papel, inicialmente “por meio do pai, e depois dos outros membros da familia, como:
irmaos, tios, avos, etc. Mas € a mae [...] quem inicialmente acolhe a crianca, cuida dela e
permite a entrada do ‘Outro’ nessa relacao” (Id., 2006, p. 23).

Segundo a autora entender que a educagdo recebida pela crianca por meio da
socializagdo primaria ira formar a personalidade da crianca. Assim, ocorre “um processo
dialético de identificacdo e auto-identificacdo, em que o individuo ndo somente absorve os
papéis e atitudes, mas também assume o mundo desses outros” (Ibid., p. 23). Essa dissertagao

¢ importante para esta tese em questdo, pois retrata a importdncia da familia no
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desenvolvimento psicoemocional das criangas. A constatacdo da autora, entdo apurada na
pesquisa de campo, serd apresentada no capitulo quarto.

A tese de Noal (2006), intitulada“As criangas Guarani/Kaiowa: o mitd reko na
Aldeia Pirakud/MS”, contribuiu com a pesquisa, ao analisar como as criangas
Guarani/Kaiowa vivem suas infancias no espaco histérico e coletivo da aldeia. A autora
analisou como elas brincam, como sao inseridas no mundo dos adultos, com quem e como se
relacionam, o que verbalizam, o que fazem, o que ndo fazem.

Na tese chama a aten¢do a discussdo da autora sobre a crianca indigena pequena,
que “também serve e participa da roda de tereré¢”. A autora retrata a histéria de uma crianca
que, com uma caneca, serve dgua aos adultos na roda enquanto conversam. Isso significa a

liberdade de participacdo no mundo dos adultos visto que

Os passos de Nilce sdo seguros e a determinacdo de ir passando o tereré
também. Ela sabe as regras da roda. Ela sabe qual a préxima pessoa a ser
servida e, dessa forma, vai percorrendo a roda no sentido hordrio,
alcancando o tereré de pessoa a pessoa. Em nenhuma vez a dgua ultrapassa a
metade da lata de massa de tomate. Ela sabe servir. Ela faz isso repetidas
vezes. Aprende fazendo. Ao mesmo tempo, inova porque tem liberdade de
experimentar fazer do seu jeito, sem corre¢des ou interferéncias (Id., 2006,
p- 200-201).

Isso representa um modo de viver da crianca indigena que, para Cohn (2005), ndo
¢ apenas alocada em um sistema de relacdes, que € anterior a ela [...], “mas atua para o
estabelecimento e a efetivacdo de algumas das relacdes dentre aquelas que o sistema lhe abre
e possibilita” (p. 28). Percebe-se, nesse ato da crianca indigena, uma forma de liberdade e
ousadia, pois a crianca se manifesta perante os adultos, € tolerante, se solidariza e aprende

com os diferentes de sua idade, assim

Aprender a conviver com a diferenca, ser tolerante e ser solidério,
transformar aquilo que aparentemente nos separa em novos lagos de
convivéncia, marcados por respeito e por solidariedade, é o grande desafio
de nossa época, que ganha uma dimensdo maior na medida em que se
intensificam as relagdes globais, se aceleram os meios de comunicagdo, se
internacionalizam as relacdes e se estreitam as fronteiras. Encontrar os meios
para uma convivéncia harmoniosa, pautada por respeito e aceitacdo da
diferenca, é hoje o nosso grande desafio como individuos e cidaddos
(GRUPIONE; VIDAL, 2001, p. 31).
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A tese de Picoli (2008), “Saude, doenca e morte de criancas: um olhar segundo a
percep¢do dos Kaiowa e Guarani”, trouxe um entendimento do significado de sadde, da
doenca e morte infantil para os indios Guarani e Kaiowd da Terra Indigena de Caarap6. A
autora discute sobre a politica de saide dedicada aos povos indigenas no Brasil, em especial a
etnia Kaiowa, suas fragilidades e desafios.

A autora retrata a relacdo da saide com os cuidados da familia para com a saide
das criancas, a circulacio das criancas entre os parentes (p. 47) e o controle de doengas entre
as criangas (Id., 2008, p. 68). A importancia dessa tese para a pesquisa estd relacionada a
metodologia adotada pela autora, que sdo a pesquisa etnografica, a observacao participante,
participacdo em eventos comemorativos do calendario escolar e o caderno de campo (Ibid., p.
73;74;79 e 81).

A tese de Silva (2011), “Circulando com os meninos: infancia, participacdo e
aprendizagem de meninos indigenas Kakriaba”, trouxe um olhar “mais atento as interagdes
sociais em que meninos acima de oito anos de idade participam dos seus modos de
participacdo nas comunidades de pratica de seu grupo social”. A importancia desse trabalho
para esta pesquisa estd presente no capitulo quarto, em que Silva (2011) retrata como € a
circulacdo dos meninos e meninas na roga, sendo este um dos mais importantes na preparacao

da pessoa adulta Xakriab4. Silva (2011) diz que

A participagdo dos meninos e meninas na vida do seu grupo familiar muda
significativamente entre os seis e oito anos de idade. E quando os meninos
comecam a sair de suas rogas para acompanhar com maior frequéncia seus
pais e maes no trabalho nas rocas (Id., 2011, p. 141).

Para o autor, o trabalho na roca € fundamental para as criangas constituirem
vinculos sociais na sua comunidade Xakriaba e ratificarem sua identidade com a terra que
cultivam. Uma realidade que chamou a atencdo, e ndo € diferente na aldeia Laranjeira
Nanderu, foi a constatagiio de Silva (2011) de que a infancia néo estd desligada do mundo dos

adultos, pois

[...] o mundo das criancas e o mundo dos adultos ndo estdo separados, pelo
contrdrio, estdo profundamente interligados. Também ndo significa que o
aprendizado das criangas valoriza uma idéia de infancia como um devir (a
preparagcdo para uma vida adulta que futuramente ingressardo). Na acdo e
participacdo das criancas em seu grupo familiar e comunitario reconhece-se
que os meninos Xakriabd na medida em que aprendem desempenham um
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papel fundamental na manutencdo do seu préprio grupo. Assim, serd mais
interessante tratar do aprendizado dos meninos sempre na relacio com
outros grupos como dos homens, das mulheres, das meninas e mesmo dos
outros meninos menores, do que trabalhar os meninos isoladamente, sendo
comparados unicamente entre si (Ibid., p. 144).

Chama a atencdo esse trabalho acerca dos vinculos sociais que as criancas
Xakriabd constituem na comunidade participando dos trabalhos na roca entre os seis e oito
anos de idade. Na aldeia Laranjeira Nanderu, apesar de nio terem roga, as criancas desde cedo
acompanham seus pais em todos os lugares que eles frequentam na aldeia. Seus pais vao a
casa de reza, adentram a mata para buscar plantas medicinais, perambulam pelas trilhas para
visitar os parentes, cacam e pescam e utilizam o cérrego para lavar roupas e tomar banho.

Elas acompanham, ndo como simples companhia, mas para aprender os
ensinamentos acerca de como se reza e canta na casa de reza, por exemplo. Os adultos
costumam rezar e cantar a noite e, as vezes, esses cantos e rezas duram até a madrugada. As
criancas quando ndo estdo cantando ou rezando com os adultos, ficam na porta da casa de reza
ou no canto acompanhando todos e aprendendo tudo.

Da mesma forma, o acompanhamento ocorre no espago que as criancas tém dentro
da aldeia que é compartilhado para brincar, jogar bola, andar de bicicleta, subir nas arvores,
circular nas trilhas, visitar os parentes, levar recados, pegar remédios (plantas medicinais) na
mata, tomar banho no corrego, cacar passarinhos, pescar. Como o territério da aldeia se
encontra em litigio com os fazendeiros da regido, ndo esta garantido o direito de plantar nesta
area.

Os Kaiowd querem plantar mandioca, banana, batata em seu proprio territorio
para, dessa forma, prover o sustento de suas familias. Por isso, apesar de ndo poderem exercer
o direito de plantar no seu territdrio, as criancas recebem o ensinamento de seus pais de que €
preciso preservar a mata, pois € de 14 que retiram o seu sustento e sua sobrevivéncia. Esse
sentimento de moradia no seu préprio territério tradicional também estd ligado a Cosmologia
Kaiowd, que, segundo diz Alcides Pedro, na entrevista sobre o porqué de retomar seu

territério para morar:

[...] porque indio gosta sempre de mato, e antes a gente morava perto do
corrego grande [Rio Brilhante], por isso gosta de morar perto do cérrego
para pescar, para cacar e pegar bicho do mato, porque é costume do indio
antigo que gosta de cagar e pescar, mas nao € todo dia que a gente caga;
porque sendo o bicho acaba e por isso que tudo mundo estd sabendo o que
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estd acontecendo por causa do branco que estd acabando com o0 mato, com a
guavira, com a fruta do mato e nds ndo, nés nao derruba de jeito nenhum,
nés temos d6 do mato; quanto ao mato, acabaram mesmo e nem chuva vai
ter mais porque a chuva tem por causa do mato e tinha chuva e tinha semente
que caia no chao e logo levanta de novo para brotar e alimentar o macaco e
bicho do mato e a fruta cai no chéo e o bicho ja tem satde; por isso nés ndo
derruba nfo, a gente so tira toquinho (Alcides Pedro, entrevista, 2015).

Por fim, o trabalho de Ferreira (2014), intitulado “Educa¢ao Kaingang: Processos
Préprios de Aprendizagem e Educacdo Escolar”, propds-se a observar as criangas indigenas
da etnia Kaingang e o desenvolvimento de sua construcdo de conhecimento dentro e fora do
espaco escolar. Na pesquisa, Ferreira (2014) buscou evidenciar a importancia do espago
escolar e os espacos de constru¢do de conhecimentos indigenas a partir de processos proprios,
considerando a cultura, os costumes, a tradi¢do e a visdo de mundo propria do povo
Kaingang.

Apesar de ndo ser o foco desta pesquisa, o estudo dos processos proprios de
aprendizagem, observa-se que, na aldeia Laranjeira Nanderu, as criancas Kaiow4 aprendem
muito na convivéncia com seus pais e irmados e na relacio entre si. Essa aprendizagem ocorre
ndo apenas em relacdo ao aspecto educacional na relagdo de pai e filho, e entre irmaos, mas
principalmente na relagdo dos ensinamentos com a natureza, com relacdo as plantas
medicinais, nos cuidados de se caminhar e manter na mata e na hora da cagada.

A importancia do trabalho de Ferreira (2014) para esta tese se refere ao fato de ele
ser um pesquisador indigena Kaingang e também pertencer a comunidade em que ocorre a
pesquisa. Ele descreve por meio de sua vivéncia a forma de aprendizagem das criancas
Kaingang, ou seja, ele demonstra como as criangas desenvolvem as atividades do cotidiano
familiar e como constroem seus conhecimentos. E importante essa visio do autor, porque ele
fala de dentro para fora, se protagoniza numa relagdo em que demonstra que “as criangas
Kaingang tém liberdade, autonomia e estdo inseridas nos processos educacionais das
familias”.

Segundo o autor,

Acompanhando a vida na comunidade, pode-se constatar que as criancas
Kainkang tém liberdade, inseridas nos processos educacionais das familias.
Isso ocorre em tarefas rotineiras, como a busca de materiais no mato.
Durante o caminho as criancas brincam, conversam entre si € com as pessoas
mais velhas que os acompanham. Nessas conversas, aprendem sobre as
plantas e suas funcdes dentro da tradicdo Kaingang. A pratica das mdes é
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ensinar as criangas sobre as plantas, além de outros acontecimentos, durante
a caminhada no mato. As atividades que acontecem apds as colheitas do
material, como a confeccio dos artesanatos ou dos seus utensilios, podem ser
chamadas de Pedagogia Kaingang (Id., 2014, p. 65-66).

O trabalho desse autor apresenta uma diferenca em relacdo a esta pesquisa, por ser
ele pertencente a aldeia pesquisada e trabalhar a temdtica de dentro para fora, ou seja, uma
abordagem émica®. Na aldeia Laranjeira Nanderu, traz-se uma visdo da circularidade e do
cotidiano das criangas de fora para dentro, ou seja, uma visdao ocidental e eurocéntrica que
descreve, analisa e interfere o minimo possivel na vida e na rotina das criancas, para que elas
se manifestem e apresentem a sua vida na aldeia, seu cotidiano e sua identidade.

Finalizando o “estado do conhecimento”, ainda no portal de periddicos
CAPES/MEC, foram pesquisados os descritores crianc¢a indigena e crianga Guarani e Kaiowa
obtendo praticamente o mesmo resultado da busca realizada no portal do IBICT, onde
apareceram as teses mencionadas de Noal (2006) e Picoli (2008). Outra pesquisa ainda no
“estado do conhecimento” considerada importante por causa da relacdo histérica das
pesquisas realizadas com a etnia Guarani e Kaiow4, também as feitas com educacgdo infantil e
na drea da Antropologia e Historia Indigena, foi a de Programas de P6s-Graduagdes.

Assim o Apéndice C, refere-se a pesquisas nos portais de Pds-Graduagdes
existentes em Mato Grosso do Sul, Sao Paulo, Santa Catarina ¢ Rio Grande do Sul. Esses
Programas, em suas linhas de pesquisa, trabalham com estudos acerca dos povos indigenas
como, por exemplo, Nucleo de Estudos de Povos Indigenas (UFSC), Observatorio da
Educacio (UCDB), Nicleo de Estudos e Pesquisas das Populacdes Indigenas
(NEPPI/UCDB), Grupo de Estudo em Educacdo Infantil (UFRGS) dentre outros. Também
recentemente, outras teses que contribuiriam para o desenvolvimento da pesquisa e serdo
discutidas mais adiante.

Da mesma forma, ocorréncias nos portais dos Programas de Pds-Graduagdes em
Educacdo e Programa de Mestrado em Desenvolvimento Local da Universidade Catdlica
Dom Bosco (UCDB), no portal do Programa de P6s-Graduagao em Histéria da Universidade
da Grande Dourados (UFGD), no portal do Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia
Social da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), no portal do Programa de Pos-

3 Segundo Nascimento, Landa, Aguilera Urquiza e Nascimento (2009) o termo émico significa interno e sugere
a procura pela verdade como € entendida pelo agente promotor do fato, isto é, pelas pessoas que vivenciam
determinada cultura (p. 189).
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Graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ/MN)),
no portal do Programa de Pés-Graduacdo do Departamento de Demografia do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP/SP) e no
portal do Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo da Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (UFRGS), para também analisar as questdes referentes as criancas Guarani e Kaiow4.

Pesquisou-se os descritores crianga indigena, crianca Guarani e Kaiowd e
infancia indigena e assim foram encontradas dissertacdes e teses dos pesquisadores Colman
(2007, 2015), Crespe (2009), Benites (2009), Vasconcelos (2011), Aquino (2012),
Nascimento (2013), Alves (2014), Benites (2014), Crespe (2015), que também pesquisaram
questdes referentes a territorialidade Guarani e Kaiowé e que foram importantes leituras que
contribuiram com esta pesquisa e ajudaram a “ finalizar” o “estado do conhecimento” além de
contribuirem para o enriquecimento do trabalho.

A dissertacdo de Colman (2007), “Territério e Sustentabilidade: os Guarani e
Kaiowa de Yvy Katu”, aborda o processo de retomada de terra indigena Yvy Katu. O
enriquecimento desse trabalho consta na discussdo que a autora faz no terceiro capitulo acerca
da concepg¢ao de territorio e sustentabilidade das populagdes indigenas e desenvolvimento

local. Segundo a autora

[...] abordar o conceito de sustentabilidade, a partir das comunidades
indigenas, € primordial compreender o conceito de natureza. E para isso se
faz necessdrio desarmar-se do conceito ortodoxo, ocidental e capitalista, que
percebe a natureza de forma hierarquizada, de dominacdo e de forma
separada e compartimentada. E observar com sensibilidade e dar-se conta de
que € possivel, como para os povos indigenas, relacionar-se com a natureza
de forma diferenciada, sem ‘dominar’, sem tanto ‘transformar’ e mais
compreender os diferentes processos que af ocorrem (Id., 2007, p. 92).

Para Colman (2007), o territério para os [Guarani e Kaiowd] representa o espaco
possivel para a sobrevivéncia fisica e cultural, pois o “lugar do territério ndo € qualquer um,
tem sempre um significado de pertenca, desde seus antepassados, ali estdo enterrados seus
ancestrais” (p. 114). A autora, em seu trabalho, buscou compreender as razdes que os Guarani
e Kaiowa tém para recuperar o seu territorio que foram ocupados pelos “brancos” no decorrer
da colonizacao no Mato Grosso do Sul.

Da mesma forma, Colman (2015), na sua tese de doutorado, cujo titulo ¢ “Guarani

Retd e mobilidade espacial Guarani: belas caminhadas e processos de expulsdo no territério
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Guarani”, abordou que “o territério, para os Guarani e Kaiowa, se caracteriza como espacgo de
comunicacdo, no qual a possibilidade do Oguata ou Ojeguata, quer dizer genericamente
‘caminhar’, na lingua Guarani, ¢ dimensdo fundamental” (p. 12). Foram dois trabalhos
importantes para esta tese ora desenvolvida porque a autora traz o histérico da colonizagdo e
ocupacdo pelos brancos do territério Guarani e Kaiowd, ocorrido da mesma forma com os
Kaiow4 da aldeia Laranjeira Nanderu no municipio de Rio Brilhante.

A dissertagdo de Crespe (2009), “Acampamentos indigenas e ocupagdes: novas
modalidades de organizacgdo e territorializacdo entre os Guarani e Kaiowd no municipio de
Dourados — MS (1990-2009)”, retrata o histérico dos povos Guarani e Kaiowd com énfase na
colonizagdo e os conflitos de terras no sul de Mato Grosso do Sul.

Outro aspecto abordado pela autora refere-se aos acampamentos indigenas e suas
historias no estado de Mato Grosso do Sul de muita importincia para esta pesquisa, pois se
referem 2 histéria da retomada da aldeia Laranjeira Nanderu. Para Crespe (2009) é importante
conhecer a realidade dos “acampamentos e ocupacdes indigenas [...] para compreender
formas atuais de organizagdo e mobiliza¢do dos Guarani e Kaiowa na busca para readquirirem
o direito de ocuparem seus antigos tekoha” (p. 19). A autora afirma que esses acampamentos
e ocupacgdes indigenas ficam a espera da identificacdo e demarcacdo de suas terras. As dreas
ocupadas pelos indigenas necessitam ser identificadas e devidamente demarcadas. Segundo a

autora

Na FUNALI existe atualmente uma lista apontando as dreas indigenas para
serem demarcadas e nela estavam incluidos os acampamentos e ocupacdes
onde realizei a pesquisa. As 4reas devem ser demarcadas a partir dos
trabalhos de identificacio e aplicacio dos procedimentos legais
estabelecidos no art. 231 da Constituicdo Federal, no Decreto 1775 e na
Portaria MJ 14, referéncias legais que regem o trabalho do Grupo Técnico
estabelecido pelo presidente da FUNAI para a realizacdo desse tipo de
trabalho. Dessa forma, as dreas sé serdo estabelecidas a partir da realizacdo
destes estudos, que comecaram no ano de 2008, mas que foram
temporariamente paralisados (Ibid., p. 36).

A tese dessa autora discute as diferentes “ondas de coloniza¢ido®" ocorridas no

estado de Mato Grosso do Sul, as quais ocasionaram diferentes impactos da vida social,

*! Segundo Crespe (2009), a colonizagdo do sul de Mato Grosso do Sul ocorreu a partir de diferentes ondas de
colonizac¢do que apresentaram descontinuidades temporais e que causaram diferentes impactos para as distintas
comunidades. A autora mostra na sua tese a chegada dessas ondas e seus desdobramentos até a década de 1830,
quando identifica a abertura das primeiras fazendas no sul do Estado; o processo de aberturas de fazendas foi
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econOmica e familiar dos Guarani e Kaiowd e na sua organizacdo social, pois, apesar da
resisténcia em sair de seu territério, os Kaiowa foram retirados a forca e enviados as reservas
criadas pelo SPI. Para a autora, a coloniza¢do nao foi retilinea, e utilizar a metafora de

“ondas” significa que elas “quebram” na praia cada uma a seu modo. Para a autora

[...] Pensar a colonizacdo a partir de ondas me permitiu apresentar 0 processo
histérico de colonizacdo do sul do Estado de MS marcado pela chegada de
diferentes frentes de colonizagdo com interesses heterogéneos e
descontinuidades temporais. Mapear a chegada das ondas de colonizacdo e
suas consequéncias foi fundamental para apresentar o processo histérico que
retirou dos indios o direito de viver em seus territdrios. Outro aspecto
importante deste processo ¢ de que ele ndo estd acabado e, como
desdobramento dele, aparecem as atuais lutas Guarani e Kaiowd para
recuperar o direito de viver em suas terras. (CRESPE, 2015, p. 21).

A partir da situagdo do histérico da colonizagdo apresentada pela autora, pode-se
compreender como ocorreu o surgimento dos acampamentos ¢ como se da “a decisdo de
acampar em margens de estrada, ou reocupar dreas que consideram seus tekohas” (CRESPE,
2009, p. 41).

Até fins do século XX, grande parte dos estudos sobre o povo Guarani e Kaiowa
tendia a considerar as reservas indigenas como a Unica consequéncia — e tnico destino — do
esparramo promovido pelas frentes de expansio, termo esse usado amiude pelos préprios
indigenas. No entanto, conforme a autora, nos ultimos anos tém sido encontradas novas
realidades histdricas e sociais entre os indigenas (Id., 2009, p. 35-36).

Isso demonstra a capacidade criativa de se posicionarem diante de situagdes
historicas das mais adversas. Entre essas novas realidades, estdo os grupos que passaram a
viver nas periferias das cidades, em acampamentos que ficam as margens de estradas e
rodovias, além daqueles que ocupam pequenas dreas de antigos tekoha, geralmente ainda ndo

regularizadas como terra indigena.

interrompido pela guerra entre o Brasil e o Paraguai (1864 a 1870) e também pela instalacio da empresa
extrativista Cia Matte Larangeira na década de 1880. A Companhia atuou até o ano de 1940 e, depois disso,
comecaram a se intensificar a abertura de fazendas para a criacdo de gado e cultivo da soja e mais recentemente
da cana de agucar. A principal consequéncia desse processo foi a retirada dos indios Guarani e Kaiowa de seus
assentamentos tradicionais, de onde foram retirados e removidos para as reservas indigenas criadas no sul do
estado ap6s a institui¢do do Servico de Protegdo ao Indio (SPI) no ano de 1910. [...] Apés a década de 1980, com
o processo de redemocratizagdo da sociedade brasileira, os Guarani e Kaiowa se organizaram politicamente e
deram inicio a um processo de descoloniza¢do ao recusar as reservas e reivindicar o direito de retornar aos
antigos assentamentos (Id., 2009, p. 12).
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Do ponto de vista historiografico e da literatura etnolégica, os acampamentos
indigenas surgem na regido, a partir do final da década de 1970. Aumentaram entre as décadas
de 1980 e 1990, periodo em que ocorreram as primeiras demarcacdes de terras indigenas em
Mato Grosso do Sul, realizadas pela Fundacdo Nacional do Indio - FUNAL Esse periodo
coincide também com a eliminac¢do dos dltimos espacos de reftigio de fundos de fazendas,
onde ainda era permitida a presenca de familias indigenas. A intolerancia dos proprietdrios de
terras, preocupados com a possibilidade de demarcag¢do de mais 4reas indigenas, resulta na
proibicdo da permanéncia dessas familias nas fazendas da regido.

Para Crespe (2009), as familias que se recusaram a deslocar-se para as reservas
permaneceram em dreas proximas a seus antigos territorios, ocupando margens de rodovias ou
propriedades privadas que anteriormete lhes pertenciam. Outras familias chegaram a ir para as
reservas, “mas ndo se adaptaram ao novo modo de vida, ou seja, ao processo de
territorializacio ali imposto, retornando para as proximidades de seus tekoha, fortalecendo o
vinculo que possuem com a terra tradicional” (p. 39-40). Verifica-se que a intolerancia em
relacdo a presenca dos indigenas nas propriedades rurais e a subsequente mudanca para as
margens de estradas e rodovias ocorreram de forma violenta. Foi a partir deste momento que
os Kaiowd comecaram a se mobilizar para a retomada de seus territdrios tradicionais.

A dissertacdo de Benites (2009), “A escola na otica dos Ava Kaiowa: impactos ¢
interpretagdes indigenas”, retrata a compreensdo dos indigenas em relacdo a instalacdo dos
sistemas de educagdo escolar nas aldeias delimitadas. Esse trabalho dissertativo tem uma

grande importancia para esta tese, pois

[...] apresenta um[a] descricdo circunstanciada das préticas pelas quais as
familias extensas Kaiowd transmitem as suas criancas e jovens OS
conhecimentos necessarios para a conformag¢do de condutas, crengas e
personalidade que sejam compativeis e adaptadas com o seu estilo
comportamental especifico (teko laja) (1d., 2009, p. 17).

Nesse trabalho, Benites (2009) enfoca a educacdo Kaiowa realizada pelas familias
extensas — que, apds o inicio da colonizagdo, passaram a morar nas reservas — € tiveram que
se adaptar “com as normas homogeneizantes” que geravam situa¢des de conflitos e condigdes
constrangedoras. Na aldeia Laranjeira Nanderu, também muitas familias extensas que
moravam na aldeia, como na aldeia Sassord, sofreram violenta expulsio de seu lugar
origindrio e ficaram por décadas longe de seu fekoha. Atualmente as familias extensas que

moram na aldeia Laranjeira Nanderu realizam a transmissdo de seus saberes e a propria
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histéria aos filhos e filhas, netos e netas, genros e noras. Esses conhecimentos estdo na
memoria e, segundo Benites (2009), nas narrativas “descrevem em detalhes os fatos
significantes que ocorriam no seu territério (tekoha guasu) tais como: a chegada dos ndo
indios karai, os conflitos interétnicos, a ocorréncia de eventos rituais profanos, religiosos etc”
(Id., 2009, p. 45).

Outra dissertacdo que merece destaque € a de Vasconcelos (2011), “Tramando
redes: parentesco e circulacao de criangas Guarani no litoral de Santa Catarina”, a qual trata
da circulacdo de criancas Guarani no litoral do Estado de Santa Catarina. Essa dissertacao
mostra a importancia da prética de circulacdo de criangas para a perpetuacdo, manutencao e
integridade do fek6 (modo de vida) Guarani. Para a autora, essa circulacdo ocorre entre as

mesmas criancas e diferentes parentelas.

[...] a movimentacdo de criancas entre as mesmas e entre diferentes
parentelas, dentro e entre algumas aldeias Guarani do litoral do estado de
Santa Catarina, a partir das redes de sociabilidade criadas para e pela crianga
considerando sua capacidade de agéncia marcadas por relagdes que
perpassam os limites de parentesco e extrapolam os limites da sociedade
Guarani, incluindo o mundo nao-indigena (Id., 2011, p. 35).

A circularidade, diferentemente de circulacdo, ocorre quando as criangas Kaiowd
trilham os caminhos tracados dentro do fekoha na aldeia, fortalecendo seu modo de viver, os
saberes tradicionais que representa “o cruzamento entre as diversas identidades que existem
na sociedade moderna” (HALL, 2003, p. 12).

Também merece destaque a dissertacdo de Aquino (2012), intitulada “Educacgdo
escolar indigena e os processos proprios de aprendizagem: espaco de inter-relacdo de
conhecimentos na infancia Guarani/Kaiowd, antes da escola, na comunidade indigena de
Amambai — Amambai-MS”, que retrata a crianga indigena e a infancia Guarani/Kaiowa. O
que chamou a atencdo nessa dissertacdo foi a descricdo dos processos proprios de
aprendizagem no cotidiano infantil da Aldeia Amambai, onde essa autora defende que as

crian¢as Guarani/Kaiowd integram o mundo adulto por imitagdo e participag@o. Segundo ela

As criangas [...] aprendem brincando e fazendo miniaturas do mundo adulto,
sem nenhuma restricdo a participa¢do nas atividades didrias. Se uma mae
estiver lavando roupa ou louga ela o imita, estando junto do adulto ou néo,
elas ndo serdo repreendidas. [...] As criangas precisam entender o que
acontece ao seu entorno: que ninguém & eterno, que as pessoas nao irdo virar
sementes; por isso, desde pequenos eles devem ser preparados para enfrentar
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o mundo, se for possivel sozinhos. E nessa concep¢io de dois mundos
atravessado por muitos olhares diferentes que as identidades atuais sdo
construidas socialmente, coletivamente e culturalmente. Essas culturas sido
profundamente dindmicas, demonstrando enorme capacidade de construir
respostas aos novos desafios voltados para constru¢do de uma sociedade
intercultural, bilingue e diferenciado, onde o objetivo é aprender a todo o
momento, no entanto buscando reconstruir relagdes interculturais para
superar todas as exclusdo e desigualdade, na busca pela autonomia do viver
o nandereko tee (jeito de viver) (Id., 2012, p. 83-84).

A dissertacdo de Aquino (2012) foi muito importante para o entendimento das
atividades didrias das criangas na sociedade em que vivem e, dessa forma, aprendem
brincando observando os adultos que circulam com elas nas trilhas.

Também outra dissertacdo se destaca, a de Nascimento (2013), cujo tema é
“Criangas indigenas Kaiowa abrigadas e em situacdo de reinser¢ao familiar: uma anélise em
torno da rede de protegdo a crianga e ao adolescente”, que apresenta uma reflexao sobre como

as legislacdes internacionais e nacionais criminalizam os pais Kaiowa

[...] que ndo tem conseguido assegurar os direitos de seus filhos e como esse
entendimento se reflete na vida das criancas Kaiowd que sdo abrigadas,
configurando uma prética perversa. [...] Esta condicao é derivada da situacdo
de reserva que trouxe consequéncias, ndo apenas para os adultos, mas,
também, para o modo de socializacdo das criancas Kaiowa (Id., 2013, p. 31).

Essa dissertacdo denota que retirar a crianca Kaiowa de sua cultura e de seus pais
€ um desrespeito que vai de encontro ao direito fundamental a vida. Nascimento (2013)
defende que os Kaiowa “tém um modo préprio de socializagdo de suas criangas” o que tem
que ser respeitado pois, na cultura ocidental, a crianca ainda € vista pela visao adultocéntrica,
dai a dificuldade dos estudiosos de olhar a crianca de forma diferente e aceitar suas
contribuicdes para a etnografia.

A dissertacdo de Alves (2014), “Infancia indigena: narrativas de criangas Arara-
Karo na regido amazonica”, retrata o olhar das criangas indigenas para si. O grande mérito
dessa pesquisa refere-se ao fato de a autora contar com a participacdo das criangas indigenas
no enredo metodoldgico por meio da técnica da fotografia. Segundo a autora, “as criangas se

dispuseram, se entregaram a pesquisa (Id., 2014, p. 13).
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Ao voltar seu olhar para a pesquisa, a autora propde que as criancas dela
participem experimentando assim as préprias narrativas. Na producdo de dados, a autora

utiliza os desenhos e as fotografias pois

O uso das fotografias foi utilizado como recurso para o fazer falar das
criangas indigenas, o que possibilitou que elas pudessem narrar-se e dizer
sobre si, falar sobre as experiéncias que as tocavam. Auxiliaram-me também,
como pesquisadora, a entrar no mundo das criancas indigenas Arara. As
fotografias tiradas pelas criangas Arara, de algum modo, me indicaram
caminho de pesquisa, mostrando o norte que ela deveria tomar (Ibid., p. 58-
59).

Essa pesquisa contribuiu para que, igualmente na etnografia nesta pesquisa, se
utilizassem de forma protagonista as técnicas dos desenhos e das fotografias em que as
criancas buscaram descrever sobre seu territério e as trilhas presentes na circularidade que
faziam na aldeia.

Por fim, a dissertagdo de Benites (2014), “Oguata Pyahu (Uma nova caminhada)
no processo de desconstrucdo e construcdo da educagdo escolar indigena da reserva indigena
Te’yikue”, teve como objetivo principal descrever e analisar o processo de desconstrugdo e
reconstru¢do da Educacdo Escolar Indigena na Reserva Indigena Te’yikue.

Esse trabalho apresentou os processos de ensino e aprendizagem das criancas na
reserva, € chamou a aten¢do a importancia dada ao territério para os Guarani e Kaiowa na
visao dos mais velhos da comunidade, dos rezadores e lideres espirituais. Benites (2014)
destacou, em suas entrevistas, a fala do rezador que explica a origem do mundo e dos seres

humanos

[...] as falas do rezador Nailton Aquino, da aldeia Panambizinho, [...] quando
afirma que ‘os Kaiowa e Guarani sdo povos descendentes diretos do nosso
Deus denominado Nanderu’ (o nosso pai), o qual segundo ele, também
podemos chamar de 7ianderyke’y jusu ou fianderyke’y rusu (o grande irmio
mais velho). Ele é o pai de Pa’i Kuara (Sol) e Jasy (Lua), personagem
dentro da narrativa do mito ifiepyrumby (o meio) que explica a origem do
mundo e dos seres humanos. Afirma, ainda, que o centro do mundo ¢é
denominado vy pyru’d (o umbigo da terra, ou centro da terra), o lugar onde
surgiram os Kaoiwd e Guarani, hoje considerado o territério tradicional
Kaiowd e Guarani — fiane reta (Id., 2014, p. 34).

Para Benites (2014), essa vis@o mostra como os Guarani e Kaiowd compreendem

o mundo e explicam o seu surgimento a partir da relacio intrinseca com a espiritualidade. Da
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mesma forma, na aldeia Laranjeira Nanderu, os Kaiowd demonstram um respeito admirdvel
pelos habitantes da mata, porque eles conhecem as trilhas. Segundo Alcides Pedro, morador

da aldeia, a espiritualidade se manifesta nas rezas, pois

[...] a comunidade, a gente reza para dor de barriga, dor de cabeca. A gente
reza a noite e de manha a gente ja fica com satide de novo; eu ja salvei muita
gente aqui; as pessoas levam a gurizada 14 em casa e depois que a gente reza
para as criangas duas a trés vezes j4 sara; e também damos remédio para as
criangas, remédio da aroeira para dor de barriga e d4 trés vezes por dia; aqui
tem muitas outras plantas como o perobdo, o amendoim, o angico, o mel da
jatei...ninguém mexe ndo...a gente reza até onze horas...depois vamos dormir
(Alcides Pedro, entrevista, 2015).

Ao pesquisar nos portais de Pds-Graduagdes, no periodo entre 2004 a 2014, por
meio dos descritores crianca indigena, crianca Kaiowd, foram encontradas as teses de Pereira
(2004), Bergamaschi (2005), Mura (2006), Vietta (2007), Barbosa da Silva (2007),
Cavalcante (2013), Benites (2014), Crespe (2015) que foram leituras feitas no “estado do
conhecimento”. Dessa forma, foi elaborado o Apéndice D, e apresenta-se uma discussao
acerca da pesquisa trabalhada ao longo dos capitulos segundo e terceiro desta tese.

Analisar as teses ndo se trata de uma exegese de seu conteido, apesar das riquezas
que apresentam. Trata-se de trazer para esta pesquisa as contribuicdes de autores que ja
trabalharam de alguma forma a questdo indigena em MS e que representam uma base de
apoio ao entendimento e desenvolvimento da investigacdo acerca dos Guarani e Kaiowd no
estado de Mato Grosso do Sul e no Brasil.

A tese de Pereira (2004), “Imagens Kaiowa do sistema social e seu entorno”,
chama a aten¢@o no capitulo 3, quando o autor fala de “espagos humanizados”. O autor
apresenta a relacdo social existente nas familias Guarani e Kaiowd. Apesar da transferéncia
compulsdria dos Guarani e Kaiowd para as reservas indigenas que delimitaram seus espagos,
as relagdes sociais entre as familias ndo deixaram de existir.

Em sua tese de doutoramento, Pereira (2004) destacou que havia uma construgdo
das redes de aliancas entre parentelas. Segundo o autor, era normal o surgimento de novos
lideres que quebravam as aliangas politicas, e isso ensejava o surgimento de um novo tekoha
ou ainda havia o deslocamento de uma parentela de um tekoha para outro mais distante.

Segundo Pereira (2004), o surgimento de uma nova rede de aliancas entre

parentelas
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[...] estd intrinsecamente ligado ao surgimento de um lider com capacidade
suficiente para unir as parentelas em torno de um propdsito comum, ou seja,
compartilharem o sentimento de solidariedade social. [...] Essa lideranga se
constréi ao longo de uma existéncia exemplar, baseada no carisma, na
capacidade de convencimento, na capacidade de resolug¢do de dificuldades
surgidas na convivéncia e no acimulo de demonstra¢des de habilidade para
realizar os grandes ajuntamentos de cardter politico e religioso. Assim, o
ciclo de desenvolvimento da rede segue a trajetéria de seu articulador, com
ele nasce, cresce e tende a desaparecer com sua morte. Fragmentando-se,
tende a ser reconstituida pela emergéncia de novos lideres, no mesmo local
ou em outro (Id., 2004, p. 222-223).

A constitui¢do de uma rede de aliancas entre parentelas “depende de um espaco
fisico para se realizar historicamente, mas [...] ajuda pouco a compreender os mecanismos de
constituicdo e reproducdo dessas aliangas (Ibid., p. 167). Dentre as catorze categorias de
espacos humanizados, apresentadas por Pereira (2004) no capitulo terceiro, a terra — Yvy — foi
que mais chamou a atencdo por verificar que € através dela que se materializa o tekoha
enquanto espaco fisico que possibilita desenvolver este estudo da circularidade das criancas
na aldeia. Para Pereira (2004) “a indisponibilidade de terras se tornou hoje o principal fator
limitante para a producdo e reproducdo social das comunidades kaiowa” (Id., 2004, p. 167).

A importancia do entendimento dessa rede de aliancgas refere-se ao fato de estarem
presentes na aldeia Laranjeira Nanderu pessoas provenientes de duas grandes parentelas e
duas liderangas que reivindicam o territorio tradicional de onde seus antepassados foram
expulsos na década de 1940.

A tese de Bergamaschi (2005), “Nhembo’e: enquanto o encanto permanece!
Processos e praticas de escolarizagdo nas aldeias Guarani”, é um convite para mergulhar na
cultura Guarani. O glossario de palavras e expressdoes no idioma Guarani permite a este
pesquisador conhecer as expressdes mais utilizadas pelos indios em sua intimidade social.
Uma das palavras que chamou a atengdo no glossario € “fembetd”, cujo significado €
“dispositivo de madeira introduzido no lébio inferior perfurado dos meninos, por ocasido do

ritual de passagem destes para a fase adulta (Id., 2005, p. 20). Segundo a autora, trata-se de

um ritual de passagem dos meninos

[...] Entre os MBYA, especialmente recém-vindos da Argentina, vi meninos
com o labio inferior perfurado para o uso do TEMBETA, referéncia ao ritual
masculino que assinala a passagem da infincia para a vida adulta e que
sinaliza para um momento em que o jovem ira dispor-se a escuta (Ibid., p.
168).
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Entre os Mbya, existe ainda a pratica do tembetd. Numa das visitas feitas a aldeia
indigena, a lideranca Adalto confirmou que ali ndo se realizava mais esse ritual, pois nao
“existem mais criancas que participem desse ritual de passagem que vai no maximo até dez
anos porque eles nao t€m condicdes de fazer nada no territério que ocupam” (Adalto Barbosa
de Almeida, entrevista, 2015). A passagem da infincia para a vida adulta sem esse ritual para
os meninos ndo fortalece a identidade dos Kaiowa na aldeia.

Segundo Adalto, dentro de seu territério tradicional, ndo podem plantar milho,
mandioca e por isso ndao fazem a festa do milho. Quando se tem a festa do milho, a
comunidade solicita o milho de aldeias proximas a Dourados para produzir a chicha — que é
uma bebida tipica e tradicional da cultura, feita com milho fermentado e cujo preparo é
realizado pelas mulheres. (CADERNO DE CAMPO, 2014).

Schaden (1974) registrou a existéncia da festa da chicha quando visitou os

Guarani e Kaiowa no final de década de 1940. Relatou esse fato:

[...] Para certas dangas religiosas e profanas das festas de chicha, executadas
parte em drea de dancas diante da casa e parte no interior desta, a construcao
tradicional tem a vantagem de oferecer melhores condi¢cdes de espago, por
nio ter, na linha central, postes ou estacas que estorvem os movimentos dos
dancadores (Id., 1974, p. 35).

Verifica-se a importancia do conceito de territério para os Kaiowd que vivenciam
a cultura na aldeia, pois, sem as condi¢des de executar o ritual do fembetd, da festa da chicha,
das dangas como o guachiré, as criancas perdem o elo com a cultura dos seus ancestrais.

Outra palavra que se destaca e se identifica com esta pesquisa € “Nhande Reko”
que significa “nosso modo de ser”. “O modo de ser Guarani, sua cultura, também denominada
Guarani REKO ou MBYA REKO, referindo-se a esta parcialidade” (BERGAMASCHI, 2005,
p. 19). Para a autora, o Nhande Reko ¢ o “com-viver” intenso, € o decorrente “estar-juntos”

que lhe permite descrever a aldeia pesquisada (Id., 2005, p. 19). Segundo a pesquisadora,

Para viver o Nhande Reko os Guarani constituem a TEKOA, um lugar bom
para viver. Tradicionalmente este lugar continha trés elementos essenciais: a
mata que comporta a proximidade de rios ou lagos, um rogcado aberto em
espacos de uso rotativo que respeita o ‘cansaco da terra’ e um patio, no
interior do qual constroem suas casas e conformam a aldeia, o lugar da
socialidade. Se um desses elementos é atacado, pode provocar um
deslocamento espacial que se consolida no movimento de busca de uma

Terra Sem Mal (Ibid., p. 115-116).
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Em relacdo ao tekoha, a aldeia Laranjeira Nanderu tem na mata que lhes
pertenceu no passado, o sentido da vida, mas atualmente ndo podem usufruir dela em sua
totalidade, pois a drea que lhes pertence encontra-se em litigio com os fazendeiros da regido.

A tese de Bergamaschi é fundamental para se entender a Cosmologia Guarani, que
ndo estd dissociada da educacdo. Bergamaschi, apoiada em Kusch (1986), descreve que, na
cosmologia indigena, o mundo tem uma ordem, essa ordem é dada pela ordem divina. No

mesmo entendimento, para Bergamaschi (2005)

A cosmologia dos povos indigenas ndo é estdtica, nem tampouco
essencialista e pura, pois, com todas as sociedades, o Guarani também se
modificam, se reinventam a todo momento e saberdo se reinventar diante de
novos acontecimentos [...] (Id., 2005, p. 155).

N

Acerca da cosmologia Guarani, em relagdo a vivéncia das criancas na aldeia,
Bergamaschi (2005) ressalta a curiosidade, a observacdo, a imitacdo, a autonomia, a
oralidade, o aprender e o respeito delas, que sdo “caracteristicas que sdo presengas fortes na

educacao tradicional dos Guarani” (p. 157)

[...] Acompanhando as criangas em seu fazer didrio aparece, nos belos e
expressivos olhos negros, a curiosidade, que busca apreender o mundo,
descobri-lo para si: desde a forma de estender um pano para sentar-se e
brincar sobre ele, imitando as mies que costumam sentar-se ao chao, sobre
uma colcha, até os passos ritmados da danca e do cantico que acompanha os
movimentos corporais durante os rituais ou as apresentacdes dos corais.

[...] O aprender, acionado pela curiosidade, privilegia a observacao, que
configura um traco sobressaliente e que busca no fazer, muito mais do que
no dizer, possibilidades concretas para o aprender. A pessoa &, desde
pequena, um observadora da natureza, da qual se sente parte e a tem como
fonte inspiradora de vida e de educacio [...] Espacialmente os pequenos tém
nos irm@os maiores e nos adultos seus parametros e, através da imitacao,
constroem seus comportamentos particulares.

[...] realco como caracteristica da educacdo dos KYRINGUE |[criangas,
criangada] a autonomia, que expressa a individualidade da pessoa, ndo
como individualismo que isola e afasta das demais, mas como
reconhecimento de cada um no coletivo.

[...] Destaco também a oralidade, presente ndo apenas na fala, mas na escuta
respeitosa e atenta a palavra: escutar e entoar os cantos e se dispor aos
ensinamentos que € oferecido pela palavra sdo marcas importantes da
educagdo tradicional Guarani.
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[...] que o aprender, mais do que o ensinar, estd intensamente presente na
vida das criancas e das pessoas em geral e essa é um postura necessaria para
se tornar Guarani de verdade.

[...] destaco o respeito, atitude sempre evocada quando o assunto é educagio
tradicional. E ndo refiro apenas ao respeito as pessoas mais velhas, qualidade
reconhecida nos povos indigenas brasileiros, mas o respeito a cada pessoa na
sua individualidade, na forma de expressao de si na busca do conhecimento e
dos seus limites, que faz com que os adultos ndo repreendam as criancgas,
mas a observem e a acolham em suas carateristicas préprias que vao, aos
poucos, consolidando cada pessoa Guarani (Id., 2005, p. 155-156) (negritos
da autora).

A tese de Mura (2006), cujo titulo ¢ “A procura do “bom viver”: territorio,
tradicdo de conhecimento e ecologia doméstica entre os Kaiowa”, retrata as situagdes
histéricas dos povos Guarani pré-colombianos, a questdo do territério e da politica, a tradi¢ao
de conhecimento e a ecologia do grupo doméstico.

A parte de particular interesse para esta pesquisa foi a terceira, que trata da
tradicdo de conhecimento. Mura (2006), chama a atencdo acerca da literatura Guarani
produzida, em que a preocupacdo dos pesquisadores ¢ “construir ou reconstruir um corpus
doutrindrio enquanto sistema normativo” sem se preocupar com 0s ‘“‘mecanismos sociais que
permitem a geracdo dos conceitos formulados nas narra¢des” (p. 203). Segundo o autor, a
interpretacdo da literatura da vida social, politica, religiosa e pratica dos indios produz uma
imagem incongruente da vida do indio com os comportamentos que se observa do cotidiano
dos Kaiowa.

Esse autor, na terceira parte da tese, preocupa-se em dar aten¢do a dois fatores

centrais na construcao da tradi¢do de conhecimento dos indios Kaiowa:

[O primeiro fator se refere][...] as especificidades dos principios e ldgicas
contidas nas narragdes e seu uso moral, procurando entender os mecanismos
através dos quais os indios produzem, incorporam e/ou interpretam
conhecimentos e, dependendo das caracteristicas destes conhecimentos,
quem possui legitimidade para tal propdsito; [0 segundo fator se refere a]
[...] qual o grau de correspondéncia entre os postulados das normas e
observagdes morais e os comportamentos praticos manifestados pelos
individuos (Id., 2006, p. 203-204).

Destaca-se que Mura (2006) ndo procura observar esses fatores no aspecto de
preceitos morais e éticos do grupo, conforme ocorre na literatura sobre os povos Guarani, mas

o autor “consider[a] importante dirigir o olhar ndo simplesmente para as normas ou para as
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acdes, mas para a especifica relacdo estabelecida entre as primeiras e as segundas” (Ibid., p.
204-205).

Nota-se que o autor compreende a importancia da valorizacao da tradicdo de
conhecimento da cultura Guarani que resulta na compreensao do modo de ser Kaiowa (7iande
reko). A pesquisa do autor (p. 257), no capitulo X, da parte III, retrata que o periodo mais
instdvel da vida da crianca Kaiowd acontece nas fases da infancia. Durante esse periodo, as
criancas ndo podem ser maltratadas, ndo se pode levantar-lhes a voz e geralmente elas sdo
introduzidas aos poucos nas obriga¢des de reciprocidade por meio de técnicas educativas que
lhes incutem sentimentos nesse sentido, ndo por meio de coer¢do, mas pela valoragcdo do dar e
a reprovacgdo da acumulacao.

Da mesma forma, a tese de Barbosa da Silva (2007), “Mais Além da “Aldeia™:
territorio e redes sociais entre os Guarani de Mato Grosso do Sul”, apresenta o histérico dos
indios Guarani e Kaiowd de Mato Grosso do Sul e o processo de territorializa¢do (capitulo 1).
Os capitulos dois e trés da tese da autora retratam a questdo do territério em que se situam os
povos Guarani e os ambientes em vivéncia: a configuracdo de redes sociais em casos
empiricos.

A autora estudou a presenca de familias Guarani em fazendas, cidades e beiras de
rodovias, denominados de “desaldeados”, isto ¢, aqueles que vivem fora da “aldeia”. Nesse
aspecto trabalha com a categoria processos de territorializacdo e reterritorializacdo como
processos histéricos e de mudangas sociais em que estdo “em jogo nog¢des de limite,
centralidade e circulacao” (Id., 2007, p. 66).

Segundo Barbosa da Silva (2007), com a perda de territério, os Guarani se
organizam no seio de cada comunidade politica para reivindicar os territérios perdidos pela
acao do SPI, e esse processo iniciado na década de 1980 € definido como reterritorializagdo.

Para a autora

[...] Esta reterritorializagdo nao pode ser vista como resultado propriamente
de um movimento guarani pela recuperacdo dos espacos territoriais, isto
implicando uma articulacdo geral deste povo, contando com uma
organizacdo centralizada e com pautas bem definidas, a serem postas em
pratica (Ibid., p. 67) (Grifo da autora).

A tese de Vietta (2007), “Historias sobre terras e xamas kaiowa: territorialidade e

organizagdo social na perspectiva dos Kaiowa de Panambizinho (Dourados, MS) ap6s 170
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anos de exploracdo e povoamento nio indigena da faixa de fronteira entre o Brasil e o
Paraguai”, retrata todo o histérico da exploracdo das terras dos Kaiowa em Mato Grosso do
Sul, desde a Guerra do Paraguai, quando “as tropas paraguaias comandadas por Solano Lopez
invadiram o territério sul-mato-grossense” (p. 42). A autora aborda toda a relacdo do governo
Vargas com o territério dos povos Kaiowd na faixa de fronteira, explorando, nos capitulos 1 e
2, desde as primeiras ondas de ocupacdo até a instauracao da politica indigenista do SPI.
Vietta (2007) apresenta um rico estudo sobre o batismo, a nominagao das criangas

Kaiowa com um “nome brasileiro” que se vincula a uma relacao de parentesco na aldeia.

As vezes, associar o seu sobrenome a uma determinada pessoa é um recurso
para ressaltar a existéncia de alguma relagdo de parentesco com ela. No
entanto, me parece que a circulacio de nomes e sobrenomes pessoais vai
além disso, pois um nome pode carregar indicativos concernentes ao
pertencimento de uma dada pessoa do grupo de um determinado xama, no
passado, ou de um pai, av0 ou sogro(a) no presente (Id., 2007, p. 399).

Assim como Crespe (2015) que discute as diferentes “ondas de colonizagdo”
ocorridas no Estado de Mato Grosso do Sul resultando em diferentes impactos da vida social,
econOmica e familiar dos indios Guarani e kaiowé e na sua organizagdo social, Vietta (2007)
aborda também em seu trabalho as “ondas de ocupacdo” na faixa de fronteira, que
caracterizam a exploragdo gradativa do territério dos Kaiowa pela “Cia Matte Larangeira,
pelos fazendeiros e finalmente pelo SPI e pela Ferrovia Noroeste do Brasil” (Id., 2007, p.
203).

A autora trouxe os testemunhos dos indios (oralidade) que viveram “na pele” o
periodo de invasao de suas terras, além de todo aprofundamento documental até o inicio dos

anos 1970.

O que pode ser inferido dos documentos aqui analisados € que o SPl e a
Funai, até o inicio dos anos 1970, instauram pelo menos trés processos
demarcatérios nas terras que correspondem a Ka'aguirusu: 3.433/49,
2.995/51 e 1.439/71, mas nenhum deles encontra respaldo suficiente para
interferir na forga politica da CAND, do governo Getilio Vargas e daqueles
que o sucedem. Alids, questdes similares permeiam o conjunto da histéria de
exploragdo e ‘povoamento’ das terras kaiowa em Mato Grosso do Sul, pois
como se pode observar ao longo da andlise esbogcada neste capitulo, a
legislacdo que define os direitos indigenas sobre os territérios ocupados, de
certa forma, ndo deixa de ser generosa, se analisada a partir do contexto
politico e ideoldgico em que € produzida. No entanto, o seu paralelo € a
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negligéncia do estado na sua aplicacdo, a fim de garantir interesses outros,
em detrimento dos interesses kaiowa (Ibid., p. 128-129).

A tese de Cavalcante (2013), “Colonialismo, territorio ¢ territorialidade: a luta
pela terra dos povos Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul”, aborda a territorialidade
Guarani e Kaiowa no Sul de Mato Grosso do Sul. Em sua tese, Cavalcante (2013) retrata os
acampamentos mobilizados para a reocupacio da terra, dentre eles o Laranjeira Nanderu (Rio
Brilhante).

O autor retrata os casos de retomada de terras, com histérico de conflitos violentos
por parte dos proprietarios da fazenda, e traz uma discussdo acerca do termo acampamento,
com relacdo as terras de ocupacao tradicional que ainda ndo foram reconhecidas pelo Estado
como terras indigenas™. A tese do autor nos capitulos primeiro e segundo destaca os conflitos
acerca do territério e territorialidade dos Guarani e Kaiowd. Essa tese avancou na discussao
acerca dos temas ligados ao colonialismo, luta indigena, esbulho territorial e politica
indigenista do Estado brasileiro.

Cavalcante (2013) esclarece que as categorias territrio e territorialidade sao
“analiticas criadas pelas ciéncias sociais para instrumentalizar o estudo das relagdes da
humanidade com o espaco” (p. 31), e o contexto colonial imposto aos Guarani e Kaiowa
confirma que eles sofreram uma imposi¢do do Estado brasileiro, que resultou na perda de seu
territério que se organizava de modo totalmente diverso.

Por ser uma tese de grande relevancia para o entendimento das categorias
territorio e territorialidade dos Guarani e Kaiowd, em Mato Grosso do Sul, e por destacar o
processo de colonizagdo em que aborda-se os processos de lutas e retomadas pela terra no
estado de Mato Grosso do Sul, esse pesquisador se tornou um tedrico de referéncia porque
deu continuidade a tese de Brand (1997), que tratou do impacto da colonizac¢do sobre a perda
da terra e da tradicdo dos Guarani e Kaiowa.

Por fim, a tese de Benites (2014), “Rojeroky hina ha roike jevy tekohape
(Rezando e lutando): o movimento historico dos Aty Guasu dos Ava Kaiowa e dos Ava

Guarani pela recuperagao de seus tekoha”, € um estudo sobre os processos politicos que

*2 0 analista pericial em Antropologia da Procuradoria da Repiiblica em Dourados, MS Marcos Homero Ferreira
Lima (2012) faz uma critica quanto a utiliza¢do do termo acampamento para a designacio de assentamentos
localizados em dreas de ocupacdo tradicional. Lima (2012) propde que as dreas de ocupacdo tradicional ainda
ndo reconhecidas pelo Estado como terras indigenas sejam chamadas de “partes do tekoha ocupado” ou
“tekoahard” (em que a particula rd@ indica futuro, logo seriam os futuros tekoha).
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demonstra a mobilizacdo dos povos Guarani e Kaiowd na recuperacdo de seus antigos
territérios de ocupacdo tradicional (tekoha).

Benites (2014) apresenta na tese uma andlise das resisté€ncias das familias que se
articulavam na luta pelo tekoha a partir de 1970, com o Aty Guasu Guarani e Kaiowa.

Segundo o autor

[...] O Aty Guasu € entendido pelas liderancas indigenas como uma grande
assembleia dos Guarani e dos Kaiowd, algo fundamental para a manifestacao
e a manutencdo do 7iande reko (‘nosso modo de ser e de viver’, ou seja, o
modo indigena Guarani e Kaiowd). Na visao dos lideres indigenas Guarani e
Kaiowd, o Aty Guasu foi e € vital para a acdo e valorizacdo dos saberes e
rituais religiosos — jeroky (cantos e rezas para prote¢do) — pelas unides das
familias indigenas envolvidas na luta pelos tekoha. Esses conhecimentos e
rituais celebrados no Aty Guasu resultam no fortalecimento do modo de ser e
viver Guarani e Kaiowd em todos os tekoha em litigio reocupados (Id., 2014,
p. 24).

O autor traz um estudo sobre a organizacdo territorial das familias extensas
Guarani, que se traduz no processo de reocupacdo e recuperacdo dos territdrios tradicionais
como se verifica na aldeia Laranjeira Nanderu.

A contribui¢do desta tese para o meu trabalho se refere ao fato de trazer um estudo
sobre a organizacdo territorial das familias extensas’! Guarani que se traduz no processo de
reocupacdo e recuperacdo dos territorios tradicionais como se verifica na aldeia Laranjeira
Nanderu.

Com a leitura desses trabalhos apontados no “estado do conhecimento” sobre a
cultura dos Guarani e Kaiowa identificamos “como as verdades cientificas foram/sdo
produzidas e veiculadas” em nosso Estado de Mato Grosso do Sul (KLEIN; DAMICO, 2014,
p- 72). Estudar as criangas que circulam na aldeia ainda € um assunto que tem sido pouco
estudado e explorado pelos estudiosos da academia. Apresentar a circularidade das criangas
Kaiowé demonstra a capacidade que elas tém de ndo ficar alheias ao que acontece com seu
territorio e dentro dele, pois ndao deixam de manifestar seus cantos e dangas como o Guachiré

juntamente com sua parentela.

» Tratando da organizacio social dos indios Guarani e Kaiowd no Sul de Mato Grosso do Sul, os estudos
antropoldgicos registram que a sua base da organizacdo é a familia extensa (ver os estudos de Thomaz de
Almeida, 1991 e Mura, 2006).
** Tratando da organizacdo social dos indios Guarani e Kaiowd no Sul de Mato Grosso do Sul os estudos
antropoldgicos registram que a sua base da organiza¢do é a familia extensa (ver os estudos de Thomaz de
Almeida, 1991 e Mura, 2006).
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No préximo tépico descortino alguns conceitos trabalhados na tese em que
retrata-se porque € importante que as criancas continuem a exercer a circularidade em seu
tekoha uma vez que o exercicio das trilhas possibilita o desenvolvimento da dindmica cultural

e da identidade da crianga Kaiowa.

1.3 Apresentando alguns conceitos da tese

Para fundamentar a circularidade das criancas Kaiowd que vivem na aldeia
Laranjeira Nanderu, no municipio de Rio Brilhante, em Mato Grosso do Sul, é mister
apresentar conceitos da tese, fazendo a relacdo entre a Educacdo e a Antropologia,
aproximando-se das contribui¢des dos Estudos Culturais e da teoria P6s-Colonial.

Para entender o conceito de cultura, Hall (2005) argumenta que os:

Estudos Culturais, onde quer que existam, refletem a base que muda
rapidamente, de pensamento e de conhecimento, de argumento e de debate,
de uma sociedade e de sua prépria cultura. E uma atividade de auto-reflexdo
intelectual. Opera dentro e fora da Academia. Representa algo, de fato, do
enfraquecimento dos limites tradicionais entre as disciplinas e do
crescimento de modos de pesquisa interdisciplinar que n@o se encaixem ou
que ndo podem ser contidos dentro dos limites das 4reas de conhecimento
existentes (Id., 2005, p. 02).

Os Estudos Culturais representam pontos de distirbio, lugares de tensionamento e
de mudanca, que se fazem necessdrios em pelo menos dois sentidos. O primeiro sentido de
tensionamento, no qual a cultura indigena por muito tempo foi silenciada e ndo conhecida,
pois se tinha/tem uma visdo equivocada de estar diante de uma cultura menor ou sem
importancia. O segundo sentido se refere a reflexdo intelectual acerca da cultura indigena,
pois esta tem sua forma de se apresentar diferente daquela que se vé na cultura ocidental, ou
seja, compartimentalizada e cheia de regras especificas.

Segundo o autor, entender a cultura se trata de verificar “novas questdes e

modelos e também novas formas de estudo” que precisam ser apropriados. Ele confirma que

[...] Os Estudos Culturais constituem um dos pontos de tensdo e mudancas
nas fronteiras da vida intelectual e académica, levando a novas questdes e
modelos e também a novas formas de estudo, testando as linhas ténues entre
o rigor intelectual e a relevancia social. E algo que necessariamente perturba
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no ambito da vida académica que esperamos e que vird a produzir
futuramente muita sabedoria (Ibid., p. 02).

O autor, ainda chama a atenc¢do, dizendo que se trata da

reflexdo intelectual e da andlise critica para o tumulto de um mundo
discordante e desordenado, ao insistir que académicos observem por vezes a
vida prética, onde a mudanca social existe no dia-a-dia da sociedade (Ibid.,
p- 02).

Se existem pontos de distirbios, lugares de tensdo e mudancas na esfera
educacional, isso € o resultado da sociedade em que se vive, pois os estudos culturais “[...]
insistem na necessidade de enfrentar as questdes centrais, urgentes e preocupantes de uma
sociedade e de uma cultura da forma intelectual mais rigorosa ao nosso alcance” (Id., 2005, p.
2).

“No trabalho intelectual sério e critico ndo existem ‘inicios absolutos’, e poucas
sdo as continuidades inquebrantadas” (HALL, 2011b, p. 123). Assim, as construcdes
intelectuais sdo feitas por constantes rupturas e reagrupamentos ao redor de novos temas em
articulacdo permanente entre pensamento e realidade, em que velhas constelacdes sdo
deslocadas e elementos novos e velhos sdo reagrupados ao redor de uma nova gama de
premissas e temas na qual, o que importa, é compreender as rupturas significativas em que
velhas correntes de pensamento sdao rompidas, velhas constelacdes sdo deslocadas, e
elementos novos e velhos sdo reagrupados ao redor de uma nova gama de premissas e temas.

O conceito de cultura recebeu uma importante contribuicdo dos Estudos Culturais.
Segundo Hall (1997), a cultura € um conjunto diferenciado de significados. Trata-se de um
campo de luta e de producdo de significados, no qual os diferentes grupos sociais, situados
sem posigoes diferenciais de poder, situados em diferentes posi¢oes, lutam pela imposicao de
seus significados a sociedade mais ampla. Para esse autor, “[...] sdo raros os lugares que estdo
fora do alcance destas forgas culturais que desorganizam e causam deslocamentos” (Id., 1997,
p. 5). Para esse autor, a cultura ¢ “constitutiva de significados em todos os aspectos da vida
social” (Ibid., p. 09).

Ao discutir neste trabalho o conceito de cultura, utiliza-se como suporte a

contribuicido dos Estudos Culturais, que se constitui em um “paradigma’ de reflexao pois
9 b



81

trata-se de considerar a cultura [da circularidade das criancas Kaiowd] em
sentido amplo, antropoldgico, de passar de uma reflexdo centrada sobre o
vinculo cultura-nagdo para uma abordagem da cultura dos grupos sociais
(MATTELART; NEVEU, 2004, p. 13-14).

N3o se trata de esgotar uma discussdo histdrica sobre cultura nesse campo tedrico,
entdo abordado por muitos autores em outros trabalhos e ensaios, mas de destacar que, no
ambito da cultura e desta pesquisa, a cultura indigena Guarani e Kaiowd tem conhecimentos
préprios em que as criangas, circulando dentro de seu territério, aprendem sua cultura no
contato com a natureza, com sua familia e com o territério em que vivem, € esses
conhecimentos constituem sua identidade.

Os Estudos Culturais surgiram em meados de 1950, com o objetivo de reconhecer
e compreender a diversidade humana em uma perspectiva de respeito e coexisténcia plural.
Stuart Hall foi um dos grandes expoentes dos Estudos Culturais. Para ele, a cultura tem como
premissa bdsica ser, tornar-se como algo vivo, contemporaneo, cujas estratégias deslocam as
disposi¢des de poder (Id., 2003, p. 11). O autor rejeita o debate em torno da polarizacdo
alta/baixa cultura. Para ele, € necessario buscar a compreensao da cultura como um “local de
interesses convergentes”, que precisaria levar em consideracdo questdes diretamente
propostas pelas mudancas histéricas relacionadas as modificacdes na industria, na
democracia, interpretada pelas classes sociais e pelas artes (Ibid., p. 133-134).

Entende-se que cultura, defendida por Hall como algo vivo, contemporaneo tem
de fato interesses convergentes com a circularidade das criangas na aldeia e com a realidade
em que vivem com sua cultura indigena, pois essa cultura em relagdo a cultura do “branco”
que vive na cidade desloca as posi¢des de poder. As posicdes de poder se traduzem neste
trabalho pelo entendimento de que a cultura do homem branco ndo € melhor nem maior que a
cultura indigena. No entanto, pelo fato de estarem desprovidos de seu territério o
reconhecimento de seus rituais, cantos e cultura, sdo desconsiderados pela civilizacdao
ocidental.

A circularidade das criancas Kaiowa que perambulam na aldeia significa que elas
ndo aprendem a cultura tradicional de forma passiva, formal, capitalista, mas sim aprendem a
viver a cultura do coletivo. No cotidiano, aprendem os saberes tradicionais de seu povo, 0s
quais sao repassados desde cedo pelos seus pais, na vivéncia direta com a natureza € no

relacionamento com as criancas mais velhas.
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Segundo Hall (2003), os Estudos Culturais para o desenvolvimento das
sociedades [brancas, indigenas, negras...] ndo se explica a partir da perspectiva de luta de
classes. Os Estudos Culturais alertam para o cruzamento entre as diversas identidades que
existem na sociedade moderna. Assim, a identidade negra [a identidade do branco, do
indigena], por exemplo, € atravessada pela identidade de género, pela orientagdo sexual, pela

territorialidade, geracdo, etc (p. 12) (Grifo nosso). Isto significa que a cultura das criangas

Kaiow4d que circulam e vivenciam dentro da aldeia tem um grande valor que sedimenta a sua
cultura, pois, através dessa circularidade e dessa vivéncia, é que elas se identificam como
Kaiowa.

Para Silva (2005) existe uma preocupacdo continua dos Estudos Culturais com a
transformacgdo social e cultura radical. Segundo o autor, “seus praticantes veem os Estudos
Culturais ndo simplesmente como uma cronica de mudancga cultural, mas como uma
intervenc¢ao nessa mudanca” (SILVA, 2013, p. 15). Por isso, os tedricos dos Estudos Culturais
propuseram um rompimento paradigmatico ao perceber a cultura como algo vivo.

A cultura se configura como sindnimo de criagdo, de aprendizagem e de
construcdo coletiva. Ela ndo é resultado da acdo isolada de um individuo, mas de uma
coletividade. Ela ¢ inventada, modificada e enriquecida continuamente. “A cultura molda a
identidade ao dar sentido a experi€ncia e ao tornar possivel optar, entre as vdrias identidades
possiveis” (WOODWARD, 2013, p. 19). E o resultado da agio das numerosas geragdes
colocando em “movimento processos de hibridagdo, sincretismo e crioulizagdo cultural que,
forcosamente, transformam, desestabilizam e deslocam as identidades originais” (SILVA,
2013, p. 88).

Com isso, os estudos feitos através da circularidade das criancas Kaiowa que
vivem na aldeia se situam nesse campo de conhecimento e buscam, por um processo de
descentramento, deslocar, questionar “as visdes do mundo ao dominio do universalismo do
logos ocidental” (MATTELART; NEVEU, 2004, p. 173) em que, conforme aponta Bauman
(2001), tudo que se apresentava como so6lido, estavel, com “direcao fixa”, sem maiores riscos
para a seguranca cotidiana, estd sendo sacudido pelos fluxos constantes e pela fluidez dos
significados culturais.

Segundo Hall (2011b), os Estudos Culturais, buscam deslocar seu olhar para
extrair seus argumentos de muitos lugares tedricos. Por isso, os estudos identificados com
esse campo ndo podem ser entendidos como unico ou como qualquer coisa. Os Estudos

Culturais
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[...] continuam sendo um empreendimento diversificado e frequentemente
controverso, abrangendo posicOes e estratégias diferentes em contextos
especificos, tratando de muitas questdes. [...] Trabalhar dentro dessa
configuracdo bastante ampla exige, naturalmente, uma andlise daquelas
relacdes de poder e do nosso lugar dentro delas (NELSON; TREICHLER;
GROSSBERG, 2008, p. 11).

Ao deslocar “o olhar da ‘racionalidade da razdo’ para as relagdes de poder, das
acoes efetivas, das emocdes e das sensibilidades, os Estudos Culturais “contribuem para
construir modos de pensamento mais aptos a dar conta das proprias realidades”
(MATTELART e NEVEU, 2004, p. 173). Deslocando o olhar, formulando outras questdes e
experimentando outros pensamentos com novas interrogacdes, os Estudos Culturais
expressam uma tentativa de descolonizar o conceito de cultura que “n3o pode mais ser
concebida como acumulacdo de saberes ou processo estético, intelectual ou espiritual

(COSTA; SILVEIRA; SOMMER, 2003, p. 38).

Raymond Williams com os livros “Cultura e Sociedade” e “The Long
Revolution”, junto com o livro “As utilizagdes da cultura” deram ao Centro de Estudos
Culturais “as bases de sua teoriza¢do e de sua metodologia” (SILVA, 2005, p. 131). Essas
obras constituiram a concepcdo de cultura, que, em contraste com a tradi¢do literaria
britanica, afirmou que a cultura “deveria ser entendida como o modo global de uma
sociedade, como a experiéncia vivida de qualquer agrupamento humano” (Id., 2005, p. 131).
Willians, ao invocar simultaneamente dominios simbolicos, materiais, intelectuais e
espirituais da vida no estudo da cultura, ajuda a “identificar e articular as relagdes entre
cultura e sociedade” (NELSON; TRICHLER; GROSSBERG, 2008, p. 14). Para Mattelart;
Neveu (2004)

[...] Trata-se de considerar a cultura em sentido mais amplo, antropoldgico,
de passar de uma reflexdo centrada sobre o vinculo cultura-nacdo para uma
abordagem da cultura dos grupos sociais. Mesmo que ela permaneca fixada
sobre uma dimensdo politica, a questdo central é compreender em que a
cultura de um grupo, e inicialmente a das classes populares, funciona como
contestacdo da ordem social ou, contrariamente, como modo de adesdo as
relacdes de poder (p. 13-14).
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Na perspectiva dos Estudos Culturais, cultura “deixa gradativamente de ser
dominio exclusivo da erudicdo, da tradi¢do literdria e artistica, de padrdes estéticos elitizados
e passa a contemplar, também, o gosto das multidoes” (COSTA; SILVEIRA; SOMMER,
2003, p. 38). Da mesma forma, cultura passa a ser entendida, ndo mais como algo restrito a
antiga concepgao elitista como o que de melhor foi pensado, produzido e dito, como algo
limitado “a esfera da arte, da estética e dos valores morais/criativos” (COSTA, 2011, p. 109).

Na perspectiva dos Estudos Culturais, a Cultura passa a ser entendida ndo apenas
como uma viagem de redescoberta, uma viagem de retorno, mas como um conjunto de
significados produzidos nas relacdes de poder. Trata-se de uma nova forma de situar-se e
produzir-se conceitos, compreensdes € caminhos que permitam refletir no sentido amplo

sobre tudo que ao mesmo tempo € produzido por esse processo. Segundo Hall (2011b)

7z

A cultura é uma produgdo. Tem sua matéria-prima, seus recursos, seu
‘trabalho produtivo’. Depende de um conhecimento da tradi¢do enquanto ‘o
mesmo em mutagdo’ e de um conjunto efetivo de genealogias. Mas o que
esse ‘desvio através de seus passados’ faz € nos capacitar, através da cultura,
a nos produzir a nés mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos.
Portanto, ndo é uma questdo do que as tradi¢des fazem de nés, mas daquilo
que nds fazemos das nossas tradi¢des. Paradoxalmente, nossas identidades
culturais, em qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre
em processo de formacdo cultural. A cultura ndo € uma questio de ontologia,
de ser, mas de se tornar (p. 43).

A Cultura, portanto, passa a ser concebida ndo mais como a busca da perfei¢ao do
que seria representativo, como o melhor, o dpice do pensamento de uma civilizacdo. Ao

deslocar o olhar, a Cultura passa a ser entendida como

[...] expressao das formas pelas quais as sociedades dao sentido e organizam
suas experiéncias comuns; cultura como o material de novas vidas
cotidianas, como base de nossas compreensdes mais corriqueiras. A cultura
passa a ser vista tanto como forma de vida (ideias, atitudes, linguagens,
praticas, instituicdes e relacdes de poder), quanto toda uma gama de
producdes de artefatos culturais (textos, mercadorias, etc.) (COSTA, 2011, p.
109).

Nessa perspectiva [dos Estudos Culturais], a cultura precisa ser estudada e

compreendida ndo como uma expressao organica de um grupo social ou de uma comunidade,
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nem como uma esfera isolada e autbnoma e com formas estdticas, mas como centro € como
um “poder instituidor” (COSTA; SILVEIRA; SOMMER, 2003) de discursos no circulo da
cultura. A cultura é entendida como um conjunto contestado e conflituoso de praticas, ideias,
atitudes, linguagens, relacdes de poder que dio sentido a vida social de uma comunidade,
“tendo-se em conta a enorme expansio de tudo que estd associado a ela, e o papel constitutivo
que assumiu em todos os aspectos da vida social” (Id., 2003, p. 38).

Assim, compreender a circularidade das criancas Kaiowd na aldeia Laranjeira
Nanderu tem uma profunda relacio com as atividades praticadas por elas no territério
tradicional. A aprendizagem delas no cotidiano constitui-se na centralidade da producio de
suas identidades.

Embora a identidade tenha sido tratada por muito tempo como uma questao sem
muita relevancia, hodiernamente o conceito emerge sobre um panorama agonistico em que as
certezas plantadas sob a inspiracdo cartesiana de identidade unificada sdo profundamente
questionadas, interrogadas, e o essencialismo e a fixidez das identidades, como algo natural,
bioldgico, sdo colocados em xeque. Para Woodward (2013) “a fixa¢do de certas identidades
estdo entrando em colapso, e novas identidades estdo sendo forjadas, muitas vezes por meio
da Iuta e da contestagao politica” (p. 26).

Sabemos que as identidades sdo formadas culturalmente. Sdo resultados do
didlogo entre conceitos e definicdes ocasionadas por um conjunto especial de circunstancias,
sentimentos, histérias e experiéncias. As identidades s3o construidas no interior da
representacdo por meio da cultura. Elas sdo representadas pelos discursos de uma cultura e
pelo “nosso desejo (consciente ou inconsciente) de responder aos apelos feitos por estes
significados, de sermos interpelados por eles, de assumirmos as posicdes de sujeitos
construidas para nos por alguns dos discursos” (HALL, 1997, p. 08).

Hall iniciou suas teorizagdes sobre identidade a partir de uma instigante reflexao
em torno da raca, tomando como ponto de partida sua prépria experiéncia como migrante. Ele
descreveu um posicionamento sobre identidades culturais, a partir do final dos anos 1970, no
século XX. Os estudos de Hall partiam de um ‘“questionamento da cultura dominante na
critica literdria britanica” (SILVA, 2013, p. 131).

A partir dos anos 1990, Hall inicia efetivamente a teorizacdo sobre identidade
cultural com os textos “Identidade Cultural e Didspora” e “Quem precisa de Identidade?”
Verifica-se que, a partir desses textos, a producdo da identidade cultural na perspectiva da

didspora se dd num processo histérico, algumas vezes de maneira tensa e conflituosa com
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subversao dos modelos culturais tradicionais. Mas tal processo se d4, num constante processo
de constru¢do/desconstrucao/reconstrucdo. Essa producdo envolve um conjunto de
significados constituidos dentro de uma légica cultural. Segundo o autor, a cultura como

“uma producao”, tem

[...] sua matéria-prima, seus recursos, seu ‘trabalho produtivo’. Depende de
um conhecimento da tradigdo enquanto ‘0 mesmo em mutagdo’ ¢ de um
conjunto efetivo de genealogias. Mas o que esse ‘desvio através de seus
passados’ faz é nos capacitar, através da cultura, a nos produzir a noés
mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos. Portanto, ndo é uma questao
do que as tradi¢des fazem de nds, mas daquilo que nés fazemos das nossas
tradi¢des. Paradoxalmente, nossas identidades culturais, em qualquer forma
acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre em processo de formacao
cultural. A cultura nao é uma questdo de ontologia, de ser, mas de se tornar
(HALL, 2011b, p. 43).

Ao tratar sobre identidade cultural, Hall (2011a) sugere tratar-se de uma temética
que estd presente com muita frequéncia na atualidade. Trata-se de um conceito
“demasiadamente complexo, pouco desenvolvido e muito pouco compreendido” (p. 8). As
identidades produzidas pela modernidade que eram concebidas como naturais, fixas,
coerentes e estdveis e que “nos tinham fornecido soélidas localizagdes como individuos
sociais” (p. 9) vém sendo colocadas sob suspeita. Embora a palavra “identidade” seja muito
utilizada atualmente, “a identidade sé se torna um problema quando estd em crise, quando
algo que se supde ser fixo, coerente e estdvel é deslocado pela experiéncia da divida e da
incerteza” (WOODWARD, 2013, p 20).

De acordo com Hall (2011a), as velhas identidades, que por tanto tempo
estabilizaram o mundo social, estdo em declinio. Novas identidades estdo surgindo. Um tipo
diferente de mudangas estruturais estd provocando profundas transformagdes nas sociedades
modernas, e essas mudangas agem sobre as identidades que t€ém que ser negociadas. As velhas
identidades estdo entrando em colapso e fazem emergir novas identidades, deixando o
individuo moderno fragmentado, “fazendo surgir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno” (Id., 2011a, p. 7).

Os artefatos culturais e as praticas de representacdo discursiva da identidade,

“inventam sentidos que circulam e operam nas arenas culturais onde o significado ¢
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negociado e as hierarquias sdo estabelecidas” (COSTA; SILVEIRA; SOMMER, 2003, p. 38).
Hall (2003) afirma que:

Identidades concebidas como estabelecidas e estaveis, estdo naufragando nos
rochedos de uma diferenciacdo que prolifera. Por todo o globo, os processos
das chamadas migracdes livres e forcadas estdio mudando de composicao,
diversificando as culturas e pluralizando as identidades culturais dos antigos
Estados-na¢do dominantes das antigas poténcias imperiais e, de fato do
proprio globo. Os fluxos ndo regulados de povos e culturas sdo tdo amplos e
tao irrefredveis quanto os fluxos patrocinados do capital e da tecnologia (Id.,
2003, p. 43).

Os Estudos Culturais apresentam-se como um esforco de repensar a cultura e de
redescobrir e descolonizar o conceito de cultura. Apresentase como uma promessa intelectual
e metodoldgica desconfortdvel no processo de descolonizagdo, porque, na verdade, “nao tem
nenhuma metodologia distinta, nenhuma anélise estatistica, etnometodoldgica ou textual
singular que possa reivindicar como sua” (NELSON; TREICHLER; GROSSBERG, 2008, p.
09).

Os Estudos Culturais tentam atravessar, de forma explicita, interesses sociais e
politicos diversos e se dirigir a muitas lutas e conflitos no cendrio social atual. Segundo
Nelson; Treichler; Grossberg (2008), “Sua metodologia, ambigua desde o inicio, pode ser
mais bem entendida como uma bricolage. Isto é, sua escolha da pratica é pragmitica,
estratégica e auto-reflexiva” (Id., 2008, p. 09).

Tendo presente que os Estudos Culturais em Educacdo constituem vertente central
voltada para as pedagogias culturais como campo pedagdgico em que questdes como cultura,
identidade, discurso e representacdo ocupam, de forma articulada, o primeiro plano da cena
pedagogica (COSTA; SILVEIRA; SOMMER, 2003), recorre-se entdo aos autores que se
identificam aos Estudos Culturais.

De acordo com Costa (2010), os Estudos Culturais “tém se apresentado como
campo fecundo de andlise da produtividade das pedagogias culturais na constituicdo de
sujeitos, na composi¢do de identidades, na disseminagdo de praticas e condutas” (p. 137).

De outro lado, “bem junto a isso, estdo 0s processos que vagarosa e sutilmente
estdo descentrando os modelos ocidentais, levando a uma disseminacdo da diferenga cultural
em todo o globo” (HALL, 2011b, p. 44). Por todas as partes do globo, podem ser vistos e
sentidos seus efeitos; vivencia-se efetivamente um processo de formagdo e transformacao das

identidades culturais sem mais limites de tempo e espago. Cabe destacar que “essas ‘outras’
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tendéncias ndo tém o poder de confrontar e repelir as anteriores. Mas t€ém a capacidade, em
todo lugar, de subverter e ‘traduzir’, negociar e fazer com que assimile o assalto cultural
global sobre as culturas mais fracas” (Id., 2011b, p. 44).

No mesmo sentido, de acordo com Silva (2013), “a identidade e a diferenca estao
estritamente ligadas a sistemas de significagdo” (p. 89). E, construidos no campo da cultura
que incorpora todas as caracteristicas de indeterminacdo, ambiguidade e instabilidade
atribuidas a um “sistema linguistico e cultural: arbitrédrio, indeterminado e estritamente ligado
arelagdes de poder” (Id., 2013, p. 91).

Podemos dizer entdo que

a identidade ndo é uma esséncia; ndo é um dado ou um fato — seja da
natureza, seja da cultura. A identidade ndo € fixa, estdvel, coerente,
unificada, permanente. A identidade tampouco € homogénea, definitiva,
acabada, idéntica, transcendental” (SILVA, 2013, p. 96).

A identidade € um efeito resultante de um processo, construida num processo de
relagdes de poder a partir de valores socialmente atribuidos (SILVA, 2013). As identidades
culturais sao mutantes, fluidas, deslizantes, forjadas pelo contexto cultural.

E através da cultura que, num processo de metamorfose, elaborou-se a forma de se
situar no mundo e produzir como sujeito. E através da cultura que se ampliam novos
conceitos, compreensdes € caminhos que permitem compreender como as criangas Kaiowd
circulam nos espacos do seu territdrio tradicional.

Os Estudos Culturais, na seara da Educacdo, constituem uma vertente
centralmente articulada e voltada para as pedagogias culturais a partir do panorama
influenciado pela “virada cultural” (HALL, 1997) na constru¢do/ desconstrug¢do/reconstrucao
das identidades/diferencas. Assim considerando, isso € que justifica a realizacdo desta
pesquisa das criancas Kaiowd que circulam na aldeia Laranjeira Nanderu e que serd
trabalhado mais adiante no capitulo quarto.

A circularidade das criangas na aldeia representa a virada cultural que constréi a
identidade Kaiowd. Na aldeia, elas vivenciam essa circularidade em que existe a
aprendizagem dos valores com a parentela e com as trilhas, o que ndo lhes permite cair na
rotina como na escola. Elas recebem o ensinamento de seus pais e de sua familia. Mesmo em

um espaco fragmentado como o acampamento, elas desenvolvem uma relagao fisica dentro do
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territério e assim constituem a identidade histérica como protagonistas no territorio
tradicional.

Bauman (1998) afirma que, na sociedade moderna e com o escudo do Estado
Moderno, “a aniquilagdo cultural e fisica dos estranhos e do diferente foi uma descrigdo
criativa, demolindo, mas construindo ao mesmo tempo; mutilando, mas corrigindo [...]” (p.
29). Para ele essa destruicdo foi parte e parcela da constituicdo da nacdo e do Estado
Moderno. A pressdo e o anseio em constituir uma nova ordem forgaram a um estado de
extin¢do, e os estranhos eram, “por definicdo, uma anomalia a ser retificada” (Id., 1998, p.
30). O autor se refere ainda as consequéncias da cegueira ao ver o outro, de outra ética: as
cegueiras advindas do mal-estar provocado pela modernidade, que produzem estranhos. As
criancas ndo estranham o trajeto das trilhas em que circulam, pois elas representam a
comunicacdo dos antepassados com a situacdo historica das familias, e as criangas aprendem
compartilhando os acontecimentos dos ritos e os conhecimentos da natureza.

Segundo Bauman (1998)

[...] Se os estranhos sdo as pessoas que ndo se encaixam no mapa coghitivo,
moral ou estético do mundo — num desses mapas, em dois ou em todos trés;
se eles, portanto, por sua simples presencga, deixem turvo o que deve ser
transparente, confuso o que deve ser uma coerente receita para a agdo, e
impedem a satisfacdo de ser totalmente satisfatéria; se eles poluem a alegria
com a angustia, a0 mesmo tempo que fazem atraente o fruto proibido; se, em
outras palavras, eles obscurecem e tornam t€nues as linhas de fronteira que
devem ser claramente vistas; se, tendo feito tudo isso, geram a incerteza, que
por sua vez dd origem ao mal-estar de se sentir perdido — entdo cada
sociedade produz esses estranhos. Ao mesmo tempo que traga suas fronteiras
e desenha seus mapas cognitivos, estéticos e morais, ela ndo pode sendo
gerar pessoas que encobrem limites julgados fundamentais para sua vida
ordeira e significativa, sendo assim acusadas de causar a experiéncia do mal-
estar como a mais dolorosa e menos tolerdvel (Ibid., p. 27).

Observando o cendrio das criangcas Kaiowd na aldeia, verifica-se que, no aspecto
p6s-moderno, Canclini (2007) assinala como “exaltagdo indiscriminada da fragmentagdo e do
nomadismo” que se configura como um periodo marcado pelas contradi¢des do capitalismo
transnacional que se concentra cada vez mais, impossibilitando ou afastando perspectivas
macrossociais necessdrias para compreender tal periodo da contemporaneidade, que prima
pela divisdo e fragmentacdo de todas as formas de pensamento e acao.

Trata-se de um periodo em que o nomadismo (que ndo tém uma habitacdo fixa,

que vive permanentemente mudando de lugar) é a forma de vida de grande parte da
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sociedade, o qual define estilo cultural e a forma de consumo do Terceiro Milénio. A forma
superior dessa ordem mercantil chamada capitalismo € o nomadismo, que submete o
individuo a se alimentar, movimentando-se o tempo todo, seja no avido, no trem, no navio, ou
até mesmo em sua residéncia; ele ndo consegue parar, a fim de ndo perder tempo.

Ainda acerca do Estudos Culturais, Hall (2003) fala das “[...] ‘viradas’ ou
conjunturas tedricas mais cruciais nos estudos culturais” (p. 202) que tiveram grande
importancia na sedimentagao dessa teoria.

A primeira conjuntura tedrica se refere ao fato de os Estudos Culturais

desenvolverem uma prética critica do marxismo. Para o autor

O primeiro traco que quero descontruir estd relacionado a ideia de que os
estudos culturais britanicos se definem por terem se tornado, a certa altura,
uma pratica critica marxista. [...] Por qué? Nada teve a ver com questdes
tedricas enquanto tais, ou em isolamento, mas com o fato de que a minha
formagdo politica, bem como a da Nova Esquerda, ocorreram num momento
historicamente muito semelhante ao atual — um fato que me surpreende ter
passado desapercebido por tanta gente - o momento da desintegracdo de um
certo tipo de marxismo (Id., 2003, p. 202-203).

Para Hall (2003) “Em nenhum momento, os estudos culturais e o marxismo se
encaixaram perfeitamente, em termos tedéricos. Desde o inicio [...] ja pairava no ar a sempre
pertinente questdo das grandes insuficiéncias, tedricas e politicas” (p. 203). A critica de Hall
ao marxismo se baseia nos “elementos que aprisionavam o marxismo como forma de
pensamento, como atividade de prética critica, encontravam-se, j4 e desde sempre, presentes —
a ortodoxia, o carater doutrinario, o determinismo, o reducionismo, a imutavel lei da histéria
[...]” dd., 2003, p. 203).

Ele destaca que a ligacdo com o marxismo ndo se deu pelas ideias de Marx, mas
sim por Gramsci, que operou um deslocamento do pensamento marxista com énfase na

cultura. Conforme o autor

[...] A certa altura, as questdes que ainda queria abordar eram-me
inacessiveis, exceto através de um desvio gramsciano. Nao por que Gramsci
as resolveu, mas porque pelo menos as abordou. Nido desejaria aqui
apresentar a minha opinido pessoal sobre o que os estudos culturais no
contexto britanico teriam, num dado periodo, aprendido com Gramsci: a
quantidade imensa de coisas sobre a natureza da propria cultura, sobre a
disciplina do conjuntural, sobre a importancia da especificidade histdrica,
sobre a extraordinariamente produtiva metifora da hegemonia, sobre a
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maneira como se pode pensar relacdes de classe apenas se recorre & no¢ao
deslocada de conjunto e blocos (Ibid., p. 205-206).

Para o autor, em torno da conjuntura tedrica dos Estudos Culturais, “ocorreram
pelo menos duas interrupgdes [...]: a primeira em torno do feminismo, e a segunda incidindo
sobre questdes de raga” (p. 208). A interrup¢do do feminismo foi especifica e decisiva para os
Estudos Culturais, pois implicou cinco situagdes revoluciondrias no campo politico e na
no¢ao de poder e “reorganizou o campo de maneira bastante concreta” (Id., 2003, p. 208).

Para ele

Primeiro, a proposicdo da questdo do pessoal como politico — e suas
consequéncias para a mudancga do objeto de estudo nos estudos culturais —
foi completamente revoluciondrio em termos tedricos e praticos. Segundo, a
expansao radical da no¢do de poder, que até entdo tinha sido fortemente
desenvolvida dentro do arcabougo da noc¢do do piblico, do dominio publico,
com o resultado de que o termo poder — tdo central para a problemética
anterior da hegemonia — ndo pdde ser utilizado da mesma maneira. Terceiro,
a centralidade das questdes de género e sexualidade para a compreensdo do
proprio poder. Quarto, a abertura de muitas questdes que julgdvamos ter
abolido em torno da area perigosa do subjetivo e do sujeito, colocando essas
questdes no centro dos estudos culturais com pratica tedrica. Quinto, a
reabertura da ‘fronteira fechada’ entre a teoria social e a teoria do
inconsciente — a psicandlise (Ibid., p. 208-209).

Assim, esse autor afirma que “muitos de nds no Centro — na maioria homens, é
claro — pensamos que fosse o0 momento de introduzir trabalho feminista de qualidade nos
estudos culturais” (p. 209). Em relacdo a segunda interrup¢do sobre questdes de raca, esta se
constituiu, segundo o autor, numa “ferrenha luta teérica” pois que “[...] representou uma
virada decisiva no meu préprio trabalho intelectual e tedrico, bem como no do Centro”. (Ibid.,
p. 210).

As conjunturas tedricas apresentadas por ele se denominam de “virada linguistica:
a descoberta da discursividade, da textualidade” (p. 211) em que se pensa questdes da cultura
e se demonstra a importancia “das metaforas da linguagem e da textualidade” (Ibid., p. 211).

Entende-se acerca dos Estudos Culturais que este aponta que a cultura indigena é
constitutiva da vida social e que as criancas indigenas atribuem ao mundo em que vivem um
sentido, uma identidade, pois a cultura é uma pratica de ressignificacdo. Os Estudos Culturais

priorizam uma concepc¢do ndo essencializada de cultura, mas sdo resultados de negociagdes



92

permanentes, isto é, sdo identidades dindmicas, ambivalentes, ndmades, instaveis, diasporicas,

hibridas. Segundo Hall (2003)

O hibridismo ndo se refere a individuos hibridos, que podem ser
contrastados com os ‘tradicionais’ e ‘modernos’ como sujeitos plenamente
formados. Trata-se de um processo de tradugd@o cultural, agonistico uma vez
que nunca se completa, mas que permanece em sua indecidibilidade (p. 74).

Hall (2003) descreve que a centralidade da cultura acontece numa &drea de
deslocamento, de tensdo que ndo pode se transformar apenas num trabalho intelectual. Esta
pesquisa coloca-se dentro desse campo dos Estudos Culturais e da teoria P6s-Colonial, pois a
investigacao da circularidade das criancas Kaiowa4 se liga ao campo da luta e contestagdo para
que ocorra a valorizacdo de sua cultura. Mas, o autor indaga se a cultura delas pode ser
representada enquanto individuo vivo e concreto? “Na verdade, eu ndo ‘sou’ nem uma nem
outra dessas formas de me representar, embora tenha sido todas elas em épocas diferentes e
ainda seja algumas delas, até certo ponto” (Id., 2003, p. 188). Porém, o autor nos lembra que
“[...] ndo existe um ‘eu’ essencial, unitario — apenas o sujeito fragmentério e contraditério que
me torno” (Ibid., p. 188).

Segundo Aguilera Urquiza e Banducci Junior (2013), podemos dizer que o termo
cultura € um conceito poliss€mico pois o ser humano inserido na sociedade modifica e recria a
natureza ‘“descobrindo e utilizando, de variadas maneiras, os materiais que nela se
encontravam” (p. 168). A palavra cultura € derivada do verbo latim colere (cultivar) e

originariamente estava ligado ao cultivo da terra. Segundo os autores

[...] o ser humano faz a cultura e, de certa forma, também ¢ feito por ela. [...]
Provavelmente, a relacdio com a natureza como parimetro para a
compreensdo do mundo fez com que o termo agricola passasse a traduzir,
também, os padrdes de comportamento e de relacionamento das pessoas (p.
169).

A compreensao da cultura passa pela diversidade cultural em que vivemos “onde
também acontecem tensdes, abre possibilidade de novos conhecimentos, de aprendizados, de
construcdo de formas pacificas e colaborativas de viver” e também “a cultura torna-se uma
marca do pertencimento de cada um e do grupo, o que na ci€ncia antropolégica, chamamos de

identidade cultural, ou simplesmente, identidade” (Id., 2013, p. 175).
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Entretanto, para firmar o campo tedrico da pesquisa em que tratamos da cultura e
identidade dos Guarani e Kaiowd, em especial da circularidade das criancas Kaiow4 na aldeia
Laranjeira Nanderu, é significativo trazer também para o debate os tedricos cldssicos e da
atualidade que discutiram a etnia Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul. Trata-se de
autores, como Brand (1993, 1997), Pereira (1999, 2004), Crespe (2009, 2015) e Cavalcante
(2013), que apresentaram em seus trabalhos o impacto da colonizacdo ocorrida no estado de
Mato Grosso do Sul, o que resultou na perda da terra, da tradi¢do e do modo de viver dos
Guarani e Kaiow4, organizados e presentes no tekoha.

Os estudos de Brand (1993, 1997) debateram os principais momentos da
colonizagdo dos Guarani e Kaiow4 no estado de Mato Grosso do Sul. Esse autor se dedicou ao
estudo do territdrio tradicional em que apresentou o contexto histérico da perda do territdrio
localizado na regido do Rio Apa, Serra de Maracaju e fronteira com o Paraguai. Em sua tese
de doutoramento, abordou a Guerra da Triplice Alianca em que o governo brasileiro,
ignorando a populagdo indigena na regido, denominada de “espago vazio” (BRAND, 2004, p.
115), demonstrou interesse em povoar a regido de fronteira com brancos/Karai.

Pereira (1999, 2004) desenvolveu a teoria Kaiowa da relagcdo social em que retrata
as unidades socioldgicas existentes na aldeia. Apresentou, em sua tese doutoral, a descri¢dao
dos modelos sociais em que os Kaiowd socializam a natureza e, por meio do estudo das
imagens Kaiowd acerca de seu sistema social e do seu entorno, comprova a existéncia da
continuidade histérica e cultural entre o modelo sociocosmoldgico identificado como
tradicional (PEREIRA, 2004).

Crespe (2009, 2015) investigou as modalidades de organizacao e territorializa¢do
entre os Guarani e Kaiowd no municipio de Dourados/MS, apdés a chegada das frentes de
coloniza¢do no sul de Mato Grosso do Sul. Na tese de doutoramento, aborda por que as
familias Guarani e Kaiow4 fizeram o caminho de volta, mobilizando-se e retornando para os
antigos tekoha.

Cavalcante (2013), na tese de doutoramento, defende que “a categoria tekoha
adquiriu grande importancia como referéncia a unidade tradicional correspondente ao que no
senso comum se denomina por aldeia” (p. 75). A aldeia Laranjeira Nanderu é considerada,
desde 2004, uma area de retomada porque os Kaiowd ja foram expulsos da area mediante
decisdes monocraticas e, atualmente, estio amparados por uma decisdao do Tribunal de Justica
Federal da 3* Regido (Sao Paulo), que permitiu a permanéncia da comunidade na drea

ocupada até que seja concluida a pericia antropoldgica.
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No préximo tépico, apresentam-se os desafios de se pesquisar com criangas
Kaiowd. E importante entender seu modo de ser e seus habitos, respeitar e aprender sua
cultura, para assim poder contribuir com as vivéncias do seu cotidiano. Para compreender a
crianca Kaiowd, destacam-se os trabalhos desenvolvidos por Clarice Cohn, Angela Nunes,
Adir Casaro Nascimento, Levi Marques Pereira e Antonio Hildrio Aguilera Urquiza que

auxiliaram no desenvolvimento desta pesquisa.

1.4 - Os desafios de pesquisar com criancas Kaiowa

Para falar dos desafios de trabalhar com criancas, Nunes (2002) e Cohn (2002)
muito auxiliam por apresentar um importante material etnografico acerca das criangas
indigenas. Suas pesquisas trouxeram importantes contribuicdes acerca do tema infancia no
campo antropoldgico e, especificamente, na etnologia indigena. As suas pesquisas ajudaram a
ressignificar e desconstruir teorias equivocadas sobre a infancia indigena, trouxeram uma
nova visdo da infincia indigena brasileira e contribuiram para o debate de teorias® sobre a
Antropologia da Crianca.

A dissertacdo de Mestrado de Nunes (1997) investiga a sociedade das criangas
indigenas Xavante, chamando a atencdo para as brincadeiras realizadas pelas criancas no
tempo e no espaco; nessas brincadeiras, trazia as experiéncias infantis e particularidades na
sociedade em que explora a intrinseca relacdo entre a rotina das criancas e as atividades
ludicas.

Nunes (2002) analisa como as criancas A’uwe-Xavante constroem, a partir de
suas brincadeiras, a no¢do de espaco e de tempo e que isso tem a finalidade de lhes dar
liberdade para compreender a partilha social. A cultura se representa nas brincadeiras

vivenciadas no cotidiano e que sdo reflexos para a vivéncia na sociedade. Para a autora

[...] as rotinas do cotidiano e o brincar estdo intrinsecamente ligados, muito
embora essa ligacdo nem sempre seja consciente nem intencional. Isso quer
dizer que o brincar ao qual me refiro ndo € o que tem hora marcada para
acontecer ou regras predeterminadas como num jogo de futebol, por
exemplo, e sim o que ¢ inerente as criancas e que delas emana, seja o que for
que elas estejam fazendo. [...] porque sdo as brincadeiras que, no decorrer do

* Foi no século passado (1960) que surgiram no debate antropolégico novas formulagdes para conceitos que
possibilitaram estudar as criancas indigenas. A partir disso no estudo da infancia destacou-se a Antropologia da
Crianga e se passou a compreender “[...] o que € ser crianga, ou quando acaba a infancia, pode ser pensado de
maneira muito diversa em diferentes contextos socioculturais” (COHN, 2005, p. 22).
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periodo que corresponde a infincia, oferecem as criangas alguns dos pontos
de referéncia cruciais para a percepcdo das dimensdes espaciais e temporais
nas quais seu cotidiano acontece (Id., 2002, p. 69).

Segundo a autora, com as brincadeiras vivenciadas no dia a dia as criangas vao se
alternando na ajuda de algumas tarefas domésticas que podem fazer sozinhas ou nas quais
ajudam como, por exemplo, lavar roupas e loucas, tomar conta dos irma@os e irmas menores,
dar-lhes banho, levar dgua para casa, ajudar a preparar algum alimento, levar e trazer recados
ou coisas, enxotar galinha de dentro de casa etc. Sdo tarefas produtivas que as criancas
desempenham utilizando instrumentos e que tem o seu espaco respeitado e livre de critica.

Nunes (2002) explica que

[...] O que a crianca tem capacidade, ou habilidade para fazer, é respeitado
como tal e aceito como participacao efetiva. Quando € preciso refazer algo
que as criancas menores iniciaram, esse ato ndo vem acompanhado de uma
critica negativa ou reclamacgdo por parte das criancas mais velhas, ou das
maies. A crianca sente-se, realmente, a salvo do peso do julgamento, e isso a
deixa livre para fazer de novo aquela tarefa... exatamente como sabe, e,
assim, vai sabendo cada vez mais (Ibid., p. 75).

Segundo Nunes (2002), a presenga da crianca A’uwe-Xavante se articula com a
sociabilidade da aldeia, pois a infincia delas ¢ assinalada pela “liberdade de acesso a
diferentes lugares e a diferentes pessoas, [também] as vdrias atividades domésticas,
educacionais e rituais” (p. 71) e pelo contato com os adultos que assistem com paciéncia aos
seus atos e se valem “da sua genuina curiosidade, flexibilidade” (Id., 2002, p. 71).

A autora completa que, ao brincar, a criancga relaciona-se com o seu mundo de
dentro e com o de fora, estabelecendo e elaborando pontes, ligacdes, percursos e dire¢des
fundamentais para o entendimento de si mesma e de tudo o que acontece a sua volta. Para ela
0 tempo e 0 espaco ndo sdo experiéncias somente das criancas, mas também das pessoas
adultas que se relacionam com elas.

Também Nunes (2003) destaca que a crianca quando brinca faz uma leitura da
sociedade a que pertence, “desde as relacdes que permeiam o proprio grupo doméstico as do
universo societario mais vasto [...] num processo de apreensdo do que acontece a sua volta”
(p. 10).

Da mesma forma, Cohn (2002) apresenta em seu artigo a experiéncia da infancia e

do aprendizado das criangas Xikrin e da visibilidade ao seu cotidiano demonstrando que essas
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criancas atuam em relacdo a sociedade a que pertencem, pois elas “[...] ndo simplesmente
aprendem as relacdes sociais em que t€m e terdo que se engajar ao longo da vida, mas atuam
em sua configuragao” (p. 28).

A autora, em sua pesquisa etnografica, apresenta estudo sobre os processos de
aprendizagem nas sociedades indigenas. Para ela, esses processos devem envolver a relagcdo
com a natureza ndo apenas para a formacdo da sociedade, mas também para o tipo de pessoa
que se quer formar. Ressalta que a Antropologia tem colocado a crianga como estudo de
andlise em relagdo a socializac@o e que esta ndo deve ser vista como um processo que tenha

um fim estabelecido e conhecido. Para ela

E importante notar que a antropologia tem-se voltado cada vez mais ao tema
da infancia, de modo que possibilita tratar a crianga como objeto de andlise,
com base na constru¢do de um universo que lhe € préprio e que é qualitativa,
e ndo quantitativamente, diferenciado do mundo adulto. [...] na recepgdo do
que ¢é transmitido nos leva a tomar a crianca como participante ativa do
préprio aprendizado, revendo-se o papel socializador e a funclo
perpetuadora da socializacdo como exclusivo dos adultos (Id., 2002, p. 233).

Portanto Cohn (2002) afirma que o recente redirecionamento das reflexdes sobre a
crianca, o aprendizado e a socializacdo delas possibilita, cada vez mais, entender e analisar o
universo infantil de modo que a circularidade das criancas Kaiowd pode ser mais bem
apreendida, “ao se abdicar da busca de realizagdes de um desenvolvimento cognitivo em
favor de uma anélise de como essas sociedades concebem e refletem sobre esse processo” (p.
234).

Cohn (2005) também reforca que, para entender o universo da crianga, € preciso
entendé-la a partir do seu préprio ponto de vista. E esse entendimento que se verifica no local
onde a crianca Kaiowa circula na aldeia, pois € a partir dessa circularidade que o seu universo
se estabelece, e elas se sentem em casa. Ela também defende a importancia da Antropologia

da Crianca que

[...] nfo € a tunica disciplina cientifica que elege esse objeto de estudo: a
psicologia, a psicandlise e a pedagogia t€ém lidado com essas questdes ha
muito tempo. Mas € aquela que, desde seu nascimento, se dedica a entender
o ponto de vista daqueles sobre quem fala, seus objetos de estudo (Id., 2005,
p- 08).
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Para ela, entender a crianca é necessdrio primeiro entender o mundo em que ela
estd inserida, isto é, ver as condicdes de vida e ambiente, o cotidiano, as brincadeiras e a
criatividade que elas tém, para entdo se entender o modo de como elas experimentam e se
expressam na vida social dentro da aldeia em que estdo inseridas.

Para Cohn (2005), houve uma evolucdo no estudo das criancas desde a década de
1920 até 1960, e pode-se considerar em dois momentos. O primeiro momento refere-se as
contribuicdes de andlise da Escola de Cultura e Personalidade da antrop6loga americana
Margaret Mead, que se preocupou em verificar o que significava ser crianca e adolescente em
outras realidades socioculturais, tendo como referéncia em seus estudos a sociedade norte-
americana da época. Segundo essa escola, a cultura influenciava a constituicao das criangas e,
por isso, suas pesquisas tinham com objetivo verificar quais padrdes culturais moldavam o
corpo e a personalidade das criancas™.

Segundo Cohn (2005), a Escola de Cultura e Personalidade trouxe uma
visibilidade para a crianca e foi uma escola importante porque colaborou com o campo da
Antropologia da Crianga e trouxe novas técnicas de metodologias e, “sobretudo, mostra que a
experiéncia das criangas é cultural e s6 pode ser compreendida em contexto” (BUSS-SIMAO,
2009, p. 4).

Para Buss-Simao (2009), os estudos dessa escola supdem ainda um fim dltimo do
processo de desenvolvimento que € o adulto ideal da sociedade, enquanto a crianca ¢é
considerada um ser imaturo, incompleto e inacabado. Cohn (2005) alerta que “[...] esses
estudos [da Escola de Cultura e Personalidade] estdo marcados pela cisdo entre a vida adulta e
a da crianga, e remetem a uma ideia de imaturidade e desenvolvimento da personalidade
madura” (p. 15).

Para Cohn (2005), o segundo momento € marcado pela pesquisa dos antropologos
britanicos da Escola Estrutural-Funcionalista que tinha por andlise ndo os padrdes da
psicologia, mas sim a afirmacao da delimita¢do dos papéis e relagdes sociais. Ela destaca que
a essa escola “[...] ndo interessa a formagdo da personalidade ideal, mas sim as praticas e o

processo de socializagdo dos individuos [na sociedade]” (Id., 2005, p. 15). Para ela

%% Segundo Buss-Simdo (2009) Margaret Mead publica em 1928 a obra Coming of Age in Samoa em que
apresenta as criangas/adolescentes de Samoa com menos problemas que as criancas/adolescentes americanas.
Mead chega a estsa conclus@o devido as criangas/adolescentes de Samoa viverem em ambientes em que teriam
que fazer menos escolhas. Mead (1928) conclui seu estudo afirmando que os problemas e conflitos vividos pelas
criancas/adolescentes sdo resultados de dados e condicOes culturais e ndo sdo explicdveis pelas condi¢des
bioldgicas.
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[...] as sociedades s@o entendidas como um sistema de papéis e relacdes
sociais que podem ser observados, descritos e analisados pelo pesquisador.
Esses papéis definem o lugar do individuo na sociedade, e estdo ligados a
outros, conformando assim uma totalidade social a ser reproduzida
indefinidamente. As geracdes se sucedem, e cada qual vai assumindo um
papel social que lhe antecede e define seu status e posi¢do na sociedade
(Ibid., p. 16).

E, quanto as criancas, nessa Escola Estrutural-Funcionalista “a crianga [...] se vé
relegada a protagonizar um papel que ndo define” (Id., 2005, p.16), ou seja, ndo é dado a
crianca um lugar préprio de protagonismo, pois 0 que se estuda sdo os grupos da mesma faixa
etaria € o seu papel funcional. Para Buss-Simao (2009), o estudo dessa escola relega as
criancas a possibilidade de uma acdo ativa e de um lugar na sociedade, sendo seu papel “[...]
reduzid[o]s a meros receptdculos de papéis funcionais que devem desempenhar” (p. 5).

As contribuicdes dessas escolas foram muito importantes para o estudo da crianga
nas sociedades indigenas brasileiras como “o que as criangas ¢ inculcada a cultura”, ou seja,
de que elas sdo socializadas e inseridas na sociedade por meio de agentes e praticas
socializadoras. Cohn (2005) retrata que os pressupostos das escolas culturalistas e
funcionalistas sdo apresentados pelos autores brasileiros que retratam que essas escolas “[...]
falam de uma personalidade ideal, do valor da repeticdo, da homogeneizagdo cultural e da
certeza sobre o papel social que ocupam como sendo determinantes para entender o lugar dos
‘imaturos’ nessas sociedades” (p. 18).

A autora defende a utilizacdo da etnografia como método, pois ndo se pode falar
de criancas de um povo indigena sem entender como esse povo pensa, 0 que € ser crianca €
sem entender o lugar que elas ocupam naquela sociedade. Segundo ela, “[...] usando-se da
etnografia, um estudioso das criancas pode observar diretamente o que elas fazem e ouvir
delas o que tém a dizer sobre o mundo” (Id., 2005, p. 10).

Portanto Cohn (2005) inova ao propor que a Antropologia da Crianca se estruture
abordando a crianga a partir de um novo debate em que se estude a crianga de maneiras
inovadoras. Este estudo deve frisar um estudo de “um sistema simbodlico acionado pelos
atores sociais a cada momento para dar sentido a suas experiéncias” (p. 19). Propde uma
Antropologia da Crianca que fale da crianca e ndo da infancia, pois “a infdncia € um modo
particular, e ndo universal, de pensar a crianga” (Id., 2005, p. 21). A crianga atua no contexto

em que vive e tem papel ativo na sociedade. Para ela
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A crianga atuante é aquela que tem um papel ativo na constitui¢do das
relagdes sociais em que se engaja, ndo sendo, portanto, passiva na
incorporagdo de papéis e comportamentos sociais. Reconhecé-lo € assumir
que ela ndo € um ‘adulto em miniatura’, ou alguém que treina para a vida
adulta. E entender que, onde quer que esteja, ela interage ativamente com o
adulto e as outras criangas, com o mundo, sendo parte importante na
consolidagdo dos papéis que assume e de suas relacdes (Ibid., p. 27-28).

Em relagdo a circularidade das criangas na aldeia, a autora destaca que as

concepgoes de conhecimento podem ser muito diversas dependendo do contexto e espagcos em
b 4 T 4 1 (13 b 2 (13 b

que a crianca estd situada, e ndo se restringe apenas ao “‘ensino formal”. Para ela o “ensino

informal” distingue-se dos “espagos mais ou menos segregados de instrucio e conhecimentos

mais ou menos abstratos” (Id., 2005, p. 37). Segundo Cohn (2005)

[...] Se em alguns casos essa distin¢do pode ser interessante e analiticamente
produtiva, sua abrangéncia deve ser relativizada, sob o risco de se
estabelecer que alguns conhecimentos podem ser transmitidos em sifuacdo,
enquanto outros, por sua qualidade intrinseca, necessitam de uma
formalizagcdo para serem aprendidos que se estende ao processo mesmo de
aprendizagem (Ibid., p. 37).

Para Cohn (2005) dependendo da cultura [indigena] a que pertence, a
circularidade das criangas na aldeia pode transmitir conhecimentos de forma oral e escrita.

Sendo assim

[...] o caréter de oralidade ou escrita ndo implica direta e necessariamente em
uma maior habilidade ou &nfase na criatividade ou memorizacido; o que
fundara essa diferenca sio as &nfases culturais e os processos especificos que
elas engendram, independente de se a cultura em questdo ou o conhecimento
¢ grafado (p. 38).

A autora sugere que se deve observar como € a concepg¢ao de aldeia que a crianga

desenvolve

[...] ao invés de se estabelecer uma apreciacio generalizante e
universalizante sobre os conhecimentos e os modelos de ensino e
aprendizagem, devemos observar contextualizadamente concepgdes, meios e
processos: em cada caso, uma concepgdo de pessoa, crianca e aprendizagem
conformard um modelo especifico de transmissdo e apropriacio de
conhecimentos (p. 39).
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Para Pereira (2002), a crianca Kaiowa participa de tudo o que acontece na aldeia e
ainda elas sdo fonte de informacdes para os visitantes que se aproximam da comunidade

indigena. Segundo o autor

A crianga indigena recebe uma educagdo que lhe permite grande liberdade
para seguir as motivagdes de seu desejo de descobertas. Os Kaiowd acham
natural que a crianca seja curiosa, inquieta e interessada por tudo que
representa novidade. Existe um provérbio que diz “fiande mitaramo, opa
rupi flande jaiko” cujo significado € ‘quando somos criancas, vivemos por
toda parte’. Nos periodos em que permaneci por mais tempo em area, seria
impossivel pensar a existéncia sem a companhia das criangas, que muitas
vezes me acompanharam em caminhadas e pescarias (Id., 2002, p. 170-171).

Pereira (2009) apresenta a familia Guarani e Kaiowd e o modo como sdo os
circulos de convivéncia, as distintas percepcdes de identidade e as atitudes performaticas
atribuidas ao género e a geracao desses povos por meio da categoria fogo doméstico.

E importante destacar essa categoria, pois, para Pereira (2009), o fogo doméstico
“¢ uma instituicdo proxima daquela descrita pelos antropélogos como familia nuclear, mas é
necessdrio apreendé-la dentro do campo problematico das institui¢des sociais kaiowa” (p. 84)
(Grifo nosso). Isso enfoca a relagdo de comensalidade e a forca atrativa do calor do fogo que
aquece as pessoas em sua relacdo de convivéncia intima e pessoal.

Para o autor, na familia Kaiowd o fogo doméstico representa uma parcela minima
no interior do grupo extenso ou da parentela a que pertence, sendo interligada por varios fogos
que se configuram pela consanguinidade, pela afinidade ou ainda pela alianga politica.

No fogo doméstico, ele confirma que € comum encontrar ao redor do homem, seus
filhos e filhas solteiros e sua esposa reunidos e, em relacdo a consanguinidade, encontrar
parentes do esposo ou esposa agregados ao fogo ou ainda filhos guachos, que sdo aqueles
filhos adotivos que podem ser de parentes ou nao.

Pereira (2009) afirma que o pertencimento a um fogo doméstico € condi¢c@o para a

existéncia humana na familia Kaiow4, pois

[...] O fogo prepara os alimentos, protege contra o frio e em torno dele as
pessoas se retinem para tomar mate ao amanhecer e ao anoitecer. Para o
Kaiowa, é impensavel a condicdo de satide fisica e mental (ou espiritual,
como suponho que eles prefeririam definir) fora da sociabilidade livre e
descontraida que deve ocorrer no circulo de parentes préximos. No fogo
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deve prevalecer a amabilidade, as pessoas devem se sentir confortdveis e a
vontade umas com as outras, quando isto ndo ocorre o fogo se dissolve” (Id.,
2009, p. 85).

Portanto, para o autor as [criangas Kaiowd] fazem parte de familias que se

compde de fogos domésticos o que retine

[...] pessoas ligadas por trés tipos de relagdes parentais: a) alianga, pelo lago
de conjugalidade que une marido e esposa; b) descendéncia, pelo lago que
une pais e filhos e; c) e uma relacdo de pseudoparentesco, através da
instituicdo da adocdo de criangas, presente na maioria dos fogos domésticos
e quase necessdria no fogo dos lideres politicos e religiosos (Ibid., p. 86).

As relagoes de género e geragdo, segundo Pereira (2009), passam intrinsecamente
pela composicdo de fogos domésticos e fogos familiares37 (2002) e a crianga € socializada

dentro desse microcosmo da vida familiar. Pereira (2009) confirma que

O cendrio de vida atual da populacdo kaiowa gera uma série de situacdes de
interagdo que favorecem a reformulacio de atributos culturais associados a
cada um dos sexos e a posicdo geracional. Estas reformulacdes realocam as
posicdes de status, prestigio e poder associadas a cada um dos sexos,
redefinindo as relacdes de género e o formato das relagdes geracionais (p.
81).

Da mesma forma, Nascimento et al (2011) afirmam que, no desafio de
aproximacdo da realidade sociocultural, a crianca precisa da educacdo da familia para
aprender a obedecer ao mito e, assim, as criangas constituem “fontes de saber e estabelecem
negociacdes com os mais idosos que respeitam as suas vontades no contexto do cotidiano por
acreditarem em suas ‘sabedorias’ infantis (p. 22). Para os autores, o vivenciar da crianga se
caracteriza também em espacos de traducdo, resisténcia e hibridacdo cultural em que se

possibilita a formagao de suas identidades e cosmovisoes.

37 Segundo Pereira (2002), fogo familiar — tal como aparece nos relatos dos antigos viajantes e cronistas —
expressa melhor a unidade de residéncia entre os Kaiowa atuais, do que termos como ‘familia nuclear’ ou
‘elementar’. O nucleo central do fogo familiar ¢ formado pelo marido, esposa e filhos, mas ¢ comum reunir
parentes préximos de um dos cdnjuges, ou mesmo casais, em cardter temporario mais ou menos permanente.
Assim, pode reunir pessoas ligadas por quatro tipos de relagdes: consanguinidade, descendéncia, alianga, € uma
relacdo de pseudoparentesco, pela instituicdo ou adog¢do. O fogo retine um grupo de comensalidade, com fortes
lacos de cooperacdo econdmica e solidariedade politica (PEREIRA, 2002, p. 172).
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Segundo os autores, a crianca Kaiowa possui um papel muito importante dentro
de sua sociedade, e “reconhecer isto ¢ assumir que ela é um ser completo em suas atribuigdes,
¢ um ser ativo na constru¢do das relagdes em que se engaja, sendo parte integrante da
sociedade, participante e construtora de cultura (Id., 2011, p. 32).

Os autores afirmam que as criancas também aprendem entre si, no grupo familiar
ou grupo de parentelas, isto €, “as criangas ensinam e aprendem entre si: a nadar, a reconhecer
as plantas do entorno, a reconhecer e dominar o espaco da aldeia entre outros como:
costumes, crengas, tradigoes” (Ibid., p. 37).

Aguilera Urquiza; Nascimento (2012) retratam que

Os estudos sobre a crianca indigena e a realidade da educacdo geralmente
tém como ponto de partida a realidade dindmica e ambivalente da escola
entre os povos indigenas, porém sempre vista sob a 6tica do adulto. Sao raras
as pesquisas realizadas com criangas indigenas que visam ouvir-lhes a voz
em primeiro plano. Dessa forma, apesar desse papel quase secundario das
criancas indigenas nas atuais pesquisas sobre a educacio escolar entre estes
povos, percebe-se desde o inicio, o papel central e a preocupagdo da
comunidade com o futuro e a educacgdo de suas criancas (p. 161) (Negritos
dos autores).

Nunes (2002) confirma que, apesar de viverem uma aparente desordem ou falta de
ordem, ou, antes, uma ordem vivida de outro modo, a crianca indigena “[...] estd imersa num
espirito lidico, espontdnea e sem compromisso, que pode estar no cerne de todo um processo
educacional” (p. 72). O que se constata é que essa “aparente desordem” obedece a esquemas
rigorosos de construcio e transmissao de saberes, e € assim que as criancas Kaiowa vivem na
aldeia, incorporando os saberes das trilhas e tendo consciéncia da importiancia desses
caminhos dentro da comunidade.

Para fazer esta pesquisa, apresenta-se a metodologia de investigacdo que foram as
estratégias mais adequadas a época para cumprir os objetivos apresentados, o contexto € a
problematizagdo. Percorreu-se um itinerario novo e, para aprender durante a pesquisa, nesse
processo surgiram perguntas, interrogacdes, formulacdo de questdes, construindo o problema
da pesquisa em um ziguezaguear constante. A movimentagdo se deu “ziguezagueando no
espaco entre nossos objetos de investigacdo e aquilo que ja foi produzido sobre ele, para ai

estranhar, questionar, desconfiar (MEYER; PARAfSO, 2014, p. 19).
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1.5 — Os procedimentos metodologicos de investigacao: o desenho metodologico de uma
pesquisa

Com relacdo ao local, a pesquisa foi realizada na aldeia indigena Laranjeira
Nanderu, no municipio de Rio Brilhante, estado de Mato Grosso do Sul com a participacio
das criancas indigenas de forma ndo linear. Durante a pesquisa de campo, sempre estiveram
presentes a professora Clara Barbosa de Almeida e D. Nirda Almeida. Elas sdo Kaiowa e
moram na aldeia com suas familias. Ajudavam a desenvolver as atividades de desenhos e de
fotografias com as criancas na aldeia, porque Clara é professora, entendia bem o Guarani,
conhecia todas as criangas e estava se preparando para cursar o mestrado. D. Nirda, é dona de
casa e tinha um transito bom entre elas. Ela também me acompanhou na realizacdo das
entrevistas e das conversas feitas com os outros moradores da aldeia.

Os desenhos feitos, as fotografias tiradas, as observacOes das criancas e as
entrevistas realizadas foram autorizadas por Farid Mariano de Lima, cacique da aldeia, e pelos
pais das criancas. O grande desafio foi incentivar as criancas Kaiowd a se tornarem
protagonistas na pesquisa. Expressaram, por meio dos desenhos e fotografias, os olhares e
vivéncias, incertezas e inquietagdes dentro da aldeia. O protagonismo dessas criangas por
meio da circularidade nas trilhas da aldeia refor¢a o entendimento de que a convivéncia em
seu territorio tradicional e as relagcdes de parentesco (parentela) viabilizam o resgate do 7iande
reko (modo de ser e de viver).

A metodologia utilizada na tese foi qualitativa, pois a pesquisa qualitativa “[...]
representa um processo permanente, dentro do qual se definem e se redefinem constantemente
todas as decisdes e opgdes metodologicas no decorrer do proprio processo de pesquisa’
(REY, 2005, p. 81). Segundo Bogdan; Biklen (1994), o investigador qualitativo pode
apresentar as perspectivas dos individuos [pesquisados] em diferentes posi¢des hierdrquicas

com tato. Esses autores mostram que

[...] Os investigadores que pretendem que o seu trabalho seja seriamente
considerado, devem consequentemente controlar o modo como apresentam
aquilo que descobrem, evitando, por um lado, uma linguagem inflamada e,
por outro, um relato excessivamente diplomatico (Id., 1994, p. 274).
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Buscou-se trazer uma metodologia que fundamentasse a circularidade das criangas
Kaiowd que vivem na aldeia Laranjeira Nanderu. Os Estudos Culturais trabalham com a
polissemia dos conceitos, além de estabelecer relacdes com diversas fontes de conhecimento.

Na perspectiva dos Estudos Culturais, verifica-se que a cultura € um campo de
luta em torno da significacdo social, campo de producdo de significados no qual os diferentes
grupos sociais, localizados em posi¢des distintas de poder, lutam pela imposi¢cdo de seus
significados a sociedade mais ampla. Esse campo de luta impde uma desconstrucdo que
permite ao pesquisador “compreender as metamorfoses da nog¢ao de cultura na dltima metade
do século XX, questionar tanto os modos em que cultura funciona na época da globalizacio
como os riscos de uma visio da sociedade reduzida a um caleidoscépio de fluxos culturais”
(MATTELART; NEVEU, 2004, p. 17).

Segundo Paraiso (2014), entende-se a cultura como o conjunto dos processos com
e por meio dos quais se produz um certo consenso acerca do mundo em que se vive (p. 54).
Portanto uma cultura nio deve ser reduzida, mas seu significado envolve interpretacdes que
os seres humanos utilizam para definir o que significam as coisas e para codificar, organizar e
regular a conduta em relacdo aos outros. As criancas Kaiowa utilizam a circularidade das
trilhas para manifestar o fekoyma (o modo de ser dos antepassados) que faz parte de sua
tradicdo. Pela circularidade das trilhas, elas querem sair do confinamento a que foram
submetidas com suas familias. Pela circularidade, dao continuidade a sua relagdo “com [a]
economia, [...] com a terra, sua religido e organizagdo social” cada vez mais ameagadas”
(BRAND, 1997, p. 22).

Também na perspectiva da teoria Pds-Colonial, Said (2007) construiu uma teoria
em que demonstrou como o Ocidente desenvolveu uma estratégia de dominacao colonial em
que o colonizador “[...] europeu [aparece como] bom raciocinador; suas afirmagdes factuais
ndo possuem nenhuma ambiguidade [pois] ele é um 16gico natural, € mesmo que nio tenha
estudado légica [...] é cético [e] requer provas antes de aceitar a verdade” (p. 71).

Segundo o autor, o colonizado é aquele considerado vivendo em estdgio
primitivo, que esta sujeito a erros e que deve ser corrigido pela “verdade” do colonizador.
Portanto o colonizador, realizando a¢gdes de benfeitorias para o homem primitivo, precisa ter o
dominio e ocupacdo de suas terras, dos assuntos internos e controlar seu sangue, seu tesouro
para colocar a disposi¢do de uma poténcia ocidental (Id., 2007, p. 68).

Em Mato Grosso do Sul, depois da Guerra do Paraguai, houve uma intensa

colonizacdo dos Guarani e Kaiowa que viviam na fronteira do Brasil com o Paraguai. Brand



105

(1993, 1997, 2004) destaca que, no inicio do século XX, a titulacdo das terras na regido de
Amambai, Bela Vista e Ponta Pord possibilitou o avanco dos colonos agropecuaristas que,
apds se utilizarem do trabalho indigena para limpar e desmatar a mata, desalojaram os
indigenas de seus fekoha tradicionais com o apoio do estado brasileiro (BRAND, 1993 e
1997). O problema da titulacdo dessas terras € que elas ji eram habitadas pelos Guarani e
Kaiowa. Esse fato gera até hoje os conflitos de terras em Sul de Mato Grosso do Sul.

Entre os anos de 1915 e 1928, houve a criacdo de oito pequenas reservas
indigenas que foram destinadas aos Guarani e Kaiowd. Esse projeto de colonizacio, realizado
pelo Servico de Protecio ao Indio (SPI), desenvolveu uma politica indigenista
assimilacionista e integracionista, que visou garantir aos indios um espaco para viverem, nas
reservas, o processo de assimilacio em que eles fossem integrados como pequenos
agricultores na sociedade da época.

Brand (1997), em sua tese de doutorado, listou mais de oitenta antigas dreas de
ocupacdo tradicional, em que os Guarani e Kaiowd foram esbulhados de seu territério
tradicional (p. 130). O processo de colonizagdo resultou no processo de dispersdo —
caracterizado como esparramo, que resultou na perda do tekoha, na desintegracdo das
familias extensas e na destrui¢io das aldeias.

O pensamento dos Estudos Culturais e da teoria Pds-Colonial foi bastante
utilizado em Mato Grosso do Sul quando o Estado brasileiro deu inicio ao processo de
colonizacdo no territorio dos Guarani e Kaiowd. Brand (1997) destaca que, com o fim da
Guerra do Paraguai, “uma nova comissdo de limites percorreu a regido ocupada pelos
Kaiowé/Guarani, entre o rio Apa e o salto de Sete Quedas, em Guaira, terminando seus
trabalhos em 1874 (Id., 1997, p. 60).

Com a politica da “Marcha para o Oeste”, o governo federal, denominado de
Estado Novo e sob o regime governamental de Getulio Vargas, criou a Coldnia Agricola
Nacional de Dourados (CAND), que foi um projeto colonizador em que buscou-se resolver a
questdo do povoamento do pais na fronteira, cujo territério estava ocupado pelos Guarani e
Kaiowd. Esse ato teve graves consequéncias para esse povo, que teve suas/seus
terras/territdrios invadidas/os com a chegada de colonos provenientes de varias regides do
pais.

Segundo Cavalcante (2013), o entendimento de territério determinado pelos
Estados nacionais de Brasil e Paraguai foram definidos em sobreposicdo ao territorio

“tradicional Guarani e kaiowa, sendo este dividido sob a administragcdo de dois Estados
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nacionais, implicando diretamente o agravamento das consequéncias da situacdo de
subjugacao colonial” (p. 32)

Na questdo metodoldgica da tese, fez-se um estudo do tipo etnografico na aldeia,
mesmo esta ndo oferecendo condicdes para permanecer por muito tempo devido as questdes
de seguranca e também de manuten¢do deste pesquisador no local. E obras necessdrias ao
aprofundamento tedrico que estivessem de acordo com a metodologia a ser desenvolvida na
tese foram adquiridas. Apoiado em Nelson; Treichler; Grossberg (2008) que falam dos
Estudos Culturais, verificou-se ndo hd uma metodologia especifica que esta drea possa
reivindicar como sua e que a investigacao nesse campo ¢ “[...] ambigua desde o inicio, pode
ser mais bem entendida como uma bricolagem. Isto é, sua escolha da pritica é pragmética,
estratégica e autorreflexiva” (p. 09).

Da mesma forma, Meyer e Paraiso (2014) defendem que a maior parte das
correntes tedricas ndo se referem a método de pesquisa propriamente dito, mas que a
“metodologia deve ser construida no processo de investigagdo e de acordo com as
necessidades colocadas pelo objeto de pesquisa e pelas perguntas formuladas™ (p. 17)

A partir da contextualizacdo da pesquisa, entende-se a necessidade de descrever
como se desenvolveu a metodologia com as criangas Kaiowd, pois ela ndo € uma ciéncia
experimental em busca de leis e fundamentos, mas uma ciéncia interpretativa a procura do
significado de identidade e cultura na aldeia Kaiowa.

Segundo Mattos (2001), a “maior preocupacdo da etnografia é obter uma
descricdo densa, a mais completa possivel, sobre o que um grupo particular de pessoas faz e o
significado das perspectivas imediatas que eles t€ém do que eles fazem” (p. 54). Com a
realizacido da etnografia observou-se diretamente a circularidade das criancas Kaiowd que
vivem na aldeia como atores, por meio do qual um detalhamento criterioso permitiu descrever
os seus comportamentos nas trilhas que circundam a aldeia no capitulo quarto. Mattos (2001)
afirma que a “[...] microanalise etnografica leva em consideracdo ndo somente a comunicagao
ou interacdo imediata da cena, como também a relacdo entre esta interacdo e o contexto social
maior, a sociedade onde este contexto se insere” (Id., 2001, p. 56).

Na metodologia, com a técnica etnografica, foi realizada a observagdo das
criancas na aldeia e feitas atividades de desenhos e fotografias. Foram entrevistados os
moradores da aldeia e feitos os registros no caderno de campo que se constituiram em um

iario de anotacdes, dos detalhes e serviu como um “importante instrumento de registro, a fim
d d t dos detalh « rtant t tod tro, a fi
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de configurar a nossa forma (particular) de conhecer e ocupar os espacos de trabalho e
pesquisa” (KLEIN, DAMICO, 2014, p. 77).
Utilizava-se o caderno de campo depois de passar a tarde conversando com alguns

moradores da aldeia. Descrever os apontamentos no caderno de campo denota que

Saimos de Campo Grande as 7:30 horas para irmos para a aldeia Laranjeira
Nanderu com as alunas de Ciéncias Socais, Jéssica Maciel, Tania Nugoli,
Sonia Lucas, Gilson Lomando e Gabriela Sartomen. Inicialmente fomos para
Dourados para visitar as aldeias Curral do Arame e Pakurity préximas a
cidade; depois de visitarmos essas aldeias no periodo matutino a tarde na
volta para Campo Grande passamos por Rio Brilhante e também visitamos a
aldeia Laranjeira Nanderu onde conversamos com o cacique Farid. Na aldeia
Laranjeira Nanderu, em um primeiro momento, niio encontramos as criancas
pois elas estavam dentro da mata e as pessoas que vimos ndo deram muito
abertura para um didlogo por que éramos estranhos no local; entdo fomos até
a antiga Casa de Reza perto da casa do cacique Farid e conversamos com
ele; ap6s um longo didlogo e uma explicagdo sobre os procedimentos da
pesquisa na aldeia ele assinou o documento nos autorizando fazer a pesquisa
de iniciacdo cientifica para os alunos da graduacio e autorizou também a
minha pesquisa de doutoramento. Terminado este contato retornamos para
Campo Grande as 17:00 horas (CADERNO DE CAMPO, 03 de dezembro
de 2013).

Dessa forma, percebe-se que a pesquisa se relacionava ao encontro com as
criancas que estavam na mata, pois havia uma grande relacdo da circularidade delas com o
territério em que viviam. Foi a experi€éncia de convivéncia com essas criangas que me
permitiu realizar as reflexdes relatadas. Surgiram a partir de observacdes diretas e de
conversas com elas/entre elas, de caminhadas nas trilhas na mata, nas atividades que tivemos
em grupo com acompanhamento dos pais e através das idas para a aldeia e do
acompanhamento das atividades delas no cotidiano.

Os momentos de registro dessas atividades com as criangas no caderno de campo
ocorriam apds o contato com elas, no canto da casa de reza, dentro da barraca ou logo em
seguida ao retorno para casa. Ao retornar para Campo Grande, revisava-se todo o material
produzido como as entrevistas, as fotos, com registros de todas as atividades desenvolvidas
com as criangas durante o contato na aldeia.

Buscava registrar todo o ocorrido na aldeia para entender o comportamento delas,
seu agir e o porqué de tal procedimento realizado nas trilhas da aldeia. Para incentivar-lhes a
participacdo, pastas foram doadas para que elas pudessem guardar seus desenhos e materiais

produzidos durante a pesquisa de campo.
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Os apontamentos conclusivos do caderno de campo foram sendo descritos a
medida que as criancas desenvolviam as atividades de desenhos e de fotografias sobre o
entendimento que tinham do seu territério. As observacgdes registradas buscaram transmitir
uma linguagem do cotidiano das criancas ¢ ndo focalizando apenas um “olhar” externo, sem
nexo. Dessa forma, “sujeito e objeto de conhecimento interagem no contexto de redes de
significacio especificas, que a linguagem nao € autotransparente, ndo € fixa, nao é homogénea
e, sobretudo, ndo é neutra (MEYER, 2014, p. 55)

No desenvolvimento da metodologia, muito foram os problemas enfrentados ao
longo da pesquisa de campo. Uma delas foi a questdo da lingua Guarani, problema
solucionado com a colaboragdo das moradoras da aldeia Professora Clara Almeida e D. Nirda.

O trabalho de campo iniciou-se com a observacdo da vida das criangas no
contexto familiar e comunitdrio, pontuando as anotacdes no caderno de campo. A isso,
seguiram-se conversas com os pais e liderancas da aldeia e também entrevistas com os
moradores da aldeia. Em todas as visitas na aldeia, buscava-se interagir com as criancas de
uma forma prazerosa, ou seja, conversando com cada uma ou em grupo, jogando bola com
elas, cantando musicas de animagdo e fazendo dinamicas de integracao.

Era comum chegar junto com os demais pesquisadores e, inicialmente, ficava
sentado perto da casa de reza aguardando as criangas chegarem. Aos poucos, elas iam se
achegando, e eram questionados o nome e a idade delas, como também se sabiam cantar,
dancar, e respondiam prontamente que sim. Logo em seguida, dancavam e cantavam o
guachiré.

Depois de mostrar suas habilidades com o canto e com a danca, eram convidadas
para aprender um canto, assim cantado para: “se ¢és feliz quero te ver bater as maos (batia as
maos); se €s feliz para eu poder acreditar, se és feliz quero te ver bater as maos. Bater as
maos.” E, depois, repetia-se a cancdo para bater os pés, dizer legal, gargalhar, espirrar até
todas ficarem cansadas de tanto rir. Fazia a gravacdo da cangdo e pedia as que quisessem para
cantar a musica também no gravador.

As dinamicas realizadas juntamente com as musicas cantadas eram interessantes
para ser aplicada com as criangas, por que desta forma elas participavam ativamente das
atividades e as aquelas que se sentiam envergonhadas vinham ver o que estava acontecendo e
depois se juntava com as demais criangas para participar.

Para Nunes (2003) € preciso construir boas etnografias sobre a infancia por que

parece simples, mas ndo o ¢, pois “passa pela desconstrugdo da atitude adultocéntrica” (p.
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312) e uma boa metodologia de trabalho passa pela “sensibilidade e receptividade do
investigador para este facto, respeitando-o como tal, e por uma formacdo académica que o

prepare especificamente para a abordagem antropoldgica da infancia” (Id., 2003, p. 312).

Fotografia 05 — Integracao com as criancas Kaiowa

Fonte: José Paulo Gutierrez — Abril de 2015.

Logo em seguida, apés perguntar como tinha sido a manhd na escola e termos
cantado a cancdo da felicidade (se és feliz quero te ver bater as maos), este pesquisador
reunia-se com elas e pedia para colocarem o dedo na palma da mao. Contava até trés e dizia
que deveriam tirar os dedos antes de fechar a mao. Essa dindmica exigia aten¢do para delas
para seus dedinhos ndo ficassem presos na mao depois da contagem até trés.

Elas ficavam bastante alegres com as dindmicas realizadas e continuavam
participando da interacdo. Apds alguns momentos de descontra¢io, eram questionadas sobre o
que gostavam de fazer a tarde, o que gostavam de fazer nas trilhas e por qual das trilhas mais
gostavam de circular. Depois a uma delas era solicitado que, invertendo os papéis, abrisse a
palma da mio para que, contando até trés, ela fechasse a mado e assim continuasse a
brincadeira.

Depois as criangas convidavam para jogar bola, o que era feito no resto da tarde,
no primeiro campo de futebol, na entrada da aldeia. Apds jogar futebol até ficar escuro, sem
quase se enxergar uns aos outros, elas saiam correndo para ir tomar banho no cérrego. O
tomar banho no cérrego era um misto de diversdo e lazer que coroava mais um dia de alegria.
Ap0s ficar “conhecido” circulava com elas por todos os cantos da aldeia e isso tornou-se um

momento gratificante da pesquisa.
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Fotografia 06 — Dinamicas de interacio com as criancas Kaiowa

Fonte: José Paulo Gutierrez — Abril de 2015.

Para chegar até a aldeia, era preciso sair da BR 163, que liga Rio Brilhante/MS a
Dourados/MS, e andar cerca de quase 1.000 metros. Entrar na aldeia pela sede da fazenda do
“Portugués” (Fazenda Santo Antonio), permitia seguir em dire¢cdo a mata. Em dias de sol,
tanto a ida quanto o retorno era bastante tranquilo, pois a estrada que circunda a mata permitia
a passagem de veiculo, beirando a mata até chegar a aldeia. No entanto, se estivesse chovendo
ou comecgasse a chover, a visita tornava-se impossivel, pois a estrada ficava intransitavel e
escorregadia. Insistir em ir para a aldeia ou dela sair no periodo de chuva e nessas condicdes,
ndo raro atolava o veiculo.

A observagao das criancas foi norteada primeiro pelo olhar, conforme Oliveira
(2000), que nos indica ser o olhar o primeiro exercicio no inicio de uma pesquisa junto a um
determinado grupo indigena, em que se deves estar “devidamente sensibilizado pela teoria
disponivel" (p. 19).

Esse olhar deve ser seguido pelo ouvir, que ganha em qualidade estabelecendo
uma verdadeira interacdo uma vez que “ao trocarem idéias e informagdes entre si, etndlogo e
nativo [...], abrem-se a um didlogo, em tudo e por tudo superior, metodologicamente falando,

a antiga relacao pesquisador/pesquisado (Id., 2000, p. 24).
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Em relacdo a observagdo direta das criangas, amparado em Klein e Damico (2014)
destaca-se o papel da linguagem nas praticas compreensivas que ‘“damos as coisas do

mundo”. Para eles

A chamada virada pés-moderna na etnografia coloca em relevo um modo de
conceber a linguagem e o papel fundamental que esta desempenha na
instituicdo dos sentidos que damos as coisas do mundo. Desse modo, a
linguagem ndo faz a mediacdo entre 0 que vemos e o0 pensamento — ela
constitui o proprio pensamento (Id., 2014, p. 69).

Na observagdo das criancas, percebeu-se que elas acordavam muito cedo para ir
para a escola na cidade de Rio Brilhante/MS. Elas tomavam o café da manha e ficavam
aguardando o transporte escolar em frente da estrada, perto da casa de reza. Ficavam pela
manha na escola e retornavam no final da manha, quando o Onibus as deixava novamente na
entrada da aldeia. lam almogar com suas familias e depois estavam livres para circular a tarde,
nas trilhas da aldeia.

Observando as criangas na aldeia, pdde-se perceber a importancia das trilhas em
que elas circulavam. Foi por meio dessa circularidade que houve o despertar, a interrogacao
de por que esses caminhos eram importantes para sua cultura e identidade. Por esse motivo,
este pesquisador se prop0s a percorrer com elas esses caminhos para compreender o
significado da circularidade.

A circularidade das criancas na aldeia tem sido importante na manifestagdo delas
na comunidade. Buscava-se compreender o seu mundo, como por exemplo, a linguagem e a
realidade de sua cultura vivenciada “dentro” da aldeia, como um discurso a ser apresentado.
Para Paraiso (2014), ao se anunciar as pesquisas, ¢ importante delimitar o “um campo teérico
e politico no qual o fazer pesquisa se conecta com determinadas possibilidades de elaborar
perguntas e objetos de pesquisa, planejar a investigacdo, movimentar-se no processo de sua
implementagdo [e] operar sobre o material (p. 51).

Como instrumento da produgdo de dados, entrevistamos os pais das criancas e
jovens que acompanharam as atividades de desenhos e fotografias. As entrevistas foram
realizadas entre os jogos de futebol das criancas e geralmente no periodo vespertino, entre a
gritaria dos gols e o barulho da torcida. Por meio das entrevistas “escutamos” a histéria e as
tensoes acontecidas na aldeia, bem como identificamos os elementos que contribuiram para a

identificacdo da cultura e producgdo da identidade das criancas Kaiow4.
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Na entrevista os pais autorizaram a identificacdo de seus nomes originais na
divulgacdo da pesquisa. As entrevistas ndo foram realizadas diretamente com as criangas, que
estavam preocupadas em desenhar e tirar fotografias. Vez ou outra se indagava por que
estavam fazendo determinado desenho, e elas respondiam rapidamente com vergonha.
Gostavam de se expressar nos seus desenhos, mas ndo de falar. A partir dessas dificuldades,
optou-se por coletar seus relatos dos desenhos e fotografias, sem que propriamente as
entrevistasse, tal como feito com os moradores da aldeia e os seus pais.

Na entrevista utilizou-se perguntas abertas, com a inten¢do de entender o
cotidiano das criancas na aldeia e registrar informacgdes importantes acerca da circularidade
que elas realizavam nas trilhas. Nao foram utilizados questiondrios para ndo direcionar o
didlogo e, dessa forma, deixar os moradores da aldeia constrangidos com perguntas diretas ou
fora de contexto.

Além dos moradores da aldeia, as duas liderancas, Farid e Adalto, j& haviam
solicitado para também serem entrevistados para contar o histérico do lugar. Nao houve a
preocupacio de selecionar pessoas para a entrevista, mas sim de entrevistar aquelas que eram
imprescindiveis ao entendimento histdrico do lugar e aquelas que espontaneamente quisessem
falar. Durante a entrevista, eles falaram espontaneamente acerca do processo histérico de
retomada de seu tekoha e por que eles o queriam de volta; como as criangas Kaiowa
circulavam nas trilhas e por que esses caminhos eram importantes para a organizacao social
na aldeia. A entrevista se tornou “em um importante instrumento de investigacdo [desta
pesquisa], [sendo] utilizado na busca por informagdes ou sujeitos/informantes especificos”
(KLEIN; DAMICO, 2014, p. 78).

O procedimento adotado com as criangas e jovens de realizar os desenhos e
fotografias revelou o significado do territério em que moram, o que significa a terra que
habitam, além de enriquecer a pesquisa por meio do caderno de campo com o registro dessas
atividades.

Segundo Klein e Damico (2014)

E na esteira dessas estratégias etnogréficas que podemos dizer que o modo
de ver o objeto de pesquisa conecta-se com o modo de narrar, isto €, aos
procedimentos de investigacdo utilizados no trabalho de campo durante o
qual o material empirico foi produzido e analisado (p. 70).
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Para abordar os aspectos historicos, sociais que identificam como essa etnia
chegou a situacdo de perda de seu territdrio tradicional, passa-se a descrever, no proximo
capitulo, o povo Guarani e Kaiowa no sul de Mato Grosso do Sul. Da mesma forma, abordar-
se o porqué sdao chamados de “indios de/no corredor” e por que existe a circularidade das
criancas na aldeia em que se sentem a vontade no lugar onde viveram seus antepassados.
Trata-se de uma abordagem acerca do territdrio tradicional e territorialidade como forma de

argumentar que os Kaiowd tém o direito de morar no seu tekoha.
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CAPITULO 2 - POVO GUARANI E KAIOWA NO SUL DE MATO
GROSSO DO SUL

Os Kaiowd/Guarani t€m, historicamente, demonstrado surpreendente
capacidade de reagir diante dos avancgos das diversas frentes de expansdo
sobre seu espaco, adaptando-se e reconstruindo suas aldeias em lugares
diversificados. Ou seja, tétm demonstrado surpreendente capacidade de
reconstruir territérios. Por esta razdo, a questdo bdsica para o futuro dos
Kaiowd/Guarani parece estar centrada na possibilidade de recuperar espacos
geogrificos dentro do territério amplo (7iane retd), aptos e suficientes, onde
possam reconstruir, re-organizar e recriar suas aldeias, enquanto tekoha. O
acento maior parece ndo estar no cardter histérico da presengca num
determinado espago, mas na possibilidade de reconstruir determinada relacao
especifica, cultural e historicamente definida com a terra, dentro do territério
tradicional, que permita reproduzir o seu fiande reko. Em outras palavras,
parece fundamental recuperar a possibilidade de caminhar (oguata), ou
resgatar caminhos neste mundo, onde os Kaiow4d/Guarani possam construir e
reconstruir suas aldeias, além de manter bem abertos os caminhos de sua
relacdo com o sobrenatural, através da pratica da religido (BRAND, 1997, p.
8-9).

A partir da necessidade de se estabelecer uma “certa moldura” a pesquisa, trata-se
do contexto histdrico e atual dos povos indigenas Guarani e Kaiowd, sujeitos do estudo deste
capitulo. Quanto ao aspecto historico, ressalta-se o processo de perda do territorio tradicional
e a situagdo de “confinamento” compulsério (Id., 1997, p. 05), conceito que serd abordado
proximamente. Quanto ao contexto atual, merece énfase a problemética de grandes coletivos
de familias dessas etnias vivendo em situacdes sub-humanas, a beira de estradas, enquanto
lutam por recuperar seus antigos territérios, contexto academicamente chamado de “situagdo
de acampamento”. Ao finalizar este capitulo, aprofundam-se as concepcdes de territério e
territorialidade, a partir da antropologia, mas também, a partir de concepcdes émicas, ou seja,

a partir do discurso dos proprios sujeitos indigenas.

2.1 - Breve contexto historico sobre os Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul

Para buscar subsidios no desenvolvimento desta pesquisa com criancas, varias
aldeias foram visitadas. Em Rio Brilhante/MS, a aldeia Laranjeira Nanderu, para verificar
como era a vida das criangas Kaiowd. Nessa oportunidade, em contato com o cacique Farid,

foi-lhe explicada a finalidade de se estar ali e o porqué de realizar a pesquisa na aldeia. Nesse
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mesmo dia, ele autorizou a realizar a pesquisa com as criangas. A partir dai, com as idas a
campo, iniciou-se um conhecimento da realidade existente na aldeia e o acompanhamento da
circularidade das criancas nas trilhas da mata. Andando pela aldeia, paulatinamente verificou-
se que haviam muitas criangas, algumas de colo, outras em idade escolar e criangas em todo
lugar. Elas, em um primeiro momento, ficavam distantes, brincando e observando quem eram
as pessoas que entravam em seu territorio.

Como pesquisador entre os Guarani e Kaiowd, especificamente na aldeia
Laranjeira Nanderu, o autor comecou a desenvolver o projeto de pesquisa, observando as
criancas da aldeia e procurando manter um contato com elas. Antes disso, sua trajetéria em
pesquisa junto aos povos indigenas havia se dado apenas na academia, em projetos de
extensdo. Ou seja, na verdade, tratava-se de sua mprimeira experiéncia de trabalho de campo
em uma aldeia tradicional.

Estuda-se os Guarani e Kaiowd em diversas areas como na Antropologia,
Linguistica, Histéria e também na drea da Educacgdo. Esses estudos remontam aos tempos em
que eles foram colonizados e a outros olhares e andlises aos tempos atuais em que buscam
retomar seu territdrio. Sao conhecidos por habitarem, além do Brasil, as terras do Paraguai, da
Argentina e da Bolivia. Recebem outras denominagdes como Ava Chiripa, Pai Tavytera,
Chiriguano, e s@o estimados em cerca de 225 mil indigenas que moram no continente Sul
americano. Segundo Pereira (2004), os kaiowa fazem parte da familia linguistica Guarani, que
no Brasil retine ainda os “Nandeva e Mby’a” [...] e “o termo Guarani s6 ¢é utilizado para se
referir a caracteristicas gerais aos trés subgrupos, reservando-se o termo ‘kaiowd’ para
designar as caracteristicas especificas desse ultimo grupo” (p. 01).

Acerca do contexto histérico dos Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul,
Brand (1997) € referéncia obrigatdria para entender o contexto dessa territorialidade. Em sua
tese, Brand (1997) destaca o impacto da perda da terra dos Guarani e Kaiowd demonstrando
como se deu a histéria do confinamento desse povo em Mato Grosso do Sul. Faz uma
retrospectiva histdrica afirmando que, apés a proclamagio da Independéncia do Brasil (1822)
e com a constitui¢cdo da “Provincia de Mato Grosso, é que se iniciou 0 povoamento por nao
indios das terras que hoje constituem o Estado de Mato Grosso do Sul” (Id., 1997, p. 55).
Com a organizacdo das expedi¢des para o interior do Brasil, havia o contato com os indios
que eram levados para aldeamento.

Segundo Brand (1997), com a Guerra do Paraguai (1864-1870), houve uma

alteracdo do “isolamento [...] da atual regido da Grande Dourados” (Ibid., p. 59). Muitas
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frentes de ocupacdo adentraram nos territérios dos indios dentre eles, a Companhia Matte

Larangeiras® que, por meio do Decreto n. 8.799 de 9 de dezembro de 1882, obteve do

Governo Federal o “arrendamento das terras da regido para a exploracdo da erva-mate nativa,

porém sem o direito de impedir a colheita da mesma erva por parte dos moradores locais” (p.

61).

Para o autor

As concessdes feitas a Companhia Matte Larangeiras atingiram em cheio o
territério dos Kaiowd/Guarani e sua atuagdo tem sido abundantemente
comentada pelos diversos informantes indigenas. Embora a mao-de-obra
amplamente predominante nos ervais tenha sido a paraguaia, ocorreu em
varias regides, o engajamento de indios Kaiowa/guarani na exploragdo da
erva-mate (Id., 1997, p. 62).

Com isso, os Guarani e Kaiowa perderam grandes dreas de seu territorio e foram

obrigados a se deslocar para a colonia agricola CAND. Para o autor,

A criacdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAN), através do
Decreto-Lei n°. 5.941, de 28 de outubro de 1943, do entdo presidente da
Repiiblica Getilio Vargas, abarcava uma drea a ser retirada das terras da
Unido, no entdo territério Federal de Ponta Pord, ndo inferior a 300.000 ha.
No entanto, somente em julho de 1948, o Governo Federal demarcou a édrea,
sendo os trabalhos concluidos apés treze anos (Ibid., p. 75).

Com a implantacdo da CAND, muitos fekoha foram atingidos trazendo muitos

problemas para os indios. Brand (1997) relata que

A implantacdo da Coldnia em 4areas de aldeias kaiowd marcou o inicio de
uma longa e dificil luta dos indios pela manutencdo e recuperacdo de sua
terra. Negavam-se a deixar estas terras, que foram vendidas pelo governo a
colonos. Estes, por sua vez, buscavam constantemente obter a expulsdo dos
indios, através de ag¢des na justica, ou através de meios mais escusos (p. 78).

O trabalho do autor contribuiu na tese® para entender por que a aldeia Laranjeira

Nanderu, assim como outras aldeias no estado de MS, estdo reivindicando seu fekoha; por que

¥ Acerca da presenca da Companhia Matte Laranjeira no territério dos indigenas Kaiowd e Guarani ver o
Capitulo 1 da dissertacdo de Ferreira (2007).
¥ Ver ainda Vietta (2007) capitulo 3; Cavalcante (2013), capitulo 3 e 4.
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defendem o legitimo direito de manter sua cultura e tradicdo na sua terra de origem e, dessa
forma, as criangas valorizam o conhecimento tradicional indigena.

Da mesma forma, o autor destaca que os Kaiowa eram conhecidos como povo da
mata, isto é, Caagud ou ka’ agua, em que ka’ significa dgua e gua significa procedéncia. Eles
se encontravam em vastas extensdes desde o século XVIII e eram identificados pelos
colonizadores como “infieles” e culturalmente “barbaros” ou ainda como “homens do mato”
(d., 1997, p. 51).

Brand (1997) afirma que eles receberam ainda o nome de Caagud porque eles se

recusaram a serem reduzidos nas missoes jesuitas a partir de 1632. Para o autor

[...] Consta dos relatos dos missiondrios que o argumento usado para
convencé-los a se reduzirem foi o da perspectiva de assim lograrem fugir dos
encomendeiros [...] Mas, por causa deste mesmo argumento, outros Itatim
evitaram as redugdes, preferindo permanecer no mato [...] Esses Itatim
seriam os indios Caagud-Monteses, que ficaram, porém, cada vez mais
prensados no restante da mata e ameagados, entre ‘la conquista espaiiola, el
empuje guaycurd, las incursiones bandeirantes-tupies y las inquietudes
tribales em la outra ribera del rio Parana’ [...]. Foram os mais atingidos pela
penetracdo dos bandeirantes paulistas, a partir de 1632. Serviriam-se dos
afluentes do rio Paraguai, tais como o Taquari, Aquidauana, Miranda, Apa,
Ipane, Jejui e Tebiquari, para chegar aos Itatim [...] (BRAND, 1997, p. 51).

Dessa forma, para Brand (1998), os Caagud ou ka’ agua eram aqueles indigenas
que foram se afastando da proximidade do colonizador, distribuindo-se para dentro da mata e
por grandes extensOes de terras onde se estabeleciam por meio de nicleos populacionais
pequenos e cujas macrofamilias se integravam.

Brand (1997) confirma que, antes da chegada dos karai (brancos) nas frentes de
colonizacdo, os Guarani e Kaiowa se encontravam distribuidos amplamente no territorio do
estado de MS, pois se estendia desde os rios Apa, Dourados e Ivinhema, ao norte, até a Serra
de Maracaju e afluentes do rio Jejui chegando a uma extensdo Este-Oeste de
“aproximadamente 100 Km, em ambos os lados da Serra de Amambai abrangendo uma
extensdo de terra de aproximadamente 40 mil Km?, dividida pela fronteira Brasil/Paraguai

(Id., 1997, p. 1).
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L . L4
Chamorro (2008) esclarece que, na América do Sul, os povos guarani 0 exerceram

uma atracao especial sobre os estudiosos das Ciéncias Sociais. Para a autora, costumava-se a
aplicar o termo “tupi” para as linguas e para os grupos de indigenas falantes dessa lingua da
antiga drea de colonizacdo portuguesa no Brasil, e se aplicava o termo “guarani” aquelas
linguas e aos indigenas falantes da antiga drea de colonizacdo espanhola no Paraguai. Para a

autora,

Os grupos guarani atuais pertencem a tradi¢do denominada na arqueologia
de tupiguarani e ao tronco linguistico tupi-guarani, que por sua vez se
desenvolveu pelo menos hd 2.500 anos do tronco tupi, cuja formacgdo
remonta ha 5.000 anos (Id., 2008, p. 33).

Segundo a autora, quando os colonizadores chegaram a regido dos rios Parand,
Paraguai, os Guarani [e Kaiowd] tinham uma cultura material e simbdlica em que preferiam
se adaptar aos territérios com terras agricultaveis, floresta com ambiente pluvioso, onde os
dias eram diferenciados como muito quentes no verdo e frios no inverno. Segundo Chamorro

(2008)

[...] Pode-se dizer que a terra preferida pelos povos chamados Guarani, em
contraste com os ambientes que ocupavam perifericamente, caracterizava-se
por ser pluviosa (ndo havia estacdo seca), pela umidade (sem nenhum dia
biologicamente seco), pelos verdes calorentos e por invernos rigorosos, com
uma frequéncia média de até cinco dias de geada por ano. [...] Os povos
guarani viviam, pois, na selva. Eram especialistas na colonizacio da mata. E
de se pensar que, face a horticultura praticada, a selva parecesse hostil,
in6spita, ameagadora e impregnada de poténcias malignas, devendo o grupo
ser precavido para proteger-se desse ambiente ameacador e capaz de criar
espaco para sua sobrevivéncia. (Ibid., p. 33).

Silvestre (2011) aponta que, quando havia um aumento da populacdo, os povos
Guarani [e Kaiowd] se dividiam e se dispersavam, ocupavam vastas extensoes territoriais,
cultivavam diversos tipos de alimentos e “[...] A partir desses desmembramentos e dispersoes,
teriam se dirigido ao litoral e, a partir dai, chegado a regido do Prata, na Argentina” (p. 34).

Os Guarani e Kaiowa utilizam a expressdo nhande reko que lhes permite viver na aldeia

% Para conhecer mais sobre a histéria dos Povos Guarani em que se apresentam os aspectos gerais sobre cultura,
histéria e identidade desse povo, ver o capitulo 1 da obra de Chamorro (2008) Terra Madura Yvy Araguyje:
fundamento da palavra Guarani, Dourados, MS: Editora da UFGD, 2008.
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expressando sua cultura, protegendo a mata, cacando e pescando e plantando suas rogas.

Segundo Chamorro (2008)

A agricultura de roga, no entanto, exigia vastos territérios de povoamento. A
rotagdo dos cultivos impunha uma maneira de ocupar o espago que permitia
manter um certo equilibrio entre a populacdo e os recursos. Nao se pode,
pois, falar da terra guarani como um dado fixo e imutdvel; ela nasce, vive e
morre com os proprios indigenas que nela entram, a ocupam e a trabalham.
A terra origina ciclos que ndo sdo simplesmente econdmicos, mas socio-
politicos e religiosos (p. 42).

Segundo Crespe (2015), o processo de colonizagdo em Mato Grosso do Sul que os
indios Guarani e Kaiowd sofreram passou por ondas de coloniza¢do que ocorreram entre 0s
periodos de 1830 a 1980, abordado mais a frente, € que ndo se tratou de um processo Unico,
linear ou retilineo. As consequéncias delas foi a gradativa perda aos indios do direito de viver

em seus territorios tradicionais. Para a autora,

O projeto de colonizagdo e ‘ocupagdo’ das fronteiras caminhou junto da
politica de reservamento das popula¢des indigenas no Brasil [...] teve seu
apice no inicio do século XX. Em 1910 foi criado o Servico de Protecdo ao
Indio (SPI) que, entre os anos de 1915 e 1928, criou oito reservas indigenas
no Sul de MS e afetou diretamente os Kaiowd e Guarani (CRESPE, 2015, p.
21).

Os Kaiowd, a partir da década de 1980, comecam a retomada de parte de seu
tekoha que haviam perdido. Brand (1997) afirma que “com o fim do dominio [do monopdlio]
da Companhia Matte Larangeiras, outras atividades emergiram” [na regido] (p. 87). O autor
evidencia que, ap6ds o fim do ciclo da erva-mate, passou-se a coleta do palmito e derrubada de
mato, o que resultou no inicio “da implantacdo das fazendas”, e o esparramo ‘“com a
dispersdo das aldeias e o desmantelamento das familias extensas” (p. 88). Dessa forma, o
termo esparramar ““é talvez a palavra mais recorrente nos diversos depoimentos indigenas
sobre a histdria recente, ou seja, a partir do inicio da implantacao das fazendas™ (Ibid., p. 88).

Brand (1998) afirma que, no inicio da colonizacdo, a exploracdo dos ervais era
uma atividade em que ndo se exigia a posse da terra. Porém, no inicio do século XX, houve
uma mudanga nessa situacdo com o estabelecimento de gado na regido. A partir da década de
1940, os programas governamentais comegaram a expandir a povoacdo para as fronteiras e,

nesse momento, o conflito pela posse da terra no territério indigena comecou a acontecer, pois
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“o problema das terras indigenas, usurpadas pela Colonia Agricola Nacional de Dourados, a
partir de 1943, permanece sem solucgdo até a presente data (p. 85).

Segundo o autor, apds o fim do monopdlio da Companhia Matte Larangeiras [em
1943], se passou a fazer “as derrubadas e a implantacdo das fazendas. Segundo vdrios
informantes, essa atividade iniciou, aproximadamente, em 1958 (Id., 1998, p. 88). Para
Brand h4 uma grande diferenga entre o trabalho realizado na colheita da erva-mate e aquele
feito nas derrubadas de mata e aberturas das fazendas.

No primeiro trabalho, a Companhia Matte Larangeiras levava a mao de obra
inteira dos indigenas para o local e ndo esparramava as familias extensas; porém, no segundo
trabalho, havia o esparramo onde “[...] mais do que a perda da terra [...] [havia] o
desmantelamento das familias extensas. Ou seja, a perda da terra traduziu-se na dispersdo dos
seus moradores e nao simplesmente em sua transferéncia para dentro das reservas” (Id., 1997,
p. 89).

Com o desenvolvimento do processo de coloniza¢do, os Guarani e Kaiowd
perderam grande parte de seu territério. Sabe-se que esse processo ndo foi linear porque foi
marcado pela chegada de diferentes “ondas” de colonizacdo (CRESPE, 2015, p. 21). Essas
ondas aconteceram no século passado quando houve a criagdo das reservas e ocorreram as
remogdes forcadas dos Kaiowd. Com a remocdo para a reserva, os espacos da aldeia foram
reduzidos e ocorreu o processo de “confinamento ”’compulsorio, segundo Brand (1997).

Para Barbosa da Silva (2007), o intuito de retomada dos fekoha ou recuperacio de
suas terras se constitui numa reterritorializacdo que objetiva constituir espacos de

exclusividade étnica. Segundo a autora,

Esta reterritorializacdo ndo pode ser vista como resultado propriamente de
um movimento guarani pela recuperacdo dos espacos territoriais, isto
implicando em uma articulagdo geral deste povo, contando com uma
organizacdo centralizada e com pautas bem definidas, a serem postas em
pratica. Diversamente, a organizacdo para a reivindicacdo se da
fundamentalmente no seio de cada comunidade politica constituida pela
articulacdo entre grupos macro-familiares origindrios do lugar reivindicado;
ou seja, a origem de cada demanda é especifica, o processo sendo o de se
procurar organizar o maximo possivel os membros das familias extensas
com origem no local em causa, passando assim a se conformar uma
comunidade politica com um objetivo especifico (a terra) (Id., 2007, p. 67)
(Grifo da autora).
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Nesse contexto de expulsdo e retomada dos tekoha dos indios Guarani e Kaiow4,
€ que surgem os “acampamentos” indigenas que estdo situados as margens de rodovias ou em
pequenas porcdes de drea reivindicada. Através da convivéncia na pesquisa de campo,
verifica-se que os Kaiowd moradores na aldeia Laranjeira Nanderu nio admitem usar a
palavra “acampamento” para o local em que se encontram instalados, mas afirmam, com
veemeéncia, que vivem em sua aldeia - antigo tekoha - que € o jeito de ser deles, de onde
foram expulsos e que jamais deixaram de exercer a continuidade da ocupacdo tradicional*’,
mesmo de longe, pois, apds a expulsdo, continuaram a morar em fundos de fazenda e em
acampamentos a beira da estrada segundo Pereira (2006 e 2010) e Crespe (2009, 2015).

A Constituicdo Federal de 1988, no art. 231 e seus pardgrafos trouxe mudancgas
importantes com relacio aos direitos territoriais dos povos indigenas. A compreensao do texto
constitucional acerca da ocupacgdo tradicional das terras indl’genas42, segundo Cavalcante
(2013), ampliou a compreensdo do que vinha a ser terra indigena, pois ampliou-se a
compreensdo, antes limitada as terras habitadas pelos indigenas, para todas “aquelas que
sejam de alguma maneira importantes para a reproducdo desses povos [...] € incluem locais de
relevancia para a sua cultura, religido e organizacao social” (p. 47).

Crespe (2015) reforca que, depois de muitos anos em que foram forcosamente
transferidos para as reservas, os Guarani e Kaiowa comecaram a retornar para os antigos sitios

de ocupacio. Para a autora,

A acdo de retorno era, na maior parte das vezes, resultado de uma decisdo
tomada por uma determinada familia que conseguia (re)organizar seu grupo
e voltava para (re)ocupar as terras das quais foram expulsos no processo de
colonizagdo. Além desses casos, algumas familias nunca chegaram a sair da
drea de ocupacdo tradicional, permanecendo como pedes dentro das fazendas
e que, a partir da década de 1980, passaram a reivindicar a posse de seus
territorios (Id., 2015, p. 22).

Da mesma forma, reforcando o contexto histérico sobre os Guarani e Kaiowd no

sul de Mato Grosso do Sul, Barbosa da Silva (2007) afirma que o territério deles abarcava

I Cavalcante (2013) esclarece que ha trés tipos de terras indigenas explicitadas na Lei 6.001, de dezembro de
1973. A categoria terra indigena de ocupacdo tradicional estd enquadrada no art. 17, inciso I da Lei 6.001/1973 e
que € ratificada pelos artigos 4°, inciso IV e 198 da Constitui¢do Federal de 1969 (Vide Emenda Constitucional
n° 1, de 17.10.1969). Para Cavalcante (2013) a lei trata como terra indigena “as areas tradicionalmente ocupadas
pelos indigenas independentemente da a¢do demarcatéria ou mesmo do reconhecimento prévio do Estado” (p.
46). As demais terras indigenas estdo previstas no art. 17, incisos II e III da referida lei.

** Para saber mais sobre a ocupacio tradicional indigena, demarcagdo, ler o item 1.2.1 de (CAVALCANTE,
2013) como ocorre a demarcagdo e delimitacdo da terra indigena que assegura os direitos territoriais indigenas.
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desde o Paraguai Oriental (Kaiowa, Nandéva, Mbya), o nordeste da Argentina (Mbya), Rio
Grande do Sul (Mbya), Santa Catarina (Mbya), Parand (Mbya e Nandéva), Sao Paulo (Mbya e
Nandéva), Rio de Janeiro (Mbya), Espirito Santo (Mbya) e Mato Grosso do Sul (Kaiowa,
Nandéva), conforme se verifica do mapa 1, que apresenta a distribuicao territorial Guarani.
Verifica-se pelo mapa abaixo, que o territério Guarani e Kaiowd abrangia o
extremo sul do antigo estado de Mato Grosso. Neste territério estavam presentes segundo
estudos de Melia; Saul; Muraro (1987) todo o povo Guarani nas suas trés denominacdes: Pai-
Tavyterd — Kaiow4 (cor azul), Chiripa — Nandeva (cor rosa) e Mbya (cor amarela). Para Brand
(1997), percebe-se que o territério dos Kaiowd (cor azul) se distribuiam por um amplo
territério que se estendia, “ao Norte, até¢ os rios Apa e Dourados e, ao Sul, até a Serra de
Maracaju e os afluentes do Rio Jejui, chegando a uma extensdo Este-Oeste de

aproximadamente 100 Km, em ambos os lados da Serra de Amambai” (p. 01).

Mapa 01 - Distribuicio territorial Guarani — Pai-Tavyteri — Kaiowa; Chiripa — Nandéva; Mbya.
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Fonte: Mura (2006, p. 32); Barbosa da Silva (2007, p. 25).

Denota-se que a perda de seu territério com cerca de 100 Km para cada lado da

fronteira entre o Brasil e o Paraguai ocorreu por causa da “chegada das frentes de colonizagao
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[em que] muitas familias foram, progressivamente, expulsas de suas terras”* (CRESPE,
2015, p. 22).

Para Barbosa da Silva (2007), a distribui¢do espacial do territério Guarani foi
definida com a fronteira entre Brasil e Paraguai com o final da “Guerra da Triplice Alianga”
ocorrida no periodo de 1864 a 1870, e esse fato impulsionou a divisdo entre os territorios

desses dois paises. Porém essa divisdo

[...] instituiu problemas de natureza muito prética para as pessoas viventes
nos dias de hoje, quando os discursos sobre ‘indios paraguaios’ emanam (e
sdo determinantes) tanto da administragdo indigenista tutelar e da ptiblica em
geral (nos hospitais e postos de sadde, por exemplo), quanto dos
proprietarios de fazendas (p. 26).

A partir da explanagdo do contexto histérico dos Guarani e Kaiowa no sul de
Mato Grosso do Sul, identifica-se o objetivo principal desta tese, qual seja, investigar como as
criancas Kaiowd circulam nas trilhas dentro de seu territério tradicional. No préximo item
discorre-se sobre como eles se tornaram “indios de/no corredor” e como sairam dessa situacao
para retomar seu fekoha. Importante para os kaiowd € viver junto com sua parentela pois no

tekoha mantém uma rede de relacdo sociais de forma intensa.

2.2 - Os Guarani e Kaiowa - "indios de/no corredor' - na aldeia Laranjeira Nanderu

Apresentado o contexto histérico, destaca-se, dentre as varias modalidades de
“assentamento”, a que se denomina de “indios de/no corredor” existentes em Mato Grosso do
Sul, entre os indios Guarani e Kaiowd. Trata-se de apresentar a situacdo de reivindicagao
desses indigenas e por que se encontram em muitas areas no corredor de BR’s a beira de
estrada reivindicando seu tekoha.

O art. 17, da Lei 6.001 de 1973, combinado com o art. 231 da Constitui¢io
Federal de 1988, reconhece os direitos origindrios dos indigenas sobre as terras** que

tradicionalmente ocupam. Segundo o art. 17, ha trés tipos de terras indigenas:

> Para compreender como ocorreu a chegadas das frentes de colonizagdo no territério dos Guarani e Kaiow ler o capitulo 1
da tese de Crespe (2015).

* Segundo Aguilera Urquiza e Prado (2015, p. 65), a terra para um Guarani est4 relacionada a sobrevivéncia
fisica, social, politica e cultural. Os frequentes embates em reconquista de terras pelos Kaiowd e Guarani e a
grande dificuldade de didlogo entre indios, Estado e agricultores acabam gerando um cendrio contrastante na
vida desses povos, que, em pouco mais de 50 anos, passaram por intensas transformagdes. O atraso nas
demarcagdes de terra, ao menos em Mato Grosso do Sul, é outra causa de muitos conflitos. E muito comum
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Art. 17. Reputam-se terras indigenas:

I - as terras ocupadas ou habitadas pelos silvicolas, a que se referem os
artigos 4°, IV, e 198, da Constitui¢ao;

II - as dreas reservadas de que trata o Capitulo III deste Titulo;

III - as terras de dominio das comunidades indigenas ou de silvicolas.

Reporta-se apenas ao inciso I desse artigo, em que a lei trata das terras tradicionais
ocupadas ou habitadas pelos indigenas. Essas terras deveriam ser respeitadas e também o
territério dos indigenas defendidos porque ndo se trata de terras devolutas, e sim terras da
Unido com garantia aos indigenas de usufruto exclusivo e ndo aliendveis. Ocorre que, em
Mato Grosso do Sul, com as ondas de colonizacdo (Crespe, 2015) ocorridas durante o século
XX, os Guarani e Kaiow4 sofreram um impacto negativo sobre seu territorio, sobre seu modo

de ser e a familia extensa que possuiam. Segundo Cavalcante (2013)

Em face do processo colonialista ao qual os Guarani e Kaiowa foram
intensamente submetidos apds o término da guerra da Triplice Alianga
contra o Paraguai que se materializou principalmente na producdo do
esbulho territorial contra os indigenas e em seu aldeamento compulsério nas
reservas indigenas criadas pelo SPI, atualmente estes grupos vivem em
varios tipos de assentamentos distintos (p. 84).

Como se verifica, apds o processo de aldeamento compulsério e do esbulho de
seus territorios, ocorridos entre 1915 e 1928, pelo Servico de Protecdo ao Indio, esse 6rgio
demarcou oito reservas indigenas que se destinavam a acolher os indigenas Guarani e
Kaiowa. Para Brand (2004), esses aldeamentos tiveram por finalidade liberar as terras
ocupadas pelos indigenas para o desenvolvimento agropastoril e também submeter os

indigenas a uma politica assimilacionista do Estado. Para Cavalcante (2013)

[...] O projeto de colonizacdo simplesmente ignorou que a regido escolhida
para a implantacdo da CAND era densamente povoada por indmeras familias
kaiowa, propagando a falsa idéia de que a regido oeste do Brasil compunha-
se por espacos vazios. [...] O discurso de que os indigenas ja tinham suas
terras e que por isso deviam deixar as demais para a exploragdo comercial
calcificou-se na opinido de grande parte da populacdo local, inclusive da
populacdo de classes sociais que nunca tiveram acesso a propriedade da
terra. Tanto € que, como ja dito, até o inicio da década de 1980 a questdo das

ocorrerem confrontos fisicos entre funciondrios de fazendas e indios, situacdo que desrespeita profundamente os
direitos desse povo configurando um cendrio de violagdo constante de direitos humanos. Vale mencionar que os
indigenas estdo sempre em desvantagem, por nao possuirem recursos de defesa contra os nao indios.
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terras indigenas em Mato Grosso do Sul era tida como uma questdo
inexistente ou solucionada. Pensava-se que a criag@o das reservas no inicio
do século XX j4 havia posto um ponto final na questao (p. 163).

Verifica-se que os colonizadores de plantdo ndo esperavam que os Guarani e
Kaiowa e demais etnias existentes no Estado de Mato Grosso do Sul deixassem para trds seus
territérios, como é o caso da Aldeia Laranjeira Nanderu.

Pereira (2006) diz que existem duas categorias de acampamentos em que a
primeira categoria se refere aos mobilizados para a reocupacgdo da terra e os ditos “indios de
corredor”. Dentre essas categorias, destacam-se os Kaiow4 da aldeia Laranjeira Nanderu, que
aguardam a demarcacdo de suas terras. Eles reivindicam seu tehoka e estdo na regido desde
2008, e foram por diversas vezes expulsos dessa area. Ao longo desse periodo, os indigenas
estiveram por diversas vezes parados em frente ao local em que aguardam para ser
demarcado. Como apresentado no item 1.1.1 a presenca deles na regido é pautada por
conflitos com os fazendeiros da regido e, embora sofram as pressdes e reacdes desses
proprietarios da fazenda, eles tém permanecido na drea reivindicada e hoje ocupam cerca de
50 (cinquenta) hectares de seu territorio tradicional.

O autor confirma também que, na sifuacdo de corredor, isto €, fora de seu
territorio ¢ na margem de BR’s, ocorrem “sérias limitagcdes para o exercicio das praticas
religiosas e de outras formas de sociabilidade” (p. 79) e, por isso, atualmente os indigenas da
etnia Kaiowa se encontram dentro do seu territério Laranjeira Nanderu. Para Pereira (2006), o
conhecimento dos assentamentos de corredor é importante para este trabalho porque da
visibilidade a segmentos da populagdo Guarani e Kaiowd que viveram a margem de seus
direitos territoriais e sociais. Esses assentamentos deixardo de existir quando houver a

demarcagdo das dreas.

2.3 - Acampamento ou Aldeia indigena no Mato Grosso do Sul? Consideracoes
A aldeia Laranjeira Nanderu pertence a etnia Kaiowd e tem uma populacdo

. . 4 ~ . P
estimada em 110 pessoas entre adultos e criancas” . Ndo temos como precisar o nimero exato
dos moradores da aldeia, pois eles se movimentam para outras aldeias devido a precariedade

em que vivem no local. A aldeia situa-se perto da BR 163, rodovia que liga Campo Grande a

* Os dados populacionais tém por base o programa de seguranca alimentar MDS/FUNAL Situagdo em julho de
2012.
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Rio Brilhante no sul do estado de Mato Grosso do Sul. Os Kaiowd viviam a margem da
rodovia até 2008 quando retomaram o territério pela primeira vez. Adentraram em parte do
que consideravam como seu fekoha (territdrio tradicional), na reserva legal da fazenda Santo
Antonio da Nova Esperanca. Por ordem da Justica Federal foram despejados e permaneceram
acampados durante um ano e oito meses na beira da BR 163. Em maio de 2011, conseguiram
uma liminar que lhes permitiu ocupar cerca de 50 (cinquenta) hectares de terra, até que se
finalize o processo pericial e judicial.

As familias que moram nesta aldeia vivem em barracas cobertas de pléstico preto
ou branco com cobertura feita de sapé que eles buscam na reserva da prépria mata. O espaco
habitado € abastecido por dois pogos de dgua que ficam em situacdes muito precdrias; uma
casa de reza onde eles realizam os rituais de canto e rezas. Perto de onde estdo morando existe
um corrego onde eles utilizam essa dgua para beber, lavar roupas e tomar banho.

Atualmente na entrada da aldeia construiram uma nova casa de reza, pois, a antiga
estava dentro de uma 4rea de alagamento e por isso foi demolida. Eles derrubaram a antiga
casa de reza e edificaram uma nova. Segundo o morador Alcides a constru¢do da nova casa de

reza demorou mais ou menos

[...] dois meses e meio para ficar pronta. De vez em quando a construcdo
parou porque fiquei doente; meu guri e todos meus sobrinhos também nos
ajudaram a construir; e para levantar a casa [de reza] usamos as madeiras da
mata, o ypé... pena que a gente s6 temos 50 hectares de terra que deixaram
para a gente morar aqui e que ndo dé para nada; a gente gosta de caminhar,
de andar na mata, mas aqui tudo tem cerca, toda hora tem gente espiando a
gente na estrada. A cobertura da casa [de reza] que usamos foi a palha do
sapé, tiramos daquela trilha que fica no fundo da aldeia; usamos uns trés a
quanto mil sapés; foi tudo colocado bem junto e por isso que ndo chove aqui
dentro, de jeito nenhum (Alcides Pedro, entrevista, 2015).

Na aldeia, as criangas utilizavam a trilha da antiga casa de reza para chegar até o
campo de futebol em que realizavam as brincadeiras referentes a gincana que era preparada
pelos adultos para elas desenvolverem as habilidades de arco e flecha, de corrida e no final
realizavam a danca do guachiré. Verificava-se que havia uma integracao total das criangas,
pois circulavam pelas trilhas de forma livre, espontdnea e criativa. Pelo exercicio da
circularidade elas exerciam o universo ludico que lhes permitia explorar o espaco e também a

religiosidade interseccionando as fronteiras do ritual e da cosmologia Kaiowa.
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Fotografia 07 - Antiga casa de reza da Aldeia Laranjeira Nanderu derrubada apés as chuvas de
verao minarem sua estrutura

Fonte: José Paulo Gutierrez - Dezembro de 2014.

Na visita realizada em abril de 2015, presenciei a chegada de um 6nibus escolar
da prefeitura de Rio Brilhante/MS no final da manha. Este Onibus trazia as criancas que
estudavam na escola na cidade durante a semana. Observei que as criangas t€ém uma vida ativa
na aldeia pois ali elas tém liberdade para correr, subir nas drvores e circular na mata. Porém,
quando vao para a escola onde estudam tém que ficar restritas ao espaco da sala de aula. A
pesquisa ndo adentrou nas observagdes das criancas Kaiowd na escola. No entanto, verificou-
se nas conversas com seus pais que existe uma grande diferenga de liberdade quanto as suas
acdes e a circularidade desenvolvida na aldeia, ou seja, enquanto na aldeia elas tinham um
enorme espago territorial para explorar, brincar, correr e nadar no cérrego, na escola ficavam
restritas ao ambiente escolar “presas” dentro da sala de aula.

Elas levantavam bem cedo, de segunda a sexta-feira, as quatro e meia da manha
para irem a escola. Via que seus pais as acordavam e as preparavam para tomar café, vestir o
uniforme e aguardar o Onibus que vem buscd-las na entrada da aldeia. Outras criangas
tomavam café na escola. Se estivesse chovendo o 6nibus ndo vinha pagéd-las na entrada da
aldeia e as criancas tinham que caminhar até a porteira na BR 163. Depois das aulas quando
as criangas retornavam da escola para a aldeia ao meio dia e meia faziam a licdo de casa e
depois iam jogar bola ou circular nas trilhas para cacar. Segundo Elizabeni Barbosa Almeida

Pedro, estudante Kaiowa e moradora da aldeia

a gente volta da escola meio dia e meia e almoga tarde; depois a gente faz a
tarefa da escola, fago a licdo de casa (ajudar a minha mae e limpar a casa);
depois tomo banho, arrumo minhas roupas e meus materiais e ja deixo
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arrumado qual caderno, qual matéria, livro vou levar na escola no outro dia e
coloco tudo dentro da minha bolsa; no final de semana a gente sempre
arruma a casa pois a gente recebe também visita de pessoas de outras aldeias
aqui; as criancas vao dormir cedo; elas também acordam cedo; algumas
tomam café da manha na escola...entdo a gente acostuma acordar cedo no
sdbado e domingo...[...] Geralmente as criangas fazem a tarefa e depois eu
pego o caderno delas e ajudo a explicar; no sdbado e domingo a tarde elas
também jogam bola. [...] O 6nibus chega na escola meio dia para pegar a
gente para trazer para a aldeia e ultimamente o prefeito tinha liberado s6 o
Onibus pequeno, o micro-Onibus e a gente ia todo mundo apertado; mas,
depois a gente conversou e fizemos um documento que encaminhamos para
a Secretaria de Educacdo para eles arrumarem um Onibus maior; e até que
enfim a prefeitura arrumou um 6nibus maior para nds; até agora as criangas
estdo usando este Onibus; e este Onibus antes de chegar aqui passa pelas
fazendas; ele chega entre 5:00 e 5:30 horas para pegar as criangas; aqui na
aldeia € o dltimo ponto que o Onibus passa para pegar as criangas para levar
para as escolas; o motorista conhece a gente e o motorista é legal; toda sexta
feira na escola tem aula vaga e a gente sai mais cedo e quando a gente sai
mais cedo a gente tem que fazer o trabalho da escola e o motorista ndo
espera...isso € muito ruim; a inspetora no 6nibus faz a chamada mas mesmo
assim ndo espera a crianga que estd faltando; e quando a crianca fica na
escola ela fica desesperada e o Onibus ndo espera...quando chove aqui o
Onibus ndo entra aqui para pegar as criangas e a inspetora reclama que as
criancas tem muito barro no pé...e entdo, tem que ir até a porteira e quando a
gente perde o Onibus a gente perde aula (Elizabeni Barbosa Almeida Pedro,
entrevista, 2015).

A narrativa de Elizabeni discorre sobre as dificuldades de frequentar e permanecer
na escola com um transporte escolar que chega quase uma hora depois que as criancas ja se
levantaram. Depois, o retorno para a aldeia, se torna um caso de policia, pois com a chegada
do 6nibus, simplesmente ndo se espera o embarque de todas as criancas para fazer o trajeto da
volta. Verifica-se que as criancas Kaiowa sofrem com a falta de escola de ensino fundamental
na aldeia.

Apesar de conhecer o motorista, 0 mesmo ndo aguarda a chegada de todas as
criangas para retornar a aldeia. A participacao delas ainda € prejudicada quando chove, pois
tém que caminhar cerca de um quildmetro até a entrada da aldeia para pegar esse transporte

escolar na BR 163.
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Fotografia 08 - Criancas chegando da escola na Aldeia Laranjeira Nanderu tendo ao fundo a
nova casa de reza

Fonte: José Paulo Gutierrez — Abril de 2015.

Na aldeia verifiquei que as casas estdo espalhadas dentro da drea da mata de
preservacdo ambiental e ndo existem vestigios de desmatamentos e nem derrubadas de
arvores tendo em vista que por estar em litigio, eles ndo podem cacar e nem plantar dentro da
area da fazenda Santo Antonio. Isso limita muito a vida dos indigenas Kaiowé que tem uma
familia extensa e precisa da terra para expressar sua organizagdo politica tradicional*°.

Segundo Cavalcante (2013)

Com o processo de transferéncia compulséria da populagdo indigena para o
interior das reservas e a limitacdo do espaco nas poucas areas tradicionais
mantidas, essas configuracdes sociais ndo deixaram de existir. No entanto,
tiveram sua territorialidade desconsiderada e desarticulada pelo Estado
brasileiro e foram obrigadas a conviver em exiguos espagos (p. 146).

Para Crespe (2015) a vida dos Kaiowa é marcada pela escassez das terras e com

isso ocorre também a escassez de tudo que se produz nela. Com isso muitos bichos e plantas

% Segundo Cavalcante (2013) o Estado brasileiro quando da criagio das reservas desconsiderou por completo a
territorialidade indigena e criou uma situa¢do de conflitos que perduram até hoje em Mato Grosso do Sul.
Fazendo uma leitura de causa e efeito este autor afirma que no inicio do século XX houve um movimento de
ingresso e acomodacdo de unidades sociais nas reservas. Porém, a partir da década de 1970 o que se verifica € a
busca pela reconstitui¢do da territorialidade “¢ o movimento contrario, quando essas unidades sociais saem das
reservas e pequenas terras indigenas em busca da retomada de suas terras tradicionais e, assim, da reconstitui¢io
das relagdes sociais baseadas nas parentelas e aliancas politicas entre elas, buscam reconstituir sua
territorialidade (p. 157).
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desaparecem e, com eles, também “foram embora os seus jdra. A perda das terras, matas, rios
e jdra anunciam, para os Kaiowd, um tempo de desequilibrio cosmolégico e
consequentemente, social” (p. 50).

Na visdo ocidental e deste pesquisador € necessario saber se este local € uma
aldeia ou um acampamento. Antes das leituras realizadas acerca do referencial tedrico e das
visitas de campo sempre pensei que a aldeia Laranjeira Nanderu fosse um acampamento pelo
modo como estava apresentado, com casas de lona e cobertas de sapé. Paulatinamente, no
decorrer da pesquisa, tive uma mudanga deste entendimento acerca do que este local
representa para os Kaiowd, ou seja, que a aldeia ndo € um acampamento qualquer.

Minha visdo ocidental e eurocéntrica que estava dissociada da histdria de luta do
povo Kaiowa e nio reflete a visdo da lideranga, das criancas e do povo que vive na aldeia, me
permitiu entender que se trata de um tekoha, ou seja, uma aldeia, local onde as familias e os
grupos familiares dos Kaiowa4 reivindicam seus direitos territoriais, conforme atestei durante
as viagens de campo realizadas em 2013, 2014, 2015 e 2016.

Portanto, em termos académicos, compreendemos que este local estd em situagdo
de acampamento, porque a aldeia encontra-se isolada na mata dentro da drea de reserva legal
da fazenda Santo Antonio da Nova Esperanca e estava/estd desprovida de toda a assisténcia
social que geralmente uma aldeia indigena urbana ou rural devidamente reconhecida pela
FUNAI e demarcada recebe como: posto de satde, atendimento médico e odontoldgico,
assisténcia social, cestas bdsicas e a participacdo nos programas federais de transferéncia
direta de renda. Predomina, ainda, neste local, a realidade da precariedade e transitoriedade:
casas de lona, impossibilidade das rocas, volatilidade da populagao, etc.

Segundo o Cacique Farid depois de muita insisténcia na FUNALI ela “da s6 cesta
basica que ndo dura uma semana” e ainda tem o “tem o dentista da FUNASA que ¢ meu
primo e que vem nos atender aqui, ele vem de Dourados” (Farid Mariano, entrevista, 2015).
Verifica-se que esse atendimento da FUNAI € insuficiente para atender as necessidades
alimentares das criancas na aldeia e o atendimento da FUNASA ndo € oficial porque conta
com apenas com a simpatia do profissional que € parente do cacique.

Crespe (2009, 2015), Barbosa da Silva (2007), Lima (2012), Pereira (2006, 2010),
Cavalcante (2013), s@o autores que abordaram este tema do acampamento indigena e de sua
precariedade, em seus estudos. Em todas as visitas que realizei na aldeia as condi¢des para
permanecer no local de pesquisa ndo eram as ideais para permanecer por um longo periodo,

pois o local ndo permitia uma permanéncia maior por causa do conflito que existe com os
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fazendeiros da regido e das condi¢des precdrias de habitacdo (que torna dificil a recep¢do de
mais pessoas nas moradias). Algumas vezes, fiquei acampado por alguns dias para fazer a
observagdo das criangas e outras vezes fiquei na aldeia apenas durante o dia, pois em época de
chuva a estrada fica bastante comprometida, cheia de barro e nio é possivel permanecer na

aldeia, conforme se verifica na foto abaixo.

Fotografia 09 — Viagem de campo em dia de chuva

Fonte: José Paulo Gutierrez — Abril de 2015.

Para chegar até a aldeia era preciso andar cerca de 1.000 metros saindo da BR 163
que liga Rio Brilhante/MS a Dourados/MS. Se chovesse a viagem a campo era prejudicada e a
visita se tornava impossivel, pois a estrada ficava intransitavel e quem teimasse em ir para a
aldeia, ndo raro, se deparava com atoleiros, impossibilitando a condugdo do veiculo.

Para Crespe (2009) hd grupos de indigenas que ocupam parcialmente dreas
reivindicadas porque existe a “intencdo, por parte dos moradores, de ocuparem as areas de
fazenda que [...] correspondem ao tekoha de onde sdo originarios” (p. 44). Desta forma, esses
acampamentos, segundo a autora como a aldeia Laranjeira Nanderu sio pensados como uma
“etapa de mobilizagdo para uma possivel ocupacdo, configurando assim uma modalidade de
assentamento ndo permanente, mas estratégia e provisoria” (Id., 2009, p. 44).

Portanto, os acampamentos e as ocupagdes, na visao da autora, sdo estratégias de

reaproximacao das antigas aldeias tekoha.

O local escolhido, mesmo que seja entre as margens de estradas e as cercas
das fazendas, sdo areas que o grupo identifica como sendo parte do antigo
tekoha ocupado por seus antepassados. Assim, no acampamento em margem
de estradas, para se reaproximarem do tekoha eles se organizam em um
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territério de fronteira entre a estrada, espaco publico, e a fazenda, espaco
privado onde situa-se os antigos sitios de ocupacdo tradicional. Neste
territério de transicdo entre o publico e o privado, entre as cercas das
fazendas e a estrada, os indigenas conseguem permanecer proximos ao
tekoha reivindicado, fortalecendo o vinculo com o territorio e exercendo
sobre ele uma espécie de dominio sem confrontar diretamente o proprietario
da fazenda (Ibid., p. 45).

Ocorre que este entendimento de acampamento da autora e de outros autores
elencados, nio é o pensamento das liderancas da aldeia Laranjeira Nanderu. Adalto Barbosa
de Almeida, uma das liderangas da aldeia afirma que “este local é o tekoha que pertenceu aos
meus parentes no passado e que foram expulsos da drea na década de 1930/1940 por
fazendeiros” (Adalto Barbosa de Almeida, entrevista, 2015).

As criancas Kaiowé dentro da aldeia aprendem que esse local ndo se trata de um
acampamento, e sim que elas vivenciam uma situagdo de acampamento e que este local € a
sua casa, que devem respeitar a mata e tirar dela o seu sustento. Podemos ver, assim, que o
termo acampamento serve como conceito heuristico, aplicivel na academia e por
pesquisadores, sendo que na realidade da comunidade indigena, trata-se de um termo
pejorativo, com o qual ndo concordam, pois vivem em sua aldeia, uma parcela de seu antigo
territdrio tradicional.

Retomando a discussdo acerca do local da pesquisa se esta é uma aldeia ou um
acampamento indigena, o conceito de aldeia ndo pode ser interpretado de modo simplista.
Para Barbosa da Silva (2007) “a concep¢ao de que os ‘indios’ vivem em ‘aldeias’ ¢ algo
naturalizado e dado como essencial” (p. 64). Porém, este conceito nao pode ser abordado de
modo ingénuo que para a autora simplesmente se refira a lugar e por causa deste equivoco “é
justamente esta a visdo que toda escola de ensino fundamental transmite aos seus alunos
(vis@o que se torna arraigada e dificil de se desfazer), tem-se em sentido de inexorabilidade”
(Id., 2007, p. 65).

Por isso, concordamos que o local estudado na pesquisa se trata de uma aldeia
indigena em uma situacdo de acampamento, por se tratar de um lugar provisorio, em que o
territorio dos Guarani e Kaiowa precisa ser demarcado. Apesar das criangas viverem em
situacdes de instabilidade por causa do conflito existente no territério, elas aprendem
circulando na aldeia, vendo as coisas no cotidiano, aprendendo com os irmaos mais velhos a

pratica acerca dos remédios existentes na mata como, por exemplo, Adalto revela que
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Aqui j4 comeca aprender com seis, sete anos porque ndés manda pro nosso
filho esse o prova geral nds sempre fazia prova geral em comparacdo se a
irma, o irmao se tiver com diarreia nds fala pra mais velha “oh, vocé vai
buscar esse cip6 ¢ lombre”, esse cip6 ¢ lombre € pra diarreia, pra lombriga...
ai, se nds manda primeira coisa n6s mostra e segundo nés faz prova “vai la
buscar” se trazendo ele aprende se ndo trazer ele ndo aprende, entdo por isso
que nds mostra, vendo e aprendendo. Tudo que faz aqui € assim, sé mandar
pra ele que ele que j4 busca por isso que conhece; quando tiver alguma dor
de cabeca, febre alguma coisa n6s manda pra ele que ele vai 14 diretamente e
busca (Adalto Barbosa de Almeida, entrevista, 2015).

E importante ressaltar a este respeito a frequente tensao entre essas duas formas de
entendimento acerca dos indigenas viverem no local em que para alguns ndo passa de um
acampamento e para outros se trata de uma aldeia. Amparado em Bhabha (1998) verifica-se
que a circularidade das criancas que vivem na aldeia Laranjeira Nanderu se constitui em um
“entre-lugares”, pois elas vivem o “terreno para a elaboracdo de estratégias de subjetivagdo —
singular ou coletiva” (p. 20).

Por meio desta circularidade € que as criangas produzem sua identidade neste
“entre-lugar”. Caracterizada esta identidade se verifica que ela se produz em processo de
hibridacdo pois essa “passagem intersticial entre identificagdes fixas abre possibilidade de um
hibridismo cultural que acolhe a diferenca sem uma hierarquia suposta ou imposta” (Id., 1998,

p. 22). Para o autor

Os termos do embate cultural, seja através de antagonismo ou afiliacdo, sdo
produzidos performativamente. A representacdo da diferenca nao deve ser
lida apressadamente como o reflexo de tragos culturais ou étnicos
preestabelecidos inscritos na ldpide da tradigdo. A articulacdo social da
diferenga, da perspectiva da minoria, € uma negociacdo complexa, em
andamento, que procura conferir autoridade aos hibridismos culturais que
emergem em momentos de transformacgdo historica. O “direito” de se
expressar a partir da periferia do poder e do privilégio autorizados ndo
depende da persisténcia da tradi¢do; ele é alimentado pelo poder da tradi¢do
de se reinscrever através das condi¢gdes de contingé€ncia e contrariedade que
presidem sobre as vidas dos que estdo ‘na minoria’. O reconhecimento que a
tradicdo outorga ¢ uma forma parcial de identificacdo. Ao reencenar o
passado, este introduz outras temporalidades culturais incomensurdveis na
inven¢do da tradicdo. Esse processo afasta qualquer acesso imediato a uma
identidade original ou a uma tradicdo ‘recebida’. Os embates de fronteira
acerca da diferenca cultural tém tanta possibilidade de serem consensuais
quanto conflituosos; podem confundir nossas definicoes de tradicdo e
modernidade, realinhar as fronteiras habituais entre o publico e o privado, o
alto e o baixo, assim como desafiar as expectativas normativas de
desenvolvimento e progresso (Ibid., p. 20-21).
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Nessa circularidade as criancas buscam na aldeia desvendar as relacdes de poder
que ocorrem dentro dela, além de que na visdo de Walsh (2009) pensar que estamos
colaborando para descolonizar o saber, isso representa uma mistura de
sentimentos/pensamentos ambivalentes e também € um exercicio permanente de
descentramento como bem refor¢a Larrosa (2003) uma vez que se torna uma experiéncia
impronunciavel.

Segundo Skliar (2003) é importante na condicdo de sujeito do conhecimento
produzido pelo ocidente que controlemos o impeto etnocéntrico/colonizador de nossa
racionalidade aceitando nossa incapacidade de vermos o outro na radicalidade de sua
diferenca. Escutar o outro sem pretensdo de compreendé-lo € crucial, pois sem a compreensao
e sem o reconhecimento de que hé coisas incompreensiveis o sujeito resultard no retorno da
mesmidade e da asfixia da diferenca.

Como ocorre a circularidade das criangas Kaiowd no cotidiano da aldeia? Qual a
importancia das trilhas para elas? O que elas aprendem circulando pelas trilhas existentes na
aldeia? As respostas sdo apresentadas nos capitulos terceiro e quarto da tese. A socializacdo e
as relacOes de poder das criancas Guarani e Kaiowa passa por esta circularidade que serve
para orientar e legitimar a cultura indigena que € construida e desenvolvida de forma coletiva
na aldeia. De outra forma podem também fortalecer sua parentela e fortalecer o territdrio

tradicional que reivindicam. Segundo Pereira (2011)

[...] os diferentes estilos comportamentais e organizacionais de parentelas se
evidenciam mesmo na vida adulta, quando por algum motivo alguém se vé
na contingéncia de ter deixado a parentela na qual reside. Mudar de parentela
implica em mudar de residéncia e se inserir em uma nova rede de relagdes
sociais. A mudanga exige o esforco de adequacdo as caracteristicas e ao
estilo da nova parentela, expondo o novato a um periodo de estresse, como
se fosse o periodo de estdgio probatdrio, quando a nova parentela fica alerta
para monitorar a disposi¢do do novato em acompanhar seu estilo (p. 10).

Nota-se que a vivéncia das criancas Kaiowd no seu territério fortalece a
organizacgdo das parentelas. Circulando nele é que desenvolvem as técnicas de caca na mata,
pesca no corrego Karajd Arrojo, a coleta dos frutos, como a guavira, o limaozinho, a goiaba e
também as plantas medicinais que estdo dentro de ciclos ecoldgicos na aldeia. Segundo
Pereira (2004) dentro do territério tradicional existe um conjunto de artes e técnicas que

articulam as atividades “econdmico-politico-sociais [que] € posto em operacdo em espagos
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distintos — unidades de recursos — e distribuidos ao longo do ciclo anual, de acordo com o

calendario ritual e religioso” (Id., p. 178).
2.4 —Territorio tradicional e territorialidade: o direito de morar no tekoha

Para falar da circularidade das criancgas na aldeia e da importancia das trilhas que
elas percorrem dentro do territério que se constitui em uma rede de comunica¢cdo (BARBOSA
DA SILVA, 2007, p. 38) é mister abordarmos de que lugar estamos falamos: do seu territdrio,
ou seja, do tekoha, dos “lugares de acomodacao, [d]os parentes, [d]as festas, [d]os caminhos e
[d]as trocas” (CRESPE, 2015, p. 309) ocorridas na aldeia. No item 2.3 desta pesquisa
destacamos o significado de tekoha para os Guarani e Kaiow4.

Sabe-se que o territério tradicional é um espaco geografico onde se encontravam
“os grupos locais de parentesco, aqui denominados de parentela [que] se distribuem no espago
e se reproduzem no tempo” (PEREIRA, 2004, p. 48), denominado de “tekoha [...] composto
por relacdes de parentesco e trocas que se reproduziam em um dado espaco social, formado
por lugares e caminhos” (CRESPE, 2015, p. 309) que esta indissociavelmente ligado a
circularidade das criangas na aldeia.

Brand (1997) foi um dos pioneiros no estado de Mato Grosso do Sul a abordar os
problemas territoriais dos Guarani e Kaiowd. Os povos Guarani e Kaiow4 antes da chegada
das diferentes ondas de colonizacdo (CRESPE, 2015, p. 32) encontravam-se distribuidos por
um amplo territério onde especificamente “os Kaiowd localizavam suas aldeias, tendo como
referenciais basicos as matas, os corregos e as aldeias” (BRAND, 1997, p. 02).

Segundo Brand (1997) falar em territorio tradicional significa apresentd-lo em
duas dimensdes’’: o fiane retd (territério amplo) e o 7iande reko (modo de vida coletivo,
transmitido de geracdo em geracdo através das palavras tradicao que explicitam o bom modo-
de-ser, vivido e transmitido pelos seus antepassados). Os indigenas Kaiowd vivenciaram o
fiane retd no passado e ainda vivenciam atualmente o 7iande reko como forma de recuperar o
seu oguata (caminho) para reconstruir e reorganizar seu tekoha.

O territério tradicional dos Guarani e Kaiowé era vasto e repleto de unidades
socioldgicas de menor abrangéncia, passando para as mais gerais, optando por um “modelo

que poderia ser identificado como concéntrico, no qual algumas dessas unidades sdo

" Para Brand (1997) a reconstrucio do territério dos Guarani e Kaiowa estd centrada na possibilidade dos
indigenas recuperarem os espagos geografico dentro do territério amplo (7iane retd) e na possibilidade de
reconstruirem a relacdo cultural e histérica definida com a terra, dentro do territério tradicional, que permita
reproduzir o seu modo de ser (7iande reko) (p. 09).
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englobadas por outras de maior amplitude” (PEREIRA, 2004, p. 48) (Grifo meu). O modelo
concéntrico com que se afigura a aldeia Laranjeira Nanderu serd retomado no capitulo quarto
da tese.

Acerca do territério da aldeia Laranjeira Nanderu entrevistei dois moradores
locais mais antigos que retratam a sua vivéncia do antes e do depois da colonizacdo. A
primeira pessoa entrevistada foi a D. Alda Mariano, que tem noventa anos € que morou dez
anos no local e nos relatou como era a vida no tempo em que morou ali com seus pais quando
era crianca.

Segundo ela esse ciclo de convivéncia somente foi interrompido devido a
expulsdo de sua familia com a chegada dos fazendeiros na localidade. Para D. Alda, uma das

antigas moradoras da aldeia, o territério em que vive lhe pertence porque

[...] morei por 10 anos aqui; morei aqui com meu pai e minha mae por 10
anos; eles plantavam muito mandioca, batata, abébora e milho sabord e
enchia uma casa dessa de mantimento; mas a hora que chegou os fazendeiros
eles queimaram tudo, o arroz, o milho com a casa e tudo para que nds
féssemos embora (Alda Mariano, entrevista, 2015).

Verifica-se que esse episddio de dispersdo da familia de D. Alda € denominado de
sarambi ou esparramo e foi identificado por Brand (1993, 1997, p. 130), Vietta (2007, p. 17),
Cavalcante (2013, p. 85) e Crespe (2015, p. 49).

Da mesma forma, a segunda pessoa entrevistada foi o Sr. Alcides Pedro que tem

setenta anos e disse que mora em seu territério na aldeia Laranjeira Nanderu

[...] j& ha 9 anos. Aqui encontrei minha moradia, e estou esperando a
demarcagdo da terra. Quando ganhar o territério quero trabalhar e plantar
arroz, mandioca, batata, banana, rama, milho e a gente vai trabalhar assim;
vamos plantar também frutas como manga, laranja; € onde que a gente ganha
porque nds ndo temos dinheiro; ndo temos renda e, as vezes, a gente passa
necessidade; as vezes, a gente come € as vezes nao come; a cesta basica vem
a cada dois meses e é muito dificil porque tem pouca coisa; agora branco
tem dinheiro no banco e indio ndo tem dinheiro e nem renda de jeito
nenhum; nasci no Panambizinho e vim para cd porque a minha mulher Alda
nasceu aqui, o pai dela, o avd nasceu e morreu tudo aqui e foram enterrados
aqui; aqui tem uma porcao de gente enterrada. Eu prefiro morar aqui, porque
na cidade se paga tudo, paga dgua, luz; meu deus do céu onde que a gente
vai achar dinheiro para pagar aluguel, alimento...eu ja& morei em Dourados,
mas 14 tem muito paraguaio, indio... tem muita briga e principalmente
quando o pessoal toma pinga... carrega arma, facdo na cintura...a noite é
muito perigoso andar li... em Dourados quiseram me matar e por isso

7

decidimos vir para cd; aqui ndo tem nada disso é tudo parente, tudo
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conhecido, arma a gente ndo tem ndo...aqui é parente, € sobrinho, € irmao,
tio...parente tudo. Fico mais dentro de casa, pois ndo tem jeito de sair; a
gente ndo sai muito ndo, pois a gente corre o risco de levar um tiro; mas, de
vez em quando eu vou até o Rio Brilhante por dentro do mato a pé; a gente
passa pelo corrego Carrajd Arrojo e vamos pescar; eu gosto daqui porque
depois que a gente veio para cd eu fiquei sossegado mesmo...nds também
ndo anda 14 na entrada [BR 163] € muito perigoso também, tem o carro; tem
meu sobrinho que foi atropelado e mataram ele na hora...foi oito horas da
noite e a pessoa fugiu...e ja aconteceu outras vezes; por isso que eu nio vou
muito para a estrada (Alcides Pedro, entrevista, 2015).

A fala de Alcides retrata que a colonizagdo foi um marco temporal negativo no
fiande reko, isto €, no modo de ser Guarani. A organizacdo social dos indigenas foi totalmente
afetada com a chegada das frentes de coloniza¢do no sul de Mato Grosso do Sul por que
anteriormente a isso a vida dos Kaiowa “era marcad[a] pela disponibilidade de espacos e
recursos € os grupos que entravam em conflito dispunham de condi¢des menos desiguais
diante do conflito” (CRESPE, 2015, p. 47).

No didlogo com os estudos de Fanon (2010), podemos perceber que a retirada dos
indigenas de seu territorio tradicional e os deslocamentos for¢ados para as reservas gerou uma
crise latente das sociedades colonizadas, a medida que as formas de organizacdo social
estabelecidas anteriormente as frentes de coloniza¢do foram amplamente danificadas, como ¢é
o caso das familias que moravam na aldeia Laranjeira Nanderu na década de 1960. Segundo

Aguilera Urquiza e Prado (2015)

A prética de aldear os povos indigenas foi promovida pelo Estado desde o
periodo colonial, até a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, em
que estava prevista a demarcacdo de terras indigenas respeitando as
especificidades dos usos, costumes e tradi¢cdes de cada povo (p. 61).

A Constituicdo Federal de 1988, no artigo 231, reconheceu aos indigenas os
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam. Segundo Carneiro da Cunha
(2009) “os direitos sobre as terras indigenas foram declarados como sendo ‘originarios’, um
termo juridico que implica precedéncia e que limita o papel do Estado a reconhecer esses
direitos, mas nao a outorga-los” (p. 283).

A defini¢@o de terra indigena a partir do direito originario reflete que o artigo 231
ndo apenas definiu os espacos de habitacdo e dreas cultivadas, mas também o territério para a

“preservagdo dos recursos ambientais necessarios ao bem-estar dos povos indigenas, bem



138

como a terra necessdria para sua reproducdo fisica e cultural, em conformidade com seus
habitos e tradi¢gdes” (Id., 2009, p. 283).

Em relacdo as situacdes histdricas vivenciadas pelos indigenas Guarani e Kaiowa
acerca do territério tradicional em Mato Grosso do Sul, Oliveira Filho (1998) apresenta os
conceitos de territorializacdo e processo de territorializacdo que analisam a “presenca
colonial — que instaura uma nova relacdo da sociedade com o territério, deflagrando
transformagdes em multiplos niveis de sua existéncia sociocultural” (p. 54).

No aspecto da ferritorializacdo o autor defende que este movimento ocorreu por
imposicao do Estado-nagdo de incorporar populacdes etnicamente diferenciadas dentro de um

territorio fixo para definir limites e demarcar fronteiras. Segundo Oliveira Filho (1998)

A nogdo de ferritorializacdo tem a mesma fungdo heuristica que a situacéo
colonial — trabalhada por Balandier (1951), reelaborada por Cardoso de
Oliveira (1964), pelos africanistas franceses e, mais recentemente, por
Stoclking Jr (1991) -, da qual descende e é caudatéria em termos tedricos. E
uma intervencdo da esfera politica que associa — de forma prescritiva e
insofismdvel — um conjunto de individuos e grupos a limites geogréficos
bem determinados (p. 56).

Na visdo do autor, a territorializacdo se constituiu em um ato politico
“constituidor de objetos étnicos através de mecanismos arbitrarios e de arbitragem” (Id., 1998,
p- 56) que foi imposto aos indigenas pelo poder coercitivo do Estado. Portanto, se verifica que
a cria¢do das reservas indigenas pelo SPI no século passado foi uma ac¢do “subordinada e
integrada nos planos globais de desenvolvimento econdmico que neste periodo estavam
voltados para a Marcha para Oeste, buscando integrar e controlar novos espacos geograficos”
(BRAND, 1997, p. 85) e uma proposta vantajosa de uma acdo territorializadora que foi ao
encontro dos interesses do Estado-Nacgdo e atualmente dos apoiadores da elite pertencente ao
agronegécio em detrimento das populagdes indigenas sul mato-grossenses € “marcou o inicio
de uma longa e dificil luta dos indios pela manutenc¢do e recuperagao de sua terra” (Id., 1997,
p. 78).

Historicamente com o fim da Guerra da Triplice Alianga, denominada de Guerra
do Paraguai, entre os anos de 1864 a 1870, o avanco da colonizacdo na fronteira do Brasil
com o Paraguai foi intenso especialmente no cone sul do Estado de Mato Grosso do Sul

regido onde se localizava o territorio tradicional dos indigenas Guarani e Kaiow4.
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A partir do fim da guerra, o governo brasileiro quis povoar a regido de fronteira e

por isso langcou mao de um projeto colonizador que pregava a falsa ideia de que na regido
. . . . 48 . .1,

oeste do Brasil existiam espacos vazios . Ao criar as reservas de terra para os indigenas se

criava os espacos livres para a colonizagdo. Segundo Brand (1997)

A acdo do SPI e do Governo do Estado, ao criar essas oito Reservas de terra
para usufruto dos indios Kaiowa/Guarani, sinaliza e oficializa o processo de
confinamento compulsério, amplamente denunciado pelos informantes
indigenas. LIMA (1992:40) lembra bem que as Reservas indigenas,
enquanto ‘porcdes de terra reconhecidas pela administra¢do publica’,
representava talvez ‘o melhor produto da dindmica tutelar’. Ao demarcar
essas pequenas porgdes de terra, o governo liberava o restante da terra para a
colonizagdo. Criava ‘espacos livres para a empresa privada’ (p. 115).

Para Oliveira Filho (1998), a nocado de territorializacdo implica em um processo

de reorganizacgdo social que implica quatro aspectos

[...] 1) a criagio de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a constitui¢do
de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicdo do controle social
sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboragdo da cultura e da relagdo com o
passado (p. 55).

Verifica-se que este aspecto da territorializacdo conceituado por Oliveira Filho
(1998) se aplica ao entendimento tanto do territério (unidade sociocultural/espaco
fisico/geografico — item 1 e 2) quanto da territorialidade (cultura/relacdo com o passado —
item 3 e 4) dos indios Kaiowa por que h4 uma relacdo intrinseca entre eles.

O territdorio se refere ao espago fisico, geografico, ao tekoha, que € o lugar
ocupado pelos indigenas Guarani e Kaiowd, em especial pelos indios Kaiowd da aldeia
Laranjeira Nanderu em Rio Brilhante e que para Cavalcante (2013) é “uma porc¢do apropriada
por um grupo humano que o constréi em seus aspectos sociais, simbdlicos, culturais,
econdmicos e politicos através de modos especificos” (p. 34).

Desta forma, existe uma relagdo social dos indigenas no espago territorial que se

confirma pela simbologia, pela cultura, pela politica e pela economia que forma o conjunto do

territério com a territorialidade. Ainda, para Little (2002), a territorialidade se produz no

* Para Brand (1997, p. 115), com o deslocamento da populacio indigena para dentro das Reservas ao redor dos
postos estabelecidos pelo SPI efetivou a férmula mégica de criar os espagos vazios numa regido densamente
ocupada por aldeias Kaiowéd/Guarani. Este processo de deslocamento forcado e arbitrdrio para dentro das
Reservas demarcadas no periodo de 1915 a 1928 que caracterizou o confinamento compulsdrio.
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3

territério pois existem “vinculos afetivos estabelecidos [ali] com um territorio especifico,
[com] a memodria coletiva da histéria de sua ocupacgdo, e [com] o uso social que se faz do

territorio e suas formas de defesa” (p. 04). O autor diz que

[...] o esfor¢o coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se
identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu ‘territorio’ ou homeland (cf. Sack, 1986:19).

7

Casimiro (1992) mostra como a territorialidade é uma forca latente em
qualquer grupo, cuja manifestacdo explicita depende de contingéncias
histéricas. O fato de que um territério surge diretamente das condutas de
territorialidade de um grupo social implica que qualquer territério é um
produto histérico de processos sociais e politicos. Para analisar o territério
de qualquer grupo, portanto, precisa-se de uma abordagem histdrica que trata
do contexto especifico em que surgiu e dos contextos em que foi defendido
e/ou reafirmado (Id., 2002, p. 3-4).

Outro aspecto defendido por Oliveira Filho (1998) em relacdo as populagdes
indigenas no aspecto do territdrio se refere ao processo de territorializagdo49 que se relaciona
a resposta que os grupos humanos apresentam em face da imposicio de alguma base
territorial fixa. Para Oliveira Filho (1998) o processo de territorializacdo nao deve ser
entendido como “de mao unica, dirigido externamente e homogeneizador, pois a sua
atualizacdo pelos indigenas conduz justamente ao contrario (Id., 1998, p. 60), ou seja, eles
constroem suas identidades diferenciadoras e se apropriam dela no territério tradicional.

Oliveira Filho (1998) diz, portanto, que hd dois processos de territorializagcdo

(13

bem distintos em que “ [...] um [é] verificado na segunda metade do século XVII e nas
primeiras décadas do XVIII, associado as missdes religiosas; o outro ocorrido neste século
[XX] e articulado com a agéncia indigenista oficial” (p. 56).

O ensinamento do autor acerca do segundo processo de territorializagdo vem ao
encontro do processo de colonizacio ocorrido no cone Sul de Mato Grosso do Sul quando da
criacdo do SPI pelo governo Federal. Esta agéncia indigenista criou oito reservas de terra nos
periodos de 1915 e 1928 que foram destinadas “para usufruto dos indios Kaiowa/Guarani,

[época que] sinaliza e oficializa o processo de confinamento compulsério (BRAND, 1997, p.

115).

* Oliveira Filho (1998, p. 56) chama de processo de territorializagdo o movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo [...] vem a se transformar em uma coletividade organizada, formulando uma identidade propria,
instituindo mecanismo de tomada de decisdo e de representagdo, e reestruturando as suas formas culturais.
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Assim, verifico que os ensinamentos de Oliveira Filho (1998) evidenciam que a
territorializagcdo e o processo de territorializagdo sao conceitos fundamentais que constituem
a realidade histérica dos indigenas em Mato Grosso do Sul, espelham o processo de esbulho
territorial sofrido e reafirma suas identidades étnicas. Vivendo na aldeia se favorece a
vivéncia da circularidade que as criangas percorrem nas trilhas em seu territério de ocupacao
tradicional. A retomada do fekoha se revela importante no espaco e tempo a medida que as
criancas vivem na aldeia Laranjeira Nanderu fortalecendo a convivéncia com sua parentela
que “constroi aspectos sociais, simbolicos, culturais, econdmicos e politicos através de modos
especificos” (CAVALCANTE, 2013, p. 34).

Segundo o autor, é importante destacar que os territorios

[...] ndo sdo constituidos exclusivamente na relacdo de humanos com o
ambiente, mas que além destes h4 outros seres que habitam o territério [na
mata] e que assim sdo constituintes da territorialidade. Tal circunstancia é
bastante presente quando se pensam os territérios indigenas [...] jA que o
territério guarani e kaiowa estd construido tanto ou mais em bases
simbdlicas e sociais do que materiais (Id., 2013, p. 33).

Para este autor, a concepg¢ao de territério que para os indigenas se fundamenta em
bases simbdlicas e sociais € diferente daquele em que se fundamenta o Estado Nacional que
define a soberania de seu territério em critérios materiais que sobrepdem o territorio
tradicional do povo Guarani e Kaiowd agravando o processo de relagcdes com os karai, o
empobrecimento de sua cultura e a dependéncia no aspecto alimentar dos governos municipal,
estadual e federal.

Portanto, concordamos com Mondardo (2013) de que os Guarani-Kaiowd tem
como concepgio de territério, o tekoha. Em especial os Kaiow4 da aldeia Laranjeira Nanderu
mantem uma visdo de territério coletivo e com um amplo espago aberto que se baseava na
familia extensa como uma estratégia de garantia de reproducdo e de continuidade da
comunidade. A vida na aldeia é baseada num sistema comunitdrio que busca potencializar a
participacao das familias na sua organizacao e manutencao.

O autor afirma que

Os territdrios tradicionais tém na gestdo coletiva o uso moderado dos
recursos naturais uma cosmologia e cosmografia proprias que desenvolve
uma visdo mais ampla de natureza em uma relagdo harmoniosa e
multidimensional que engloba o humano e o sobrenatural. Se os territorios
Guarani-Kaiowa foram construidos e se mantiveram pela capacidade em que
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esses povos tiveram em exercer o controle sobre a terra e seus recursos
naturais. Esse dominio territorial permitia ao grupo outras formas de uso e
gestdo mais comunais e coletivas, menos agressivas, mais plurais na relacio
com a natureza o que proporciona o desenvolvimento de territorialidades
mais autdnomas e auténticas. O retorno do exercicio do poder nesses
territdrios tradicionais pode proporcionar a esses povos uma vida mais digna
através da reconstrucdo de suas identidades coletivas, afirmando, com isso,
suas préticas de produg@o econdmicas e simbdlicas (Id., 2013, p. 779).

Esta realidade de voltar a morar no seu territorio, possibilita que os Kaiowa
mantenham suas culturas e revivam as tradi¢des. Enquanto isso ndo acontece eles vivenciam
na aldeia um espaco que Bhabha (1998) chama de entre lugar onde suas identidades sdo
produzidas em um territério que ainda nao foi demarcado, mas que este territério € constituido
por relacdes de poder do homem branco que pensa de modo enviesado a forma de utilizar o
territorio.

Passamos a descrever no proximo capitulo a constitui¢do da aldeia Laranjeira
Nanderu onde as criancas Kaiow4 exercem a circularidade. Com a realizacdo do trabalho de
campo acompanhamos as criangas no corrego, nas atividades que fazem na aldeia, nas trilhas
que utilizam dentro do seu territério tradicional. Elas acompanham as préticas religiosas na
casa de reza, t€ém o envolvimento com a parentela € 0 compromisso com a preservacao dos

recursos naturais presentes na mata.
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CAPITULO 3 - ADENTRANDO NA ALDEIA LARANJEIRA
NANDERU: UM BRANCO FAZENDO CAMPO NO TEKOHA

Semear é somar

O tempo € propicio, o campo espera.

Com carinho a semente, ndo violada.

Em sua natureza original, em seu desejo de explodir.

Em nova vida, sem que a mée terra,

E seus filhos, sejam envenenados!

Bendito seja, o solo fecundo.

Prenhe de sonhos, alimentando as utopias.

Na luta de cada dia, pela liberdade, justica e paz.

Terra mae repartida, em territérios de vida.

Os caminhos s@o plurais, e vao se encontrando.

Nas buscas dos caminhantes, na mobilizagcdo da esperanca.

Na alianca e unidade necessdria, para transformacgdes profundas.
Libertarias e construtoras, do novo amanhd, da nova sociedade.
Solidéria além fronteiras, do bem viver, da pluri nacionalidade.
E da democracia comunitdria, participativa.

(HECK, 2008)

O poema de Heck (2008) abre as pdginas deste capitulo por representar a
circularidade das criangas indigenas Kaiowd que vivem “em sitfuacdo de acampamento” na
aldeia Laranjeira Nanderu. Essa vivéncia demonstra que, ali na aldeia, elas experienciam, em
seu territdrio, o respeito e a sobrevivéncia na mata. Neste capitulo, busca-se demonstrar o
significado de territorio tradicional da aldeia Laranjeira Nanderu para as criangas Kaiow4 “em
situagdo de acampamento” por meio dos seus desenhos, suas fotografias e entrevistas. Elas
retratam que o local em que vivem € sua casa definitiva apesar de estarem nesse local por
forca de liminar expedida pela Justica Federal da 3* Regido. Consta assim descricdo dos
moradores que compdem a aldeia, suas familias extensas e parentelas que reivindicam seu
tehoka.

Para que se concretize essa realidade e elas permanecam na aldeia — sua casa
definitiva - € imprescindivel que seja demarcado o territério tradicional. Elas aguardam, com
esperancga, que seu fekoha seja demarcado e devolvido, pois, somente dessa forma, poderao
viver alimentando seus sonhos de liberdade, justica e paz recuperando o “direito de viver em
suas terras” (CRESPE, 2015, p. 21).

Em entrevista com um morador da aldeia, ele relata a importancia do territorio
tradicional em que vivem e deseja que este seja demarcado, porque eles gostam de morar no

mato, preservar a mata € os animais como faziam seus antepassados. Segundo Brand (1997),



144

enquanto o colonizador centraliza seus esforcos para aprofundar a exploracdo de seu
territério, os indigenas “buscam afirmar-se através da reza, do canto e da danga ritual,
momentos privilegiados de comporem-se consigo mesmos € com a sua histéria, enquanto
povo” (p. 40). O morador relata que eles foram embora da aldeia porque foram expulsos pelo

branco com arma de fogo, mas querem voltar porque

[...] eu gosto é da moradia aqui; eu gosto daqui porque isso aqui € nosso
mesmo € por isso que estou morando aqui; meus pais nasceram aqui € minha
mae ainda mora aqui; ela tem 105 anos e se chama Araci Pedro Rosa™; ela
morou aqui quando era crianga e foi embora quando o branco entrou aqui e
trouxe arma de fogo e todo mundo correu para o mato para nio morrer; até
meu pai, meu avo correu tudo para o mato porque nds temos medo mesmo
da arma de fogo, e nds ndo somos bicho para matar...(Alcides Pedro,
entrevista, 2015).

Crespe (2015) assinala que os Guarani e Kaiowd costumam chamar o espago
ocupado depois do retorno ao fekoha de drea de retomada. Na visdo indigena, essas dreas lhes
pertencem pois sdo seus antigos territorios tradicionais. Falar em “situacdo de acampamento”
da aldeia Laranjeira Nanderu remete as atuais situacdes de reocupagdes indigenas, situacdes
marcadas pela instabilidade na forma de ocupacdo da terra, por ameacas de despejo e falta de
estrutura de atendimento, especialmente para as criancas Kaiowd, conforme mencionado no

capitulo primeiro. Para a autora

[...] o termo acampamento indigena aponta para as situagdes onde um ou
mais grupos familiares estdo organizados para recuperar a posse de suas
terras e, até que isso aconteca, lancam mao de estratégias que os permitam
ficar o mais préximo possivel destas dreas. [...] logo, a escolha dos lugares
onde foi realizada a pesquisa levou em considerac¢do, em primeiro lugar, a
existéncia de familias que haviam sido expulsas de suas terras, que foram
forcadas a ir para as reservas e que decidiram voltar a viver onde
reconhecem o seu lugar no mundo (Id., 2015, p. 23).

Segundo Crespe (2015), a importancia de se retornar ao seu tekoha se deve ao fato
de os indigenas terem sido expulsos de seu territério pelas frentes de colonizacdo. A autora

afirma que

%% A D. Araci Pedro Rosa na data de 19 de dezembro de 2015 faleceu na aldeia Laranjeira Nanderu e, segundo
relato de sua neta Liléia Pedro de Almeida, o médico que lhe atendeu em consulta antes do 6bito disse que ela
contava com 116 anos.
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Enquanto se consolidavam os projetos de colonizagdo no sul de MS,
marcado pela chegada de diferentes frentes colonizadoras afinadas ao projeto
nacional de colonizagdo e ‘ocupagdo’ das fronteiras brasileiras, os indios
perderam suas terras. O projeto de colonizagdo e ‘ocupacdo’ das fronteiras
caminhou junto da politica de reservamento das populacdes indigenas no
Brasil, que teve seu dpice no inicio do século XX. Em 1910 foi criado o
Servico de Protecio ao Indio (SPI) que, entre os anos de 1915 e 1928 criou
oito reservas indigenas no sul de MS e afetou diretamente os Kaiowa e
Guarani (Ibid., p. 21).

Para Cavalcante (2013), os Guarani e Kaiow4 utilizam a categoria nativa fekoha
como sindnimo de aldeia ou terra indigena, pois se trata de categoria polissémica cuja
instrumentalizacdo depende do contexto de sua utilizagdo.

Susnik (1979-1980) revela que o tekoha se constituia a partir da associacdo de

varias familias extensas quando

[...]- vérios te’yi se associavam em nimero de cinco, seis ou mais. Dessa
associacdo, forma-se uma consciéncia sociolocal unitdria, uma espécie de
vinculo ‘aldedo’. Apesar do vinculo sociopolitico e religioso, muitas vezes
as casas comunais localizavam-se muito distantes umas das outras, as vezes
a uma ou duas léguas. [...] a formagao e a duracio dos tekoha desencadeava
intensa disputa entre os lideres de te’yi — os fuvicha em busca do status de
tuvicharuvicha — equivale a lider dos tekoha. Status este que normalmente
era ocupado pela lideranca que reunia maior prestigio politico e religioso.
Estas disputas provocavam fricgdes intercomunitdrias que podiam ocasionar
a saida de familias extensas que preferiam se associar a outro tekoha ou
mesmo o surgimento de novos tekoha (p. 19).

A aldeia Laranjeira Nanderu é resultado do processo histérico de colonizacio, das
ondas de colonizacdo e das frentes de exploragdo econdmica ocorridos em Mato Grosso do
Sul. Esse processo historico retirou dos Guarani e Kaiowa grande parte de seu tekoha.
Abordar esse contexto permite compreender como os indigenas responderam a esse
cerceamento territorial buscando alternativas para ficar perto de seu territério ou retornando a
seus antigos territérios para viver por enquanto na aldeia, almejando ficar em seu tekoha
definitivamente. Conseguindo retomar seu territério tradicional, voltam a vivenciar a

tra\di(;'Zlo51 indigena.

> Para Brand (1997), entender a historicidade de uma cultura oral necessita chegar aos esquemas culturais,
valores e conflitos proprios, internos e especificos de cada povo, que constituem ‘os espagos de mediacdo’ [...].
No caso dos Guarani e Kaiowd, é necessario chegar até o modo-de-ser dos antigos/dos antepassados [tekoyma]
que estd vivo nas palavras da tradi¢do, que seguem presentes na memoria coletiva do grupo (p. 25). Segundo
Brand (1997), o tekoyma “sdo as palavras da tradi¢do recebidas de nossos pais (os antepassados kaiowa/guarani),
que informam a leitura da realidade” (LOPEZ, 1995, apud BRAND, 1997, p. 21).
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Os Estudos Culturais e a teoria Pés-Colonial contribuiram para discutir a cultura
existente da aldeia em que as criancas Kaiowd vivenciam a circularidade nas trilhas, pois,
com o avango da colonizagdo em Mato Grosso do Sul, houve um impacto do cendrio colonial
na territorialidade dos Guarani e Kaiowd, que sofreram/sofrem com a criacdo das reservas
indigenas pelo SPI no século passado e agora se mobilizam para retornar ao seu fekoha, suas
areas tradicionais.

Nos Estudos Culturais, Bhabha (1998) afirma que “a pds-colonialidade, por sua
vez, ¢ um salutar lembrete das relagdes ‘neocoloniais’ remanescentes no interior da ‘nova’
ordem mundial” (p. 26), pois permite autenticar as histérias de exploracio e o
desenvolvimento de estratégias de resisténcias como esta que ocorre na aldeia Laranjeira
Nanderu.

O processo de colonizagcdo sul-mato-grossense em que os Guarani e Kaiowd
foram forcados a deixar seus fekoha e levados para as reservas em que ficaram confinados,
implicou como consequéncia a destrui¢do das aldeias. Segundo Brand (1997) esse processo de

confinamento

[...] implicou na perda e destruicdo de parte significativa das aldeias
tradicionais, sendo sua populacio transferida para dentro das Reservas, onde
se verifica evidente superpopulacdo e sobreposicdo de aldeias. Com o
esgotamento dos recursos naturais, os Kaiowd/Guarani sdo obrigados,
especialmente a partir de 1980, a se engajar progressivamente como
assalariados nas usinas de dlcool. Verifica-se, ainda, profundas alteracdes no
meio ambiente do territério tradicional, hoje desmatado, mecanizado e
ocupado por monoculturas (p. 11-12).

Dessa forma e no mesmo entendimento, Crespe (2015) verifica que, no tempo

anterior a chegada da colonizacdo, os Guarani e Kaiow4 tinham acesso a mata e a tudo que ela
~ . . e . 2 . - .

compde dentro do universo simbélico desses coletivos™. Foi o tempo em que ndo se tinha

53 4 54 s 1s . .
cerca , porem houve um cerco aos mdlgenas que estavam acostumados a vivenciar o

52 Crespe (2015) afirma que para os Guarani e Kaiow4 atuais, os antigos viveram um tempo bom em que havia a
sua disposi¢do tudo o que precisavam: terra, alimento, dgua, lugar para plantar, cacar e realizar coletas. Nas
matas e nos rios também viviam os donos (jdra) de tudo o que existia. “Para os Kaiowa, as plantas, os animais e
humanos possuem, cada um, seu dono. Os jdra sdo seres espirituais que protegem tudo o que existe, promovem
o equilibrio das relagdes sociais e os Kaiowd mantém relagdes frequentes com eles a partir de suas rezas” (p. 50).
>3 Segundo Crespe (2015) a chegada dos brancos/karai via colonizacio, implicou a posse e o controle da terra
por parte destes e, consequentemente, a posse € controle dos recursos a que os Kaiowd tinham acesso, como a
dgua e a mata. Os Kaiowd no sul de MS utilizam o termo karai, na acepcdo tradicional da lingua Guarani, e
usada por outros grupos Guarani. A chegada deles foi acompanhada da chegada dos limites e das fronteiras, que
passaram a controlar os territérios indigenas e a transformd-los em propriedades privadas. Se o territdrio
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presente, “enquanto ponte por onde o passado transita para o futuro, ou seja, as palavras da
tradicdo e o bom modo-de-ser dos antepassados se tornam futuro na passagem para a outra
vida, para o sobrenatural” (BRAND, 1997, p. 23).

Destaca-se que, no processo de colonizacdo, a situacdo vivenciada pelos
colonizadores e colonizados faz com que esses grupos vivam em mundos completamente
separados, e que isso produz um conhecimento a favor da domina¢do dos novos
colonizadores. Os moradores da aldeia vivem em um mundo extremamente dividido em
relacdo a populacdo do municipio de Rio Brilhante/MS, pois, ndo raro, sofrem muitos
preconceitos e difamagdes pelo simples fato de morar na aldeia. Até mesmo na escola que
frequentam, as criancas e jovens ndo revelam que moram na aldeia, pois sofrem
discriminacdes dos colegas de sala. A esse respeito, uma aluna e moradora da aldeia afirma

como ocorre a discriminagao na escola

[...] mas eu ndo falo que moro aqui na aldeia e, as vezes, eles [os colegas de
sala] ficam zoando de minha cara e isso me da raiva...uma vez a professora
disse que quem chegou primeiro aqui foi Portugal e eu fiquei com raiva e ja
ndo quis mais fazer as tarefas...mas, se eu trouxesse uma amiga minha aqui
eu mostraria a natureza para ela (EMINI AQUINO, entrevista, 2015).

Percebe-se pela fala da aluna que as narrativas coloniais, quando postas como
afirmacdo, tém o poder de fixar o colonizado. Fanon (2010), ao narrar a producdo da
subjetividade negra, fala de sua experiéncia colonial em que o colonizador fixa “[...] o outro
através de gestos, atitudes, olhares” (p. 103) e cria um esteredtipo do outro.

E o que acontece com os indigenas, como por exemplo, o despejo deles e o
preconceito da populacdo municipal ndo se verificam, como nos aponta Fanon (2010), uma
conciliacdo possivel porque os indigenas Kaiowd da aldeia Laranjeira Nanderu carregam a
marca que trazem em si os grupos de colonizados.

Em Mato Grosso do Sul, o projeto de colonizacdo teve eficicia porque foi

realizado em parceria com o SPI, que se utilizou do aparelho estatal para segregar esses

produzido em cima dos territdrios indigenas resultou em remogdes forcadas de suas terras, as cercas implicaram
dificuldades na reproducdo das formas de mobilidade indigenas (p. 46-47) (Grifo nosso).

>* Para Crespe (2015), a ideia de cerco apareceu na medida em que se identificava a entrada de diferentes frentes
de colonizacdo, a chegada dos colonos, a abertura das fazendas e a feitura das cercas que passaram a recortar e
dividir o territério ocupado pelos Kaiowd. Esse cerco estabeleceu novos limites, novos territérios que nao eram
reconhecidos pelos Kaiowa e impactaram de modo crescente as suas vidas. “Assim, os Kaiowa estiveram
cercados em duplo sentido: o primeiro foi o cerco do territdrio [...]; o segundo foi a colocacdo dos marcos,
linhas, fronteiras e cercas que passaram a esquadrinhar as terras ja ocupadas pelos indios” (p. 45).
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indigenas Guarani e Kaiowd. Por isso, afirmamos com Fanon (2010) que a situacdo do
colonizado € marcada pela violéncia, pela segregacido e expulsdo feita pelo colonizador em
que se retira primeiramente a sua terra [fekoha/territério].

Pode-se dizer, amparado em Fanon (2010), que, quando sdo retirados de sua
terra/territorio/[tekoha], os colonizadosperdem a mobilidade para trabalhar, coletar, cacar e
pescar. Segundo Crespe (2015), “esta mobilidade ¢ também responsavel pelo conhecimento
do ambiente biofisico sobre o local que os indios mais velhos costumam acumular” (p. 241).
Perdendo a posse da terra, esta [terra] passa para eles a ser “o valor mais essencial, porque o
mais concreto” (FANON, 2010, p. 60) e por isso a cidade do colonizador e a cidade do
colonizado sdo contrdrias, esta marcada pela escassez, e aquela, pela abundancia. O autor

admite que

[...] A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade indigena, a aldeia
negra, a medina, a reserva € um lugar mal afamado. Ali, nasce-se em
qualquer lugar, de qualquer maneira. Morre-se em qualquer lugar, de
qualquer coisa. E um mundo sem intervalos, os homens se apertam uns
contra os outros, as cabanas umas contra as outras. A cidade do colonizado €
uma cidade faminta, esfomeada, de pao, de carnes, de sapatos, de carvao, de
luz (p. 56) (Grifo nosso).

Para o autor, depois de serem retirados da terra, os colonizados tém suas regras de
sociabilidade e de sustento modificadas porque ndo conseguem se manter e produzir seu
sustento como anteriormente faziam, e isto € o que ocorreu com os indigenas da aldeia
Laranjeira Nanderu, em Rio Brilhante/MS. Aqui neste caso, os indigenas com o processo de
colonizacdo perderam a posse de seu territorio tradicional e com ele a abundancia dos
alimentos, a mobilidade®® para fazer a circulacdo entre as parentelas, para cacarem os bichos

do mato, pescarem o peixe dos rios, coletarem os remédios das matas. Para Crespe (2015)

[...] A retomada para recuperar a terra ¢ igualmente sagrada porque & por ela
que os indios podem acessar novamente a terra. Com a terra se tem o mato, a
roga, os remédios, abundancia de alimento e satide. O contrario da retomada
é o despejo ao qual os indios estdo constantemente ameacados. O despejo
significa a saida da terra, a escassez de alimento, as doengas e a morte (p.
241-242).

> Segundo Crespe (2015), na iminéncia de conflitos, ou apresentando dificuldades de se manter dentro da
parentela constituida, as familias se mudam para outra drea e novamente procuram se integrar a uma nova
parentela. Isso gera uma mobilidade entre os Guarani e Kaiowd que € resultado da dificuldade de estar
efetivamente ligado a uma parentela (e um lugar) que tenha condi¢des de se manter no tempo e no espago.
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Verifica-se que os Kaiow4 que moram na aldeia Laranjeira Nanderu em uma
situacdo de acampamento retornam para seu antigo tekoha porque reconhecem essa area como
de ocupacdo tradicional®®. Suas acdes refletem uma reacio ao “projeto nacional de
colonizacdo e ‘ocupagdo’ das fronteiras brasileiras” (Id., 2015, p. 21), que quis apagar a
existéncia de seu mundo ou, como sugere Fanon (2010), se trata de uma luta, uma reagdo a
favor da descolonizacgdo.

Para Fanon (2010), a luta dos colonizados € a luta pela terra, e em Mato Grosso do
Sul a luta dos Kaiowd € pelo seu tekoha, pois € da terra que eles garantem o seu sustento e a
sua sobrevivéncia’’ cultural e social. Os Kaiow4 desejam retomar seu tekoha para viver como
viviam seus avds e parentes antigamente, com o principio do bom viver e do bom modo de ser

— teko pord®. Crespe (2015) afirma que

[...] as transferéncias para as reservas marcam o tempo presente por terem
mudado o curso da histéria. As chegadas das ondas coloniais trouxeram
consigo um novo tempo, o tempo das remogdes forcadas, das reservas, da
abertura das fazendas, das cercas. Um tempo marcado pelo conflito, pela
guerra, pela escassez de terra e de comida e pela tentativa de imobilizar os
indios. [...] os Kaiowd e Guarani lutam para recuperar seus territorios
tradicionais e, com isso, resgatar também um tempo onde havia terra, mata,
bichos, rogas e deuses. Segundo eles, s6 a partir de entdo os Kaiowd e
Guarani poderdo recuperar a autonomia que tinham no passado, no tempo
anterior as remogdes. Assim, recuperar os territrios indigenas implica em
uma tentativa de voltar a viver como se vivia antigamente, com autonomia
politica e econdmica (p. 383).

A aldeia Laranjeira Nanderu surgiu do resultado dessas transferéncias
compulsorias que mudaram o curso de sua histéria. Com a ida para as aldeias demarcadas

pelo SPI, houve duas consequéncias tragicas para essa etnia: a) a desagregacdo das familias

% O art. 131 da Constitui¢do Federal de 1988 apresenta uma defini¢do acerca de ocupagio tradicional a partir
dos modos de ocupagdo indigena em um determinado local/area. Segundo Oliveira Filho (1999) a Constituicido
de 1988 adota como tnico critério para a defini¢do de uma terra indigena: que nela os indios exercam de modo
sustentavel e regular uma ocupacao tradicional, isto é, que utilizem tal territorio segundo ‘seus usos e costumes’.
“Trata-se, portanto, de substituir uma identificacdo meramente ‘negativa’ (da presenga do branco) por uma
‘identificagdo positiva’, que pode ser feita através do trabalho de campo e da explicitacdo dos processos
socioculturais pelos quais os indigenas se apropriam daquele territério” (OLIVEIRA FILHO, 1999, p. 111). Para
entender as modalidades de assentamentos observados entre os Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul, ver
Pereira (2010), Crespe (2009, 2015), Cavalcante (2013).

7 Para Cavalvante (2013) a relacdo que os indigenas mantém com a terra ndo se limita 2 extracio de meios para
a sobrevivéncia fisica, vai além, a terra também ¢é fonte de reproducdo cultural e social, € morada de seres
espirituais e muito mais (p. 363).

¥ Crespe (2015) assinala que o modo ideal de se viver de acordo com os costumes tradicionais, de acordo com o
teko pord, s6 pode ser realizado no fekoha, que é um lugar especifico, um lugar deles e que, segundo eles, lhes
pertence. Segundo a autora, “deste modo, eles acreditam que neste lugar eles podem viver melhor e podem
realizar o teko pord. Para poderem viver o teko pord eles se lembram de voltar para o tekoha (p. 238-239).
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extensas com o desmantelamento da organizacdo social; e b) o crescimento da populacio
nessas dreas que se tornaram pequenas para o desenvolvimento sociocultural das familias. A
luta contemporanea dos Guarani e Kaiowa é para recuperar seu territério tradicional de forma
a resgatar “a caga como principal fonte de proteina, e a pesca e a coleta, como atividades
subsidiarias” (PEREIRA, 2008, p. 06).

No préximo item, descreve-se o significado da aldeia Laranjeira Nanderu e como
se situa esse espago para as criancas Kaiowd que moram no local. Segundo Pereira (2008), as
criancas convivem com sua familia na aldeia compartilhando do fogo doméstico no interior da
parentela. Brand (1997) afirma que os Guarani e Kaiowd historicamente tém demonstrado
surpreendente capacidade de reagir aos avancos das diversas frentes de colonizagdo e
expansao sobre seus espagos, para reconstruir, reorganizar € recrias as suas aldeias enquanto
tekoha que lhe permite reproduzir o fiande reko, “além de manter bem abertos os caminhos da

relacdo com o sobrenatural, através da pratica da religido” (p. 9).

3.1 Situando o cenario pesquisado - Aldeia Laranjeira Nanderu®

Durante a pesquisa de campo, a Aldeia Laranjeira Nanderu foi visitada diversas
vezes. A primeira ocorreu em 2013, e a ultima, no inicio de 2016. Em 2013, fez-se contato
com as liderancas Farid (cacique) e Adalto, entdo obtendo-se autorizacdo para a realizacdo da
pesquisa. Em 2014, houve retorno para 14 durante alguns dias, em finais de semanas e nos
feriados de Pascoa, Natal, quando entdo, foram realizadas observagdes das criangas da aldeia,
conversas com seus pais, conhecimento das condi¢des locais para ficar mais tempo e fazer as
atividades do trabalho de campo.

As casas do local eram simples, cobertas com folhas de sapé, conforme foto
abaixo. Para Pereira (2009), a casa € um dos lugares em que ocorre a socializagdo das
criancas, pois os “filhos fazem necessariamente parte da paisagem da casa e sem eles o
casamento fica incompleto e dificilmente sobrevive muito tempo” (p. 97). Por isso, a crianca
precisa do lar para ser socializada e estar vinculada ao fogo doméstico.

A circularidade das trilhas levava as criancas para todas as casas de suas familias
e também nas parentelas. Ali era o espaco familiar em que se desenvolvia o convivio das

familias. Fazia parte da casa o enorme patio que circundava os membros da parentela. Ao lado

% Morar na “aldeia Laranjeira Nanderu é muito bom, por que aqui tem ar puro, ar fresco [...] e ndo troco este lugar por nada
na cidade” (Elizabeni Barbosa Almeida Pedro, 2015).
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da casa, no patio era “onde se desenvolv[ia] a maior parte das atividades da vida social de um
fogo, ele ¢ considerado uma extensdo da casa e, como tal, propriedade de seus moradores”

(PEREIRA, 2004, p. 174).

Fotografia 10 - Algumas casas da Aldeia Laranjeira Nanderu

| o

Fonte: José Paulo Gutierrez — Dezembro de 2014.

Em 2014, iniciou-se a pesquisa de campo de fato, pois,

Visitei a casa da lideranca Adalto Barbosa de Almeida que me apresentou
documentos de estudo sobre a 4rea da aldeia Laranjeira Nanderu que
estavam com ele e que era uma cépia de um laudo antropolégico em
andamento que caracterizava o espagco de mais de 10 mil hectares em que
viviam. Tirei cépia deste documento para saber como estava o estudo da drea
para a demarcagdo e também para conhecer o contexto histérico da aldeia.
Para ndo atrapalhar os andamentos do laudo técnico na justica federal optei
por ndo fazer a divulgacdo. (CADERNO DE CAMPO, Domingo, 07 de
dezembro de 2014).

Assim se expressou, em 2014, a lideranca Adalto Barbosa de Almeida, morador

que reside mais no interior (para dentro da mata) da aldeia Laranjeira Nanderu

[...] aqui tem 34 casas com mais ou menos 114 pessoas e 30 criangas. Aqui
dentro existe de 5 a 6 parentelas e que a maioria sao Kaiowd, descendentes
dos Caraguatd, Shirurakd. Nossa cultura estd se perdendo porque nio temos
mais feito a pratica da furacdo do labio inferior [para os meninos]; estamos
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esperando demarcar nosso tekoha para recomecar essa pratica; aqui nosso
maior simbolo € a Casa de Reza, depois fazemos o guachiré, o batismo de
milho (guirossy) que sdo rituais de nossa cultura (Lideranca Adalto Barbosa
de Almeida, entrevista, 2014).

A fala de Adalto reporta ao poema de Heck (2008), que retrata a luta de cada dia
em que os indigenas da aldeia buscam retornar ao seu tekoha. Chama atencdo, nesse relato,
ndo apenas a questao da perda do seu territdrio tradicional com o advento da colonizagdo, mas
também o prejuizo para a cultura do Kaiowd, como por exemplo, o ritual da furacdo do labio
inferior dos meninos, mencionado por Adalto. Esse ritual de iniciagdo dos meninos ¢é
denominado de kunumi pepy®.

Segundo a moradora Elizabeni Barbosa Almeida Pedro, na aldeia Laranjeira

Nanderu nio tem mais

o kunumi pepy [...] hoje em dia quase ja acabou porque os mais velhos ja
morreram e ndo ensinou; no lugar tem a festa do milho todo janeiro,
fevereiro...aqui para nds s6 falta plantar as coisas: mandioca, batata... A
gente nao pode desanimar (Elizabeni Barbosa Almeida Pedro, entrevista,
2015).

Brand (1997) retratou em sua tese que o processo da perda da terra pelos Guarani

e Kaiowa implicou o confinamento ndo s6 geogréafico, mas também cultural. Para o autor o

[...] processo de confinamento [que] implicou na perda e destruicdo de parte
significativa das aldeias tradicionais, sendo sua populacdo transferida para
dentro das Reservas, onde se verifica evidente superpopulacdo de aldeias.
Com o esgotamento dos recursos naturais, os Kaiow4d/Guarani sao obrigados,
especialmente a partir de 1980, a se engajar progressivamente como
assalariados nas usinas de dlcool. Verifica-se, ainda, profundas alteracdes no
meio ambiente do territério tradicional, hoje desmatado, mecanizado e
ocupado por monoculturas. [...] Por outro lado, os rituais tradicionais, em
especial o de iniciagdo, kunumi pepy, foram abandonados (p. 12).

60 Segundo Brand (1997) Kunumi = menino, adolescente e pepy = festa. E o ritual de iniciacio dos meninos
kaiowd, quando atingem a idade de 10 a 13 anos. Um pequeno orificio é aberto no ldbio inferior e af introduzido
o tembetd, um pequeno bastdo feito de resina de drvore. A festa é precedida de rigorosa preparacdo, que inclui o
cuidado para que tenham alimentacdo suficiente, que as vestimentas a serem usadas pelos participantes, em
especial pelos que serdo iniciados, estejam confeccionadas. Uma casa grande, ogajekutu, deve ser construida (se
ndo existir mais). Toda a comunidade se engaja nestas atividades. Mas a preocupagdo estd voltada para a
preparacdo dos que serdo iniciados, pois € o tempo por exceléncia em que devem aprender as rezas, os cantos e
as dangas. Aprender, acima de tudo, as palavras da tradi¢do (BRAND, 1997, p. 12).
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Nas visitas a aldeia, apds recebida a autorizagdo para a pesquisa iniciou-se a
convivéncia com as criangas e as familias extensas dentro da aldeia, o contato com seus pais,
caminhadas nas trilhas existentes e entrevistas com moradores da aldeia, assim desenvolvendo
as atividades previstas na metodologia da pesquisa etnogrifica com as criangas. Para
Cavalcante (2013), “as familias extensas constituiam as unidades socioecondmicas bdasicas
entre os Guarani, exploravam as terras e as areas de caga e pesca” (p. 58).

Além da observacao direta das criancas, outros instrumentos foram utilizados para
producdo de dados que se caracterizaram nas entrevistas, atividades de desenhos, cantos,
brincadeiras, caminhadas nas trilhas da aldeia, atividade de registro fotogréfico e jogos de
futebol que possibilitaram participar ativamente da vida das criangas, ouvir seus relatos e
conhecer seu cotidiano principalmente com as criancas da parentela de D. Adelina Pedro,
vitva de José Barbosa Almeida®', conhecido como cacique Zezinho, que morreu atropelado
em 2012, na rodovia BR 163, perto de Rio Brilhante/MS.

Ao chegar a aldeia, cumprimentava-se a todos com a saudacdo Mba 'eichapa, que
significa “bom dia, como vai”, a qual todos respondiam “Pord”, que significa “tudo bem”,

13962
“estou bem” ou “tranquilo”

. A saudacdo foi ensinada pela Profa. Mestre Adriana Oliveira de
Sales, que acompanhou este trabalho até a aldeia nas primeiras vezes ao iniciar a pesquisa de
campo. A Profa. Adriana relatou que era importante iniciar o contato com um cumprimento
na lingua Guarani, porque desta forma se estabelecia um elo de comunicacdo entre os
pesquisadores e os moradores da aldeia.

Essa professora tinha trabalhado com a comunidade, conhecia todos os moradores
da aldeia e também os problemas relacionados a retormada do tekoha. Depois de
familiarizados com as pessoas residentes na aldeia e também com as criangas, sentava-se ao
lado da casa de D. Adelina para escutar® como era a vida das criancas no local e tomar tereré.
Logo depois as criangas eram convidadas para participar de atividades de jogo de bola.

Costumava-se ficar horas e horas escutando as historias da aldeia contadas pelos

moradores que rememoravam como era o espaco habitado pelos antepassados antes de serem

retirados forcadamente daquele lugar. Contava-se desde os rituais em que se fazia o preparo

1 . . . . .
' Para saber mais acerca do atropelamento que culminou na morte do cacique Zezinho ver o site:

<http://sanderbpereira.blogspot.com.br/2012/06/lider-indigena-do-acampamento-nhanderu.html>.

2 A traducdo dessas saudacdes foi informada pessoalmente pelo Prof. Mestre indigena Claudemiro Pereira
Lescano, em 31 de margo de 2016.

% Segundo Fonseca (1999), para “escutar o outro, para estarmos prontos a captar significados particulares,
devemos primeiro rever certas nogdes de nossa propria cultura que permanecem obstinadamente no pensamento
contemporineo (p. 69).
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da festa da chicha, da festa do milho e das coletas da guavira no campo. “A dieta da guavira
[era] complementada pela caca eventual de um tatu ou de outro animal. Estes momentos no
campo, longe do stress provocado pela intensa vida social na parentela” (PEREIRA, 2004, p.

178) favorecia a harmonizacao das relagdes entre os integrantes do fogo doméstico.

Fotografia 11 - Roda de conversa com D. Adelina que esta ao centro (em pé), momento em que
suas filhas contam o historico da Aldeia

N EasE
%y
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Fonte: José Paulo Gutierrez — Abril de 2015.

Antes de iniciar as atividades, explicava-se por que estar ali e qual a finalidade da
pesquisa com as criangas da aldeia, em sua maioria, Kaiowda da parentela de D. Adelina. Eram
as que mais gostavam de participar das atividades e ainda dominavam a lingua materna e o
portugués. Talvez por estarem mais proximas nas primeiras casas da aldeia, ou por ser a
primeira parada feita ao chegar, antes de visitar as outras crian¢as que moravam mais no
fundo da aldeia.

Chegando a aldeia, todas as criancas eram chamadas para participar das
atividades, se o quisessem. Esperava-se um pouco até todas as criancas chegarem para poder

iniciar a dindmica, que geralmente durava o periodo da tarde. Sempre depois dessas

atividades, distribuia-se lanche para todos com pao e refrigerante.
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Este, outro momento de descontragdo e de conversa prazerosa com as criangas.
Elas gostavam de contar como era seu dia a tarde, depois da aula, o que faziam nas trilhas e o
que tinham encontrado nelas no dia anterior. Ficavam a vontade e, as vezes, nem se

incomodavam de ficar descrevendo o que haviam encontrado na mata.

Fotografia 12 - Lanche com as criancas e adultos na Aldeia Laranjeira Nanderu

Fonte: José Paulo Gutierrez — outubro de 2015.

No campo, atividades de desenhos e pintura foram feitas em folhas de sulfite e
cartolinas para que as criancas pudessem fazer o desenho de modo livre, do que quisessem
fazer acerca do local, do que achavam importante dentro da aldeia. Podiam desenhar diferente
de como faziam na escola. L4 elas tém que aprender dentro de um tempo certo, de uma forma
certa. Ali na dindmica, elas podiam produzir suas histérias, relatar suas praticas de vivéncia na
aldeia em um processo livre em que ndo se exigia fazer o “certo ou errado”, e muito menos
em um tempo certo, determinado, mas sim elas podiam expressar seu entendimento de
territorio por meio da circularidade que faziam nas trilhas da aldeia.

Depois de finalizada essa atividade, as criangas podiam fazer a pintura de seu
desenho e, para isso, vdrias caixas de l4pis de cor ficaram a disposicao delas. Elas tinham um
conhecimento das cores que as possibilitava caprichar na pintura de seus desenhos com

relacdo a mata, animais, flora, trilhas, cérrego e carros que passavam na Rodovia BR 163.
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A dinamica de desenhar foi muito interessante, pois elas escolhiam as cartolinas
ou o papel sulfite para fazer seu desenho e depois escolhiam as cores nas caixas de lapis de
cor. Mais de uma vez as criangas foram convidadas para participar, pois muitas delas, em um
primeiro momento, ficavam com vergonha e, as vezes, ndo queriam pegar o papel ou cartolina

para fazer o seu desenho.

Fotografia 13 - Atividade de desenhos com criancas Kaiowa

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

D. Nirda ajudava a distribuir as folhas de palpel sulfite e cartolina. Depois cada
crianca pegava alguns ldpis de cor, sentava em um canto da aldeia e se punha a desenhar.
Verifica-se que elas desenvolviam essa atividade sempre acompanhada de seus pais ou de
irmaos mais velhos, que observavam atentamente qual era o desenho que estava sendo
confeccionado pela crianca.

O desenho podia ser feito em sua casa ou na hora da atividade. A orientacdo era
para desenho livre, desenhar tudo o que quisessem, tal como o local que elas achavam
importante, a sua casa dentro da aldeia, as pessoas com quem moravam em casa, as trilhas que
elas circulavam na aldeia, o corrego onde tomavam banho. Elas passavam dias com esses
desenhos e ndo tinham a obrigacdo de o entregar, apenas se quisessem.

Nota-se que a pratica da circularidade das criangas era recorrente nesse momento,

pois elas se comunicavam e perguntavam entre si qual das trilhas iriam desenhar, e verifica-se
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que prevaleceu aquelas que elas mais circulavam na aldeia, como o cérrego, a mata e aquela
que levava para a casa dos parentes. Segundo Pereira (2004), “os Kaiowa distinguem, no
universo fisico, varios espacos como, por exemplo, as florestas, o mundo aquético, a roca, a
aldeia e a casa” (p. 170) e, nessa atividade de desenhar, percebe-se que elas tém uma distingdo
dos espacos que circulam na aldeia, espacos que podem frequentar, bem como a existéncia da

socializacdo desses espacos com a convivéncia entre as parentelas.

Fotografia 14 - Criancas Kaiowa Mannio Almeida Pedro; Muriel Almeida Aquino;
Chanderlei Mariano Zuca

]

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Muitas criancas da aldeia a principio faziam desenhos em geral de carros e do
onibus que circulam na BR 163, das planta¢des ao redor da aldeia, ou simplesmente pintavam
a cartolina representando mais o que tinha fora da aldeia do que a aldeia propriamente dita,
como os desenhos do Makter, do Michael e da Tamiele.

Porém, com o desenvolvimento da atividade ao longo das visitas na pesquisa de
campo, verifica-se que elas comecaram a mostrar os pontos da aldeia em que mais
desenvolviam a circularidade. Elas eram bastante espontaneas, algumas ficavam pensando e
discutindo com seus pais, e outras desapareciam na mata para depois retornar com um brilho
nos olhos dizendo que ja sabiam o que iriam desenhar.

Elas perguntavam se, além das trilhas que gostariam de desenhar, podiam também
colocar no seu desenho os “habitantes da mata”, como por exemplo, 0s tucanos, os macacos €

o porco-do mato que encontravam nas trilhas. Verifica-se que muitas espécies fazem parte da
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alimentacdo, e “muitas espécies utilizadas na alimenta¢do s6 sdo consumidas em épocas de
escassez, e a floresta acaba funcionando como uma espécie de armazém a que se pode

recorrer em qualquer eventualidade” (PEREIRA, 2004, p. 172).

Fotografia 15 - Primeiros desenhos das criancas Makter; Michael Sanabria Garcia; Tamieli

Jorge Cabreira

,

Desenho 2

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015

A medida que acontecia a atividade com desenhos, outras criangas quiseram
também participar. As criangas comegaram a desenhar a aldeia como um todo, contendo sua
casa e se desenhavam junto com seus pais; outras desenharam a casa e alguns animais; e
outras desenharam ainda os lugares que costumam circular dentro da aldeia. Depois todas
pintavam seus desenhos, apresentando a toda hora como era a aldeia e seus arredores, 0s
animais que havia na mata, as trilhas que elas percorriam, o cérrego onde elas tomavam banho
e se divertiam e tudo o que era importante para elas ali dentro de seu territério tradicional.

Percebe-se que nem todas as criancas quiseram participar, e houve aquelas que
fizeram apenas uns rabiscos e logo depois desistiram. As criangas que desistiram da atividade
eram muito pequenas e quase ndo falavam portugués, elas estavam mais interessadas em
brincar e ficar juntas com as outras criangas.

A crianca Lara foi uma das que se destacaram nessa atividade mesmo nao sabendo
se expressar nem entendendo a finalidade da dinamica. Ela, em todas as visitas de campo, em
que se desenvolvia a atividade de desenhar, apresentava-se com sorriso largo, pedia uma

cartolina e se sentava no chao para “rabiscar”. Lara foi a primeira crianga que encontrei na
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aldeia em 2013 e, desde entdo, fazia “questdo” de participar com as outras criangas na
atividade de desenhar demonstrando seu protagonismo e conhecimento da aldeia. Também
quando percorridas as trilhas, ela estava junto, ora caminhando na mata, ora no colo de seu
irmao mais velho.

Fotografia 16 - Lara Almeida Benites (3 anos) participando da atividade de desenho

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

As criancas que finalizaram seus desenhos e quiseram entregd-los se sentiam
muito prestigiadas, pois, ao entregar os desenhos, elas faziam questdo de falar sobre eles, falar
sobre cada desenho que faziam. Quase todas elas entregaram seus desenhos.

No item 3.3 tem-se a andlise dos desenhos das criancas que participaram dessa
atividade. Percebe-se que elas procuravam caprichar na confeccdo dos desenhos, pois sempre
pediam a opinidao de seus pais e eram acompanhados dos irmdos mais velhos, que, com
bastante atencdo, iam incentivando para que elas fizessem os desenhos cada vez melhores.

Na fotografia abaixo, registra-se mais um dos momentos de atividade de desenho,
em que elas se reuniam também em grupo para desenhar as trilhas importantes na aldeia e que

circulavam diariamente, sob os olhares da irma mais velha.

Fotografia 17 - Fotografia de mais uma atividade de desenhos com as criancas na Aldeia
Laranjeira Nanderu

Fonte: José Paulo Gutierrez — Novembro de 2015.
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Em outro momento, uma maquina fotografica foi deixada para que as criangas e
jovens registrassem fotografias dos locais em que elas circulavam e que também eram
considerados importantes para elas. A atividade de fotografar foi bastante disputada, pois
todas queriam pegar a maquina e fazer registro dos diversos lugares em que andavam dentro
da aldeia.

Na organizacdo dessa acdo, percebeu-se haver criangas e jovens que queriam
participar mas preferiam ficar um pouco afastadas, olhando de longe. Ficavam observando o
comportamento das outras criangas e preferiam jogar bola a tarde inteira no campo de futebol,
destinado a elas na entrada da aldeia.

As criangas e jovens que quiseram participar da dinamica de fotografar tiveram
pouco mais de um mes para tirar as fotos. Elas eram acompanhadas de seus pais ou de irmdo
mais velho. Os jovens se reuniam em grupo e discutiam entre eles o que iriam fotografar. Eles
faziam as fotos e depois passavam a méaquina fotogréfica para outro adolescente, que também
tirava suas fotos, e, assim, havia um revezamento da maquina.

Quando terminavam de fazer o registro de suas fotos, 0s jovens iam mostrar para
D. Nirda e procuravam ao pesquisador para falar da fotografia daquele local. Entdo, este se
sentava com eles e D. Nirda para conversar sobre por que tinham achado importante tirar
fotografia de tal lugar, e registrava-se seus depoimentos no caderno de campo. Eles eram mais
independentes e ficavam um longo periodo do dia com a mdquina. Tiravam vdrias fotos e
depois escolhiam aquela que melhor representasse um local, uma trilha importante da aldeia
para apresentar ao pesquisador, que fazia o registro do local entdo fotografado buscando
entender por que esse local era considerado importante.

Em outubro de 2015, realizou-se mais um trabalho de campo na aldeia. Algumas
doacdes arrecadadas em Campo Grande, recursos utilizados para combater a desnutri¢do das
criangas e a precariedade em que viviam naquele local por terem sido expulsos de seus tekoha
e ndo terem seu territério tradicional demarcado. Tratava-se de uma forma de reciprocidade
com os moradores da aldeia em que se realizava a pesquisa. Nao era possivel ficar indiferente
a algumas situacOes de caréncia por que passavam as criancas Kaiowd e suas familias na
aldeia, uma vez impossibilitados de desenvolver a roca no seu tekoha. Acerca disso, Crespe

(2015) afirma que

[...] apesar dos conflitos serem permanentes dentro da drea [de retomada],
também € possivel observar as relagdes de reciprocidade que favorecem na
producdo de um sentimento de grupo por parte daqueles que estdo
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reivindicando o direito de voltar para o fehoka. A apresentacdo das relagdes
de solidariedade ndo exclui a presenca dos conflitos, apenas trata-se de uma
op¢do, uma nova perspectiva, ja que até entdo, na narrativa, vim
privilegiando a presenca das situacdes de conflitos (p. 280).

A reciprocidade e solidariedade entre os moradores da aldeia nota-se quando o
alimento arrecadado € repartido entre todos que se fazem presentes, comecando pelas pessoas
mais idosas até as criangas. As maes lactantes também tinham prioridades no recebimento de
alimentos, e ninguém ficava sem receber uma parcela da doagdo tanto de géneros
alimenticios, quanto de calcados e roupas. Na fotografia abaixo, as maes da aldeia recebem as

doagdes de familias simpdticas a retomada do tekoha.

Fotografia 18 - Doacdes

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Nesse dia, as criancas retomaram as atividades dos desenhos e fotografias entdo
iniciados no encontro anterior. A dindmica para essa atividade consistia em desenhar seu
territorio tradicional, sua casa, os arredores, enfim tudo o que elas achavam de importante e o
que lhes chamava atenc¢do dentro da aldeia. Elas podiam ficar com seu desenho ou fazer outro.
Da mesma forma, as atividades de fotografia consistiam em fotografar os locais muito
importantes para elas.

Novamente todas as criangas da aldeia eram convidadas a participar. Dessa vez,
por ja conhecerem o pesquisador, apareceram quinze criangas que se dispuseram a participar
da atividade. Muitas criancas receberam o convite e se dispuseram a participar; outras
criancas faziam seus desenhos, mas nao o entregaram. Os desenhos feitos tinham grande
significado para elas e, por isso, algumas criancas quiseram ficar com o desenho que haviam

feito na dinamica.
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Fotografia 19 - Desenhos de Manoela Almeida Aquino ao lado de Lara Almeida Benites

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Das quinze criancas que compareceram, doze entregaram os seus desenhos;
destas, seis quiseram contar o que haviam desenhado e por que fizeram os desenhos. Depois
pintavam e alguns contavam com a ajuda de seus pais ou irmaos mais velhos. As criangas
tiveram a liberdade de ficar com o seu desenho a semana toda. Puderam levar para casa e
depois, se sentissem que ele estava pronto, entregavam-no e, se quisessem, podiam contar o

que haviam desenhado na cartolina ou no papel sulfite.

Fotografia 20: Desenhos de Daniela Almeida Aquino

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.
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Para ndo perder nenhum detalhe de suas explicagdes, D. Nirda Almeida
acompanhava a gravacdo das falas das criangas para que se entendesse o que elas falavam
sobre seus desenhos. Ela fazia a tradug¢do daquelas criangas que tinham dificuldade de se
expressar em portugués. D.Nirda colaborou o tempo todo e pouco interferiu na fala das
criancas. Com a presenca dela, fez-se a gravacdo de seis criangas que quiseram contar o que
haviam desenhado. Foi surpreeendente a espontaneidade com que ela falava de seus desenhos
sobre sua casa, sobre os animais da mata, sobre as trilhas, sobre as brincadeiras, sobre sua

familia.

Fotografia 21 - Desenhos de Daniela Almeida Aquino e Genieli Almeida Pedro

119

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Analisando os desenhos trazidos pelas criancas, constata-se em primeira mao que
elas gostam do lugar onde vivem, pois, os desenhos demonstram uma relagcdo estreita com o
territorio tradicional onde moram. Elas conhecem os animais da mata, as plantas medicinais e
as trilhas da aldeia. Na fotografia abaixo, registra-se a Profa. Clara ao afirmar que elas tém

no¢ao do territério em que brincam.

Fotografia 22 - Atividade com desenhos acompanhadas pela Profa. Clara Almeida

Fonte: José Paulo Gutierrez — Dezembro de 2015.
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O resultado dessas atividades em que as criancas desenharam e fotografaram seu
territério tradicional, demonstrou o vinculo delas com a terra em que vivem na aldeia. O
litigio vivido no local dificulta o desenvolvimento das rogas com sua pratica agricola e o

sustento da alimenta¢do dos moradores na aldeia. Segundo Pereira (2004)

A terra € o suporte sobre o qual se desenvolvem as préticas agricolas. Para
boa parte dos Kaiowd, o €xito na agricultura continua dependendo da boa
convivéncia social e com seres divinos, particularmente com aqueles mais
diretamente responsdveis pelos cuidados com as plantas agricolas (p. 251).

Com essas dindmicas concluidas, as criangas voltavam a brincar e a jogar futebol
até o final do dia. Elizabeni, que mora na aldeia desde 2009 e que acompanhou as atividades
de desenhos e fotografias desenvolvidas pelas criancas e jovens da aldeia Laranjeira Nanderu,
relata que ¢ bom morar no local porque “tem ar puro, ar fresco [...] e ndo troco este lugar por

nada na cidade”. Segundo ela, a vida na aldeia € muito boa porque

[...] gosto de fazer o que o pessoal faz aqui também junto com os rezadores,
a cultura, o lazer e o esporte... Eu gosto disso aqui na aldeia; na cidade é
outra coisa, aqui na aldeia vocé ndo paga nada, na cidade vocé paga dgua
para tomar banho, paga luz... A minha casa € boa aqui porque tem a natureza
sobrando aqui... E eu gosto de minha casa do jeito que é... Porque aqui tem
dois campos de futebol, tem um cérrego que passa aqui perto e a gente
sempre toma banho... A dgua é boa e tem peixe bastante no cérrego. Aqui
também tem um remédio que da na fruta; a gente caca e pesca com flecha e
principalmente gostamos de pegar o peixe com flecha...antes de entrar na
mata a gente reza. Quando chega perto do rio, tem que rezar para nio
aparecer sereia... quando a gente chega no rio, a gente faz um pedido e vai
pescar; a gente fica um dia inteiro quando vai pescar e leva fésforo, farinha,
sal, faz um fogo, e a onca ndo se aproxima... A onca tem medo; quando eu
fui em outros lugares [fora da aldeia] 14 ndo tem essa mata bem comprida... o
que tem mais € caatinga... € ndo tem muitas arvores como aqui. O fazendeiro
desmatou sem pedir autorizacdo para nds e tirou nossa guavira.. O
Ministério Pdblico Federal veio ver e viu que eles cortaram também nosso
bacuri...e até agora ninguém deu noticias do por que fizeram isso... A gente
sabe qual é a arvore boa para fazer a casa e a gente deixa a arvore
pequenininha para ela crescer...aqui também tem o guachiré, que € um tipo
de danca, a gente danga e canta um poema que fala de nossa vida, de nossa
histéria...na danga tem o grupo dos homens, das criangas, das mocinhas e das
mulheres que cantam o guachiré, as criangas também criam o canto... O
Muriel é quem puxa o canto com as criangas (Elizabeni Barbosa Almeida
Pedro, entrevista, 2015).

Pesquisar dentro da aldeia com as criancas Kaiowd significa entender as

manifestacdes do elemento cultural num terceiro espaco em que a cultura se torna um
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processo de constru¢do de sua identidade indigena. Segundo Bhabha (1998), as culturas estdo
sempre em processos de negociacao e, mais do que olhar para esses processos de negociagao,
¢ importante olhar para o processo de constru¢do do sentido de cultura tradicional indigena.
Sabe-se que uma cultura (e principalmente a cultura ocidental) ndo estd imune aos encontros e
desencontros inocentes, mas atribuem um significado as acdes articuladas por meio das
identidades que sdo produzidas dentro da aldeia. Sabe-se também que as identidades sdao
articuladas de maneira instdvel e sdo constantemente perturbadas pela diferenca.

Vivenciar neste terceiro espago entende-se que a cultura indigena na aldeia requer
desenvolver “o trabalho fronteiri¢o da cultura [que] exige um encontro com ‘0 novo’ que nao
seja parte do continuum de passado e presente. Ele cria uma ideia de novo como ato

insurgente de tradugdo cultural” (p. 27). Segundo Bhabha (1998)

Estar no ‘além’, portanto, ¢ habitar em espago intermédio, como qualquer
dicionario lhe dira. Mas residir ‘no além’ ¢ ainda, como demonstrei, ser parte
de um tempo revisiondrio, um retorno ao presente para redescrever nossa
contemporaneidade cultural; reinscrever nossa comunalidade humana,
histérica; tocar o futuro em seu lado de cd. Nesse sentido, entdo, o espago
intermedidrio ‘além’ torna-se um espaco de intervencao no aqui e no agora
(Id., 1998, p. 27).

Cunha (2009) afirma que ha disparidades significativas entre a cultura (fabricada

pelo Ocidente) ¢ a “cultura®”

[tradicional indigena] num sistema de relagdes interétnicas.
Entretanto essa autora ndo quer dizer que seus conteudos necessariamente difiram, “mas sim
que ndo pertencem ao mesmo universo do discurso, o que tem consequéncias consideraveis”
(p. 313). Segundo a autora, para as questdes de direitos intelectuais, a politica académica e a
politica étnica caminham em dire¢Oes contrarias. Porém a academia ndo pode ignorar que a
“cultura” [tradicional indigena] estd ressurgindo para assombrar a teoria ocidental e, dessa
forma, relancar novos debates da cultura com novo vigor.

Ainda segundo Aguilera Urquiza e Banducci Junior (2013), pode-se dizer que o

termo cultura é um conceito poliss€mico, pois o ser humano inserido na sociedade modifica e

6 Para Cunha (2009, p. 356) a ideia de articulacdo interétnica é uma continuacdo natural da teoria Lévi-
straussiana do totemismo e da organizacdo de diferencas. Em contraste com o que ocorre em um contexto
endémico [peculiar a um povo ou regido], em que a légica tot€émica opera sobre unidades ou elementos que sdo
parte de um todo social, numa situacdo interétnica sdo as proprias sociedades como um todo que constituem as
unidades da estrutura interétnica, constituindo-se assim em grupos étnicos. Estes sdo elementos constitutivos
daquela e dela derivam seu sentido. Segue-se que tragos cujo significado derivava de sua posi¢do num esquema
cultural interno passam a ganhar novo significado como elementos de contrastes interétnicos. [...] “Cultura” tem
a propriedade de uma metalinguagem: ¢ uma nog¢do reflexiva que de certo modo fala de si mesma.
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recria a natureza “descobrindo e utilizando, de variadas maneiras, os materiais que nela se
encontravam” (p. 168). A palavra cultura é derivada do verbo latim colere (cultivar) e

originariamente estava ligado ao cultivo da terra. Segundo os autores

[...] o ser humano faz a cultura e, de certa forma, também € feito por ela. [...]
Provavelmente, a relagdo com a natureza como pardmetro para a
compreensdo do mundo fez com que o termo agricola passasse a traduzir,
também, os padrdes de comportamento e de relacionamento das pessoas (p.
169).

A compreensdo da cultura passa pela diversidade cultural em que se vive, na qual
“ também acontecem tensdes, abre[-se] possibilidade de novos conhecimentos, de
aprendizados, de construcdo de formas pacificas e colaborativas de viver” e também “a
cultura torna-se uma marca do pertencimento de cada um e do grupo, o que na ciéncia
antropoldgica, chamamos de identidade cultural, ou simplesmente, identidade (Id., 2013, p.
175).

Face ao exposto, o proximo item descreve os Kaiowd que vivem na aldeia
Laranjeira Nanderu, os espacos em que as criancas indigenas transitam e exercem a

circularidade nas trilhas da aldeia. Com o trabalho de campo, observam-se as criancas na

aldeia, nas trilhas, na casa de reza, e com sua parentela.

3.2 - Os Kaiowa4 na aldeia Laranjeira Nanderu

Acerca dos indigenas Guarani e Kaiowd hd farta literatura na academia,
desenvolvida ndo apenas por estudiosos, mas também por indigenas que apresentaram suas
producdes nos cursos de Pds-Graduacdo, em especial na linha 3, que trata da Diversidade
Cultural e Educacdo Indigena Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo — Mestrado e
Doutorado da Universidade Catdlica Dom Bosco.

Dentre os trabalhos que retratam os indigenas Guarani e Kaiowd, destacam-se:
Schaden (1974) descreve a cultura Guarani; Cunha (2009) fala sobre a “Cultura” e cultura
destacando os conhecimentos tradicionais e direitos intelectuais; Brand (1993, 1997)
apresenta em sua dissertacdo e tese o impacto da perda da terra na tradicdo dos
Kaiowéd/Guarani; Rossato (2002) trata dos resultados da escolarizacdo entre os

Kaiowéd/Guarani em Mato Grosso do Sul; Pereira (1999, 2004) apresenta a teoria kaiowa da
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relacdo social; Vietta (2007) descreve a Histdria sobre Terras e Xamas kaiowd; Crespe (2009,
2015) em sua dissertacdo fala da sifuacdo dos acampamentos indigenas e ocupagdes dos
Guarani e Kaiowd no municipio de Dourados e na tese da mobilidade e temporalidade
Kaiow4; Cariaga (2012) menciona as transformac¢des no modo de ser crianca entre os Kaiowa
em Te’yikue (1950-2010); Cavalcante (2013) fala do Colonialismo, Territério e
Territorialidade em relacdo a luta pela terra dos Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul.

Ainda se destacam Benites (2009, 2014), que retrata o movimento histérico dos
Aty Guasu dos Ava Kaiowa e dos Ava Guarani pela recuperagdo de seus tekoha; Aquino
(2012), uma Kaiowd, destaca a educacdo escolar indigena e os processos proprios de
aprendizagens na infancia Guarani/Kaiowd na Comunidade Indigena de Amambai; Benites
(2014) fala da nova caminhada no processo de desconstrucdo e construcdo da educacio
escolar na Reserva Indigena Te’yikue; Lescano (2016) apresenta os pilares da educagdo
Guarani Kaiowd nos processos proprios de aprendizagem; e Ramires (2016) discute os
processos proprios de ensino-aprendizagem Kaiow4 e Guarani na escola indigena Nandejara
polo da Reserva Indigena Te’yikue.

Segundo Schaden (1974), “a maioria das populagdes indigenas encontradas pelos
desbravadores quinhentistas em terras da bacia platina falava dialetos do idioma Guarani”
(SCHADEN, 1974, p. 09). Segundo esse autor, os Guarani do Brasil Meridional podem ser
divididos em trés grupos: os “Nandeva, os Mbiia e os Kayova” (p. 10). A historia dos Kaiowa
da aldeia Laranjeira Nanderu se encontra misturada ao perfodo de coloniza¢io ocorrido na
década de 1947, quando o “entdo governador Dr. Arnaldo Estevdo Figueiredo cancelou o
contrato com esta Companhia [Cia Matte Larangeiras], liberando as terras para a colonizagao”
(BRAND, 1997, p. 87).

Brand (1997) afirma que, apds esse periodo de dominio da Cia Matte
Larangeiras“, € que se deu o processo de derrubadas de mata e implantacdo das fazendas no
Estado de Mato Grosso do Sul. Foi um periodo denominado de esparramoéé, pois as familias
dos indigenas foram for¢cadamente retiradas de seus territérios e compulsoriamente foram
confinadas nas reservas, “extinguindo-se qualquer alternativa de oguata (caminhar), ou de

buscar outros refugios. Este processo atingiu seu auge durante a década de 1980 (p. 90).

% Para Brand (1997) a chegadas dos colonizadores nas diversas regides do territério Kaiowd/guarani ocorreu em
momentos diferentes. A Cia Matte Larangeiras instalou-se na regido a partir de 1890 e buscou a exploragdo de
ervais. A destrui¢do das aldeias ocorreu numa segunda fase, especialmente na década de 1950, quando acabou
seu monopdlio, e a empresa entrou na disputa pela propriedade da terra (p. 92).

% Segundo Brand (1997), o periodo do esparramo, vai da década de 1950 a 1970, em que inimeras aldeias
Kaiowd/guarani foram destruidas, e seus moradores, dispersos. (p. 90).
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Durante o processo de colonizacdo no Sul do Estado de Mato Grosso do Sul, o
tekoha dos Guarani e Kaiowd sofreu uma grande espolia9€1067 (MURA, 2006, p. 81), pois,
apesar de terem os “direitos indigenas ja amplamente garantidos pela Constitui¢do em vigor,
confronta[va]-se com os projetos de desenvolvimento coordenados e incentivados™ pelo
Governo Federal (BRAND, 1997, p. 85). Havia uma resisténcia dos Guarani e Kaiow4, que
nio concordavam com a politica do confinamento, mas mesmo assim eles foram expulsos

68 .
pelos colonos e, dessa forma, aconteceu o esparramo’°. Mura (2006) menciona que

Pode-se afirmar que foi apds a década de 1920 que as coisas comecaram a
mudar no panorama das atividades e da organizagao territorial na regido. A
diversificacdo das atividades desenvolvidas pelos colonos, que
progressivamente iam ocupando as terras no sul do estado, comportou
formas diferentes de relacionar-se com os indigenas. Por um lado, os que se
constituiram em cooperativa de extracdo da erva continuaram a conviver
com os Guarani, destes se servindo como mao-de-obra, enquanto que outros,
dedicando-se a criagdo de gado, solicitavam a intervencdo do SPI para
afastar os indigenas dos locais por eles colonizados. Deve ser notado, porém,
que até a década de 1950 os espacos dedicados a pecudria eram modestos,
constituindo apenas pequenas fracdes das fazendas que progressivamente se
instalavam na regido. A maior parte da paisagem era dominada por densas
florestas, estando a grande maioria dos indios nelas embrenhada (p. 84).

Na aldeia Laranjeira Nanderu, nio foi diferente essa situacdo, pois seus moradores
foram expulsos de seu tekoha e se espalharam pela regido, e algumas familias, segundo D.
Alda, “foram embora para a Aldeia Lagoa Rica-Panambi” (Alda Mariano, entrevista, 2015).
Outras foram para Douradina, Caarapd, Paranhos. Foram se espalhando, se esparramando da

parentela. Crespe (2015), sob essa otica, destaca que

[...] Para os Guarani e Kaiowd, o sarambi, conhecido também como
esparramo, trata-se de um tipo de mobilidade negativa, um momento
historico de ‘desordem’ em que os parentes foram esparramados e
promoveu a fragmentagdo forcada das te’y que antes viviam organizadas a
partir de uma légica prépria de socialidade (p. 323).

Mura (2006) destaca que o sarambipa refere-se a prépria condi¢do da organizacio
social do territorio dos Guarani e Kaiowa pois “o fato de os indios [...] procurarem uma

distribui¢@o espacial ‘esparramada’ (sarambipa) das préprias familias, coloca em evidéncia a

%7 Acerca da espoliagdo das terras Guarani, ver o capitulo IV, Parte I da tese de Mura (2006, p. 81 a 101).
% Brand (1997, p. 131) ratifica que em muitos casos, o esparramo nem sempre foi resultado de uma acio direta
de expulsdo, mas de um progressivo processo de inviabilizacdo da permanéncia dos indios naquele local.
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peculiaridade morfologica das relagdes sociais dos Kaiowa” (p. 109). Por meio do trabalho de
campo, verificou-se que ainda restam na aldeia duas familias extensas provenientes do 7ie
éruvicha (lider religioso) (BRAND, 1997, p. 128) ou tekoaruvicha® (o principal do Tekoha)
(CRESPE, 2015, p. 408).

A primeira familia extensa é de Olimpio Almeida, septuagendrio, que é casado
com Mirian Barbosa, e a outra familia é de Livino Mariano de Lima (falecido), que era casado
com Kerenita Mariano. Nessa aldeia, o tekoaruvicha Olimpio é o principal rezador’’. Ali
naquele local, estiveram presentes 35 (trinta e cinco) familias que “tentaram reocupar o
tekoha. A partir da retomada, os indios enfrentaram situa¢des de violéncia, a reacdo dos
fazendeiros e as diversas situagdes judiciais contrarias a permanéncia das familias” (Id., 2015,
p- 205). Ainda, com a falta de estrutura para permanecer no local, como a falta de 4gua,
condig¢des para plantar sua roca, falta de assisténcia médica e odontolégica, muitas familias se
mudam para outras aldeias provisoriamente para ficar na casa de parentes.

Durante o campo, da familia extensa de Olimpio, foram encontradas onze familias
compostas por seus 4 filhos casados, 14 netos e 10 bisnetos. Ao todo sdo 35 (trinta e cinco) as
pessoas provenientes dessa familia extensa, cuja maioria mora na aldeia com sua familia, e
apenas duas estdio morando em Paranhos/MS. E dessa familia extensa que se encontra a

lideranca Adalto e sua mulher Claudia.

% Crespe (2015) explica que um fekoaruvicha é um importante e conhecido anfitrido (p. 176).

" Crespe (2015) ressalta que de acordo com a cosmologia Kaiowd, os rezadores Kaiow4 sdo os guardides do
equilibrio do cosmo e eles fazem isso através de suas rezas. Ratifica que a luta pelo tekoha é uma luta pela terra,
pelas criancas, pelos modos antigos de se viver e pela manutengdo da reza e do cosmo (p. 166).
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Fotografia 23 — Parte da familia extensa de Olimpio

Fonte: José Paulo Gutierrez — Dezembro de 2015.

A outra familia extensa vem do casal Livino e Kerenita que moraram na aldeia
junto com sua parentela, antes de serem expulsos dali. Segundo relatado por sua filha Alda,
que estd com 90 (noventa) anos, sua familia morou na aldeia até quando ela tinha 10 (dez)
anos e, entdo, “um dia os fazendeiros vieram e deram um tiro no rosto € na mao do meu pai”
(Alda Mariano, entrevista, 2015), e sua familia teve que ir embora para a aldeia Lagoa Rica.

Brand (1997) ratifica que

A transferéncia de indmeras aldeias e familias extensas para dentro das
Reservas demarcadas entre 1915-1928, apés o esparramo, ndo significou
apenas o deslocamento geografico dessas aldeias e a correspondente perda
das terras. A vida dentro das Reservas impds aos Kaiowd/Guarani profundas
transformacdes na relacdo com o territério. Pois, ao perder a sua aldeia, eles
eram obrigados a disputar um lote cada vez mais reduzido dentro das
Reservas (p. 204).

Dessa familia extensa originaram-se seis familias, compostas por dois filhos
casados, 6 netos e 12 bisnetos. Também sdo 26 (vinte e seis) as pessoas provenientes dessa
familia extensa, e todas moram na aldeia. E dessa familia extensa que pertence o Cacique
Farid Mariano da aldeia Laranjeira Nanderu. Esse cacique assumiu o lugar do Cacique José
Barbosa de Almeida, conhecido como “Cacique Zezinho”, que morreu vitima de
atropelamento na BR 163, em 25 de junho de 2012. O esposo de Alda Mariano € o Sr. Alcides

Pedro, que também € rezador na aldeia. Sobre sua atividade de rezador disse
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[...] a gente reza para dor de barriga, dor de cabeca, a gente reza a noite e de
manhd a gente j4 fica com saide de novo; eu jé salvei muita gente aqui; as
pessoas levam a gurizada 14 em casa e depois que a gente reza para as
criancas duas a trés vezes jd sara; e também dou remédio para as criangas,
remédio da aroeira para dor de barriga e d4 trés vezes por dia; aqui tem
muitas outras plantas como o perobdo, o amendoim, o angico, o mel da
jatei...ninguém mexe ndo...a gente reza até onze horas...depois vamos dormir
(Alcides Pedro, entrevista, 2015).

Verifica-se que a religiosidade ¢ um aspecto relevante para os Kaiowd. Faz parte
dessa religiosidade a reza, que é o0 momento em que eles vivenciam sua Cosmologia no seu
tekoha, pois “com a terra e com a reza tudo que existia antes vai poder nascer de novo

(CRESPE, 2015, p. 167).

Fotografia 24 — Rezador Alcides Pedro (de amarelo) e o0 Cacique Farid Mariano

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Na aldeia vivem ao redor de vinte criangas de zero a doze anos, doze jovens e seis
idosos e que sdo parentes pertencentes as duas familias extensas, que moram em casas de lona
com cobertura de sapé, erguidas dentro da mata. Ao todo na aldeia, existe em torno de cento e
dez pessoas, entre adultos e criancas provenientes das duas familias extensas que vivem
dentro de seu tekoha, em um processo de reunificacdo das mesmas.

A renda dessas familias vem do trabalho de reciclagem de material que eles catam
no lixdo de Rio Brilhante, na BR 163, e de uns bicos que os adultos fazem pela redondeza.

Alguns trabalham no barracdo de reciclagem, e outros em firmas menores de material de
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reciclagem. Segundo o Cacique Farid, as pessoas nao tém renda “a gente estd cru aqui, as
vezes, para sobreviver tem que sair vendendo o artesanato; quando vem alguém de fora, a
gente aproveita para vender o artesanato, e s6 assim que a gente recebe um dinheiro” (Farid
Mariano, entrevista, 2015). Ainda segundo o cacique, as criancas também aprendem a fazer
artesanato, e todo mundo aprende junto na aldeia.

Os indigenas da aldeia recebem doagdes de alimentos e roupas. Como nao podem
plantar seu rocado na aldeia, buscam apoio na FUNAI e nos 6rgios ptiblicos onde recebem
promessa de ajuda. A esse respeito, o Cacique Farid revela que a FUNALI fornece cesta bdsica,
que ndo dura uma semana. “Na cesta s6 vem dois pacotes de arroz, macarrao e acucar, feijao,
um pacote de leite. Moram juntos cerca de dez a doze pessoas numa mesma casa, contando as
criancas” (Farid Mariano, entrevista, 2015).

Eles reclamam que, se tivessem seu tekoha, poderiam ter sua familia de volta e

sair do esparramo e ter seu rocado para plantar. Segundo Brand (1997)

No periodo caracterizado pelo esparramo, que vai aproximadamente da
década de 1950 a 1970, periodo, também, de implantacdo das fazendas,
inimeras aldeias kaiowd/guarani foram destruidas e seus moradores
dispersos. Familias extensas foram desarticuladas. Evidentemente que estes
moradores dispersos ndo encontravam mais as condicdes necessdrias para
manterem suas préticas religiosas coletivas e especificas, espacialmente os
rituais de iniciagdo dos meninos e meninas. Por esta razdo inimeros adultos
hoje ndo sdo mais portadores do fembetd. [...] Este processo atingiu seu auge
durante a década de 1980 (p. 90).

A sequéncia do processo de colonizagdo e o avanco das frentes de expansdao no
Estado de Mato Grosso do Sul ocasionaram a ocupacgdo das regides de mata, o que acabou
atingindo em cheio o territdrio tradicional dos Guarani e Kaiowa, localizado no extremo sul

do Estado. Para Aguilera Urquiza e Banducci Junior (2013), os indigenas

[...] Kaiowd e Guarani sdo mais conhecidos, na etnologia, como povos da
mata, pois preferiam para a constru¢do de suas aldeias, locais proximos as
regides de mata, ou matas ciliares. Ocupavam, desde o periodo colonial, um
amplo territério em ambos os lados da fronteira do Brasil com o Paraguai.
No lado brasileiro, o Governo Federal arrendou, a partir de 1882, o territério
indigena para a Cia Matte Laranjeira, que iniciou a exploragcdo da erva-mate
nativa. Ainda em pleno dominio dessa Companhia, o Servigco de Protecao
aos fndios, SPI, demarcou, em 1915, a primeira reserva de terras para
usufruto dos Kaiowa e Guarani, com 3.600 hectares. Outras sete terras sao
reconhecidas como de usufruto indigena pelo Governo até 1928, totalizando
18.297 ha. Inicia-se, entdo, com o apoio direto dos érgios oficiais, um
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processo sistemdtico e relativamente violento de confinamento da populacdo
guarani e kaiowd dentro dessas reservas de terra, processo que seguiu
inexordvel, a revelia da legislagcdo de protecdo dos direitos indigenas a terra,
até o final da década de 1970 (p. 183-184).

Ap6s perderem grande parte de seus territdrios tradicionais, serem expulsos e
confinados em outras terras que ndo as suas, ocorreu grande confusdo no seu sistema de
organizacgdo social. Segundo Brand (1997), “as consequéncias que esta ocupagdo trouxe para
os Kaiowd/Guarani indica a total provisoriedade dessas familias, apds serem desalojadas de
seus tekoha tradicionais” (p. 96).

Os indigenas da aldeia Laranjeira Nanderu sdo Kaiowa “um povo do tronco Tupi,
da familia linguistica tupi-guarani, que no Brasil engloba os Kaiowd, os Nhandeva e os
M’bya” (PEREIRA, 2002, p. 170). No Paraguai, os Kaiowa sdo também conhecidos como
Pdi tavyterd. Na aldeia Laranjeira Nanderu, os Kaiow4 moram juntos com seus parentes ou
familia extensa, em casas dispersas dentro da mata. A familia extensa, que é denominada de
te’yi’’ pelos indigenas, segundo Crespe (2009), “é a reunido de varias familias nucleares,

formada pelo pai, a mae e os filhos (p. 22). Para a autora

[A parentela ou familia extensa] é um nicleo ao mesmo tempo politico,
social, econdmico e religioso, e organiza-se a partir da centralidade
promovida pelos mais velhos, ‘0 tamdi (av0) e a jari (avl) ou o tamdi guasu
(bisavd ou tataravd) e a jari guasu (bisavé ou tataravo) [...], agregando
pessoas de até trés geracdes. A reunido entre vdrias familias extensas
acontecia em torno de um chefe religioso regional, o tuvicha-ruvicha, chefe
dos chefes, [...] que deveria ter prestigio entre todas as familias garantindo a
identificacdo entre elas, constituindo assim, o tekoha (p. 22).

Da mesma forma, Pereira (2004) descreve que a organizagdo social dos Kaiowa
tem inicio com as unidades familiares que formam a parentela, pois as familias nucleares,

ro: r . 2 ~ . A . ~ .
compostas por varios “fogos domésticos’>”, estio “ligadas por trés tipos de relagdes parentais:

" Para (Branislava Susnik, apud Barbosa da Silva, 2007, p. 38) fe’yi significa a prépria gente, ou seja,
exatamente a familia extensa.

> Segundo Pereira (2009), o fogo doméstico constitui a unidade sociolégica minima no interior do grupo
familiar extenso ou parentela, composta por vdrios fogos, interligados por relacdes de consanguinidade,
afinidade ou alianga politica. De acordo com o autor, para o Kaiowa “¢ impensavel a condi¢do de saude fisica e
estabilidade emocional fora da sociabilidade livre e descontraida que ocorre no circulo de parentes proximos. [...]
deve prevalecer a amabilidade, as pessoas devem se sentir confortdveis e a vontade umas com as outras, quando
isto ndo ocorre, o fogo se dissolve (p. 51).
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descendéncia, alianca e uma relagdo de pseudoparentesco, através da instituicdo da ado¢do de
criangas” (p. 52).

Mura (2006), em sua tese de doutorado, havia esclarecido que as familias extensas
Kaiowa que formam a parentela se esparramam no territério a uma certa distancia, que pode
ser trilhada cotidianamente pelos parentes que se visitam e, especialmente na aldeia Laranjeira

Nanderu, pelas trilhas na mata. O autor assegura que

No caso dos Kaiowa, temos uma morfologia social baseada na dispersao das
dreas residenciais em espagos territoriais considerados como passiveis de ser
percorridos pelos individuos, no intuito de desenvolver suas atividades
econdmicas e efetuar as visitas cotidianas e periddicas aos parentes,
estabelecendo aliangas matrimoniais e politicas necessarias a constru¢do do
sentimento comunitario e intercomunitario. [...] A familia extensa kaiowa
tem funcionado, no tempo e no espago, como um médulo com caracteristicas
de autonomia relativa a partir do qual os indigenas constroem formas de
agregacdo mais ampliadas, caracterizando relagdes politicas comunitdrias,
intercomunitdrias e interétnicas, delineando uma tradicdo de conhecimento
que objetiva legitimar a prépria organizacdo social, discriminando-a perante
outras. Ela é também quadro de referéncia para os individuos no
desenvolvimento das atividades econdmicas e técnicas. Em sendo semi-
autdnoma, seus integrantes estabelecem estratégias diferenciadas de
sobrevivéncia e de realizacdo do teko (0o modo de ser guarani), com relagdo
aos dos outros te’yi, contribuindo, através das continuas interacdes que
realizam entre si, para a organizacdo de um corpus comum de normas,
valores e conceitos que geram consensos sociais e dao sentido e ampliam a
visdo de mundo kaiowa (p. 110-111).

Na aldeia Laranjeira Nanderu, o lugar ocupado por uma familia extensa ainda que

com espaco reduzido dentro da mata, conta com locais distribuidos como a casa da familia, a

Casa de Reza, os campos de futebol, o cérrego, que, mesmo sendo o territério insuficiente

para a reproducdo fisica, econdmica, social e cultural, mantém uma distincia entre si e sdo

interligadas pelas trilhas que cortam a aldeia. As trilhas que separam uma casa da outra sdo
455

denominadas de tape po’i” e se constituem em verdadeira “rede de comunicacio’*” que

fortalece as relagdes comunitdrias das familias na aldeia.

73 Pereira (2004) diz que os tape po’i também se constituem em malha de caminhos que visa & cooperacio e a0
intercimbio em uma determinada regido. A malha de caminhos funciona como suporte para uma rede de
relacdes sociais: parentes € amigos se visitam, circulam presentes, se estabelecem os acordos matrimoniais, as
festas ludicas e religiosas, além das aliangas politicas das parentelas (p. 214).
™ Barbosa da Silva (2007) afirma que essas trilhas feitas no chio, ligando as diversas habitacdes, e estas aos
lugares de obtengdo de dgua, se constituem uma rede de comunicagdo (p. 38).



175

No préximo item, consta o olhar das criancas Kaiowd que demostram sua
concepcdo de territério tradicional e que retrata sua ligacdo intrinseca com o local que

consideram como definitivo de sua morada.

3.3 - Aldeia Laranjeira Nanderu para as criancas Kaiowa: um olhar por meio de

desenhos e fotografias

As atividades com desenhos e fotografias foram autorizadas pelo cacique Farid e
devidamente acompanhadas pela Profa. Clara Almeida e D. Nirda Almeida. Nas visitas de
campo, elas foram desenvolvidas em varios momentos, e as criancas tinham a liberdade de
participar ou ndo e também de deixar de participar quando quisessem.

Antes de iniciar a execu¢do das dindmicas, ao chegar a aldeia, sentava-se com os
pais das criangas para conversar. Geralmente se era acolhido pelos pais na frente de suas
casas, onde se sentava nos banquinhos para conversar e tomar tereré. Depois de explicar em
que consistiriam as atividades, recebia-se autorizacdo para que as criancas pudessem
participar dos trabalhos de desenhos e fotografias.

Uma vez autorizadas essas dindmicas, conversava-se com as criancas sobre se elas
gostavam do lugar em que moravam e se alguma vez elas haviam desenhado sua casa ou a
aldeia, e a resposta era negativa. Questionava-se entdo a possibilidade de elas desenharem os
locais importantes da aldeia em que elas trilhavam. Também, se gostariam de tirar algumas
fotografias dos locais em que elas costumam circular dentro da aldeia. E disseram que
gostariam de participar.

Ao chegar a aldeia, nas visitas de campo posteriores, pedia-se para chamar todas
as criangas que quisessem participar das atividades, entdo aguardando entre trinta a quarenta
minutos a chegada delas. Essa espera era muito importante porque muitas criangas moram no
fundo da aldeia, em locais mais distantes. Os trabalhos se desenvolviam mais na entrada da
aldeia, ao lado da casa de dona Adelina e perto da Casa de Reza; também ali eram feitos os
lanches e distribuidas as doagdes obtidas em Campo Grande.

As criangas que iam chegando conheciam o pesquisador, assim como as alunas do
PIBIC e do Mestrado, que também eram orientandas do Professor Co-orientador Antonio
Hilario. Algumas vezes, para executar essas atividades de desenho e fotografia, permanecia-se
ali de dois a trés dias no periodo da manha e da tarde, retornando no comeco da noite para

Campo Grande/MS. Como as condi¢des de permanéncia na aldeia ndo eram as ideais, pois no
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local ndo hé energia elétrica, d4gua potdvel, banheiros sempre se levavam os alimentos para
esses dois ou trés dias.

Algumas vezes, ao receber a autorizagdo do cacique Farid, conseguia-se ficar uma
semana acampado perto da Casa de Reza, oportunidade para, entdo, se acompanhar a vida das
criancas de forma integral, desde o levantar até o anoitecer. Esse acompanhamento restava
frutuoso, pois as criangas ficavam mais proximas e deixavam a inibi¢cdo de lado.

Os olhares das criangas no seu tekoha, por meio dos desenhos, apresentam o
territorio tradicional em que vivem e circulam diariamente. A dindmica de desenhar foi de
grande valor para elas, pois se sentiam a vontade para desenhar o que quisessem. Ao fazer
essa atividade percebia-se que elas faziam desenhos onde apresentavam as casas da aldeia,
outras apresentavam as casas de seus pais dentro da aldeia, e outras ainda apresentavam a
aldeia dentro da mata, conforme se v€ nos desenhos abaixo de Sandrieli, Chaniely e Makter.

As criangas que fizeram parte da pesquisa sdo todas Kaiowa e, durante o trabalho
de campo, faziam questdo de participar das atividades de desenhos. Algumas estudam, outras

ndo, e outras ficam na aldeia com seus pais, conforme quadro 1 abaixo.

Quadro 1 — Criancas Kaiowa que participaram das atividades de desenhos

Nome Idade Série
Sandrieli Cavanha 8 anos 2* ensino fundamental
Makter 8 anos Mudou
Chaniely Sanabria Garcia 7 anos 2% ensino fundamental
Michael Sanabria Garcia 5 anos Pré
Tamieli Jorge Cabreira 9 anos 2% ensino fundamental
Manoela Almeida Aquino 8 anos 2% ensino fundamental
Genieli Almeida Pedro 11 anos 4* ensino fundamental
Mannio Almeida Pedro 8 anos 2* ensino fundamental
Daniela Almeida Aquino 8 anos 2* ensino fundamental
Muriel Almeida Aquino 8 anos 2% ensino fundamental
Chanderlei Mariano Zuca 8 anos 3% ensino fundamental
Lara Almeida Benites 3 anos Ainda ndo estuda

Fonte: produzido pelo autor.
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As criancas Sandrieli e Makter participaram da atividade apenas uma vez. Nas
outras vezes em que foram chamadas a participar, elas preferiram ficar brincando com outras

criangas ou jogando bola. A crianga Chaniely participou de todas as atividades de desenhos.

Fotografia 25 - Desenhos das criancas Sandrieli Cavanha; Chaniely Sanabria Garcia e Makter
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Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Verifica-se nos desenhos dessas criancas que elas diferem dos desenhos iniciais
feitos pelas criangas Michael Sanabria Garcia (5 anos) e Tamieli Jorge Cabreira (9 anos), que
fizeram desenhos mais genéricos, de carros e do Onibus que passam na BR 163, das
plantacdes ao redor da aldeia, representando a realidade de fora da aldeia, isto é, fora dos
circulos concéntricos.

Observou-se que esses desenhos dao forma ao local em que moram e também
apresentam os locais em que elas vivem e transitam, como se vé pelo desenho de Sandrieli, ao
apresentar no seu desenho o cérrego Karajd Arrojo, onde elas frequentemente vao tomar
banho, nadar e pescar.

Esses desenhos representam a circularidade presente na aldeia uma vez que as
criancas demonstram claramente que existe uma realidade dentro e fora da aldeia. A realidade
fora ocorre com a caracterizagdo das plantacdes, dos veiculos na BR 163. A realidade interna
estd expressa pela vida que levam dentro do territério em que moram com suas familias e a
parentela dentro da mata.

Apo6s a realizagdo das atividades de desenhos, perguntava-se sobre quererem ou
ndo mostrd-los e se gostariam de dod-los para a pesquisa; elas ndo hesitavam em mostrar o

que haviam feito como também queriam falar sobre tudo que tinham desenhado. Com a
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autorizacdo de seus pais e com a ajuda da Profa. Clara Almeida e Nirda Almeida, as criangas

falaram sobre os desenhos e relatavam o que eles representavam da aldeia.

Fotografia 26 - Desenhos 1 e 2 de Manoela Almeida Aquino

Desenho 2

Fonte: José Paulo Gutierrez - Outubro de 2015.

A crianca Manoela Almeida Aquino (8 anos), bastante desinibida, mostrou os
seus desenhos com muita alegria. Disse que aqueles desenhos representavam “a sua casa” e
que também, no desenho 2, aparece o tucano, “que mora na arvore”, dentro da mata; disse
que, na mata e ao redor, “tem muito tucano” e que também ‘“‘existem muitos animais na
mata”; que “a mata tem comida para o tucano”.

Olhando, ainda para o desenho 2, disse que fez “seu pai circulando na aldeia”; e
que ela andava com ele na mata para procurar os remédios; ela mostrou, no desenho 1, que na
aldeia tem a 4dgua do cérrego Karajd Arrojo, onde elas gostam de nadar depois do jogo de
futebol; que no coérrego elas também gostam de pescar.

Manoela disse que “gost[a] de tomar banho 14 no cérrego” e que se sente em casa
morando aqui”; verifica-se que ela, no desenho 1, ainda figurou as suas amigas que gostam
muito de pular corda e subir nas drvores; também colocou seu irmdo pescando no cérrego
porque “la tem muito peixe”’; chama aten¢do, no desenho 1, a tartaruga gigante que ela fez

dizendo que “no corrego existem muitas tartarugas”.
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Fotografia 27 - Desenhos 1 e 2 de Genieli Almeida Pedro

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Os desenhos da crianca Genieli Almeida Pedro (11 anos) chamaram a atengio.
Ela disse que fez os desenhos da aldeia Laranjeira Nanderu (desenhos 1 e 2); que, no desenho

1, “quis mostrar que mora com seus amigos, sua familia”; disse “que gosta de morar aqui
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porque tem muitas arvores € muitos animais, tem arvores e frutas”; desenhou a casa onde ela
mora com sua familia, sua mae, sua irma e seu irmao; quis falar do chdo “que tem muita
grama, mas também muito barro [quando chove] e que ndo moraria na cidade porque 14 ndo
tem sombra e tem muito sol”; também desenhou a Casa de Reza em cuja frente brinca
bastante de pular corda com o Mannio e a Daniela [ela escreveu os nomes no desenho];
desenhou o campo de futebol, onde disse que gosta de jogar bola junto com a Manuela e a
Lara; mais para dentro da mata, ainda no desenho 1, desenhou a dona Adelina indo para o
corrego Karajd Arrojo; no desenho 2, a crianga trouxe um desenho da aldeia dentro da mata;
ela colocou em evidéncia as casas dos seus pais e parentes que se encontram espalhadas
dentro da mata e desenhou a sua casa perto da Casa de Reza; o que chama a atencdo é que,
dentro de sua casa, ela desenhou a figura do fogo doméstico com vdrias criancas, o que € uma
caracteristica da forma organizacional das parentelas que existem na vida social dos indios
Kaiowa.

Finalizou dizendo que é somente na aldeia que quer morar. Em relacdo ao fogo
doméstico Kaiowa que ela desenhou, Pereira (2011) afirma que “pode ser visto como um
signo da verticalidade entre homens e deuses” (p. 84). Para o autor, o fogo ¢ “[...] como
unidade socioldgica, [que] retne pequeno nimero de pessoas que se consideram parentes
proximos, com vinculos imaginados como estaveis ao longo do tempo” (p. 58).

Assim, os dois desenhos dessa crianca mostram um grande vinculo dela, de sua
familia, dos seus amigos e de sua parentela com o territdrio tradicional em que vivem, pois,
além de desenhar a casa de sua familia e das parentelas, ela desenhou seus amigos com quem
gosta de brincar. Apresentou também, no desenho 2, as trilhas que costuma circular e que
ligam as casas para a mata, para o corrego e para as casas dos parentes.

A crianga apresentou nos desenhos 1 e 2, os locais importantes da aldeia além de
sua casa, tais como a Casa de Reza, o campo de futebol, os animais na mata, os peixes do
corrego Karajd Arrojo, onde todos costumam nadar, pescar e lavar roupas, desde as criangas
até os adultos (D. Adelina).

Chamou aten¢do, nos desenhos 1 e 2, a quantidade de arvores frutiferas ao fundo
dos desenhos. Verifica-se que eles tém arvores frutiferas nativas, como o limaozinho, a
guavira. Porém, segundo relatou Elizabeni, o fazendeiro desmatou a drea que continha essa
fruta. Percebe-se que a crianca tem muito prazer e alegria de morar naquele local com sua
familia e parentela, mas verifica-se que ela gostaria que, nesse local, houvesse melhores

condic¢des de habitacdo para eles se alimentarem.
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Fotografia 28 - Desenho de Mannio Almeida Pedro

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

O desenho da crianga Mannio Almeida Pedro (8 anos) trouxe um mapa da aldeia.
Esse desenho apresentou a BR 163, que passa proximo a aldeia, as trilhas que as criangas
circulam e as levam para o cérrego Karajd Arrojo com 0s peixes, para a sua casa € as casas
das parentelas, para a mata, para o cemitério, para o campo de futebol e para a Casa de Reza.

A crianca sobre seu desenho relatou que “gost[o] muito da Laranjeira Nanderu” e
queria que “fizesse uma escola na aldeia”; disse que desenhou o peixe porque “na aldeia tem
o corrego Karajd Arrojo” e que no “corrego tem muito peixe e que gosta de tomar banho 14”;
disse que desenhou um carrinho de brinquedo [que ele havia ganhado na doacdo] e que deu
para seu irmao. Desenhou também a mata e disse que na mata desenhou “o porco, a onga, o
macaco, o tucano e que na mata tem bastante passarinho”; desenhou sua casa com o cachorro
perto dela; disse que desenhou o campo de futebol, onde gosta de jogar muito bola; relatou
que “gosta de morar aqui” e isso porque “tem sua familia”; que ele anda bastante [circula] na
aldeia na casa de seus parentes.

Verifica-se pelo desenho dessa crianga que, além de se identificar com o local, ele
gosta de morar ali com a sua familia. Seu desenho retrata com muita clareza que ele conhece
muito bem seu territério e que circula muito pelas trilhas existentes dentro da mata. Por meio
dessas trilhas, ele visita os seus parentes, toma banho no cérrego, joga futebol e vé os bichos

na mata. Segundo Brand (2008), isso retrata que, antes do processo histérico de confinamento,
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Os Kaiow4 e Guarani ocupavam um territério amplo, situado ao sul do atual
estado de Mato Grosso do Sul. Agrupavam-se, nesse imenso territorio,
especialmente em areas de mata e ao longo dos cérregos e rios, em pequenos
nucleos populacionais, integrados por uma, duas ou mais familias extensas,
que mantinham entre si indmeras relacdes de casamento, tendo a frente os
chefes de familias mais velhos, denominados de tekoharuvicha ou nanderu.
Esses ndcleos, apoiados especialmente nas relagdes de parentesco, eram
relativamente autdbnomos, ndo havendo autoridade externa com poder
coercitivo sobre eles. Caracterizavam-se, ainda, pela constante mobilidade
no interior do territério, sendo que esses deslocamentos podiam ocorrer em
razdo de demandas relacionadas a recursos materiais disponiveis, aliancas
e/ou conflitos internos, doengas, entre outras causas (p. 25).

Analisando os desenhos apresentados, verifica-se que as criancas Kaiowd
vivenciam a circularidade nas trilhas. Nelas brincam, circulam, caminham e participam dos
rituais comemorativos na qual forma-se uma estreita relacdo com outras criangas e 0s parentes
na aldeia.

Por meio dessa relagdo transformam-se e ressignificam-se os conceitos de cultura
e identidade que possibilita o desenvolvimento da aprendizagem fora do contorno da escola
no espaco comunitario da aldeia. Por isso, percebe-se que na aldeia essa crianga tem um
importante papel na construcdo social e “reconhecer isto ¢ assumir que ela ¢ um ser completo
de atribui¢cdes, é um ser ativo na constru¢do das relagdes em que se engaja, sendo parte
integrante da sociedade, participante e construtora de cultura” (NASCIMENTO; LANDA;
AGUILERA URQUIZA, VIEIRA, 2009, p. 193-194).

Da mesma forma, corrobora-se com a andlise Aquino (2012) ao analisar as

criancas Kaiowa da reserva indigena de Amambai/MS, afirma que

As criancas sdo livres para experimentar os conhecimentos adquiridos,
dentro das possibilidades e de sabedoria que lhes foram ensinados desde
muito cedo, a de ndo parar diante de situagcdes-problema, por mais dificeis
que sejam (p. 14-15).

As criancas que participaram da atividade de desenhos foram construindo seus
conhecimentos e apresentaram “uma ponte de ligacdo entre [suas] identidades e [a] resisténcia
cultural, para construir um mundo Guarani/Kaiowa essencialmente autdbnomo, sem ter que
depender dos outros para viver (AQUINO, 2012, p.18).

A crianga Daniela Almeida Aquino (8 anos), relatou que tinha feito trés desenhos.
Disse que tinha desenhado a mata ao redor da aldeia (desenho 3) e por isso “gosta de morar na

aldeia”; que na aldeia tem fruta, tem arvores, tem casa, tem agua, tem peixe, tem macaco €
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corrego (desenho 2); que desenhou a casa de reza e desenhou a arvore (desenho 1) onde
“mora o macaco, o tucano e seu filhote”; que ndo trocaria a sua casa por uma casa na cidade;

e que gosta de morar aqui e ndo na cidade.

Fotografia 29 - Desenhos 1, 2 e 3 de Daniela Almeida Aquino

Desenho 2 = Desenho 3

S

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Analisando-se os desenhos dessa crianga percebe-se que ela tem uma forte relagao
com o territério tradicional em que vive com sua familia. Percebe-se que, no desenho 1, ela se
coloca perto da casa de reza juntamente com seus amigos que jogam bola e outros que fazem
a trilha na mata. No desenho 2, apresenta, além das arvores frutiferas e a casa de reza, também
a casa da parentela dentro da mata. No desenho 3, como em ato continuo, ela ndo deixa de
desenhar a sua casa e as casas da parentela, como também acrescenta o corrego, que ela pinta
de azul demonstrando a importancia desse local.

Verifica-se, ainda pelos desenhos apresentados que a crianca respeita o territério
em que mora pois, ao circular pelas trilhas, desenvolve as praticas culturais, a religiosidade e

os costumes da cultura Guarani e Kaiowa. Para Aquino (2012) as criancas
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A medida que vdo crescendo estdo tendo nogdo do quanto é importante a
mantencio viva das identidades indigenas, ter muito orgulho e ndo vergonha
quando s@o questionados sobre sua origem. Adquirem com facilidade os
conhecimentos sagrados, de acordo com a miss@o aqui na terra, aqueles que
ja sao predestinados a isso, sdo preparados pelo ‘handeru’ e ‘fiandesy’ muito
antes de sua chegada ao mundo, através de rituais preparados para essa
ocasido (AQUINO, 2012, p. 21-22)

Fotografia 30 - Desenhos 1 e 2 de Muriel Almeida Aquino

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

A crianga Muriel Almeida Aquino (8 anos) que fez dois desenhos relatou olhando
para o desenho 1, que desenhou muitas arvores e que gostaria de andar a cavalo na aldeia; que

gostava de cacar e de morar na aldeia Laranjeira Nanderu porque “aqui ¢ muito fresquinho”;
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que desenhou o corrego (desenho 2) e que 14 “tem muitos peixinhos e que gosta de nadar
muito 14”.

Também fez o “bugio que mora nas arvores” (desenho 1); gosta de morar aqui
porque € muito gostoso, muito fresquinho e muito bom; no desenho 2, fez o campo de futebol
porque gosta de jogar bola e que desenhou seu irmdo sentado perto do campo; desenhou
também o cachorro com seu latido e os bichos que estdo na mata; desenhou sua mae que vai
trabalhar.

Analisando esses desenhos da crianga, verifica-se que sua relacdo com o territorio
tradicional é muito forte, pois as consequéncias decorrentes do processo de confinamento se
traduziram “em um aumento de doencgas, ao mesmo tempo em que reduzem[iram] as
alternativas de alimentagdo para os indigenas” ja que “a sua economia [é/era] apoiada em uma
agricultura itinerante, na coleta, na cagca e na pesca” (BRAND, 2008. p. 25), conforme ela

retratou.

Fotografia 31 - Desenho de Chanderlei Mariano Zuca

Fonte: José Paulo Gutierrez — Setembro de 2015.

A crianca Chanderlei Mariano Zuca (8 anos) [D. Nilda disse que ele chegou
recentemente na aldeia e que estd se ambientando] merece destaque na andlise de seu

desenho, pois foi a tltima crianga a entregar o que desenhara. A crianca disse que desenhou o
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campo de futebol porque na “aldeia tem muito jogo de futebol” e que ele “gosta muito de
jogar futebol aqui”; disse que quer aprender “mais para jogar na cidade”. Ela gosta de “morar
na aldeia porque mora com sua mae” e que também desenhou seus amigos e as meninas no
campo de futebol.

O desenho dessa crianga que veio da cidade € bem menos enriquecido com as
coisas da aldeia, da mata, pois ela morou um tempo na cidade com sua mae e vivenciou uma
cultura diferente daquela vivida pelas outras criangas que moram e circulam na aldeia hd mais
tempo.

Nas visitas de campo, observou-se que essa crianga tinha um grande interesse pelo
jogo de futebol e que ela ndo ia com frequéncia com as outras criangas circular pelas trilhas
existentes na mata. Ndo gostava de ir ao cérrego nem de cagar passarinho, mesmo sendo uma
crianca que se relacionava bastante com as outras criangas da aldeia. Esse comportamento,
segundo os moradores da aldeia, talvez aconteca porque ele vivenciou uma parte de sua vida
na cidade e ndo tenha partilhado da “organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
[também dos] direitos origindrios sobre as terras tradicionalmente ocupadas pelos povos

indigenas (BRAND, 2008, p. 26).

Fotografia 32 - Crianca Kaiowa Lara Almeida Benites (3 anos) com seu desenho

Fonte: José Paulo Gutierrez — Outubro de 2015.

Lara Almeida Benites (3 anos) era a crian¢a mais nova. Ela sempre estava por

perto das demais criangas. Ela participou da “brincadeira” porque via as demais criancas
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escrevendo, desenhando, pintando, e quis entdo participar. Ora Lara pegava os l4pis de cor
para tentar escrever como as outras criangas, ora ia pintando seu desenho junto com as demais
criancas, e se divertia bastante. Percebeu-se que ela ficava feliz de poder rabiscar algumas
linhas na cartolina.

Fazer essa atividade de desenhos com as criancas foi muito interessante para
esta pesquisa porque se percebeu que morar na aldeia, para todas elas, traduz a retomada de
sua vivéncia no territério””. A circularidade que elas praticam em seu territério é muito
significativa para a “retomada de espacos de ocupacdo tradicional indigena e ainda em posse
de terceiros” (BRAND, 2008, p. 26). Na atividade de desenhar, observa-se que as criangas, ao
circular em seu territério, conhecem e vivenciam os valores da identidade cultural que as
identificam como pertencentes a uma parentela dentro de uma organizacio social, ou seja,
“vivem o Aiande reko ‘nosso modo de ser e de viver’, ou seja, o modo indigena Guarani e
Kaiowa” (BENITES, 2014, p. 24).

Verifica-se que as identidades culturais (dentro do ambiente da aldeia) estdo
sempre se ressignificando a partir das fronteiras porosas que caracterizam as culturas, pois,
mesmo naquele espago, as criangas ndo estdo imunes da cultura ocidental. Segundo Hall

(1997):

Os seres humanos sio seres interpretativos, instituidores de sentido. A acdo
social é significativa tanto para aqueles que a praticam quanto para os que a
observam: ndo em si mesma, mas em razdo dos muitos e variados sistemas
de significado que os seres humanos utilizam para definir o que significam
as coisas e para codificar, organizar e regular sua conduta uns em relacio aos
outros. Estes sistemas ou cédigos de significado ddo sentido as nossas acoes.
Eles nos permitem interpretar significativamente as acdes alheias. Tomamos
em seu conjunto, eles constituem nossas ‘culturas’ (p. 16).

Compreender como ocorre a circularidade das criancas indigenas que moram na
aldeia dentro da mata e estudam na cidade em escola de karai, € um desafio. No entanto os

desenhos feitos pelas criancas demonstraram a forte ligacdo com seu territério. Essa ligacao

s Segundo Cavalcante (2013, p. 269), as retomadas de terras sio movimentos em que os indigenas, em geral,
depois de ter aguardado por um longo periodo pela acdo do Estado, na auséncia dela, mobilizam-se para ocupar
parte da terra que reivindicam como sendo de ocupagdo tradicional indigena. Esta tem sido a principal estratégia
de pressdo utilizada pelo Guarani e Kaiowd em relagdo ao Estado brasileiro. Os eventos politicos isolados
passaram a aglutinar pessoas oriundas de diversas comunidades indigenas, fortalecendo assim as vérias ac¢des de
retomadas que posteriormente acabaram por obrigar o 6rgdo indigenista a iniciar processos de regularizagdo
fundidria.
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fortalece sua identidade, que se produz numa intimidade intersticial (BHABHA, 1998, p. 35)
e permanece borrada pela colonialidade.

Concomitantemente as atividades de desenhos que foram realizadas com as
criancas durante a pesquisa de campo, também foram feitas as atividades de fotografias em
que houve menos participacdo de criancas e mais de jovens. Nessa atividade, eles poderiam
fazer fotos dos lugares/locais mais importantes da aldeia e de lugares por onde eles trilhavam
de forma constante na aldeia. Essa atividade contou com a participacdo de quatro jovens que

fotografaram determinados locais significativos na aldeia, conforme o quadro 2 abaixo.

Quadro 2 — Jovens Kaiowa participantes das atividades de fotografia

Nome Idade Série
Charlene Almeida Zuca 14 anos 8" — ensino médio
Viviane Pedro Moraes 13 anos 7* — ensino médio
Wenner Almeida Pedro 15 anos 8" — ensino médio
Ernande Jorge Almeida 17 anos 8* — ensino médio

Fonte: produzido pelo autor.

A atividade de fotografar contou com a presenca de jovens de idade entre 13 e 17
anos, pois as criancas mais novas haviam se identificado mais com as atividades de desenhar.
Nas viagens a campo, junto com os materiais das atividades de desenhos, havia uma méquina
digital de facil manuseio.

Com explicacdes sobre o funcionamento da mdaquina, ninguém teve dificuldade
em fazer seu manuseio. Cada um poderia ficar com a maquina por um dia, tirar quantas
fotografias quisesse e, depois, na proxima visita de campo, as apresentariam. Falariam por que
haviam escolhido determinado local para fotografar.

Analisando as fotografias, verificou-se que esses jovens retrataram os mesmos
lugares que as criancas participantes da atividade de desenhar, ou seja, fotografaram aqueles
lugares de grande importancia na aldeia, como o corrego Karajd Arrojo, as trilhas da mata
que levam para a coleta de alimentos (frutas/legumes) nativos, o caminho que as criangas
fazem até a entrada da aldeia para pegar o Onibus quando estd chovendo, a antiga Casa de
Reza, que ficava alagada depois das chuvas. As criangas circulam cotidianamente por esses

lugares, que consideram de grande importancia na aldeia. Percebeu-se, ainda, que as
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fotografias revelaram um misto de seus conhecimentos das trilhas e também dos problemas

que elas encontram na convivéncia na aldeia.

Fotografia 33 - Cérrego Karajd Arrojo localizado no interior da mata dentro da Aldeia
Laranjeira Nanderu

Fonte: Charlene Almeida Zuca — Abril de 2015.

Charlene Almeida Zuca (14 anos) escolheu a fotografia do cérrego por sua grande
importancia para a aldeia. Ratificou que o cérrego Karajd Arrojo ¢ “importante para nadar,
pescar e sustentar o alimento”; que eles “nadam no corrego todos os dias, e a d4gua é bem
gelada, gostosa e boa para pescar também”. Caminhando com as criangas pela trilha que leva
a esse corrego, verificou-se que ele representa uma grande alegria para as criangas e adultos,
pois eles nadam, pescam e se divertem. As mulheres também aproveitam a dgua do cOrrego

para lavar as roupas.
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Fotografia 34 — Abobrinha do campo, alimento consumido na Aldeia Laranjeira Nanderu

R A e

Fonte: Viviane Pedro Moraes — Maio de 2015.

Viviane Pedro Moraes (13 anos) escolheu a fotografia da abobrinha do campo
porque este ¢ “um dos alimentos que a gente come, e que ¢ uma delicia”. Para ela, se eles
“pudessem, consumiriam mais os alimentos que plantassem na roga”. Ndo o fazem por causa
do litigio existente com os fazendeiros locais, que ndo os deixam cultivar suas rogas76 de
subsisténcia. Brand (1997) pondera que as rocas dos indigenas Kaiow4 utilizadas em grande

escala se baseava na agricultura de coivara e

[...] Esta apoiava-se, basicamente, na rotatividade no cultivo de determinada
drea apds trés a quatro anos consecutivos. Por isso, apesar da tecnologia
rustica e do largo uso do fogo, evitava a degradagdo do solo e dispensava
trabalhos sistemdticos de combate &s pragas. O abandono de determinada
drea de cultivo, apds trés anos, permitia a recuperacdo rdpida da mata e
possibilitava a formacdo de dreas privilegiadas para a coleta e a caca. Cabia
aos homens a tarefa de derrubada da mata, a queima e limpeza do terreno e,
as mulheres, o plantio e a colheita dos produtos (p. 209).

Percebe-se que a utilizacdo da tecnologia de coivara permite a viabilidade da
agricultura de subsisténcia na aldeia em detrimento do desmatamento do territério tradicional
em que, apés a chegada da colonizagdo, passou-se a derrubar a “mata para abrir espaco para a
criacdo de gado e para a agricultura extensiva” (CRESPE, 2015, p. 32). Com o desmatamento

da mata e o crescimento da monocultura da soja, o solo com a utilizacdo de defensivos

76 . . ) .
Segundo Pereira (2004, p. 99), cada familia extensa detém o dominio de um certo espago, onde seus membros
constroem casas, cultivam suas rogas e desenvolvem sua vida social.
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agricolas ficava contaminado e empobrecido. Brand (1997) afirma que o cultivo da roca de
coivara evitava “o desgaste da terra e o esgotamento de seus recursos naturais e, portanto, das

condig¢des de subsisténcia” (p. 129).

Fotografia 35 - Estrada que liga a BR 163 a Aldeia Laranjeira Nanderu

Fonte: Wenner Almeida Pedro — Marco de 2015.

Wenner Almeida Pedro (15 anos) escolheu tirar a foto da estrada que leva até a
aldeia porque, segundo ele, “quando chove na estrada o Onibus ndo entra [na aldeia] e as
criangas sdo obrigadas a caminhar de madrugada até o portdo, na manilha”. Disse que, quando
chove, a “estrada fica cheia de barro e esta estrada ndo recebe nenhuma patrola, nenhum
cascalho; e ai para passar por aqui quando chove tem muito barro e, muitas vezes, nem de
bicicleta se consegue andar nesta estrada”.

De fato, foram muitas as vezes em que se precisou sair depressa da aldeia quando
chegava a chuva. Dificilmente se conseguia sair dali com o carro por causa do atoleiro que se
formava. A estrada que leva até a aldeia nido recebe nenhum tipo de manutencdo e, se
quisessem ter uma melhoria na estrada para chegar até a aldeia, os indigenas mesmos € que

teriam que fazer os desvios.
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Fotografia 36 - Antiga casa de reza da aldeia

Fonte: Ernande Jorge Almeida — Abril de 2015.

Ernande Jorge Almeida (17 anos) escolheu registrar a fotografia da antiga Casa de
Reza porque para ele ¢ a “oca mais importante, pois serve para rezar todo dia, fazer a chicha e
dangar o guaxiré”; disse que essa antiga Casa de Reza “ndo existe mais, pois, quando chovia
bastante, a 4gua ficava parada 14 e ficava cheio de barro. Que ela [antiga Casa de Reza] ficou
com a estrutura muito abalada e teve que ser derrubada, pois estava caindo aos pedagos”. Ele
ajudou a construir a nova casa de reza, onde eles “rezam todos os dias”, e esta nova rasa de
reza “fica perto de sua tia”. Sua avd agora “mora perto da casa de reza e que ela reza todo dia
14, na sexta, sabado, domingo”.

Atualmente a nova casa de reza ficou pronta e fica na entrada da aldeia onde o
Onibus vem pegar e deixar as criancas que vao para a escola. Ao fazer o trabalho de campo,
era perto da casa de reza que se faziam as atividades de desenhos com as criangas e, ao ser
autorizada a permanéncia ali por mais tempo, perto de onde se montavam as barracas.
Durante a estadia, foram acompanhadas muitas noites de rezas, quando as criancas, mulheres
e adultos cantavam e dancavam o guachiré dentro da casa de reza até altas horas. Geralmente,
observava-se a movimentagdo dos adultos e criancas que durante o dia ja faziam os
preparativos para a celebragcao das festas. Cada familia ficava responsdvel na preparacdo da
comida e da chicha. Quando todos se reuniam na casa de reza, o rezador entoava o canto do

guachiré e todos os presentes o acompanhavam, desde idosas até as criangas. A medida que as
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pessoas iam chegando entravam na danca e cantavam durante horas. Depois cada grupo

sentava ao redor da fogueira e se alimentava e consumia a chicha.

Fotografia 37 - Alda Mariano e Nirda Almeida em frente a nova casa de reza

Fonte: José Paulo Gutierrez - Outubro de 2015.

Na fotografia acima vé-se a D. Alda Mariano, uma das mais antigas moradoras da
aldeia. Ao terminar as atividades de desenhos ou de fotografias ela sempre estava nos
esperando para dizer que tinha uma histdria para contar. Parecia que queria falar algo que
tinha vivido naquele local.

Em um canto da nova Casa de Reza, D. Nirda fez a traducdo de sua fala que
surgiu do contexto da pesquisa. A partir disso, compreendeu-se que sua fala reforcou a
narrativa dos historiadores que relataram como se dera a colonizacgdo dessas terras.

Na entrevista, D. Alda relatou que morou na aldeia Laranjeira Nanderu até quando
tinha 10 anos. Repetiu que morou por 10 anos na aldeia e que morou neste local com o seu pai
e com a sua mae. Afirmou que, nesse local, tinha muito bicho e muita coisa na mata.
Antigamente eles plantavam e criavam porcos, mas, quando chegou o fazendeiro, disse que
era para eles sairem; e logo que eles sairam, soltaram todos os porcos. Por isso que hoje tem
muito porco aqui na mata, porque a criacdo deles daquela época se criou e se multiplicou.
Frisou que isso aconteceu depois que chegaram os fazendeiros e expulsaram a sua familia do

local.
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Atualmente ela estd com 90 anos e disse que

morei aqui desde crianca e daqui fui para o outro lado da aldeia; que esta
terra € minha e por isso eu voltei; o pai morreu tudo aqui; meu avd se
chamava Laranjeira e por isso essa aldeia ficou com o nome em homenagem
a ele e por isso resolvi voltar para morar aqui na aldeia; se demorar muito
ndo vou ver a demarcacgdo da terra por que j4 demorou demais, por isso que
estou preocupada com a demarcacido de terra pois ndo existe espaco para
trabalhar e nem plantar as coisas e se demorar muito vou ir com deus; é
muito sofrido aqui e que aqui ndo tem lugar para plantar; tem muita s6
dgua... dgua... e ndo tem lugar para plantar; quero ajuda para eu ver a
demarcagdo de terra; aqui tem muitas criangas que estdo sofrendo por causa
disso e vivo mesmo € da ajuda das doagdes e todas essas coisas que a gente
tem para sustentar os nossos filhos; morei quase 40 anos fora daqui; vivi na
aldeia Lagoa Rica e depois fui para Dourados e de 14 vim para cd; esta terra
foi doada, foi dada pelo Laucidio Coelho que era compadre do meu pai que
se chamava Livino Mariano de Lima e que deu para nés morar aqui e para
ficar aqui; quando ele [Laucidio Coelho] foi para Bela Vista deixou a aldeia
para nés morar; eu andava por aqui com o pai € com a mde e nds vivia muito
bem; tinha uma casa cheia de mantimentos e uma casa propria e umas duas
casas que era de arroz e milho para dar alimentos para os bichos; entdo um
dia os fazendeiros vieram e deram um tiro no rosto e na mao do meu pai e
corremos e passamos pelo rio e fomos para a aldeia chamada Lagoa Rica que
agora € chamada de Panambi; e morei 1d e fiquei 14 um tempo e depois
soube que tinha esta aldeia ainda e resolvi vir; e vim de novo aqui (Alda
Mariano, entrevista, 2015).

Na aldeia Laranjeira Nanderu, segundo Adalto, as criangas comecam a andar cedo
na mata e aprendem com as dificuldades que € de se manter na aldeia. Segundo ele,
“comegamos a aprender na [aldeia Laranjeira Nanderu]... e essa forma, essas dificuldades que
passamos aqui que todo mundo estd aprendendo” faz parte do processo de conhecimento das
criancas indigenas (Adalto Barbosa de Almeida, entrevista, 2015). Adalto relata que, quando

circulam na mata, as criancas aprendem a

[...] respeitar a floresta, a respeitar a madeira, porque todas as madeiras t€m
vida, entdo isso nés vamos passando para nossas criancas, e a madeira, a
arvore € remédio entdo por isso é util para nds. Tem que aprender a respeitar
mesmo, porque a floresta d4 muita a satdde para nés, o que sdo a floresta traz
a felicidade para nos; porque a floresta sem floresta ndo vivia os animais, os
passaros e os bichos (Adalto Barbosa de Almeida, entrevista, 2015).

Para Aquino (2012), essa aprendizagem [de circularidade] ocorre nos diferentes

momentos da vida, ao longo da vida. Verifica-se, portanto, que
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[...] ao longo de toda a vida as pessoas vao adquirindo muitos aprendizados,
e esses aprendizados acontecem em diferentes momentos. As criangas
indigenas Guarani/Kaiowd, como todo e qualquer ser humano, estdo em
constante processo de desenvolvimento, aprendendo dos mais diferentes
jeitos e em varios momentos da vida (p. 86).

Nesse passo, observando as criangas que circulam pelas trilhas da aldeia, nas
atividades de desenhar e fotografar, nas entrevistas das criancas e adultos, € que seus relatos
se transformam em experié€ncias, e elas se tornam sujeitas de sua identidade cultural porque
transitam nas culturas tradicional e ocidental, absorvendo as dificuldades “embora sejam
educadas para respeitar os valores tradicionais e os valores nao indigenas” (AQUINO, 2012).

Reforca esse olhar o entendimento de Nascimento (2006) de que

As criangas aprendem olhando, observando toda a realidade, estdo presentes
em toda a parte na aldeia e nas 4reas circundantes e quase ndo hé punigdes.
A crianca tem liberdade, permissividade e autonomia, experimentando e
participando da realidade concreta do dia a dia, seus conflitos e contradi¢des,
estdo perfeitamente articuladas com aprendizagem e responsabilidades (p.
08).

Em continuidade, passa-se a descrever no proximo capitulo a circularidade das
criancas na aldeia que foram acompanhadas nas trilhas, dentro de seu territorio. Na aldeia,
elas se preocupam em fazer as tarefas escolar antes de irem para as trilhas. Logo em seguida,
retiram seus uniformes da escola, e, parece que ao se despir, colocam de lado a cultura
ocidental para vivenciar de fato, a cultura tradicional.

Em outros momentos, elas fazem as trilhas dentro da mata para brincar, cacar
passarinho, nadar no cOrrego, visitar as casas da parentela; a noite, geralmente no final de
semana, dancam o guachiré na casa de reza, onde uma delas toma a iniciativa do canto.
Verifica-se, com isso, que elas tém uma forte ligacdo com o seu territorio, o que se traduz no

comprometimento da manuten¢@o de sua cultura e no respeito aos recursos existentes na mata.
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CAPITULO 4 - CIRCULANDO COM AS CRIANCAS KAIOWA NA
ALDEIA LARANJEIRA NANDERU

[...] Na cosmologia guarani hda um entendimento de que as pessoas ja vém ao
mundo com caracteristicas que lhe sdo intrinsecas, por isso hd um respeito
profundo por cada uma, desde pequena. Isso explica o tratamento destinado
as criangas, que sdo observadas em suas potencialidades e orientadas com
palavras de sabedoria dos conselhos e das narrativas tradicionais, contudo
jamais julgadas em suas acdes. Seus comportamentos sdo explicados como
decorrentes da natureza da pessoa, embora os parametros da tradicio
também funcionem como reguladores da vida.

[...] Por isso, é incomum sang¢des, castigos, prémios € recompensas ha
educacdo das criangas, tanto no cotidiano da aldeia como na escola, pois a
virtude ou a falta dela denota a natureza do ser.

[...] s@o evidentes os cuidados com as criangas, cujo periodo de existéncia
compde um ciclo importante da vida guarani, cuidados que expressam em
atos e palavras. Quando as pessoas guarani falam de sua sociedade, ‘a
criangada’ é lembrada em primeiro lugar e nas atitudes da vida fica ainda
mais evidente a primazia dedicada as criangas, que acompanham os adultos
em diferentes situagdes da vida, sem jamais ser motivo de contrariedade para
estes. (BERGAMASCHI, 2011, p. 143)

Inicia-se o quarto capitulo com o texto de Bergamaschi (2011), pois essa fala
retrata a vivéncia do aautor desta tese na aldeia Laranjeira Nanderu, ao realizar o trabalho de
campo. Na aldeia as criangas estdo por todos os lugares, participam da vida dos adultos que
transitam pela aldeia, vao para a escola de manha, jogam bola todo final de tarde, andam nas
trilhas, tomam banho no cérrego e dormem cedo.

Acerca da infancia indigena, os estudos de sua participacdo na sociedade
remontam ao inicio do século XX, com os trabalhos da antrop6loga americana Margareth
Mead e, de forma gradual, foi se intensificando. No Brasil, acerca da temadtica infancia
indigena, os estudos de Aracy Lopes da Silva, Angela Nunes e Ana Vera Lopes da Silva
Macedo (2002), bem como o livro de Clarice Cohn (2005) e, recentemente, o livro de Adir
Casaro Nascimento et al (2011) sdo referéncias que abordaram os aspectos da socializa¢io das
criangas indigenas, brincadeiras, educacdo e modos de aprender, cosmovisao e representacoes
das criancas, dentre outros temas que proporcionam a compreensdo das diferentes faixas
etdrias das criancas indigenas no Brasil.

As pesquisas demonstram que existem diferencas de maior ou menor autonomia e
liberdade entre os grupos indigenas e as criancas que circulam no territério, como € o caso das

criancas da etnia Xavante que foram estudadas por Nunes (2002), e de Silva (2011), que
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destaca a transmissdao do conhecimento e aprendizado das criangas Xakriabd. Nunes (2002)
afirma que “entre [as criangas indigenas] A’uwé-Xavante, posso afirmar que a liberdade
experimentada no periodo da infancia permite as criangas uma melhor compreensao e partilha
do social” (p. 65).

Por meio de um trabalho etnogrifico e que se debruca acerca do tema
circularidade, Silva (2011) fala sobre a circulacdo com os meninos: infincia, participacio e
aprendizagens de meninos indigenas Xakriabd. Segundo Silva (2011), as formas de
sociabilidade em relagdo a transmissdao do conhecimento e o aprendizado na sociedade
Xakriabd tém participacdo das criancas de forma engajada que se apresenta nas tarefas didrias
a elas atribuidas de acordo com a idade e o género.

Para o autor, a infincia € uma categoria importante que caracteriza o aprendiz

crianca. Esse autor entende a infancia

[...] como conceitos, representacdes e imagens do que € ser crianca que se
materializam em préticas culturais do grupo, estabelecendo limites culturais
do que a crianca pode ou ndo ainda aprender de suas diferencas em relagdo
ao adulto. [A crianca] ndo tem a forca fisica de um adulto, pensar diferente
(nd3o tem ainda juizo), ter comportamentos especificos da idade (Bestar,
malinar, brincar) e possui outros oficios (o de estudante). O aprendizado das
tarefas de seu grupo envolve um jogo de todos estes aspectos reunidos.
Apesar dos limites isto ndo significa que os meninos ndo tenham desejo e
demonstrem terem aprendido para além do ensinado. Os meninos sabem
muito mais do que os adultos admitem que eles saibam (Id., 2011, p. 166).

Esse trabalho ressalta a autonomia e a independéncia dos meninos que circulam
na aldeia, a atencdo de seus pais em relagdo as suas atitudes no trabalho da roca, na tarefa de
guiar o gado, seu comportamento durante as cacadas, nas brincadeiras e em tantas outras mais
que possam vivenciar no seu territorio.

O estudo sobre a circularidade de criancas Kaiowd no Brasil € recente. As
criancas Kaiow4 na aldeia Laranjeira Nanderu vivem com seus pais e parentes na aldeia.
Durante a semana, elas estudam de segunda a sexta-feira, nas escolas do municipio de Rio
Brilhante, e a tarde ficam na aldeia.

O ficar na aldeia remete aos estudos desenvolvidos por Pereira (2004), que
considera a falta de seu territério um fator que limita as relagdes sociais e politicas, 0 que ndo
favorece os processos de humanizacdo no espacgo territorial dos Guarani e Kaiowd. Para o

autor
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A indisponibilidade de terras se tornou hoje o principal fator limitante para a
producido e reproducgdo social das comunidades Kaiowa. Evidentemente que
a constituicdo de uma rede de aliancas entre parentelas depende de um
espaco fisico para se realizar historicamente, mas centrar o foco da andlise
sobre o espaco fisico ocupado por uma composicdo politica de parentelas
aliadas ajuda pouco a compreender os mecanismos de constituicio e
reproducdo dessas aliancas (Id., 2004, p. 167).

Depois que as criangas chegam da escola, a aldeia se torna novamente seu grande
lar e refigio. L4 elas jogam bola, cagam passarinho, circulam nas trilhas para visitar os

parentes e ajudam os pais nas tarefas domésticas. Segundo Brand (2004)

A aldeia Kaiowd e guarani manteve, historicamente, caracteristicas muito
semelhantes, especialmente no que se refere a distribuicdo, quantidade de
familias e organizagdo social, econdmica, politica e religiosa. Esses nicleos
familiares eram relativamente autdbnomos, caracterizando-se pela constante
mobilidade. Essa mobilidade, ao mesmo tempo em que se constituia em
estratégia de manejo ambiental, evitando o esgotamento dos recursos
naturais, era também importante recurso para a superacdo de conflitos
internos (p. 139).

As rotinas vivenciadas diariamente no periodo vespertino e aos finais de semana
remontam as atividades de brincar, de cacar e pescar, de circular nas trilhas para cacar
passarinho e visitar os parentes, de coletar frutas e também tomar banho no cérrego Karajd
Arrojo. A vivéncia delas se diferencia muito das atividades dos adultos embora suas
responsabilidades e liberdades sejam diferentes de acordo com a idade de cada uma.

A liberdade dessas criancgas na aldeia se espalha durante todo o dia enquanto elas
se reunem para brincar. Nao é uma liberdade sem limites porque elas sempre comunicam aos
pais o que vao fazer nas trilhas da aldeia.

A responsabilidade delas se inicia com relacdo aos afazeres domésticos.
Observou-se que elas ajudam a mae na arrumacgio da casa, a carregar 4gua do corrego para
fazer comida, a coletar lenha para fazer o fogo, a cuidar os irm@os menores, e gradativamente
a responsabilidade vai crescendo. Percebeu-se que a responsabilidade delas também cresce
quando por exemplo, vao estudar na escola piblica em Rio Brilhante/MS.

A liberdade que elas vivenciam na aldeia se refere a exploracdo que fazem de
cada trilha em que circulam nos locais considerados importantes para elas. Um lugar bom de
se observar essa liberdade se d4 no momento de tomar banho no cérrego. L4 as criangas
extravasam sua alegria enquanto as mulheres lavam as roupas. As criangas menores sempre

sdo cuidadas pelas maiores e, conforme observado, umas cuidam das outras
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independentemente de serem irmdos, primos e tios. Segundo Codonho (2009), o
comportamento das criangas no interior dos grupos consanguineos “¢ de bastante
cumplicidade, principalmente frente aos outros grupos familiares” (p. 08).

Nesse sentido, Nascimento e Landa (2012) afirmam que

[...] as criancas sdo agentes ativos, atores sociais, sdo capazes de criar, de
reinventar, reelaborar sentidos e traducdes sobre os fendomenos que as
cercam e experienciam e transmitem culturas e saberes, inclusive, para o
mundo dos adultos, que as relagdes entre infincia e lugar, infancia e
territério exigem reconhecer a existéncia de culturas plurais também para as
criangas, que as brincadeiras infantis tém-se mostrado de grande importancia
na transmissdo cultural e € realizada entre as proprias criangas, sem ou com
pouca intermediagdo dos adultos, ¢ ainda que no ‘mundo’ da crianga
indigena se faz a bricolage (p. 06).

Durante o campo, constatou-se que elas vivenciam uma liberdade observada por
seus pais ou parentes dentro do territério. Elas circulam livremente pela aldeia e pelas trilhas
existentes porque todos se conhecem, mas os pais gostam de saber por onde andaram ou ainda
vao caminhar. Utilizam o espago disponivel dentro da aldeia para explorar a mata fazendo as
trilhas e, assim, “experimentam] seu proprio crescimento” (NUNES, 2002, p. 87). Para
Nunes (2002), as criancas vivenciam experiéncias fisicas que desencadeiam emogdes e

elaboragcdes mentais que fortalecem o seu corpo.

Fotografia 38 — Criancas Kaiowa em frente a nova casa de reza

= L
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Fonte: José Paulo Gutierrez - Outubro de 2015.
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O territdrio tradicional em que vivem as criancas Kaiowd na aldeia Laranjeira
Nanderu, no municipio de Rio Brilhante/MS € integrado aos circulos concéntricos que se

apresentam no préximo item.

4.1 — A presenca dos circulos concéntricos na aldeia: o iiane retd (nosso territério amplo)

e o fiande reko (modo de ser e de viver) que integram o tekoha (territorio tradicional)

Neste item descreve-se o cotidiano das criangas na aldeia e a movimentacao nas
trilhas, focalizando suas acdes, atitudes e comportamentos. A dindmica de tirar as fotografias
e mostra-las para as criancas e seus pais criou um clima de cumplicidade entre o pesquisador
e os moradores da aldeia que possibilitou a identificacdo dos circulos concéntricos.

O cacique Farid Mariano, acerca da presenca das criancas na aldeia, relatou que
elas fazem parte da histéria, da retomada de seu tekoha e que a luta pela terra significa deixar

para elas um melhor conforto, um futuro para elas. O cacique Farid confirma que

A gente estd aqui [na aldeia] e estamos tranquilo, se o fazendeiro nao mexer
com a gente; ja faz oito anos que estamos aqui lutando e vamos continuar se
ninguém vem nos incomodar; depois que o [Desembargador] Sthefanini
falou com nés, ninguém vem mais incomodar; o portugués fica ratiando, mas
nio d4 nada ndo; o dono da fazenda, o Julio Silveira ja disse que a fazenda
estd entregue e so estd esperando a FUNALI pagar; s6 € dele 426 hectares de
terra; aqui onde moramos néo tem titulo; o titulo tem de 14 daquela mata para
14; um velho taxista que me trouxe aqui falou para mim, que “isso aqui ndo

99,

tem titulo ndo Farid, vocé€s podem ficar tranquilo ai”; a gente tira o sustento
daqui e ndo precisamos morar na cidade (Farid Mariano, entrevista, 2015).

Ele lembrou que esse local estava ainda em processo judicial e que tudo corria na
Justica Federal. Por isso, esperava que fosse demarcado seu fekoha para que eles voltassem a
plantar a roga. O Cacique Farid disse “vamos plantar rama, milho, batata, abdbora, arroz,
feijao. Tudo o que produz a terra vamos ter que plantar. Vamos fazer a chicha e a horta”
(Farid Mariano, entrevista, 2015).

Acerca da roga Pereira (2004) afirma que a distribuicao das familias no tekoha era
realizada de forma a atender as atividades econdmicas que se desenvolviam com a agricultura
na roga, na caga dos alimentos e na coleta dos frutos da mata. Cada familia tinha o espago do
fogo doméstico, o patio interno onde era realizada as atividades didrias e o espago da familia

podia “abranger ainda a sua roca e a floresta [mata] que a circunda” (p. 66).
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Fotografia 39 - Cacique Farid Mariano

Fonte: original disponivel em:
http://memoria.ebc.com.br/agenciabrasil/sites/_agenciabrasil/files/gallery_assist/26/gallery_assist7115
02/prev/AgenciaBrasil071212_MCA7410.JPG.

Acerca das atividades, explicou-se os pais que as participacdes das criancas nas
dindmicas seriam abertas a todas aquelas que quisessem participar, € que elas poderiam
desistir delas quando quisessem. Podiam participar desde as criangas menores, que sabiam
andar, até os jovens, que cuidavam de seus irmdos pequenos; desde as criancas que sabiam
falar a lingua portuguesa até aquelas que s6 falavam a lingua Guarani. Em relacdo a essas
criangas, pediu-se para a Profa. Clara Barbosa de Almeida e D. Nirda, companheiras nesse
trabalho — fossem interlocutoras — e ajudassem a compreender a linguagem delas no
desenvolvimento das atividades.

Ap06s o primeiro contato e com a autoriza¢do do Cacique Farid, ainda com o apoio
da lideranca Adalto e dos demais moradores da aldeia, iniciou-se a pesquisa com O
levantamento de dados da aldeia. Nas outras visitas, foi possivel conversar com maior
tranquilidade com outras familias que vivem mais ao fundo da aldeia. Verificou-se que todas
essas familias sdo parentes consanguineos e que aos poucos voltaram para a aldeia ao saberem
que seu antigo fekoha ainda existia.

Essas familias relataram que vivem naquele local desde 2008, quando fizeram a
retomada de seu fekoha. Os Kaiowa dessa drea foram, por diversas vezes, expulsos e jogados
a beira da rodovia BR 163. Porém mantiveram-se juntos e articulados. O Sr. Adalto Barbosa

de Almeida, uma das liderancas da aldeia, recebeu a equipe de pesquisadores e nos ofereceu
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um banquinho para sentar. Trouxe um chimarrdo e disse que queria mostrar algo que estava
muito bem guardado com ele em sua casa. Os outros alunos de iniciacdo cientifica e
mestrandos realizavam suas pesquisas de acordo com o projeto e nos final de tarde nos
reencontravamos.

Retirou de uma sacola plastica um documento de varias paginas e apresentou uma
copia do processo de reintegracdo de posse, em que o proprietdrio da fazenda ingressara na
justica pedindo que eles saissem do territério. Disse que no documento continha uma carta da
comunidade para o juiz em que dizia por que eles estavam reivindicando seu tekoha. Sentado

em frente de sua casa, disse acerca das criancas

Na aldeia as criangas aprendem a fazer as coisas vendo. Dentro da aldeia as
criancas quando comecam a engatinhar, e comecam a andar, a falar j4
comecam a ensinar a evitar o perigo... Cuidados e também ensinar pela
propria lingua. E depois comega a aprender outra atividade para respeitar...
aprender a respeitar o velho... Disse que o Kaiowa ndo € agressivo... Somos
sensiveis... Dentro de casa a gente levanta cedo e conta um tipo de causo e
esclarece que funciona assim, assim... Quando toma chimarrdo a gente
sempre conversa... Muitas criancas Kaiowd quando a gente fala nao
responde... Pois nés fala e ensina isso e aquilo... Assim o filho aprende a
nossa cultura... Aprende a cantar durante a chicha... Aprende a preparar a
chicha... aqui tem regra para todos menino e menina... € a gente faz diversos
tipos de chicha. No guachiré a gente aprende o canto um com o outro...o pai
e mae ensina desde crianca sobre o regimento [regras] da cultura... Com
relacdo a iniciagdo do menino (furar o bei¢o) ja ndo mais acontece porque
ndo tem a pessoa responsavel... A pessoa responsdvel mora no Paraguai... A
idade para ensinar a crianca é quando ela comeca a caminhar e falar...
Quando ela ja comeca a falar a gente comecga a ensinar e a mostrar... por
exemplo, quando a crianca fala que vai pescar, a gente comeca a falar do
piau... Depois fala olha a onca, o lobo, a jaguatirica... tem que mostrar...é
assim...é assim que tem que fazer. Ensinando, mostrando para o filho
(Adalto Barbosa de Almeida, entrevista, 2015).

Assim como Adalto, muitos pais relataram que as criancas recebem os
ensinamentos de sua familia nuclear e também dos parentes com quem convivem na aldeia.
As criangas, no periodo da manha, ficam envolvidas com o estudo na escola. Todos os dias,
de segunda a sexta-feira, o transporte escolar municipal passa na entrada da aldeia para leva-
las até a cidade.

As criancas acordam muito cedo para ir na escola na cidade de Rio Brilhante/MS,
geralmente, as quatro e meia da manha. Ainda era muito escuro quando se levantam. Elas
acordam com muito sono e, como toda crian¢a que acorda muito cedo, reclamavam porque

nao as deixavam dormir mais.



203

Na pesquisa de campo verificou-se algumas criangas que dormiam vestidas com
seu uniforme escolar, pois assim ndo tinham que ficar procurando no escuro pela sua “roupa

de ir para a escola”. No caderno de campo registrava-se:

Na semana as criangas levantam cedo e tomam o café e vao esperar o dnibus.
Elas levantam muito cedo, as 4:30 da manha e ainda esta muito escuro. Aos
poucos elas vao chegando para a entrada da aldeia e todo mundo, as 20
(vinte) criangas ficam conversando na lingua Guarani ou sentadas esperando
o Onibus escolar que somente chega as 5:45 da manha, depois de passar por
todas as fazendas da regido. A aldeia € o ultimo ponto que o 6nibus passa
para pegar essas criancgas. Quando chove elas t€ém que ir a pé até a porteira
da entrada da fazenda para esperar o Onibus, sendo ndo vao para a escola; no
final da manha quando elas retornam da escola, a primeira coisa que elas
lembram € de fazer a tarefa e os irmdos mais velhos ensinam a fazer a tarefa;
ficam com a roupa da escola e, depois de fazer a tarefa, tiram o uniforme e
s6 brincam depois de terminar a tarefa; elas v@o jogar bola no campo na
frente da aldeia, depois de jogar bola vdo tomar banho no cérrego karajd
arrojo e pulam e brincam e ddo risadas na dgua e correm na mata; algumas
criancas ficam lembrando qual a matéria que vai cair na prova e ficam
lembrando até a hora de ir dormir; elas vao dormir cedo; 14 pelas 6:30 ja vai
todo mundo dormir para acordar cedo; depois da janta vao dormir; no final
de semana quando ndo tem aula elas fazem na sexta-feira alguma atividade
como a danca do guachiré. Para elas, o guachiré é um ritual muito
importante e fazem também a chicha para as criancas aprender e se
alegrarem. Vi que elas aprendem na escola a cultura do Ocidente que é
importante, mas também elas aprendem sua cultura; no domingo elas
acordam mais tarde e jogam futebol, fazem a tarefa de tarde. Vi que elas
gostam de fazer muito exercicio para se esquentar e ndo ficar doente e elas
brincam bastante e fazem gincana de arco e flecha, outras brincadeiras e
jogam futebol. Percebi que elas vao levando as duas culturas, a cultura do
branco que é quando vdo para a escola, jogam futebol, vblei e a cultura dos
indigenas em que a crianca aprende a falar sua lingua, a dancar o guachiré, a
fazer a chicha, gincana e disputar entre si com arco e flecha (DIARIO DE
CAMPO, terga-feira, dia 13 de outubro de 2015).

As criangcas tomavam café antes de ir para a escola e, quando voltavam,
almocavam na aldeia na companhia de seus familiares que faziam questdo de aguarda-las para
a refeicdo. O Onibus escolar passava buscando as criangas e as deixava de escola em escola.
No final da manha as deixava novamente na entrada da aldeia, por volta de meio dia. Quando
chovia o 6nibus escolar nao passava na aldeia para buscar as criangas e elas perdiam as aulas
naquele dia. Para ndo perderem as aulas, nesse caso, ou elas ndo iriam para a aula, ou tinham
que andar até a porteira da entrada da fazenda para pegar o transprte escolar. A distancia até a
porteira da fanzenda era de aproximadamente um quilometro e todo esse trecho era percorrido

a pé e no escuro, na companhia de alguns pais.
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Ao chegar a aldeia, as criangas corriam ao nosso encontro e outras iam avisar as
outras criangas. No decorrer do trabalho de campo, ao circular com elas pela aldeia, verificou-
se uma disposicao de casas como “unidades sociologicas” na mata, que, conforme Pereira
(2004), se identificava como um “modelo concéntrico” a que este pesquisador chama de
circulos concéntricos, pois ali, nesse local, estd inscrito o significado da vida para os indios
Kaiow4 que ainda buscam vivenciar o tekoyma (o modo de ser dos antepassados)’’, apesar de
sofrerem o processo de coloniza¢do’™: a comunicagdo da mata com a casa de reza, a casa em
que estd presente o fogo doméstico, as casas da parentela, o campo de futebol, o cemitério, o
corrego Karajd arrojo.

Para visualizar esses circulos concéntricos presentes na aldeia, ha abaixo a figura
de um mapa da aldeia Laranjeira Nanderu, elaborado pelos indigenas que 14 vivem. O mapa
traz parte da aldeia que foi desocupada pelos indigenas expulsos de seu territério por
“familias de colonos, migrantes de outras regides do pais”, no inicio do século XX (BRAND,

2004, p. 140).

Mapa 02 - Terra Indigena Laranjeira Nanderu

Fonte: Reporter Brasil — Organizacdo de Comunicagado e Projetos Sociais (2013).

" Brand (1997, p. 21).
8 Crespe (2015, p. 387)
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Nesse mapa da aldeia Laranjeira Nanderu, registram-se as propriedades que se
encontram dentro do perimetro do fekoha reivindicado, destacando-se as dreas habitadas pelos
karai na fazenda Cadeado, fazenda Brunete, fazenda Santo Antonio, fazenda Inho, fazenda

Paraiso e a chicara da D. Maria. Segundo Brand (2004)

[...] A instalacdo dos colonos em territério indigena provocou de imediato,
problemas diversos e graves, pois questionou a presencga indigena e impds a
sua transferéncia para outros espacos. A partir da década de 1950,
especialmente, acentua-se a instalacdo de empreendimentos agropecudrios
nos demais espagcos ocupados pelos Kaiowd e Guarani, ampliando o
processo de desmatamento do territdrio. Parte significativa das aldeias é
destruida a partir deste periodo, acentuando-se o processo de confinamento
nas reservas. A introducdo da soja, a partir da década de 1970, junto com a
ampla mecanizagdo da atividade agricola em toda a regido, dispensou a mao-
de-obra indigena e provocou o fim das aldeias refiigios nos fundos das
fazendas, onde os Kaiowd e Guarani resistiram. Compromete a
biodiversidade, substituido os restos da mata, capoeiras e campos pela
monocultura da soja (p. 140).

Segundo os Kaiowd que moram na aldeia, nas areas dessas fazendas se produz
soja, milho e cana de acticar. A entrada da aldeia é na fazenda Santo Antonio, que se tornou o
local de passagem dos indigenas para chegar até a aldeia. Essa estrada também ¢ utilizada
pelo 6nibus escolar para buscar e levar as criangcas Kaiowa para a escola.

Verifica-se, ainda, que no mapa se apresenta o tekoha que contém, além da area
habitada pelos karai, os corregos Karaja Arrojo, Chinela (barra do chinelo — segundo o
Cacique Farid) e o rio Brilhante, que passam dentro da aldeia (cérregos Karajd Arrojo,
Chinela) e circundavam a aldeia (rio Brilhante) no passado, além da grande area de mata
preservada onde os indigenas vivem com sua parentela, ocupando o espaco social, e as
criangas circulam pelas trilhas que rasgam a aldeia de ponta a ponta.

Para Brand (2004), a escolha das aldeias Guarani e Kaiowa obedecia a indicativos
fundamentais para a organizacao de suas aldeias. Eles buscavam “terras de mata, onde tinham
corregos proximos e terras boas para a agricultura. A populacdo desses nucleos era bastante
varidvel, oscilando de 50 a 200 ou mais pessoas em cada aldeia” (p. 139).

Da mesma forma, Pereira (2004) confirma que os Kaiow4a

[...] distinguem, no universo fisico, varios espacos como, por exemplo, as
florestas, o mundo aquatico, a roga, a aldeia e a casa. Cada um desses
espacos compreende um conjunto de imagens por meio do qual o
pensamento apreende e dd sentido social e humano ao espaco humanizado. E
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por intermédio desse conjunto de imagens que o espaco natural é socializado
e humanizado, o espago ocupado pela parentela e por um conjunto de
parentelas relacionadas caracteriza uma regido sobre a qual se tem um certo
controle. Esse controle diminui na medida da aproximacgdo da fronteira do
espaco ndo-ocupado ou ocupado por outras redes igualmente constituidas,
por outras etnias, ou por seres monstruosos e espiritos malfazejos (p. 170-
171).

Assim, 0 modelo concéntrico das unidades socioldgicas apresentado por Pereira
(2004) permite “construir uma compreensao razoavel dos mecanismos institucionais atraveés
dos quais as pessoas ocupam posicdes distintas no interior da estrutura social [...] [e] a
operacionalidade do modelo evidencia suas fei¢des politicas™ (p. 49).

Pereira (2004) destaca que, nesse modelo, se evidencia o espaco humanizado na
aldeia que se materializa por circulos concéntricos (mesmo centro) que tem o fogo doméstico,
as familias extensas, a mata como sua referéncia central. Nos circulos concéntricos,
apresentam-se as dimensdes do tekoha em que estdo presentes o fiane retd e o fiande reko no
territorio tradicional Guarani e Kaiowa.

Conforme Brand (1997, p. 02), no territério kaiowd existe o iiane retd” (nosso
territério amplo) e o fiande reko® (modo de ser e de viver) (p. 08) que fazem parte do tekoha
(territério tradicional). Entende-se fiane retd como circulo concéntrico, pois, segundo
SUSNIK (1979-1980), era caracterizado “[...] Cuando varios ‘teyy’ se associaban 5, 6 0 mas,
formabase la consciéncia sociolocal unitaria, el vinculo ‘aldeano’,’teko’a, tecua, tenda, si bien
las ‘teyy-0ga’ hallabanse a veces distanciadas a una o dos léguas entre si”” (p. 19). Ou seja,
nesse circulo encontra-se inserido o fekoha que, conforme diz SUSNIK (1979-1980), era o
modelo de organizacdo espacial Guarani e Kaiowd em que as familias se associavam. Feita a
associacdo, havia a formagdo de uma consciéncia sociolocal unitdria, cujo vinculo se
caracterizava como de um aldedo (pertencente a aldeia).

Para SUSNIK (1979-1980)

[...] La asociacion de los ‘teyy’ en el ‘teko’a’ acondicionaba varios
elementos de una mayor cohesién sociopolitica: el ciclo matrimonial, el

" Brand (1997) diz que talvez seja possivel falar em duas dimensdes de territério, isto é, o fiane retd (nosso
territério), enquanto espago amplo, com determinadas caracteristicas ecoldgicas, onde os Kaiowd localizavam
suas aldeias, tendo como referenciais basicos as matas, os corregos e as aldeias, em torno das quais emerge uma
segunda dimensdo de territdrio, como algo especifico e concreto para cada familia extensa, sempre em busca da
continuidade do bom modo-de-ser de seus antepassados (p. 02).

8 para Brand (1997) o fiande reko, entendido como modo de vida especifico e tradicional, pode ser traduzido
por cultura, reconhecido e afirmado pelos Kaiowd, mediante a abertura de novas possibilidades de recuperacdo
de espacos para localizar e reconstruir suas aldeias apoiados principalmente nas relagdes de parentesco (p. 08).
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intercambio de ‘mujeres y cufiados’ constituia un vinculo de recirpocidad
mas extensivo e intercomunitariamente mas sécio-organico; el matrimonio
preferencial entre los primos cruzados, clasificaorios y no sélo genealégicos,
adquiria nuevas dimensiones; la disponibilidade de guerreros-secuaces no
dependian solamente de la participaciéon optativa sino de la técita
obligatoriedad, permitiendo una mejor defensa de la necleacién local y, no
menos, una conducta mds ofensiva frente a la periferia vecinal; se intensificd
cierta competencia economica entre los ‘teyy’ componentes, expressada a
través de la abundancia ‘convidatoria’, pero no se redistribucion socialmente
organizada (p. 19).

Dessa forma, Susnik (1979-1980) entende que, com a unido das vdrias fe’yi,
formavam-se as familias extensas que viviam no territério amplo. A formagao dessas familias
extensas dentro do fekoha formava maior coesdo sociopolitica. Nessa organizagdo, havia o
ciclo matrimonial em que havia o intercambio entre mulheres e cunhados, que gerava o
vinculo de reciprocidade mais extenso e intercomunitariamente; também havia a preferéncia
de matrimonio entre os primos cruzados, € ndo apenas da familia; a disponibilidade de
guerreiros que permitisse uma alianca em que houvesse uma melhor defesa do ntcleo local
frente os grupos inimigos também em relagdo aos colonizadores ibéricos; e, por fim o
estabelecimento de uma competicdo econOmica entre 0s fe'yi que procurava ter mais a
oferecer por meio da abundancia convidativa para organizar festas de cunho religioso ou ndo.

No circulo concéntrico fiane retd (territério amplo), formava-se o tekoha
fortalecido pelas familias extensas e parentelas, conforme demonstrou-se nos desenhos das
criancas Kaiowd que moram na aldeia e das outras criancas que retrataram o fogo doméstico,
as familias extensas e a parentela dentro seu territério, com bastante riqueza de detalhes e a
descreveram em consonancia com a circularidade vivida na aldeia.

O fogo doméstico esta presente no circulo concéntrico fiane retd com a existéncia
da casa do cacique Farid, da lideranca Adalto, das casas das duas familias extensas existentes
na aldeia, das casas das parentelas, das trilhas que cortam a mata e que interligam os locais
importantes como a casa de reza e o corrego Karajd Arrojo.

No modelo concéntrico em que se apresenta o circulo concéntrico 7iane retd
também aparece o 7fiande reko, porque, além do territério da aldeia Laranjeira Nanderu, existe
o modo de ser e viver dos Kaiowa. No circulo concéntrico 7iane retd se encontram as familias

extensas, a mata, em que os Kaiowéd sempre primam “pela sua extraordindria mobilidade
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espacial e organizagdo tribal, assim, como pelo tipo de agriculturagl” (CHAMORRO, 2008, p.
37). No circulo concéntrico fiande reko, caracteriza-se a coleta de frutos®? e o manejo “de
rogas de grande rendimento, e essa era sua base alimentar, completada com produtos obtidos
na coleta de vegetais e animais, na caca de mamiferos, aves e répteis” (Id., 2008, p. 41-42).
Brand (1993) afirma que existia uma relacdo da mata e a sua importancia para a
agricultura dos Guarani e Kaiowa. Eles tinham, na mata, o cultivo da terra. Segundo o autor, o

povo Guarani e Kaiowa tem

[...] a terra como principal meio de producdo [economia voltada para a
producdo de auto-subssisténcia [(p. 112)], a agricultura, junto com a coleta e
a caca, € atividade bésica no esquema produtivo. Usavam para isto o sistema
conhecido como de coivara, onde se derrubava o mato [a mata], queimava e
se plantava com o auxilio de um bastdo. Apds repetir 0 mesmo processo,
durante trés a quatro anos, era necessario buscar outra 4drea de mata e iniciar
0 mesmo processo. Na roca antiga, enquanto o mato se recuperava,
continuavam a ser buscados alguns produtos de ciclo mais longo. Eram as
dreas preferenciais para a coleta e a caca. Esse sistema de producdo, ja
descrito pelos antigos cronistas, segue sendo até hoje, 14 onde ainda é
possivel encontrar alguma 4rea de mata. A rotatividade prépria deste
sistema, além de evitar a degradacdo maior do solo e dispensar também
trabalhos mais sistematicos de combate as pragas, permitia o manejo de
dreas mais amplas, possibilitando, nas rocas mais antigas, a formacdo de
regides ricas para a coleta e a caca (Id., 1993, p. 111).

Os circulos concéntricos 7iane retd e fiande reko apresentam a forma de “viver de
acordo com o sistema kaiowd e reelaborar as formas de viver anteriores a chegada das ondas
de colonizagao” (CRESPE, 2015, p. 165).

O circulo concéntrico 7iande reko refere-se ao jeito de ser dos Kaiowa que, com
suas familias, vivenciam o fogo doméstico na aldeia. Valorizam o meio ambiente que esta
presente na mata, nos animais e na vegetacao, na casa de reza onde eles realizam as préticas

ritualisticas tradicionais “[...] onde se fortalecem os elementos sagrados tradicionais, como os

$1 Segundo Chamorro (2008, p. 42) no Ambito das agriculturas amazonicas, a roga guarani supera quase todas as
suas congéneres pelo nimero de espécies que nela sdo cultivadas. Entre elas figuram, nos Iéxicos de Ruiz de
Montoya, em torno de oito variedades de mandioca, seis de milho, dezoito de batata, cinco de card, dez de feijao,
cinco de pimenta, onze de maracuji, trés de moranga, sete de goiaba e intimeras raizes de espécie nao
determinada. Portanto, essas “informagdes etno-historicas mostram quéo falsa € a ideia de que a dieta dos povos
guarani era pobre e baseada principalmente na caca e na pesca” (Id., 2008, p. 41).

%2 Segundo Pereira (2004), a coleta é vista como atividade de lazer que as pessoas exercem sem maiores
preocupacdes e com muito prazer. Nessa atividade nao € necessdrio um planejamento ou procedimentos rituais
como acontece com a caca que é conduzida sempre com cuidado para que o animal seja localizado e
surpreendido. Dessa forma, os cuidados numa expedicao de coleta se referem ao espaco no qual ela se realiza, ou
seja, a possibilidade de encontro com espiritos ou com os jara. Muitas narrativas miticas se iniciam como um
convite para a coleta de uma fruta madura (Id., 2004, p. 183).
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cantos, das dancas, as rezas, os conselhos, as orientacdes espirituais, com o objetivo de
fortalecer o fiande reko (nosso jeito de ser)” (BENITES, 2014, p. 121).

O circulo concéntrico 7iane retd estd presente na aldeia Laranjeira Nanderu por
meio das trilhas que as criancas circulam na mata, especialmente pela trilha do cérrego
Karajd Arrojo. Segundo Pereira (2004, p. 215), as trilhas ou “trieiros ou tape po’i assumem
grande importancia na vida social” dos Kaiow4, pois, mesmo expulsos de seu territdrio, eles
guardam na memodria a malha de caminhos que interligava as antigas residéncias as demais
familias que ali viveram no passado anterior a colonizagao.

Para Pereira (2004)

[...] A malha de caminhos funciona como suporte para uma rede de relacdes
sociais: parentes e amigos se visitam, circulam presentes, estabelecem
acordos matrimoniais, aliangas politicas, e combinam a realizacdo de festas
de cardter ludico ou religioso. A quantidade e o estado de conservacao dos
caminhos que dio acesso a residéncia é — até hoje em dia, em qualquer 4rea
ocupada pelos Kaiowd — um bom indicador do status social da familia e do
seu grau de interagdo social (p. 215).

Para Brand (1997)

[...] a questdo bdésica para o futuro dos Kaiowd/Guarani parece estar centrado
na possibilidade de recuperar espacos geograficos dentro do territério amplo
(lane retd), aptos e suficientes, onde possam reconstruir, re-organizar e
recriar suas aldeias enquanto tehoka. O acento maior parece nio estar no
carater histdrico da presenca num determinado espaco, mas na possibilidade
de reconstruir determinada relacdo especifica, cultural e historicamente
definida com a terra, dentro do territério tradicional, que permita reproduzir
o seu 7iande reko. Em outras palavras, parece fundamental recuperar a
possibilidade de caminhar (oguata) ou resgatar caminhos neste mundo, onde
os Kaiowd/Guarani possam reconstruir suas aldeias, além de manter bem
abertos os caminhos de sua relagdo com o sobrenatural, através da prética da
religido (p. 09).

Dessa forma, os circulos concéntricos fiane retd e fiande reko retratam que, no
tekoha (territorio tradicional) dos Guarani e Kaiowd, a mata, a floresta — ka ‘aguy (PEREIRA,
2004) é o centro da vida desse povo. Esses circulos concéntricos 7iane retd e iiande reko —
respectivamente, o territorio amplo e o modo de ser e de viver -, sdo os circulos que refletem a
identidade, a cultura e 0 modo de ser das criancas Kaiowd que circulam e moram na aldeia

Laranjeira Nanderu, conforme se apresenta na figura abaixo.
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Figura 01 — Circulos concéntricos Nane Reti e Nande Reko

CIRCULOS CONCENTRICOS
N4 \'I:'H.‘-.Iil-e NANDE REKO

!1|J ogo doméstlco (Familias Kaiowa) = Nande Reko
El Familias Extensas e parenielas = Nunde Reke
I:| Mata =» Nane Redd

E! Tekoha 2 Nane Redd

Fonte: produzido pelo autor.

A identidade permanece sempre incompleta, estd sempre ‘em processo’, sempre
‘sendo formada’ e, por isso “que em vez de falar da identidade como uma coisa acabada, se
deveria falar em identificacdo” (HALL, 2002, p. 39).

Para o autor

A identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que j4 estd dentro de
nés como individuos, mas de uma falta de inteireza que € ‘preenchida’ a
partir de nosso exterior, pelas formas através das quais nés imaginamos ser
vistos por outros (I1d., 2002, p. 39).

Nos desenhos das criancas Kaiow4, verifica-se que elas vivenciam sua identidade
na circularidade do tehoka presente nos circulos concéntricos de forma ampla e irrestrita, uma
vez que € impossivel se pertencer a essa cultura Kaiowd sem que tenha uma ligac@o social e
simbdlica com o territério, pois “a marcagdo simbolica € o meio pelo qual damos sentido a
préticas e a relacdes sociais, definindo, por exemplo, quem € o excluido e quem ¢ incluido”
(WOODWARD, 2000, p. 14).

Para Cohn (2001), “a continuidade das culturas indigenas consiste nos modos

especificos pelas quais elas se transformam” (p. 41) sendo que essas criangas desenvolvem



211

suas habilidades nas caminhadas feitas nas trilhas se constituindo como sujeitos histéricos
capazes de defender seus direitos como povo de cultura tradicional e com identidade
especifica.

O mapa, os desenhos e as fotografias foram elaborados em épocas totalmente
diferentes, no entanto representam a consciéncia que os Kaiowd t€ém da importancia de seu
territério e de que a perda dele foi ocasionada pelo esparramo® que sofreram durante a

colonizagdo ocorrida em Mato Grosso do Sul. Segundo Brand (2004) além da perda do tekoha

[Houve] o comprometimento dos recursos naturais, resultante da perda da
terra, [que] retirou as condicdes necessdrias para a sua economia, impondo
aos homens indigenas o assalariamento. Provocou a rdpida passagem de
alternativas variadas de subsisténcia — agricultura, caga, pesca e coleta — para
uma udnica alternativa, a agricultura e esta apoiada em poucas variedades de
cultivares e, mais recentemente, o assalariamento em usinas de alcool. No
entanto, mais do que as alternativas econdmicas, comprometeu de forma
crescente a autonomia interna desses povos por reduzir suas possibilidades
de decisdo sobre essas questdes, deixando cada vez um espago mais reduzido
para a negociacdo a partir de suas alternativas histérico culturais (p. 140).

Watson (1954), antrop6logo americano que, na década de 1940, fez campo na
aldeia Taquapery, corrobora com a existéncia dos circulos concéntricos quando descreve em
sua obra a riqueza das matas a época (7iane retd) e a cultura dos Kaiowa presente no tekoha
representada pelas familias extensas e o fogo doméstico (fiande reko) no periodo em que

esteve no Brasil. Para Watson®* (1952)

[...] As areas em que vivem os Caiud do Brasil [...] podem ser divididas em
aproximadamente trés tipos, de acordo com a cobertura vegetal
predominante. A primeira, conhecida como campo cerrado, ou simplesmente
cerrado, ¢ descrita como “uma savana constituida por matas dispersas em
formacao florestal arbustiva decidual”. As arvores sao geralmente pequenas,
tortuosas e retorcidas, e ocupam dreas vastas onde s@o normalmente
distantes o suficiente para favorecer o crescimento de gramineas forrageiras
entre elas. De fato, o gado criado de forma extensiva na regido pasteja neste
tipo de terreno, bem como no campo limpo ou chapado. Aqui nos referimos
as dreas abertas de pastagem nativa que se localizam ao longo da linha
divisdria entre as bacias hidrograficas dos rios Parand e Paraguai, ao sul da
cidade de Campo Grande até a fronteira paraguaia. H4 4reas de pastagem

%0 etno-historiador Brand (1997, p. 07) utiliza a categoria esparramo ou sarambipa (que significa o processo
de dispersdo das aldeias e familias extensas, provocado pela perda de terra e pela implantacdo das fazendas de
gado, a partir, especialmente, de 1950) para marcar o espago de tempo em que os Guarani e Kaiowd
compreendem o processo de ocupagdo dos karai (branco) ao seu tekoha iniciado no final da Guerra do Paraguai.

% James B. Watson (1952) escreveu a obra Cayué Culture Change: a study in acculturation and methodollogy,
original em inglés em abril de 1952. A traducdo do texto foi feita pelo autor.
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menores que se espalham pelos cerrados e matas, sendo esta Ultima o
terceiro tipo de vegetacdo que caracteriza a terra dos Caiud. As matas sdo
compostas por gigantescas arvores, incluindo as perobas, cedros e outras
grandes arvores folhosas, e vegetacio rasteira; é impossivel confundir a mata
com a paisagem do tipo cerrado. As matas sdo geralmente densas e as
arvores sdo altas o suficiente para fazer sombra permanente durante o dia,
oferecendo uma sensacdo de escuriddo umida. As matas serdo o foco da
nossa discussdo sobre os Cauid. A floresta € seu lar por exceléncia e dentro
dela eles ficam completamente a vontade, o que se reflete em seu
comportamento de muitas formas interessantes (p. 212) (Grifo deste autor).

Watson (1952) descreveu a existéncia de uma grande riqueza nas dreas de matas

em que viviam os indios Kaiwd. O autor ressalta que a cobertura vegetal prevalecente no sul

do Estado de Mato Grosso do Sul se destacava por dois tipos de vegetagdo como o campo

cerrado ou, simplemente, o cerrado, onde o gado realiza o pasto, e as matas densas ocupadas

por arvores gigantescas e mais as perobas e os cedros, que fazem sombra durante o dia.

O autor ressalta que a floresta € o lar dos Kaiowa por exceléncia, pois, dentro

dela, eles ficam a vontade. Watson (1952) realgca o conhecimento detalhado que eles t€m

acerca da flora e fauna, do clima, dos cursos de 4gua e também da topografia do seu territério.

Segundo o autor

O conhecimento que temos a respeito de outros povos primitivos s6 vem
corroborar o que aprendemos sobre os Cauid, como o fato de que eles
conhecem muito bem seu ambiente, nos maiores € nos mais mindsculos
detalhes, sua flora e fauna, o clima, os cursos de dgua e a topografia (Id.,
1952, p. 23).

Outro fator importante descrito por Watson (1952) e que se liga ao circulo

concéntrico fiande reko € o sistema de organizagdo da familia extensa. Ele descreve a moradia

tipica dos Kaiowd, denominada de tapui, que tinha um amplo espaco para abrigar as vérias

familias que compunham a parentela. Segundo o antropélogo americano

A familia extensa € determinante de outros aspectos da cultura Cayua em
especial o sistema de parentesco, a organizacdo econdmica, a arquitetura
aborigene e a moradia tipica: o tapui. O tapui é uma grande estrutura
habitacional que abriga a familia extensa. Nela havia amplo espaco para
acomodar vdrias pequenas familias que faziam parte da unidade maior. De
fato, uma estrutura com tal tamanho e arranjo - uma espécie de "maloca" -
ndo poderia ser melhor adaptada a qualquer outro tamanho de grupo ou
organizacdo de ocupantes. Os pequenos nucleos familiares se distribuiam ao
longo do comprimento da moradia, onde cada uma tinha uma se¢do prépria
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em que pendurava suas redes, acendia suas fogueiras e armazenava seus
equipamentos (Ibid., p. 33).

O autor na década de 1940 afirma que os Kaiowd tinham conhecimento das
variedades de plantas medicinais e que o pajé era aquele que tinha o conhecimento para
indicar o tratamento correto para o caso de doencas especificas. Esse fato indica que o circulo

concéntrico fiande reko também se fazia presente na aldeia. Para Watson (1952)

Embora os usos de uma grande variedade de plantas medicinais fossem de
conhecimento comum nas tribos, destaca-se uma diferenca importante entre
os indios e o pajé neste aspecto: o pa'i era frequentemente o tinico capaz de
diagnosticar casos especificos de doengas. Portanto, apenas o pajé era capaz
de saber exatamente qual era o remédio certo e indicado. Nos casos em que
uma dada afeccdo fosse causada por bruxaria, os talentos especiais do pa'i
eram particularmente indispensaveis, e as limitadas e ordindrias tradicoes
herbais dos leigos eram relativamente intteis (Id., 1952, p. 42).

Portanto ratifica-se, com Watson (1952), que, com a chegada das ondas de
colonizacao (CRESPE, 2015) e a reducdo de seus territérios, os indigenas Kaiow4 tiveram
seu tekoha diminuido e “uma longa e dificil luta [...] pela manutengdo e recuperagdo de sua
terra. Negavam-se a deixar estas terras, que foram vendidas pelo governo a colonos. Estes,
por sua vez, buscavam constantemente obter a expulsdao dos indios” (BRAND, 1997, p. 78) e
por isso tem encontrado dificuldade de manter “uma economia autossuficiente e solucionar os
conflitos internos” (CRESPE, 2015, p. 322).

As criancas as utilizam cotidianamente para brincar, cacar e pescar, retirar o sapé
e visitar a casa dos parentes. Observou-se que, quanto mais se utilizava[m] uma[s] trilha[s] na
aldeia, mais se constituia “a malha de caminhos [que] torna[va] visivel a cooperagdo e o
intercambio entre os fogos e parentelas” na aldeia (PEREIRA, 2004, p. 215).

Para Pereira (2004), esses trieiros ou tape po’i assumem grande importancia na
vida social dos Guarani e Kaiowd, pois constituem um momento de privilégio para o
desenvolvimento da caga e da coleta; favorece a interacdo entre as parentelas como o didlogo
e a ajuda entre as familias. Da mesma forma, quando havia o abandono de determinada trilha,
significava que havia tido um rompimento de relacdes e do espagco humanizado constituido na
aldeia (p. 231).

No préximo item, apresenta-se a circularidade das criancas Kaiowd pelo territério

tradicional da aldeia Laranjeira Nanderu, no municipio de Rio Brilhante/MS. Essas trilhas
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representam o caminho em que acontece a comunicacdo entre as familias que moram na

aldeia.

4.2 — A circularidade das criancas Kaiowa nas trilhas da aldeia: das casas para a

estrada, das casas para a mata, da mata para o corrego "'karrajd arrojo'’

Durante o trabalho de campo, foram percorridas quatro trilhas existentes na aldeia.
Essas trilhas foram apresentadas pelos adultos e percorridas junto com as criancas que, entio,
guiavam pela mata a tarde inteira. Era importante estar com elas, ficar entre elas, para ganhar
a confianca delas. Segundo Cohn (2005), para entender a crianca indigena € necessario
primeiro entender o mundo em que ela estd inserida, verificar suas condicdes de vida,
explorar o ambiente, enxergar seu cotidiano e viver suas brincadeiras de forma a entender
como elas experienciam e se expressam na vida social em que estdo inseridas.

Para Pereira (2002) a crianca Kaiowd recebe uma educacdo que lhe permite
grande liberdade para seguir as motivagdes de seu desejo de descoberta. Segundo Pereira

(2002)

Os Kaiowd acham natural que a crianga seja curiosa, inquieta e interessada
por tudo que representa novidade. Existe um provérbio que diz ‘fande
mitaramo, opa rupi fande jaiko’, cujo significado € ‘quando somos criangas,
vivemos por toda parte’. As criancas dao conta de tudo que acontece na
aldeia, e sdao fonte inestimdvel de aprendizagem para o visitante. Sdo
também as que primeiro dele se aproximam, seja ele pastor, antropdlogo,
vendedor ou politico. Nos periodos em que permaneci por mais tempo em
drea, seria impossivel pensar a existéncia sem a companhia das criangas, que
muitas vezes me acompanharam em caminhadas e pescarias (Id., 2002, p.
170-171).

Foi justamente o que aconteceu na aldeia. As criangas Kaiowéd eram bastante
atentas e curiosas com a pesquisa. Estavam em todo lugar em que a equipe andava na aldeia,
com quem criaram uma simpatia e confianca que, além de uma relacdo de amizade,
possibilitou uma relacdo de companheirismo. Acerca da curiosidade da crianca, Bergamaschi

(2005), em seu diario de campo, destaca que

[...] a curiosidade também revelada por uma frase constante na aldeia: ‘para
aprender tem que perguntar’, assim como a observagdo, propiciada por um
modo de vida em que a pessoa, desde pequena, se coloca numa situagao de
observadora da natureza, das criangas mais velhas e dos adultos. Penso que a
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curiosidade das criangas e adultos indigenas, ja destacada por muitos
cronistas que descrevem o olhar atento, a descoberta rdpida das coisas, seja
intrinseca de uma educacgdo que tem na base a imitagdo (p. 147)

Imbuidas de curiosidades com a pesquisa, as criangas prontamente se dispuseram
a nos acompanhar nas trilhas existentes na aldeia. Eram trilhas antigas e redescobertas pelo
uso cotidiano das familias® que as utilizavam para se comunicar na mata[floresta]. Como as
casas na aldeia estdo dispersas na mata[floresta], essas trilhas sdo fundamentais para as
atividades de caca e coleta. Pereira (2004) fala que

2

[...] a floresta adjacente a aldeia é considerada como espaco em grande
medida familiar [...] E também o lugar de reftigio dos membros de um fogo a
procura de momentos de privacidade, quando realizam pequenas expedi¢cdes
de caca e coleta. Da mesma forma, ela acolhe os amantes em busca de
aventuras esporadicas, longe dos olhos curiosos dos parentes e das san¢des
sociais dai advindas (p. 172).

A primeira trilha percorrida levou para o cérrego Karajd Arrojo, onde os
moradores da aldeia tomavam banho, as mulheres lavavam as roupas e as criangas brincavam,
nadavam e pescavam. Nessa trilha, ao chegar com as criancas perto do corrego, elas corriam
para entrar na dgua. lam conversando em Guarani, riam e, quando viam o cérrego, saiam
correndo e entravam quase todas juntas, pulando dentro do cérrego com roupa e tudo.

Segundo Landa (2011), que realizou pesquisa com criancas Guarani no fekoha de

Porto Lindo, municipio de Japora/MS

As criangas e adolescentes, em dias quentes reinem-se € procuram OS
corregos naqueles pontos mais profundos para poderem nadar e brincar por
um longo periodo. [...] Nestas ocasides € possivel reunir mais de 20 pessoas,
entre meninos e meninas, que saem em busca de diversdo. H4 um
entendimento entre os adultos, de que muitos namoros € casamentos — €
gravidez precoce — iniciam nestes encontros em que se reinem adolescentes

(p. 70).

Verifica-se que o corrego Karajd arrojo € muito aproveitado pelas criancas. Elas

se retinem para tomar banho quando existe uma relacdo familiar ou de parentelas bem

% Segundo Pereira (2004) A lembranca dos caminhos feitos pelos antigos ocupantes do fekoha traz 2 mente a
memoria dos que faleceram e as relacdes estabelecidas entre eles no tempo em que ainda tinham liberdade de
ocupar a quase totalidade da extensdo de seu territério. Essas lembrancas faziam emergir personagens antigos
que se foram, e era dificil segurar a emocao na visita desses locais em que nao voltavam por muitos anos. Eles
choravam seus parentes falecidos e lembravam das relagdes amistosas que havia entre eles (p. 215-216).
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proximas no cotidiano da aldeia. Observou-se que somente as criangas que ainda nio tinham
completado um ano de vida é que tiravam toda sua roupa e ficavam préximas do barranco até
que alguma crian¢a maior as pegassem no colo para nadar com elas na beirada do cérrego.
Percebeu-se existirem ali minas de dgua no curso do cérrego em que as criangas buscavam
dgua para beber e preparar o tereré para a roda de conversa dos adultos.

Quando iam para 14, as criancas sempre estavam acompanhadas pelos jovens e/ou
pelos irmdos mais velhos. De longe sempre fica observando uma pessoa adulta que
acompanhava as brincadeiras da criancada na dgua. Verificou-se que, quando iam fazer sua
higiene pessoal, deixavam uma marca no chdo com pedras na entrada do cérrego para que
ninguém se aproximasse e atrapalhasse o banho do outro e/ou quebrasse a sua privacidade.

Para pescar, elas caminhavam seguindo pelo corrego até uma certa altura onde
tinham pontos certos para fazer a pescaria e pegar o lambari, o piau ou bagre que se
escondiam no barro, no fundo do cérrego. Elas utilizavam o arco e a flecha para fazer a
pescaria. Quando chovia no local, esse cérrego transbordava, alagava uma parte das casas
proximas, e a pescaria ficava dificil de ser realizada.

Segundo Adalto Barbosa de Almeida (2015), a crianca Kaiow4 aprende a fazer as

coisas vendo

[...] a idade para ensinar a crianca € quando ela come¢a a caminhar e
falar...quando ela j4 comeca a falar a gente comeca a ensinar e a mostrar...
por exemplo, quando a crianga fala que vai pescar, a gente comeca a falar do
piau... depois fala: olha a onga, o lobo, a jaguatirica... tem que mostrar...&

assim...£ assim que tem que fazer...ensinando, mostrando para o filho
(Adalto Barbosa de Almeida, entrevista, 2015).

No mesmo sentido, Nascimento, Aguilera Urquiza e Vieira (2011) dizem que a
crianca indigena tem um papel cultural muito importante dentro de sua sociedade particular.

Para os autores

7 7

[...] Reconhecer isto é assumir que ela é um ser completo em suas
atribuicdes, € um ser ativo na construcio das relacdes em que se engaja,
sendo parte integrante da sociedade, participante e construtora de cultura
(Id., 2011, p. 32).

A sociedade ocidental ainda vivencia uma visdo etnocéntrica na qual uma cultura
¢ tida como superior a outra. O colonizador, ao agir dessa forma, quis impor verdades

absolutas em que se buscou a unificacdo de povos e da cultura. Segundo Fleuri (2003), ao
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reconhecer e valorizar as diferencas étnicas e culturais, de género e de geracdes,
aparentemente negadas, deve-se buscar “nova coesdo, polarizando suas forcas em torno da
defesa de suas identidades originarias” (p. 19) para desconstruir a ideia de estabilidade e
fixidez natural da cultura.

Barth (2000) afirma que “cultura sdo representagdes coletivas: a linguagem, as
categorias, os simbolos, os rituais e as instituicdes que sustentam o modo como agem e
reagem” (p. 111) que identificam as caracteristicas culturais de um determinado grupo. Por
isso, Hall (2003) defende que ““a cultura ¢ um modo de vida global” que nao advém de uma
fonte unica, mas que “emerge [do] campo hibrido, fluido, polissémico, ao mesmo tempo
tragico e promissor da diferenca, que se constitui nos entrelugares e nos entreolhares das
enunciagoes de diferentes sujeitos e identidades socioculturais” (FLEURI, 2003, p. 30).

A segunda trilha percorrida na aldeia foi aquela que conduziu para dentro da mata
nativa, onde eles arrancavam o sapé para cobrir suas casas. Segundo D. Nirda, essa trilha era
utilizada pelos antepassados. Ela foi bastante utilizada no inicio da retomada, pois eles
retiravam de 14 o sapé que cobria as suas casas e a antiga casa de reza. Recentemente, eles
retomaram essa trilha para retirar o sapé que cobriu a nova casa de reza que fica na entrada da
aldeia.

Eles utilizam a trilha sempre que precisam retirar o sapé para fazer a cobertura de
novas casas entio construidas com a chegada de novos integrantes da parentela, provenientes
de outras aldeias, ou quando um filho ou filha se casa. Eles constroem uma casa nova cerca de
cinquenta metros de distdncia da casa dos pais, porque estabelece uma maior proximidade

entre as novas familias que passam a morar na aldeia. Segundo Pereira (2004)

A configuragdo [...] [da] constru¢do de uma nova casa — que serd ocupada
por um fogo doméstico — no interior do espaco ocupado por uma parentela
implica na amplia¢do da rede de caminhos, ligando a nova casa as outras ja
existentes, principalmente aquelas nas quais residem familias com vinculos
de maior proximidade, e aos espagos publicos de sociabilidade [...] Na
concepgdo kaiowd, o espaco de residéncia inclui também os caminhos de
transito mais frequente (p. 216).

Durante a caminhada nessa trilha, viu-se que havia varias casas novas construidas
e distribuidas na mata. De fato, a constru¢do de novas casas liga-se aos caminhos das casas
antigas fortalecendo o vinculo de proximidade entre as familias. As familias que vao se

constituindo sdo dos filhos dos moradores da aldeia que se casam. Para Pereira (2004), a
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relag@o entre os fogos das familias que moram no interior da parentela “¢ a existéncia e estado
de conservagdo das trilhas estreitas — fape po’i -, que ligam os locais de residéncia das
familias (p. 66).

Percorrendo a trilha verificou-se uma nova casa recém-construida em regime de
mutirdo® para um filho de morador da aldeia que havia se casado. O casal revelou que o
ritmo de vida ali na aldeia era muito melhor do que na cidade, onde eles ndo tinham “espaco”
para plantar a sua roga. Ali naquele local, eles estavam conseguindo mudas de &arvores
frutiferas e plantando ao redor de sua casa para melhorar a condi¢ao alimentar de sua familia.

Para Pereira (2004)

2

A agricultura é a atividade econdmica mais importante na economia
tradicional guarani. E ela que garante o suprimento constante e seguro de
alimento durante todo o ano, se constituindo numa especialidade desde
tempos remotos [...] Os Kaiowad de MS, enquanto puderam, se mantiveram
nas matas de fundo de fazenda, na medida do possivel exercendo a posse e
usufruto de parte de seu territério tradicional de acordo com seu sistema
social. Essa situacdo predominou até a década de 1950, sendo que algumas
parentelas lograram se manter nessa condicdo até o inicio da década de
1980; muitas parentelas sé aceitaram viver nas reservas quando foram
impedidas de permanecer nas fazendas, mesmo que na condi¢do de pedo (p.
200).

Verifica-se que as novas familias que se constituem utilizam frequentemente as
trilhas e fortalecem a rede de aliangas entre as parentelas. Fortalecem ainda as relagdes sociais
estabelecidas na aldeia e utilizam as trilhas para “atividades de subsisténcia, transito e
visitagdo, segundo os usos € costumes tradicionais” (PEREIRA, 2004, p. 218). Na fotografia
abaixo, Egislaine Mariano Zuca e Joilson Garcia Carapé apresentam a muda que ganharam

para plantar ao redor de sua casa.

% Segundo Pereira (2004, p. 82), mutirdo ou puxirdo, como denominam os Guarani, designa o trabalho coletivo
normalmente realizado entre as pessoas aparentadas ou aliadas. De acordo com Schaden (1974), o puxirdo “deve
ser interpretado como expressdo de solidariedade de um grupo de vizinhanca ou grupo local [residentes na
aldeia]. Quanto [...] maior sua coesdo, mais facil ¢ realizar o puxirdo” (SCHADEN, 1974, p. 50-51).
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Fotografia 40 — Casal Kaiowa

Fonte: José Paulo Gutierrez - Outubro de 2015.

A terceira trilha feita com a criancada foi aquela utilizada por eles para cagar
passarinho e outros animais de pequeno porte®’. Nessa trilha, dentro da mata mais fechada, as
criancas saiam correndo na frente para ver se também encontravam nas drvores 0 macaco
bugio. Elas iam na frente também porque muitas gostavam de subir nas arvores e ficar
observando o cantar dos passarinhos e ver quantos animais haviam cruzado na trilha. Elas se
embrenhavam na mata, cada uma com seu estilingue e apareciam mais a frente, observando
atentamente os ruidos vindos das drvores.

Nessa trilha, verificou-se que elas também observavam muitas plantas que servem
de remédio. Elas conheciam as plantinhas ou as madeiras da mata e sabiam para que tipo de
doenca eram indicadas. Questionadas sobre quem lhes ensinava os nomes das plantas
medicinais, elas disseram que aprendiam quando viam seus pais colhendo os remédios na

mata. O cacique Farid relatou que

[...] quando a gente ndo consegue remédio nds recorremos ao remédio
caseiro que € mais barato; tem para dor de cabeca, dor de barriga...tem
remédio para tosse, o capitdo do mato, tem muita madeira para remédio aqui;
aqui tem o remédio pertinho da gente; tem uma madeira cheirosa que € boa o
leite dela, € boa para dor de barriga e verme; ela chama madeira de leite, tem
um cheiro forte, mas, depois que toma, o verme cai tudo (Farid Mariano,
entrevista, 2015).

87 . . o . L o
Segundo Pereira (2004, p. 208-209), o conhecimento das espécies vegetais e animais sempre possibilitou a

exploracdo apropriada desses recursos pelos Guarani e Kaiowd. Por isso que, mesmo vivendo na floresta, sempre

manejaram os recursos das outras formacdes florestais como o cerrado, o campo cerrado e as areas inundaveis.
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Percebia-se que as criancas circulavam atentamente por essa trilha e gostavam de
ver se nas arvores havia mel de abelha. Segundo elas, quando fazem a chicha, seus pais
compram fubd e adocam com mel quando ndo tem aguicar. Segundo Farid, muita coisa tem de
ir buscar na cidade, por isso “o mercado faz preguicar todo mundo” (Farid Mariano,
entrevista, 2015)

A quarta trilha percorrida trata-se de uma trilha comum aos moradores da aldeia.
Ela leva para a casa dos parentes, como a casa do Cacique Farid e de sua mae, leva para a
casa da lideranca Adalto e dos seus filhos casados, para a casa do rezador Olimpio e, por fim,
para a casa da D. Alda, seu esposo Alcides e seus filhos.

Nessa trilha, ao circular na mata também junto com as criangas para suas casas,
verificou-se que elas vém e vao por ela, a pé ou de bicicleta. D. Nirda explicou que essa trilha
€ utilizada pelas criangas para encontrar com o Onibus escolar, e elas utilizam muito também
para ir as festas na casa dos parentes. Raramente eles utilizam a trilha a noite. Segundo D.
Nirda, “[...] a noite a gente ndo anda sozinho, a gente anda com cinco, seis pessoas aqui. Tem
que andar na trilha mesmo, porque de noite tem cobra e tem onga. Mas, a onga, quando
aparece, ja conhece a gente e, quando vé a gente, ja corre, rs” (Nirda Almeida, entrevista,
2015).

Andar nas trilhas possibilitou verificar o quanto elas facilitam a circularidade das
criancas na aldeia, porque sdo caminhos em que elas podem andar na mata, ver as coisas que
se movimentam nela e também se comunicar com sua familia. Essas trilhas sdo “as marcas de
intensa utilizacao destes caminhos [que] indicam se as relacOes politicas daquele grupo estao
ou nao fortalecidas” (CAVALCANTE, 2013, p. 127).

As criangas circulam nas trilhas todos os dias para andar, para brincar, para ir para
a escola; os adultos, para o fortalecimento das relagdes sociais e politicas entre as duas
parentelas existentes na aldeia. Assim, concorda-se com Pereira (2004) ao dizer que “o
conhecimento [das trilhas] permite a aproximac¢do da dinAmica de espacializacdo das unidades
socioldgicas, bem como da configuracdo politica de uma reserva (p. 217). Segundo Pereira

(2004)

Os caminhos assumem, com efeito, uma importancia comparavel a da casa,
definindo espacos opostos mas complementares: a) a casa representa o
espaco da convivialidade intima, da seguranga, da reciprocidade plena; b) o
caminho representa a abertura para a exterioridade, o campo da inovacdo, da
novidade, da ruptura no cotidiano da casa, da ampliacdo do horizonte da vida
social, do exercicio da politica (p. 218) (Grifos do autor).
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Observou-se também que essas trilhas levam as criancas a circular de um lugar
para outro na aldeia, oportunidade em que encontram arvores frutiferas, como a goiaba, o
limdozinho e a guavira. Os pés de guavira nativos que estavam proximos a divisa com a
fazenda foram todos destruidos. Segundo D. Nirda, “o fazendeiro arrancou porque passou a
maquina, o trator e acabou com a guavira, acabou com tudo” (Nirda Almeida, entrevista,
2015).

Percorrer as quatro trilhas com as criangas oportunizou verificar que elas sdo
utilizadas para o uso comum quando ligam as casas, as dreas de caga e pesca, o cOrrego ao
fogo doméstico. Segundo Pereira (2004), o fogo doméstico “constitui a unidade socioldgica
minima no interior do grupo familiar extenso ou parentela que se compde por varios fogos,
interligados por relagdes de consanguinidade, afinidade ou alianga politica” (p. 51). Da

mesma forma, a caminhada pelas trilhas segundo Pereira (2004) pode ser

[...] realizada individualmente ou em pequenos grupos, desempenha
importante papel no restabelecimento psicolégico, quebrado pelos conflitos e
tensdes do dia-a-dia, pois, segundo os Kaiowd, ela ‘esfria a cabeca’.
Desempenha importante papel na sociabilidade do casal que pode usar uma
excursdo pela mata para quebrar a rotina doméstica ou para ‘acertar os
ponteiros’ depois de uma briga. E comum também que amigos combinem
uma saida para investigar, por exemplo, se determinada fruta como a
jabuticaba ou guavira ja estd suficientemente madura para ser colhida,
aproveitando a expedicdo para desfrutar a amizade ou combinar atividades
politicas ou rituais (p. 184).

Recentemente, numa das ultimas viagens a campo, foram encontradas outras
trilhas na mata fechada e s6 deu para fazer a caminhada na picada até chegar a uma cerca.
Essa cerca fazia o limite com uma fazenda e optou-se por ndo adentrar na drea e evitar

transtornos com o proprietdrio local.

4.3 - O brincar das criancas Kaiowa

Na realizagdo da pesquisa de campo, observou-se que na aldeia as criangas,
durante a semana, tinham, no periodo matutino, o compromisso de ir para a escola de segunda
a sexta-feira. Elas eram matriculadas pelos seus pais nas escolas publicas de acordo com a
idade e série. Contavam com o transporte escolar para leva-las as escolas municipais no
municipio de Rio Brilhante/MS. Na fotografia abaixo, a crianga Chanieli Sanabria Garcia

aguarda o transporte escolar que as leva para a escola no municipio de Rio Brilhante/MS.
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Fotografia 41 — Crianca Kaiowa aguardando o transporte escolar
i T U T 1

Fonte: José Paulo Gutierrez - Maio de 2015.

Verificou-se que a maioria delas tomavam o café da manhd em suas casas,
pegavam o transporte escolar e iam para a escola. O horério de retorno era por volta de meio
dia, quando o 6nibus as deixava novamente na entrada da aldeia. Elas chegavam todas juntas,
desciam do 6nibus, e cada uma pegava a trilha para chegar até a sua casa.

Ao chegar da escola, foi observado que as criangas almogavam com a familia e,
depois do almoco, faziam algumas ocupagdes antes de irem brincar. Essas ocupacdes eram
ajudar na “licdo de casa” e fazer as tarefas escolares. Durante algum tempo, nio se entendera
o que era ajudar a “licdo de casa”. A ideia que se tinha era de momento de as criangas fazerem
a tarefa da escola em casa ou cuidar da realizacdo dos trabalhos que deveriam ser entregues na
outra aula para os professores da escola.

Porém, em outras visitas de campo, pdde-se observar que “ligdo de casa”
significava ajudar a mée nos cuidados da casa, como varrer, limpar o quintal, buscar d4gua no
corrego, dar comida aos animais domesticados (filhotes de macaco e porcos do mato), cuidar
do irmao menor. Depois de feita a “ligdo de casa”, ainda de uniforme, elas iam fazer a tarefa
da escola. Pegavam seu caderno e, sozinhas, sentavam num canto da casa e faziam a tarefa.
Havia outras criangas que eram acompanhadas pelo irm@o mais velho, que as ajudava a fazer
a licdo. Feita a tarefa, arrumavam seu uniforme e os materiais. Depois deixavam o caderno e o
livro da escola dentro da mochila. Esse modo de ser das criangas que frequentam a escola sera

retomado no préoximo item.
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Depois de fazer a “ligdo de casa” e a tarefa escolar, elas tiravam o seu uniforme e
corriam para brincar ao redor de sua casa. Elas brincavam com alguns brinquedos
industrializados que foram ganhos ou doados como bonecas, carrinhos de bonecas, carrinhos
de corrida, mascara de super-herdi, cartas de baralhos infantis, bolitas, brinquedos eletronicos
(robos) e bolas de futebol.

Para Nunes (2003), o brincar pedagdgico ajuda as criancas a entender algumas
regras de sociabilidade, porém o “conceito de brincar ndo ¢ exatamente o mesmo que o
nosso” (p. 12). Na aldeia, verificou-se que aquelas criangas que ganhavam os brinquedos
vindos “de fora” desenvolviam certa individualidade e ndo gostavam de empresta-lo para as
demais criancas que ndo haviam recebido brinquedo. Porém elas partilhavam desse brinquedo
com 0 irmdo ou primo enquanto nao estivessem brincando. O interesse durava pouco, pois no
outro dia observava-se que os brinquedos ficavam espalhados pelo quintal da casa. Tao logo
se quebrassem ou estragassem, elas deixavam de lado esses objetos que ndo faziam parte de
sua cultura.

Na aldeia havia um grupo maior de criancas que ndo tinha esses objetos
industrializados. Elas gostavam de brincar com as outras criancas que se reuniam no campo
para jogar bola durante a tarde. Os meninos e as meninas se misturavam e jogavam descalgos
naquele campo de terra em frente a casa de reza.

Ao questionar algumas criangas sobre quais as brincadeiras que elas mais
gostavam de fazer na aldeia, elas disseram que gostavam de jogar bola como primeira op¢ao;
depois de brincar de saci, pula-pula (pular corda) e andar de bicicleta. A bicicleta era utilizada
também como meio de transporte para ir da casa delas para a casa dos parentes. Desde muito
pequenas, elas aprendiam a andar de bicicleta para levar recado aos parentes que moram mais
para o interior da mata. SO ndo andavam de bicicleta na BR 163, por causa dos vérios casos de
atropelamento que resultaram em 6bito nos ultimos anos.

Na cidade, elas disseram que gostavam de brincar no parquinho e, na escola, de
brincar de “policia e ladrdo”. A crianca Daniela disse que, na hora da brincadeira, gostava de
desenhar. No final de uma das atividades de desenhar, mostrou seu desenho que demonstrava
as brincadeiras que ela fazia na aldeia, tais como andar nas trilhas, subir na arvore, brincar ao

redor da casa, brincar de saci e jogar bola.
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Fotografia 42 - Desenhos de Daniela Almeida Aquino.

Desenho 1
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Fonte: José Paulo Gutierrez - Maio de 2015.

Na aldeia, existem vdrios lugares onde as criancas podiam brincar: os dois campos

de futebol, o cérrego Karajd Arrojo, as trilhas, na casa de reza. Os dois campos de futebol sdao

muito utilizados por elas para a pratica do esporte, de futebol, corrida e gincana. O primeiro

campo estd situado na entrada da aldeia em frente a nova casa de reza, e as crian¢as menores

sd0 as que mais o utilizam para jogar futebol e realizar as brincadeiras da gincana.
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Fotografia 43 — Primeiro campo de futebol na entrada da Aldeia

e
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Fonte: José Paulo Gutierrez - Dezembro de 2014.

O segundo campo de futebol fica localizado mais no interior da mata, na frente da
casa da lideranca Adalto. Esse campo era mais utilizado pelos jovens e adultos para fazer
campeonato entre eles. Quando chovia, esse campo ficava inutilizado, pois as dguas da chuva
o alagavam. Era preciso esperar pelo menos uma semana para jogar nele, depois de ter ficado
alagado.

Landa (2011) destaca que o objeto de divertimento mais apreciado por criangas €
jovens € a bola de futebol, pois com ela se formam os times de meninos e meninas
misturados, e jogam nos espagos destinados ao esporte, o que resulta no desenvolvimento de
suas habilidades.

As gincanas eram preparadas pelos adultos que organizam brincadeiras nas festas
realizadas nos finais de semana quando se comemora uma data especial na aldeia. Nessas
datas especiais, eles preparavam a chicha, e as criancgas aprendiam olhando como se faziam as
coisas para a festa. Nas festas, elas dancam o guachiré. Primeiro dancavam os adultos, depois
as mulheres e, no final, as criangas.

O fato de as criangas gostarem de brincar em grupo revela o grau de sociabilidade
em que elas se encontram buscando estar junto dos seus irmaos, colegas e dividir as
experiéncias que realizam com a circularidade exercida nas trilhas. Para Nunes (2003), o
resgate de dados pontuais e ocasionais, se pensados a luz de um referencial tedrico, possibilita

aprofundar as questdes referentes a infancia das sociedades indigenas.
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Fotografia 44 — Criancas Kaiowa dancando o Guachiré

Fonte: José Paulo Gutierrez - Dezembro de 2015.

Na gincana, fazia-se uma separacdo com dois grupos misturados entre criangas e
jovens. Depois havia vdrias provas em que cada grupo participava de forma individual ou
coletiva. A medida que as provas eram executadas, eles se uniam para participar. As provas
que faziam eram: cabo de guerra, ovo na colher, boliche, bala no balde de dgua, baldao com
dgua, encher a garrafa com 4gua, briga de galo com baldo e, no final da tarde, se finaliza com
o jogo de futebol. No final das atividades da gincana, era servido cachorro-quente,
refrigerante e picolé. Os vencedores geralmente tinham como premiacdo pirulitos e pipocas
doces.

As atividades desenvolvidas na gincana envolviam a circularidade das criancas
em todas as trilhas. Elas tinham que realizar tarefas em que se dividiam os participantes em
dois grupos entre criangas e jovens, o que permitia fazer o “manejo [no] meio ambiente e de
toda a teia de relacdes que envolve as pessoas da aldeia” [...] A crianga vai descobrindo as
suas habilidades e potencialidades, e o seu lugar na vida” (NUNES, 2003, p. 124).

Para a autora, o cardter ciclico de algumas brincadeiras é importante para as
criangas por propiciar-lhes o “desenvolvimento motor, de socializagdo, de vivéncia de tempo
e espacgo, de compreensao da relagdo intrinseca com outros ciclos igualmente experimentados

no decorrer do ano” (Ibid., p. 125).
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Fotografia 45 — Atividade de cabo de guerra na gincana

o~

. - —

Fonte: José Paulo Gutierrez - Novembro de 2015.

Segundo a lideranga Adalto,

[...] o futebol ndo faz parte da cultura Kaiowd, mas as criangas gostam muito
de jogar bola no campo; as brincadeiras das criancas na gincana sao vdrias e
tem também o tiro ao alvo com arco e flecha; se coloca um desenho de um
porco na drvore e a flecha tem que acertar bem nos olhos; as brincadeiras
para as criancas sdo feitas onde todas elas [meninos e meninas] podem
brincar entre si, com dois times que competem entre si (Adalto Barbosa de
Almeida, entrevista, 2015).

As criangas na aldeia ficam livres para brincar do que quiserem. Geralmente elas
costumavam brincar no periodo da tarde e aos finais de semana. Elas gostavam de brincar em
grupo e dificilmente se presenciou uma crianca brincando sozinha. Se ganhassem algum
brinquedo, notava-se que elas ficavam mais reservadas. Olhavam para aquele brinquedo e ndo
o largavam por nada. Isso, até esses brinquedos se tornarem pouco interessantes; depois elas
repassavam o brinquedo para o irmao menor ou trocavam com a crianga vizinha a sua casa.

Mas elas gostavam de ficar juntas, o que se notou ao se reunirem para jogar bola,
cacar passarinho ou tomar banho no cérrego, quando rdpido e facilmente se juntava em torno
de dez a doze criancas na frente da casa de reza. Ali elas conversavam e definiam o que iriam
fazer primeiro — jogar bola, cacar passarinho, catar guavira na mata. Depois de certo periodo,

elas corriam para o cOrrego para tomar banho.
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Ao jogar futebol com elas, os times eram divididos em dois grupos €, com uma
bola de capotdo, jogava-se naquele campo sem grama como se fosse a final de um
campeonato mundial: todo mundo queria ganhar. Verificou-se que as criangas jogavam
descalcas e ndo gostavam de ficar paradas, assim como elas se corrigiam quando havia uma
falta, quando o seu time estava perdendo ou quando alguém nio estava dando tudo de si para
ganhar o jogo. Elas ficavam bastante envolvidas até o ultimo momento do jogo, e a vibragdo
era geral quando marcavam um gol.

Observou-se que as pessoas que nao jogavam, geralmente suas maes, tias e
parentes, acompanhavam o jogo sentadas em frente de sua casa, ou iam se sentar na frente da
Casa de Reza e, com gritos de incentivos, se divertiam e riam das jogadas, dos gols e também

tomavam tereré.

Fotografia 46 — Criancas Kaiowa aguardando o jogo de futebol

Fonte: José Paulo Gutierrez - Novembro de 2015.

No final do dia, todas as criangas corriam para o cérrego para tomar banho e se
refrescar. Em dias quentes e de muito calor, elas ficavam horas e horas dentro do cérrego se
divertindo e rindo a toa. Este pesquisador as observava e, sem entender a lingua Guarani, ndo
participava diretamente das brincadeiras porque ndao entendia o que elas falavam. Mas
percebia pelo seu olhar que elas se sentiam muito felizes e bem tranquilas no seu territério.
Também viu que algumas criancas levavam para o corrego seu arco e flecha para pescar, e

outras iam circular nas trilhas e cacar passarinho ou pegar guavira. Mais adiante, tinha aquelas
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criancgas que gostavam de subir nas drvores para escutar os passarinhos e ficar descansando na
sombra.

Ficava observando a circularidade delas pela aldeia nos lugares que elas
costumavam brincar, e elas nunca estavam sozinhas. Quando iam brincar na mata, andavam
juntas entre quatro a seis criangas. Geralmente havia uma crian¢a mais velha acompanhando
as demais.

No préximo item, apresenta-se como € o modo de ser das criangas Kaiowa que
vivem sua cultura no cotidiano da aldeia Laranjeira Nanderu, no municipio de Rio

Brilhante/MS.

4.4 - Modo de ser das criancas Kaiowa: vivendo sua cultura no cotidiano da aldeia

Laranjeira Nanderu

Falar do modo de ser da crianga Kaiowd que vive e circula nas trilhas da aldeia
Laranjeira Nanderu é buscar recuperar a sua identidade que, de acordo com Barth (2000), foi
borrada junto com seus familiares no processo de colonizagdo ocorrido no Sul de Mato
Grosso do Sul.

Esse processo colonial quis homogeneizar o amerindio ao modelo econdmico
capitalista, transformd-lo em pequeno agricultor. Essa tentativa de homogeneizacdo do
conhecimento indigena embasou posi¢des discriminatorias dos grupos culturais que o

produziram e ndo se preocupou com as diferencas. Para Silva (2005)

Nas discussdes cotidianas quando pensamos apenas [...] em conhecimento,
esquecemo-nos de que o conhecimento [...] estd inextricavelmente,
centralmente, vitalmente, envolvido naquilo que somos, naquilo que nos
tornamos: na nossa identidade, na nossa subjetividade (p. 15).

Com a colonizag@o, o branco mexeu profundamente no modelo concéntrico de
organizagdo “das redes de aliangas entre as parentelas — rekoha (PEREIRA, 2004, p. 164) e
prejudicou os circulos concéntricos 7iane retd (nosso territério amplo) e iande reko (modo de
viver) trazendo como consequéncia a fragmentacdo das redes familiares, o esparramo ou
sarambi, que implicou a dispersdo das familias extensas e a dissolucdo de muitas aliancas que
sustentavam vdrias comunidades, enfraquecendo o papel do lider tradicional (PEREIRA,

2007, p. 124).



230

Em relacdo ao lider tradicional do fehoka, Susnik (1979-1980) disse que com “la
formacion y la perduracion del associativo ‘teko’a’ creaban intensas rivalidades entre los
‘tuvicha’ en busca del status de un ‘tuvichd ruvichd, provocando fricciones intercomunitarias”
(p- 19), o que ocasionava a saida de muitas familias extensas que se associavam a outro
tekoha ou no surgimento de novos tekoha.

Por outro lado, com a perda do seu territdrio, os Guarani e Kaiow4 foram forcados
a viver nas reservas, resultando: primeiro, na perda de autonomia em relacdo aos aspectos
fisicos e culturais e, segundo, no confinamento de seu povo nas aldeias criadas pelo SPI.

Apesar da promulgacdo da Constituicio Federal de 1988 que fez com que os
povos indigenas conseguissem romper o processo de homogeneizacdo imposto, verifica-se
que ainda hoje buscam firmar suas identidades €tnicas na luta pela retomada de seus tekoha.

Dentro da aldeia, verificou-se que o modo de ser das criangas se constituiu em
duas etapas bastante distintas: a primeira, intrinseca, ocorre quando elas vivem com seus pais
na aldeia. A segunda etapa, extrinseca, quando elas vao estudar fora da aldeia na escola
publica em Rio Brilhante/MS.

O primeiro modo de ser das criangas Kaiowd que este autor denomina de
intrinseco se caracteriza no momento em que elas vivem na aldeia com seus pais. A crianga é
educada nos valores tradicionais que seus pais e parentes lhes repassam e de acordo com seu
modo de vida. Apesar da situacdo de precariedade em que vivem na aldeia em situacdo de
acampamento, elas t€m conviccao de viver em seu tekoha que pertenceu a seus antepassados.

Com esse sentido de pertencimento ao tekoha, elas vivenciam o fogo doméstico

em familia, a danca, a reza, a parentela que se distribui no local. Segundo Pereira (2004),

Para a maioria das pessoas, o pertencimento a parentela requer o
atendimento de determinadas expectativas em termos de residéncia e,
principalmente, solidariedade e identificacdo com a direcdo politica do lider.
Implica no 6nus de obrigatoriedade de participar das agdes coletivas da
parentela, de se preocupar e assumir os problemas de seus integrantes, de
estar aberto a aceitacdo da ingeréncia coletiva dos parentes nos assuntos
pessoais ou de seu fogo doméstico: a parentela deixa pouco espaco para
assuntos exclusivamente privados. E nessa ingeréncia reciproca que os
Kaiowa exercitam o dificil oficio de viver na parentela como parentes entre
parentes, e, se eventualmente nem todos sdo parentes “verdadeiros” ou
“proprios”, como dizem os Kaiowd, todos devem aprender a se tratar como
se assim o fossem, devem ser tratados “sem diferenca”, a diferenca
implicando no reconhecimento de alteridade e da auséncia de parentesco.
Muitas pessoas nao escondem o qudo dificil consideram viver
permanentemente sob a vigilincia dos parentes; no passado, as expedicdes
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de caca, pesca e coleta reunindo poucas pessoas eram sem divida momentos
de fuga desse controle permanente (p. 113).

As criancas convivem com sua familia hd mais de oito anos na aldeia e tém esse
local como seu fekoha. O modo de ser intrinseco revela que o tratamento que elas tém com a
terra, com a mata é de um grande valor espiritual que representa a cosmologia Kaiow4. Para
Brand (1997), o valor espiritual destacado pelos antepassados no tekoha “segue inscrito no
presente tanto quanto este estd inscrito naquele” (p. 23). Brand (1997) diz que o valor da

espiritualidade Kaiowa é

[...] vivenciar o presente, enquanto ponte por onde o passado transita para o
futuro, ou seja, as palavras da tradicdo e o bom modo-de-ser dos
antepassados se tornam futuro na passagem para a outra vida, para o
sobrenatural, para o mundo das divindades para a qual toda a alma
kaiowd/guarani aspira. Certamente, € essa a mesma razio por que, nos
relatos orais sobre o modo-de-ser dos antigos, emergem com destaque
aqueles aspectos hoje mais contestados e crescentemente inviabilizados pela
interferéncia do entorno regional, tais como o papel das liderancas religiosas,
a relacdo com a terra e a economia, a importancia da religido, em especial,
dos ritos de iniciagdo e a reza no dia-a-dia dos Kaiowd (p. 23-24).

As criancas Kaiowd, na vivéncia com seus pais na aldeia, demonstram que a
espiritualidade € muito presente entre elas. Depois de retornarem das brincadeiras realizadas
com seus colegas, antes de dormir sempre elas acompanham a reza do avo ou avdé com o
mbaracd em torno do fogo doméstico. Eles rezam e cantam durante algumas horas antes de
dormir.

No final de semana, as rezas e cantos se concentram na casa de uma das familias
até altas horas. Depois hd o consumo da chicha que é preparada durante o dia e, geralmente,
eles comem aquilo que as pessoas levam para partilhar entre os parentes do marido ou da

esposa. Pereira (2004) afirma que

A conduta econdmica entre os Kaiowd ndo se pauta por uma reciprocidade
generalizada [...] Na verdade, combina a existéncia de pequenos circulos de
pessoas que se consideram proximos e entre 0s quais existe um alto grau de
solidariedade, com unidades socioldgicas maiores e mais abrangentes.
Nestas tltimas, a solidariedade tende a ser mais difusa, s6 se expressando
nos momentos de realizacdo de certos rituais ou ajuntamentos politicos.
Quanto as relacdes cotidianas, estas sdo marcadas por sentimento de
rivalidade e disputas (p. 49-50).
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Ap6s o periodo de partilha, as criangas vao dormir, e seus pais continuam um
didlogo entre si, rememorando o que de importante foi realizado durante o dia. Discutem
também estratégias para buscar alimentos para os membros da aldeia, ainda questdes
relacionadas a escola das criancas e a questdes familiares de foro intimo.

Segundo Pereira (2004), reunir-se a familia em torno de um fogo doméstico
significa o preparo das refeicdes que serdo consumidas pelos integrantes do grupo familiar e
denota também proximidade, intimidade e fraternidade entre os ascendentes e descendentes

da familia. Para o autor

O fogo [doméstico] constitui a unidade sociolégica minima no interior do
grupo familiar extenso ou parentela, composta por varios fogos, interligados
por relacdes de consanguinidade, afinidade ou alianga politica. O
pertencimento a um fogo é pré-condi¢do para a existéncia humana entre os
kaiowd. O fogo prepara os alimentos, protege contra o frio e em torno dele
as pessoas se relinem para tomar mate ao amanhecer e ao anoitecer. Para o
Kaiow4, € impensdvel a condicdo de satde fisica e estabilidade emocional
fora da sociabilidade livre e descontraida que ocorre no circulo de parentes
proximos. No fogo deve prevalecer a amabilidade, as pessoas devem se
sentir confortdveis e a vontade umas com as outras, quando isto ndo ocorre o
fogo se dissolve (p. 51).

As criangas Kaiowd encontram esse clima de estabilidade emocional nesse modo
de ser intrinseco, pois aprendem a sua cultura em “decorréncia de uma educagdo
diferenciada”, que Laraia (2001) denomina de endoculturacdo. Elas moram com seus pais e
parentes na aldeia e pertencem a uma das duas familias extensas remanescentes, que siao
pessoas proximas como avos, tios, netos, sobrinhos, genros e noras além dos pais e filhos de
cada fogo doméstico. Pereira (2004) afirma que, pelo fogo doméstico, o individuo adquire a
condi¢do de ator social e, pelo fogo, ele se insere nas redes sociais. As criangas Kaiowa
encontram seguranga, afeto e carinho vivendo com seus pais, como se configura abaixo com

Elza Vera Zuca, Elder Pedro de Almeida e seu filho Weslei Zuca de Almeida.
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Fotografia 47 — Familia Kaiow4 na Aldeia Laranjeira Nanderu

Fonte: José Paulo Gutierrez - Novembro de 2015.

O segundo modo de ser que este pesquisador denomina de extrinseco se constitui
fora da aldeia e dentro da escola onde elas estudam no periodo matutino. O modo de ser
extrinseco ndo foi objeto desta pesquisa e, por isso, fica um campo aberto para que outras
pesquisas sejam realizadas com criancas Kaiowa nas escolas de Rio Brilhante/MS.

Esse modo devera ser abordado pelo estudo dessas criancas Kaiowd na escola e
como ocorre 0 processo proprio de ensino e aprendizagem que elas t€ém. Cabe a esse
pesquisador a possibilidade de investigar se as escolas no municipio de Rio Brilhante/MS
apresentam um projeto politico e pedagdgico com €nfase na educacdo infantil e se apresenta
um curriculo diferenciado e especifico que atenda a realidade das criancas indigenas que
vivem nas aldeias. Ainda, verificar se existe uma preparacdo dos professores e do corpo
técnico-administrativo para atender a comunidade indigena que € diferente do modelo
ocidental e urbano.

Acerca da infancia indigena, ressaltam-se os estudos de Aracy Lopes da Silva,
Angela Nunes e Ana Vera Lopes da Silva Macedo (2002), Clarice Cohn (2005) e,
recentemente, o livro de Adir Casaro Nascimento et al (2011), que abordaram questdes
relacionadas a socializacdo das criangas indigenas, brincadeiras, educacdo e aos modos de
aprender, dentre outros temas que fizeram um intercruzamento entre a Etnologia Indigena e a

Antropologia da Infancia.



234

Essas obras sdo referenciais que debatem a situacdo da organizacdo social das
etnias e do protagonismo infantil em que destacam a criangca como atores sociais relevantes e
protagonistas em seus universos socioculturais.

No trabalho de campo, observa-se que as criancas retrataram seu modo de ser nos
desenhos e fotografias, em que demonstraram o respeito pelo tekoha e o entrosamento com 0s
parentes na aldeia. Outro fator na aldeia que chamou a atencdo foi o senso de
responsabilidade que as criancgas tém com relagdo ao estudo que elas aprendem nas escolas.
Desde o levantar cedo as 4h30, para esperar o transporte escolar na entrada da aldeia, até a
preocupacdo em fazer as tarefas, demonstra que elas compreendem a importincia da escola
em suas vidas. Porém a reciproca ndo € verdadeira, pois, conversando com os pais, havia o
comentdrio de que a escola ndo aproveita o conhecimento que elas trazem da aldeia e também
nenhum professor nunca esteve na aldeia para conhecer a realidade das criancas Kaiow4.

O modo de ser intrinseco revela que elas também desenvolvem o conhecimento
tradicional além da escola. Ao circular pelas trilhas, elas aprendem brincando a utilizar as
plantas medicinais que a mata lhes fornece, a respeitar os animais domesticados e selvagens
dentro de seu tekoha. Ali nesse local, mantém a historicidade de sua cultura, e isso nao
acontece quando elas vao para cidade.

Segundo Lunici Pedro de Almeida (2015)

[...] as criancas andam na mata; elas ndo andam muito longe. Mas elas
andam na trilha para brincar e fazem a trilha para brincar de esconder e ndo
muito longe; nas trilhas t€ém muitos bichos, como onga, porco, javali, porco-
monteiro, cateto, macaco, tucano; quando [as criangas] vao na cidade elas
ficam tristes por que ndo se sentem como em casa € quando as criangas
voltam para a aldeia ficam felizes, bem seguras aqui (Lunici Pedro de
Almeida, entrevista, 2015).

Esse modo de ser € caracteristico da crianca Kaiowa que mora na aldeia, pois se
sentem seguras ali. Quando vao para a cidade, ndo sentem a liberdade que possuem na aldeia.
Lunici exemplifica que, quando a familia de Chanderlei decidiu morar na cidade, a crianga
ficou doente e somente melhorou quando retornou para a aldeia. Para Lunici Pedro de

Almeida (2015)

[...] eles se sentiram cercados (a familia), pois ficavam o dia todo dentro de
casa. Ficavam aprisionados na cidade e nio estavam soltos. Olha, eles
ficaram dois meses na cidade e depois o Chanderlei ficou doente, passou mal
e a mie veio aqui e pediu para voltar. Quando voltou ja sentiu vontade de
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brincar, correr, andar no mato. A familia entdo foi e voltou, a mie e o
Chanderlei voltaram para a aldeia. Mas como ele é guacho porque ndo tinha
pai ele foi criado s6 pela mae fora da aldeia. Depois voltaram para a aldeia e,
até agora, o Chanderlei nio ficou mais doente. Ele foi pequeninho morar na
cidade. Eles pegaram o espago deles para construir sua casa aqui. Eu fiquei
muito preocupada porque as criangas estudam na cidade, e a gente ndo
almoga. S6 almoga quando as criancas chegam da cidade para a gente
almogar todo mundo junto e, quando ndo chegam, a gente comeca a ficar
preocupado (Lunici Pedro de Almeida, entrevista, 2015).

A circularidade das criancas Kaiowd nas trilhas da aldeia demonstra que elas tém
o dominio dos conhecimentos dos ancestrais sobre o ambiente. Nas atividades de desenhar e
fotografar verifica-se que seu modo de ser na aldeia se estrutura no “modo-de-ser dos antigos,
que estad vivo nas palavras da tradi¢ao, que seguem presentes na memoria coletiva do grupo” e
que se representa no fiande reko (BRAND, 1997, p. 25).

Pode-se observar que o modo de ser intrinseco da crianca Kaiowa representa a
autonomia que ela desenvolve na circularidade das trilhas na aldeia, na moradia e convivéncia
com sua familia e também na possibilidade de desfrutar dos recursos da mata que lhe sdo

oferecidos na aldeia Laranjeira Nanderu.
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CONSIDERA COES FINAIS?

Finaliza-se a tese sem que se tenha o propdsito de encerrar a discussao do tema.
Por isso interroga-se: serdo mesmo as consideragdes finais? A questdo da circularidade das
criancas Kaiowd na aldeia ainda deixa uma grande margem de perguntas que precisam de
respostas no campo da educacdo, da assisténcia social, da saide e do direito. Este trabalho é
apenas o inicio de uma grande pesquisa que seguird adiante, ndo apenas com as criancgas, mas
também com as mulheres e idosos Kaiowa.

Retomando o texto introdutério apresenta-se o problema da tese, que fazia o
seguinte questionamento: como ocorria a circularidade das criancas Kaiowa que vivem na
aldeia Laranjeira Nanderu? Com o desenvolvimento do objetivo geral e dos especificos entio
propostos no desenvolvimento desta pesquisa, pode-se dizer que hd algumas consideracdes
conclusivas.

Conclusivas, ndo por ndo se ter uma(s) conclusdo(des) acerca da pesquisa
realizada, mas por ser a tese resultado de estudos de autores, leituras de cldssicos e pesquisas
de dissertacdes e teses; de debates e orientacdes recebidas ao longo dos quatro anos de
doutoramento dos colegas e professores e, principalmente, do trabalho de campo vivo e
dindmico na aldeia.

Conclusivas, porque acerca dos relatos descritos no caderno de campo, nas
entrevistas coletadas das liderancas da aldeia, nos registros das criancas nos desenhos e
fotografias, havia os desabafos, as preocupagdes e angistias de um povo que busca retomar
seu territério, razdo pela qual, as vezes, procurava-se deixar de lado as abordagens
académicas para ser apenas ouvinte de seres humanos que lutam diariamente pelo fim da
negacdo de seus direitos. Ouvinte daquelas criancas que, ao exercer a circularidade em seu
tekoha, anseiam pela demarcacdo do territério esbulhado pela colonizacdo que fomentou a
violéncia, a fragmentacao e a miséria em todas as suas faces.

Pode-se concluir que as criancas Kaiowd desenvolvem uma circularidade na
aldeia que consideram como seu territorio, isto é, o tekoha em que viveram seus antepassados.
Sabe-se que elas circulam bastante pelas trilhas, mas nao se verificou, com profundidade, se
essa circularidade na mata para elas tém um significado também religioso; se elas, ao
circularem pela mata, praticam um ritual que signifique o respeito pela fauna e flora do

ambiente; se, quando elas adentram na mata para cacar passarinhos com estilingue ou pescar
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no corrego com seu arco e flecha, desenvolvem algum tipo de reza em que se peca a
permissao aos seres sobrenaturais para consumir a caga € a pesca.

Existem dois momentos bem distintos na vida familiar e na circularidade dessas
criancas na aldeia. O primeiro momento é o intrinseco. Refere-se a um contato de
aprendizagem da crianga Kaiowa com sua cultura, de dentro para fora, isto €, segundo Laraia
(2001), ¢ o momento em que ocorre a endoculturacdo. Nesse processo, elas vivenciam a
cultura tradicional com seus pais, 0 contato com a natureza € com 0s parentes que moram na
aldeia.

A endoculturagdo ocorre no momento em que vao fazer as trilhas na mata, coletar
as plantas medicinais, cagar passarinhos e ver o bugio, coletar as frutas de época, pescar o
piau ou lambari e nadar no corrego Karajd arrojo. Firmam sua identidade que os torna
protagonistas nas trilhas percorridas no tekoha.

O segundo momento € o extrinseco. Refere-se a ida delas para a escola no
municipio de Rio Brilhante/MS. As criangas desenvolvem a escolaridade fora da aldeia
Laranjeira Nanderu. Elas, todos os dias, t8m que levantar s 4h30 da manha para pegar o
transporte escolar que passa as 5h40 na aldeia, depois de ter percorrido todos os pontos de
parada das fazendas da regidao. Quando chove, elas ttm que caminhar um quildmetro até o
portdo da entrada da fazenda — no escuro — sujeitas a serem atacadas por animais selvagens
como a onga e o porco do mato, que, as vezes, cruzam as trilhas da aldeia.

Essa situacdo chamou atencdo pela violéncia que se comete com essas criangas
Kaiowd. Apesar de ndo ser o foco desta pesquisa, sabe-se que a Constituigdo Federal de 1988
garante o direito a educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, principalmente no
ensino fundamental, e também a implantacdo do ensino médio em terras indigenas.

Verifica-se que o municipio de Rio Brilhante/MS ainda ndo atentou para as
necessidades da implantacdo de uma escola de ensino fundamental na aldeia Laranjeira
Nanderu, para evitar que essas criancas acordem todos os dias de madrugada. Aqui estd um
campo aberto a ser pesquisado com as criangas Kaiowd que vivem em uma situagdo de
acampamento na Aldeia e estudam em escolas publicas nas cidades de Mato Grosso do Sul.

Elas exploram o seu territério percorrendo as trilhas existentes na aldeia. Essas
trilhas se transformam em caminhos - tape po’i — que formam verdadeiras redes de
comunicacoes entre as parentelas e fortalecem as relacdes sociais das familias na aldeia. Esses
caminhos reforcam a cultura do Kaiowd e amenizam o esparramo que interferiu na

organizacao social das parentelas com o advento da colonizacao.
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No capitulo terceiro, conclui-se com base na rotina das criangcas Kaiowd que elas
apreciam morar naquele local. Elas apresentaram a alegria de viver na aldeia principalmente
nos locais em que moravam com a familia extensa e a parentela.

Os locais apresentados como trilhas foram aquelas que levavam as criangas a casa
de sua familia, a casa de reza, aos campos de futebol, ao lugar de pegar sapé e ao cOrrego
Karajd arrojo. A maioria das criancas Kaiowd com quem circulei pelas trilhas comentavam
que ndo trocariam esses locais na aldeia por nenhum outro na cidade.

Na aldeia, tem ar puro para respirar, ar fresco debaixo das arvores, tem o cantar
dos pdssaros, os peixes no cOrrego e os bichos para cacar na mata. Na cidade, as criangas
Kaiowd se sentem aprisionadas e ndo livres como na aldeia. Quando ficam muito tempo na
cidade, elas ficam doentes e, quando voltam para a aldeia, sentem vontade de correr, brincar e
circular pelas trilhas no mato.

As dinamicas utilizadas de desenhar e fotografar seu territério tradicional
demonstraram que as criancas Kaiowd, quando exercem a circularidade na aldeia, t€m um
grande vinculo com as trilhas. Nelas perambulam, realizam o oguata (caminhar), que
fortalece o pertencimento ao fogo doméstico e que € a caracteristica de organizagcdo da
parentela, na vida social dos Guarani e Kaiow4.

Conclui-se no capitulo quarto, a existéncia dos circulos concéntricos na aldeia. O
circulo concéntrico 7iane retd (nosso territério amplo) traz a mata, o cérrego Karajd arrojo, a
casa de reza, o campo de futebol e o tekoha da aldeia Laranjeira Nanderu.

O circulo concéntrico 7iande reko (modo de ser e viver), que apresenta a forma de
viver do Guarani e Kaiow4 antes da chegada da onda de colonizacao (CRESPE, 2015), faz-se
presente na aldeia Laranjeira Nanderu porque refere-se ao jeito de ser das criancas Kaiowd,
que vivem e circulam nas trilhas da aldeia. No circulo concéntrico 7iande reko, esta presente o
fogo doméstico das familias extensas e a parentela. Esses circulos representam os elementos
tradicionais com os cantos, a danca do guachiré, as rezas, os aconselhamentos dos idosos e as
orientacoes espirituais (BENITES, 2014). As criancas e jovens, com seus desenhos e
fotografias, desenharam e fotografaram esses circulos com as atividades desenvolvidas no
capitulo terceiro.

A conclusio, acerca da existéncia dos circulos concéntricos 7iane retd (nosso
territério amplo) e iande reko (modo de ser e viver), na aldeia Laranjeira Nanderu, é que eles
fazem parte da circularidade das criancas Kaiowd que retratam a riqueza de suas matas e o

sentido de pertencga ao territdrio tradicional.
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Conclui-se que as brincadeiras das criangas depois da “licdo de casa” sdo
frequenstes ao redor da casa ou no campo de futebol em que elas se reuniam para jogar bola
toda tarde. Essas brincadeiras também se expressam nas trilhas em que sobem nas arvores,
nas gincanas aos finais de semana e no banho realizado no cérrego Karajd arrojo.

Conclui-se, ainda, que as criancas Kaiowd vivenciam no cotidiano sua cultura
tradicional de forma intrinseca e extrinseca. A forma intrinseca revela que elas aprendem o
conhecimento tradicional antes e além da escola, circulando pelas trilhas da aldeia. Nessa
aprendizagem, elas também aprendem também a conhecer e utilizar as plantas medicinais
encontradas na mata. A forma extrinseca é aquela que se constitui fora da aldeia, com a ida
delas para a escola em Rio Brilhante/MS.

Finalmente, entendo que a pesquisa acerca da circularidade das criancas Kaiowd
nas trilhas da aldeia Laranjeira Nanderu representa o dominio dos conhecimentos tradicionais
que elas possuem sobre o meio ambiente. Observa-se que as criangas Kaiowd desenvolvem
uma autonomia quando circulam nas trilhas existentes na aldeia. Fortalecem o fogo doméstico
na moradia e convivéncia com suas familias e parentes e desfrutam dos recursos da mata que

lhe sdo oferecidas de forma abundante no tekoha.
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APENDICE A

Pesquisas com o descritor criancas Guarani e Kaiowd na base de dados do Scientific Eletronic Library

Online (SciELO)



Pesquisas com o descritor criancas Guarani e Kaiow4 na base de dados do Scientific Eletronic Library

Online (SciELO)
Descritor Termos Artigo/Dissertacdo/Tese | Autor/es Ano

Encontrados
Criangas Prevalénciade | Artigo Renata 2006
Guarani e hipoacusia em Pal6poli Picoli;
Kaiowd criangas Luana

indigenas Carandina;

Kaiowé e Dulce Lopes

Guarani® Barbosa Ribas
Criangas Satide materno- | Artigo Renata 2006
Guarani e infantil e Palépoli Picoli;
Kaiowd nutricdo de Luana

criancas Carandina;

Kaiowé e Dulce Lopes

Guarani, Area Barbosa Ribas

Indigena de

Caarap6, Mato

Grosso do Sul,

Brasil
Criancgas Deficiéncia Artigo Michele 2012
Guarani e visual nas Aparecida de
Kaiowa criangas S4; Marilda

indigenas em Moraes Garcia

idade escolar Bruno

das etnias

Guarani e

Kaiowd na

regido da

Grande

Dourados/MS:

um estudo

sobre a

incidéncia e as

necessidades

especificas e

educacionais

especiais
Criangas Influéncia de Artigo Sonia Grubits; | 2009
Guarani e aspectos sociais Heloisa Bruna
Kaiowd e culturais na Grubits Freire;

educacio de José Angel

criangas Vera Noriega

indigenas
Criangas A etnografia Artigo Adir Casaro 2009
Guarani e das Nascimento;
Kaiowa representacdes Beatriz dos

infantis Guarani Santos Landa;

e Kaiow4 sobre Antonio

certos conceitos

Hilario




tradicionais

Aguilera
Urquiza;
Carlos Magno
Naglis Vieira

Fonte: Scientific Eletronic Library Online (SciELO) (04/10/2014)
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APENDICE B

Dissertagdes e Teses localizadas no Banco de Dados do Instituto Brasileiro de Informacdes em

Ciéncia e Tecnologia (IBICT) com os descritores criancas indigenas e criangcas Guarani e Kaiowa
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Dissertagdes e Teses localizadas no Banco de Dados do Instituto Brasileiro de Informacdes em

Ciéncia e Tecnologia (IBICT) com os descritores criancas indigenas e criangas indigenas Kaiowa

Dissertagdes e Teses a partir do descritor: criangas indigenas; criangas indigenas Guarani e

Kaiowa
Ano Institui¢do Nome da Autor Objetivo
Dissertagcao/Tese principal
2004 Faculdade de Tese: PARIZOTTO, | “verificara
Odontologia/USP Prevaléncia de S.P.C.O.L prevaléncia de
cérie dentéria na cérie dentdria em
denti¢do decidua criancasde O a5
de criancas da anos de idade da
comunidade populacdo
indigena indigena
Kaiowa-Guarani Kaiowa/Guarani
de Mato Grosso de Mato Grosso
do Sul e do Sul e sua
associacdo com associacdo com
fatores de risco. o aleitamento,
dieta cariogéncia
e hébitos de
higiene bucal”.
2006 UCDB Dissertacdo: A LINO, Adriana | “verificar como
influéncia das Rita Sordi estas
relacdes caracteristicas
familiares no socio-culturais
ajustamento se refletem no
escolar da comportamento
crianga Kaiowa infantil e
repercutem na
adaptacdo ao
ambiente
escolar”.
2006 Faculdade de Tese: As NOAL, Mirian | “conhecer as
Educac¢ao/UNICAMP | criangas Lange criancas
Guarani/Kaiowa: Guarani/Kaiowa
o mitd reko na inseridas no
Aldeia cotidiano da
Pirakua/MS Aldeia Pirakua,
Bela Vista/MS,
evidenciando
suas
especificidades
étnicas,
registrando e
descrevendo

como vivem suas
infancias no
espaco histdrico
e coletivo da
aldeia: como
brincam, como




sdo inseridas no
mundo dos
adultos, com
quem e como se
relacionam, o
que verbalizam,
o que fazem, o
que ndo fazem”

2008 Faculdade de Saude Tese: Sadde, PICOLI, “investiga o
Publica/USP doenca e morte | Renata Pal6poli | significado de
de criancas: um saide e doenca
olhar segundo a infantil para os
percep¢ao dos Kaiowa e
Kaiowd e Guarani da Terra
Guarani Indigena de
Caarapd, Mato
Grosso do Sul,
abordando as
escolhas
realizadas no
itinerdrio
terapéutico”.
2011 Faculdade de Tese: Circulando | SILVA, “investigar as
Educacao/UGMG com os meninos: | Rogério formas de
infincia e Correia da sociabilidade, a
aprendizagens transmissao do
de meninos conhecimento e
indigenas o aprendizado da
Kakriaba crianca na
sociedade
indigena
Xakriabd”
2014 Faculdade de Dissertagdo: FERREIRA, “busquei
Educacao/UFRGS Educacao Bruno dialogar com as
Kaingang: pessoas a
Processos respeito das
Préprios de formas de
Aprendizagem e construir

Educacao
Escolar

conhecimentos e
sua transmissao
para as criangas”

Fonte: IBICT (20/11/2015)
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APENDICE C

Dissertacdes e Teses localizadas nos portais de Pés-Graduacdes em Educagdo, Histéria, Antropologia

Social com os descritores crianca indigena e crianca Guarani e Kaiowa.



Dissertagdes e Teses localizadas nos portais de Pés-Graduacdes em Educagdo, Histéria, Antropologia

Social com os descritores crianca indigena e crianga Guarani e Kaiow4.

Dissertagdes/Teses a partir dos descritores: crianga indigena, crianga Kaiow4 e infancia indigena

Ano Instituicio/Area de Dissertagao/Tese | Autor Objetivo principal
conhecimento
2007 UCDB/Desenvolvimento | Dissertagao: COLMAN, Rosa “foi o estudo das
local Territério e Sebastiana concepgoes de
Sustentabilidade: territério e
os Guarani e sustentabilidade
Kaiowd de Yvy dos Guarani e
Katu Kaiow4d, no Mato
Grosso do Sul”
2009 UFGD/Histéria Dissertagao: CRESPE, Aline “investigar as
Acampamentos | C.L. novas
indigenas e modalidades de
ocupagoes: organizacao e
novas territorializacdo
modalidades de entre os indios
organizacao e Kaiow4 e Guarani
territorializacdo no municipio de
entre os Guarani Dourados entre os
e Kaiowa no anos 1990 e 2009~
municipio de
Dourados — MS
(1990-2009)
2009 UFRJ/MN/Antropologia | Dissertagdao: A BENITES, Tonico | “analisar as
Social escola na dtica divergéncias e
dos Ava conflitos entre a
Kaiowa: educacao Kaiow4,
impactos e realizada pelas
interpretagoes familias extensas,
indigenas e a escola formal
introduzida nas
aldeias”
2011 UFSM/Antropologia Dissertagao: VASCONCELOS, | Entender a
Social Tramando redes: | V. “circulacao de
parentesco e criangas enquanto
circulacdo de transferéncia delas
criangas Guarani e sua criacdo entre
no litoral de e dentro das
Santa Catarina parentelas”
2012 UCDB/Educagio Dissertagao: AQUINO, E. V. “conhecer melhor
Educacao a crianga
escolar indigena Guarani/Kaiowa
€ 0S Processos antes de ir a
préprios de escola, e
aprendizagem: observar/descrever
espaco de inter- como se ddo as
relacdo de suas
conhecimentos aprendizagens,
na infancia tendo em vista a
Guarani/Kaiowa, compreensao dos




antes da escola,
na comunidade
indigena de

Seus processos
proprios de
aprendizagem e as

Amambai — suas interacdes
Amambai-MS com o cotidiano e
seu entorno”

2013 UFGD/Antropologia Dissertagao: NASCIMENTO, | “identificar como

Sociocultural Criangas S.J. os agentes da rede
indigenas de protecdo a
Kaiowa crianga percebem
abrigadas e em a “experiéncia de
situagdo de criancas Kaiowd
reinsercao que vivenciaram o
familiar: uma abrigamento na
andlise em torno cidade, a adog¢@o
da rede de por familias ndo
protecao a indigenas e
crianga e ao tentativas de
adolescente reinsercao na

comunidade de
origem”

2014 UFRGS/Educacio Dissertacao: ALVES, R. A. “compreender
Infancia como as criangas
indigena: Arara-Karo
narrativas de narram-se
criangas Arara- indigenas”

Karo na regido
amazonica

2014 UCDB/Educagado Dissertagao: BENITES, E. “descrever e
Oguata Pyahu analisar a
(Uma nova trajetéria do
caminhada) no processo de
processo de desconstrugio e
desconstrugdo e reconstrucdo da
construgdo da educacdo escolar
educacdo escolar indigena da
indigena da reserva indigena
reserva indigena Te’yikue
Te’yikue

2015 UNICAMP/Demografia | Tese: Guarani COLMAN, Rosa | “as questdes
Retd e Sebastiana principais sdo a
mobilidade concepg¢do guarani
espacial de mobilidade
Guarani: belas espacial e como
caminhadas e ocorrem esses
processos de deslocamentos no
expulsdo no espaco/tempo”
territério
Guarani

2015 UFGD/Histéria Indigena | Tese: CRESPE, Aline “se propde a
Mobilidade e Castilho analisar o
temporalidade processo de
Kaiowa: do colonizag¢do do sul
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Tekoha a
Reserva, do

Telohara ao
Tekoha

do Estado de Mato
Grosso do Sul
(MS) e seus
impactos para os
Guarani e
Kaiowa”
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Fonte: Programas de Pés-Graduagdo da UCDB, UFGD, UFSC, UNICAMP e UFRGS (20/10/2015).
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Teses localizadas nos portais de P6s-Graduacdes em Antropologia Social, Educacdo, Histéria, com os

descritores criancas indigenas e criangca Guarani e Kaiow4.
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Teses localizadas nos portais de Pés-graduagdes em Antropologia Social, Educacgdo, Histéria, com os
descritores criangas indigenas e crianca Guarani e Kaiow4.

Teses a partir dos descritores: criancas indigenas e crianca Guarani e Kaiowa

Ano Institui¢do Tese Autor Objetivo

principal

2004 USP Imagens Kaiowd | PEREIRA, L. M. | “dialogar com
do sistema social vdrias
€ seu entorno etnografias sul-

americanas e
sinteses
regionais [...]
buscando
articuld-las a um
modelo nativo
fundado em dois
principios de
base [...] que
fundam e
organizam a vida
social”

2005 UFRGS Nhembo’e: BERGAMASCH]I, | “compreender os
enquanto o M. A. processos de
encanto implementacdo
permanece! da escola do
Processos e povo Guarani, e
préticas de os significados
escolarizagdo que atribuem a
nas aldeias educacio
Guarani escolar.”

2006 UFRJ/MN A procura do MURA, Fabio “descrever e
“bom viver”: analisar a
territério, organizacao
tradicdo de territorial, a
conhecimento e tradicio de
ecologia conhecimento e a
doméstica entre relacdo
os Kaiowa estabelecida com

o0 mundo
material por
parte dos
Guarani
Kaiowa”

2007 UFRJ/MN Mais Além da BARBOSA DA “buscar ver
“Aldeia”: SILVA, como estas
territorio e redes | Alexandra familias
sociais entre 0s [Guarani-Kaiowa
Guarani de Mato e Guarani-

Grosso do Sul

Nandéva] vivem
nestes lugares
[ambientes
diversos] e ai




configuram suas
redes de
relacdes, estas
compreendendo
indios e brancos”

2007 USp Historias sobre VIETTA, K. “Este estudo [...]
terras e xamas aborda as
kaiowa: histérias
territorialidade e narradas pelos
organizacio Kaiowa de
social na Panambizinho
perspectiva dos (Dourados, MS)
Kaiowd de a partir de dois
Panambizinho eixos de andlise:
(Dourados, MS) a ocupacao nao
apods 170 anos de indigena da
exploracgdo e fronteira entre
povoamento ndo Brasil-Paraguai
indigena da faixa [...] —as
de fronteira entre percepgdes dos
o Brasile o Kaiowd a
Paraguai respeito deste

processo”

2013 UNESP Colonialismo, CAVALCANTE, | “[...] estatese
territorio e Thiago Leandro analisa, sob uma
territorialidade: | Vieira otica historica de
a luta pela terra longa duracao, as
dos Guarani e continuidades e
Kaiowa em as rupturas
Mato Grosso do observadas em
Sul sua

territorialidade
desde o
séculoX VI até os
dias atuais”

2014 UFRJ Rojeroky hina BENITES, T. “[...]descreve e
ha roike jevy analisa o
tekohape processo de
(Rezando e reocupacdo (Jaha
lutando): o jaike jey) de
movimento quatro terras
histérico dos tradicionais

Aty Guasu dos
Ava Kaiowa e
dos Ava Guarani
pela recuperagao
de seus tekoha

indigenas [...] é
um estudo dos
processos
politicos pelos
quais nas dltimas
trés décadas os
povos Guarani e
Kaiowa se
mobilizaram
para a
recuperacio de
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seus antigos
territérios de
ocupagao
tradicional
(tekoha)”

Fonte: Programas de P6s-Graduagdes da UCDB, UFGD, UFSC, UFRJ/MN e UFRGS (17/02/2015)
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U C D Universidade Catdlica Dom Bosco
Instituigdo Salesiana de Educagdo Superior
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCAC;\() - PPGE/UCDB
TESE: AS CRIANCAS INDIGENAS GUARANI E KAIOWA NA ALDEIA INDIGENA
LARANJEIRA NANDERU, RIO BRILHANTE, MATO GROSSO DO SUL E OS PROCESSOS

PROPRIOS DE APRENDIZAGEM

DOUTORANDO: JOSE PAULQO GUTIERREZ
ORIENTADORA: ADIR CASARO NASCIMENTO
COORIENTADOR: ANTONIO HILARIO AGUILERA URQUIZA

CARTA DE ESCLARECIMENTOS E COMPROMISSO LIVRE E CONSENTIDO
Senhor/a
Cargo

A pesquisa “As criancas indigenas Guarani ¢ Kaiowd na aldeia indigena Laranjeira
Nanderu, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul e os Processos Proprios de Aprendizagem” est4 sendo
por mim desenvolvido, sob a orientagdo da Profa. Dra. Adir Casaro Nascimento, como requisito para
obtengdo do grau de Doutor em Educagdo pelo Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo da
Universidade Catélica Dom Bosco-UCDB.

Este trabalho tem por objetivo geral compreender coma ocorrem 0s processos proprios de
aprendizagem de criangas indigenas Guarani e Kaiowa na aldeia indigena Laranjeira Nanderu, Rio
Brilhante, Mato Grosso do Sul, para tanto, é necessario um trabalho de campo que inclui aplicagio de
questionarios, entrevistas, desenhos, fotografias para levantamento dos dados referentes as criangas
indigenas desta aldeia indigena. E por esta razdo que solicito a autorizagio de V. Sa. para seu(sua)
filho(a) participar nesta pesquisa, respondendo espontaneamente a entrevista, participando de atividades
na aldeia, como desenhos, fotografias. E também solicito sua participagdo, caso tenha interesse em
contribuir para o enriquecimento da pesquisa.

Caso V.Sa. ndo autorize seu(sua) filho(a) a responder a alguma das perguntas que lhe forem
feitas, diga isso ao pesquisador. Se preferir nio gravar a entrevista, ou interromper a gravagio em algum
momento, este ¢ um direito que lhe cabe, todavia, salientamos que sua participagio e de seu(sua) filho(a)
¢ de fundamental importancia para que possamos conhecer os processos proprios de aprendizagem das
criangas Guarani e Kaiowd na aldeia indigena Laranjeira Nanderu. Esclarecemos ainda que este
trabalho sera desenvolvido de forma ética, e caso seja do seu interesse seu nome sera mantido em
sigilo, sendo usada em seu lugar a funcio em que atua, ou apenas as suas iniciais,

Antecipadamente agradecemos sua colaborago para com nosso trabalho e ratificamos que todas
as respostas sdo de extrema importincia para essa pesquisa.

DECLARACAO DE ACEITACAQO DE PARTICIPACAO NA PESQUISA

Declaro para os devidos fins, que tomei conhecimento dos objetivos e dos procedimentos éticos do
trabalho de tese intitulado “As criancas indigenas Guarani e Kaiowd na aldeia indigena Laranjeira
Nanderu, Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul e os Processos Préprios de Aprendizagem™, que esta
sendo realizado pelo Prof. José Paulo Gutierrez e orientado pela Prof*. Dra. Adir Casaro Nascimento e
Prof. Dr. Antonio Hilario Aguilera Urquiza, da Universidade Catolica Dom Bosco - UCDB. Declaro
ainda que concordo, de livre e espontinea vontade, em responder as perguntas que me forem formuladas
através da entrevista e participar das atividades que me forem solicitadas. E ainda fago a opgdo para que
na pesquisa seja utilizado:

( ) meu nome completo ( ) apenas as iniciais do meu nome ( ) apenas nome ficticio

Campo Grande, de de 2015.

Nome do entrevistado Nome do responsavel

Assinatura:




