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RESUMO

O presente estudo se insere na discussdo sobre a ontologia na psicandlise de orientacdo
lacaniana e seu objetivo € abordar a ontologia na teoria psicanalitica do desejo utilizando
coordenadas conceituais da analitica existencidria de Heidegger. Em um periodo da obra de
adesdo as teses estruturalistas, Lacan utilizou abundantemente o vocabulario do ser na
construcdo da teoria do desejo. Propds o desejo como falta-a-ser contra uma politica da
psicandlise centrada na figura conceitual do eu, que funciona como suporte das ilusdes de um
realismo irrefletido. A partir deste contexto, sdo apresentados quatro temas ontoldgicos que
estdo presentes nas formulagdes lacanianas do desejo: a diferenca ontoldgica, o conceito de
verdade, a valoragdo ontoldgica da linguagem e a concepg¢ado do tempo. A doutrina da substancia
€ a interpretacdo medular do ser na metafisica cldssica e carrega consigo, além de uma ideia
unitaria do ser como subsistir, o ideal de totalidade. Esse ideal, facilmente se imiscui nas
estratégias clinicas e pode impor uma politica de tratamento dirigida a realizacao existencial de
um modo de completude. A psicandlise € frontalmente oposta a esta perspectiva, na medida em
que a teoria do desejo afirma que ndo hé reconciliacdo possivel do homem nem com o mundo
nem consigo mesmo. Sustentando uma diferenciacio entre metafisica e ontologia e entendendo
a primeira como o efeito dos processos de essencializacdo e naturalizacdo encobridores das
fraturas do ser e a segunda como critica aos fundamentos e ponto de apoio as decisdes clinicas,
€ proposto que ontologia seja pensada como minima, modal e assentada no pensamento da
finitude, para que possa manter a abertura critica e abordar o modo de manifestacdo do
inconsciente com suas caracteristicas temporais, negativas e de borda. Sao indicadas
formulacdes que possuem um peso ontoldgico através de nove recortes da teoria psicanalitica
do desejo: 1) O desejo como suporte da existéncia, 2) como posi¢do ontoldgica do homem
subvertido pela linguagem, 3) como metonimia da falta-a-ser, 4) como horizonte possivel de
realizacdo do ser, 5) o falo como metonimia do ser do sujeito, 6) a fantasia como modo de
estruturacdo do mundo, 7) o confronto com o desejo como intimacao do ser para a morte, 8) o
corte como contendo a dignidade do ser e 9) o desejo como constelacdo que orienta a direcao
do tratamento. O resultado da anélise destes nove cortes € a afirmacao de que o desejo comporta
um peso ontolégico e contém tracos da analitica existencidria. A partir desta constatacdo €
defendida a tese de que a teoria do desejo é uma descri¢do sobre o modo de ser do falante e
funciona como uma ontologia minima, que proporciona referéncias bdsicas para a conducao de
uma clinica que pretende se inscrever num estatuto ético.

Palavras-chave:
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ABSTRACT

Lack-of-being as the ontological dimension of desire in Lacan: a discussion from elements
of the Heideggerian ontology

The present study fits into the discussion of ontology in Lacanian-oriented psychoanalysis and
its purpose is to approach the ontology in psychoanalytic theory of desire using conceptual
coordinates of Heidegger's existential analytic. In a period of the work of adherence to
structuralist theses, Lacan abundantly used the vocabulary of the being in the construction of
the theory of desire. He proposed the desire as lack-of-being against a policy of psychoanalysis
centered on the conceptual figure of the self, which functions as a support for the illusions of a
thoughtless realism. From this context, four ontological themes that are present in the lacanian
formulations of desire are presented: the ontological difference, the concept of truth, the
ontological valuation of language and the conception of time. The doctrine of the substance is
the core interpretation of the being in classical metaphysics and carries with it, as well as an
unitary idea of the being as subsist, the ideal of wholeness. This ideal easily intervenes in
clinical strategies and can impose a treatment policy directed at the existential realization of a
mode of completeness. Psychoanalysis is frontally opposed to this perspective, insofar as the
theory of desire affirms that there is no possible reconciliation of man either with the world or
with himself. Sustaining a differentiation between metaphysics and ontology and understanding
the first one as the effect of the processes of essentialization and naturalization covering the
fractures of the being, and the second one as a criticism to the fundamentals and a point of
support for clinical decisions, it is proposed the ontology to be thought as minimal, modal and
seated in the thought of finitude, so that it can maintain the critical opening and approach the
mode of manifestation of the unconscious with its temporal, negative and edge characteristics.
Formulations that have an ontological importance through nine cuts of the psychoanalytic
theory of desire are indicated: 1) Desire as support for existence, 2) as ontological position of
man subverted by language, 3) as metonymy of lack-to-be, 4 ) as a possible horizon of the
realization of the being, 5) the phallus as metonymy of the being of the subject, 6) the fantasy
as a way of structuring the world, 7) the confrontation with desire as intimation of the being for
death, 8) cut as containing the dignity of the being and 9) desire as a constellation that guides
the direction of treatment. The result of the analysis of these nine cuts is the assertion that desire
carries an ontological weight and contains traces of the existential analytic. According to this
observation, it is defended that the theory of desire is a description of the speaker's way of being
and works as a minimal ontology, which provides basic references for a clinical conduct that
intends to be enrolled in an ethical statute.

Keywords:

Lacanian psychoanalisis - theory of desire — Ontology - Existential analytic
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INTRODUCAO




Apresentacao do problema

O problema da ontologia na psicandlise ndo estd de modo algum resolvido e é um
problema que estd diretamente relacionado aos principios da direcdo de um tratamento. E uma
tarefa intransferivel a toda clinica criticar as decisdes ontoldgicas subjacentes as construcdes
tedricas que sustentam a prética. Propor um estatuto ético para o inconsciente ndo resolve os
problemas concernentes a ontologia, assim como a ética do desejo ndo esgota os problemas
relativos a ética na psicandlise. A ética do desejo ndo foi proposta para resolver nenhum
problema, pelo contrério, a ética da psicandlise foi proposta para lacar novos problemas. Além
do mais, ao sustentar nossa ética, que decisdes ontoldgicas estariamos carregando de modo
inadvertido? Sem discutir ontologia como realizar a critica aos fundamentos que sustentam a
ética de nossa prdxis? E certo que ndo podemos sustentar a posi¢io de uma clinica recitando
ditos doutrinais. Se a ética da psicandlise € a ética do desejo, ainda existe a tarefa de pensar a
relacdo desta ética com o discurso ético mais amplo. Neste campo Lacan propds questdes
desconcertantes, mas que se forem tomadas como posi¢des doutrinais fechadas, perdem todo o

potencial critico.

Como poderiamos realizar uma critica interna dos compromissos metafisicos da
psicandlise sem o apoio da critica ontolégica? Como o uso de afirmagdes doutrinais poderia
promover o fim da metafisica? Acaso a experiéncia psicanalitica ndo nos ensinou que, tudo
aquilo que expulsamos do campo de nossa experiéncia, de algum modo, retorna? Se
sustentamos que o inconsciente tem um estatuto ético, nem por isso podemos usar este estatuto
para colocar de baixo do tapete todas as questdes referentes a fragilidade d6ntica do inconsciente.
Este trabalho tem o intuito de realizar uma critica interna e problematizar alguns pontos de
apoio em que estamos comodamente instalados. NOs, 0s que nos situamos na psicanélise, SOmos
no geral especialistas em criticar outros campos. Podemos tomar como exemplo a facilidade
com que criticamos a estratégia pragmadtica da psiquiatria contemporanea de suspender
discussdes sobre natureza e causa dos sintomas, que tem por efeito veicular sub-repticiamente
um discurso ontoldgico de cunho organicista sobre etiologia e natureza dos transtornos mentais
e 1sso na auséncia de marcadores bioldgicos. Mas € necessario perguntar: quando sustentamos
que nao precisamos discutir nem explicitar os problemas ontoldgicos de nossa disciplina porque
estariamos, segundo um argumento corrente, plenamente imersos no plano da ética, ndo

estariamos usando de um subterfugio andlogo?



Qual a importancia das discussdes ontoldgicas para a ética da psicandlise? Se a ética da
psicandlise € proposta como a ética do desejo, fica patente a centralidade tedrica do desejo. O
desejo comporta ndo s6 um conjunto de coordenadas conceituais que orientam a direcdo da
clinica, mas também temas fundamentais da existéncia, tal como essa se desenrola na
experiéncia humana. Apresentado por Freud como a chave do enigma dos sonhos, sintomas e
pequenos equivocos na vida cotidiana, proposto como modelo de inteligibilidade para as
manifestacdes o inconsciente no semindrio V por Lacan, a teoria do desejo aborda o ser humano
como subvertido pela linguagem, situado em uma condicdo marcada pela falta, pela
sexualidade, pela finitude e por um mal-estar constitutivo que faz com que a formalizagcao do
desejo comporte uma abordagem sobre o humano que convoca uma andlise de sua dimensao

ontoldgica.

O objetivo deste estudo € analisar os tragos ontoldgicos da teoriza¢do lacaniana do
desejo, utilizando parametros da analitica existencidria de Heidegger e estabelecendo como
recorte os semindrios de Lacan proferidos entre os anos 1957 a 1960, bem como os textos dos
“Escritos” deste periodo, “A direcdo do tratamento e os principios de seu poder (1958)”, e a
“A subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano” (1960)!. Entendemos
que neste periodo Lacan lanca os alicerces de sua teoria do desejo. No semindrio VII a
psicandlise € proposta como tendo um estatuto ético, tendo esta ética uma teoria do desejo como
horizonte. No ano anterior, no semindrio sobre “O desejo e sua interpretacdo”, o desejo ¢
abordado em termos do vocabuldrio do ser. Esta foi uma tarefa necesséria para a proposi¢ao de
uma ética da psicandlise? Entendemos que para falar em ética, de algum modo € necessario

posicionar o sujeito ético em relac@o a algumas coordenadas ontoldgicas.

Apresentacio da estrutura do trabalho

Toda a abordagem clinica comporta a necessidade de discutir as decisodes tedricas de fundo que
orientam a préitica para que ndo se converta em um mero dispositivo de adaptagdo social,

porque, como pretendemos argumentar no primeiro capitulo, sempre subjaz uma ontologia as

! Este territério da teoria é o campo de andlise da presente pesquisa. Isto niio quer dizer que o presente estudo nio
possa dialogar com textos do autor de outros periodos, sempre que a referéncia a estes textos possa esclarecer o
modo como o tema é tratado no recorte proposto. Este procedimento deverd guardar o cuidado de respeitar as
especificidades das diferentes formalizacdes do ensino e Lacan e dos problemas regionais com 0s quais o autor
estd lidando.



decisdes de ordem clinica, seja esta ontologia uma posi¢do problematizada, ou, pelo contrério,
uma posic¢ado sobre a qual se opera inadvertidamente. Apesar de Lacan utilizar abundantemente
o vocabuldrio do ser em sua teoriza¢do do desejo, na psicandlise lacaniana existe uma recusa a
discutir os problemas ontoldgicos. Neste sentido, serdo apresentadas duas formas de negar o
problema da ontologia localizadas na psicandlise lacaniana e os parametros pelos quais os
autores que fazem excecdo a este discurso propdem abordar a questdo. A partir disto serd
apresentada a questdo que orienta este estudo, que propde abordar a ontologia pelo fio condutor

da teorizagdo lacaniana do desejo no periodo acima mencionado.

No segundo capitulo serdo apresentados o contexto politico e epistemoldgico no qual se
insere o problema da ontologia na teoria lacaniana do desejo. No que tange aos problemas
ontoldégicos na psicandlise, pretendemos argumentar que a contradicao epistemoldgica presente
na inser¢ao do vocabuldrio do ser no seio de um projeto estruturalista aponta para a existéncia
de um problema ontolégico que € a relacao do ser com a linguagem. O problema politico conexo
a estas questdes € o problema do poder que envolve o realismo ingénuo da figura conceitual do
“eu” na psicandlise. A critica ao realismo ingénuo € o fundo ontolégico do texto sobre estdgio
do espelho, no qual Lacan propde o “eu” como sede de todas as ilusdes, que insere o sujeito
numa linha de fic¢do. E contra o realismo ingénuo das figuras conceituais do “eu” que Lacan
constréi sua teorizagdo acerca do desejo de ser. As referéncias de Lacan neste momento
costumam ser atribuidas a ontologia fenomenolégica de Sartre. Contudo, neste capitulo, é
proposto abordar a questio com elementos da analitica existencidria de Heidegger. E
apresentado um breve historico das relacdes entre Lacan e Heidegger. Considerando a relagao
entre ser e linguagem como um problema ontoldgico transversal aos diversos campos de
conhecimento, sdo propostos, a partir de marcadores textuais que indicam a presenga de
referéncias heideggerianas nos textos de Lacan, quatro discussdes ontologicas que permitem
localizar certo avizinhamento entre os dois autores: a diferenca ontoldgica, a concepgao de

verdade, a valoriza¢do ontoldgica da linguagem e a concepcao de tempo.

No capitulo terceiro sdo propostos parametros para abordar os problemas ontoldgicos
na psicandlise. E apresentado de forma sucinta a doutrina aristotélica da substincia e a critica
heideggeriana de que o solo comum de toda a histéria da metafisica é o pensamento unitario do
ente como o puro subsistir. Correlato a este pensamento sobre o ente, estd a postura metafisica
de abordar o homem pelas mesmas categorias com as quais se aborda os demais entes. Deste
modo, se apaga o campo de tensao produzido pela diferenca constitutiva do homem em relacao

aos demais entes no interior do mundo. A partir disto é proposto pensar a ontologia com a dupla



funcdo de, por um lado, ser um exercicio critico dos encobrimentos metafisicos, por outro,
efeito da critica e ponto de apoio para as decisdes clinicas. Quanto a esta face de ponto de apoio,
¢ proposto que a ontologia tenha como caracteristica ser minima, modal e assentada no
pensamento da finitude. A caracteristica de ser minima € proposta a partir de indicativos
textuais que apontam a fragilidade 6ntica do inconsciente, cujas manifestacdes se apreende por
sua estrutura temporal de insisténcia. A caracteristica de ser modal € proposta a partir da no¢ao
de modos de ser, presente na analitica existencidria, que permite uma abordagem do homem
sem as categorias aristotélicas, por meio das estruturas existencidrias. A caracteristica de ser
assentada no pensamento da finitude, se refere ao necessario abandono da busca pelo saber
absoluto, ao propor como ponto de partida a situagdo fatica do homem, no quadro da

precariedade da sua existéncia e de sua relacdo com o saber e a verdade.

O quarto capitulo tem por objetivo apresentar nove cortes da teoria do desejo. Este cortes
sdo localizados a partir de marcadores textuais e indicam a existéncia de tragcos ontolégicos: 1)
desejo como suporte da existéncia humana; 2) a posi¢do ontolégica de dependéncia do
significante; 3) o desejo como metonimia da falta-a-ser; 4) desejo como horizonte de realizacao
do ser; 5) o falo como metonimia do ser no sujeito; 6) a fantasia como modo de estruturagdo do
mundo; 7) confronto com o desejo como intimagdo do ser-para-a-morte; 8) o corte como

advento do ser; 9) desejo como constelacdo que orienta a dire¢do do tratamento.

Por fim, considerando a dimensdo ontolégica destes nove recortes e a argumentacio do
estudo, € proposta a tese de que a teorizacdo lacaniana do desejo comporta uma dimensdao
ontoldgica por sua abordagem do desejo como modo de ser e que esta dimensao da suporte a
um conjunto de decisdes que funciona como uma ontologia minima que proporciona referéncias

fundamentais para a condug@o de uma clinica que se pretende inscrever num estatuto ético.

Embora a discussdo deste trabalho se restrinja a um periodo especifico de uma obra — a
teorizagdo propriamente lacaniana do desejo do final dos anos 50 — € possivel observar, por
meio de alguns exemplos, que a psicandlise, desde o inicio, produz problemas singulares no
que se refere a ontologia. Portanto, com o objetivo de introduzir o tema da ontologia,
abordaremos alguns textos freudianos, a partir de sete categorias que, em nosso entender

indicam que as construcdes freudianas integram questdes que tocam no campo da ontologia.
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Questoes ontologicas em Freud para introduzir o tema

Se por um lado podemos afirmar que ndo existe uma discussdo nomeadamente
ontoldgica nos textos freudianos, por outro é necessdrio reconhecer que seus textos carregam
certas questdes que sdo de natureza ontoldgica. Determinadas questdes sdo cruciais para a
condug¢do de um tratamento, pois tem efeitos sobre a clinica. Assim, por exemplo, conceber que
existe a possiblidade de um acesso limpido a uma realidade unificada que estd ai para ser
descoberta pela observacdo cuidadosa e que aquilo que foi descoberto pode ser verificado
posteriormente, cria a figura de um técnico que opera no campo da certeza e que ird impor ao
material clinico suas préprias convicgdes. Deste modo, ndo conseguird manter a abstinéncia

necessdria em seu saber para sustentar um regime de abertura para a alteridade de seu paciente.

Mesmo que Freud (1924a/1996) tenha dito que devemos preferir o verdejar da
experiéncia ao cinza das formacdes tedricas, esta relacio entre o campo empirico da clinica e a
teoria psicanalitica € uma relacdo complexa e de dupla via. Freud (1915a/1996) afirmou que
mesmo que pareca em nossas observacoes que estamos colhendo algo da realidade na forma do
conceito, na verdade sempre hd o caminho inverso. Levamos nossa teoria até a realidade para
recortd-la. Nao existe experiéncia de nio-teoria, onde ocorreria uma espécie de contato puro
com a realidade sobre a qual se constrdi teoria. Sempre que um sujeito aborda uma realidade,
ja é uma realidade recortada. Entao poderiamos afirmar que se o produto do recorte € o conceito,
0 que preside o corte sdo decisdes de cunho ontoldgico. Mesmo que 0s conceitos paregam
derivar diretamente da experiéncia, na verdade eles sdo convencdes que orientam a abordagem
da experiéncia. Sempre ha uma imposi¢@o de saber sobre o material clinico por isso a questao

do poder estd envolvida e a concep¢ao de verdade com que se opera € fundamental.

N3ao discutir ontologia coloca uma clinica no iminente risco de decair em um realismo
ingénuo, que pode sustentar uma ideia de verdade baseada na verificacio com o consequente
encaminhamento metodolégico assentado na observagio como acesso transparente  realidade?.
O efeito politico desta ontologia irrefletida tem como consequéncia uma assimetria no
tratamento, onde a posi¢cao de sujeito recai sobre o terapeuta, como aquele que estd em posicao

de acessar a verdade. Por este motivo, gostarifamos de indicar que discussdes ontoldgicas

2 S6 na auséncia de uma discussdo ontoldgica pode surgir uma afirmagio ingénua como a de Ivan Izquierdo (2016):
“Mas a psicanalise foi superada pelos estudos de neurociéncia, € coisa de quando ndo tinhamos condigoes de fazer
testes, ver o que acontecia no cérebro. Hoje a pessoa vai falar em inconsciente? Onde fica?” (s. p.). Esta afirmag@o
carrega implicita uma ontologia que advoga que s6 pode ser considerado no plano da existéncia aquilo que pode
ser localizado e observado.
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fundamentais estdo desde o principio presentes na obra de Freud e podem ser delimitadas a
partir de uma anélise. Para indicar isto, nosso encaminhamento, a partir de agora, ¢ abordar
alguns de seus textos com sete categorias de andlise: 1) a discussdo sobre diferentes
modalidades de existéncia; 2) as incertezas com que se lida na fundamentacdo da teoria
psicanalitica; 3) a formalizacdo de uma experiéncia de mundo assentada na precariedade da
consciéncia de um sujeito; 4) o desejo e sua func¢do na construcio da realidade; 5) a concepgao

ndo linear de tempo; 6) a transitoriedade e 7) a presenca de um ambito negativo.

Em relacdo a diferentes modalidades de existéncia e lembrando que Aristoteles (2001)
afirma que o ser se diz de muitos modos, podemos indicar que Freud opera com esta no¢ao de
haver diferentes modalidades de existéncia. A psicandlise surge justamente nos impasses
criados diante da impossibilidade de localizar um referente material para a etiologia dos
sintomas no quadro de histeria. Houve um momento em que Freud (1893/1996)* assinalou que
alguns fenomenos da histeria quebravam a 16gica do paralelismo entre o substrato organico e
os sintomas clinicos. O fendomeno da “delimitacdo precisa’” nas paralisias histéricas fez com que
0 autor percebesse que os sintomas ndo respondiam ao desenho das fibras nervosas, mas as
palavras que em determinada lingua veiculavam o significado de um membro ou 6rgdao do
corpo. Ou seja, as paralisias e anestesias histéricas ndo possuiam um referente material de tipo
organico mas eram um fendmeno que respondia a um regime de existéncia de outra natureza,

que € a linguagem.

Outro exemplo est4 nas representagdes graficas presente na “Interpretacdo dos sonhos”,
conhecidas como os esquemas do pente invertido. Estes desenhos representam o funcionamento
do aparelho psiquico e neles, Freud (1900-1901/1996, p. 567), subverte o modelo bioldgico do
arco-reflexo, afirmando que ndo € necessario que os sistemas psiquicos sejam pensados numa
disposi¢do espacial, mas que poderiam ser pensados em termos de sucessao temporal. E mais
adiante no mesmo texto (no item C, capitulo VII), utilizando a mesma estrutura grafica,
demarca como o elemento mais significativo do desenho a lacuna existente entre os dentes do
pente. Freud (1900-1901/1996, p. 594 e 595) conceitua o desejo como o movimento produzido
pelo hiato que existe entre a percep¢do da necessidade e a marca mnémica deixada por uma
experiéncia origindria de satisfacdo. Esses desenhos apontam para um regime de existéncia que
precisa ser pensado em sua dimensdo temporal e que se organiza ao redor de lacunas. Na

“Interpretacdo do Sonhos” Freud (1900-1901/1996. p. 644 [Grifo do autor]) argumenta que

3 Escrito originalmente em 1888.
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existem diferentes modos de existéncia* e que “a realidade psiguica é uma forma especial de

existéncia que ndo deve ser confundida com a realidade material”.

Um momento importante para a psicandlise, no qual poderiamos dizer que surge algo
de fundamental a especificidade de sua orientagao clinica € o momento do abandono da teoria
da sedugdo. O abandono desta teoria teve como consequéncia a assun¢do de uma outra ordem
de realidade, que é a ordem da fantasia. Em uma carta datada de 21 de setembro de 1897, Freud
contou ao seu amigo Fliess que estava renunciando a teoria em que considerava um acidente
traumatico real, ocorrido no passado, como fator etioldgico para os sintomas histéricos. Freud
(1887/1986) havia se convencido de que suas pacientes estavam “inventando” cenas de sedugio
na infiancia. No entanto, esta invencdo nio consistia em uma mentira. Essa invenc¢do era a
criacdo em uma outra ordem de realidade. A consequéncia tedrica € que ndo era possivel
generalizar o trauma da sedu¢cdo como um fator etiolégico universal. E, em segundo lugar, a
teoria psicanalitica circunscreveu a fantasia inconsciente como possuidora um regime de

existéncia mais efetivo do que a realidade para a explicacdo dos fendmenos psicopatolgicos.

Quanto aos limites com que se lida na fundamentagdo, no capitulo VII, item F da
“Interpretacdo do Sonhos”, Freud (1900-1901/1996) afirma que “temos de estar sempre
preparados para abandonar nosso arcabougo conceitual se nos sentirmos em condi¢do de
substitui-lo por algo que se aproxime mais de perto da realidade desconhecida ([Grifo nosso]
p. 635)”. Aqui, ao falar da provisoriedade das construgdes tedricas, Freud explicita o tipo de
concepcdo de realidade com a qual opera, que ndo € uma realidade transparente. Ao lermos o
preludio do texto sobre as pulsoes, podemos ver Freud (1915a/1996) ressaltar a fragilidade e
provisoriedade da construcio conceitual no ambito da experi€ncia psicanalitica, quando trata
de conceitos como o de pulsdo, que se situa numa espécie de limbo, zona fronteirica entre o
corpo e o psiquismo. No texto sobre “O inconsciente”, o direito de existéncia desta dimensao
da experiéncia humana € defendido por Freud (1915b/1996) em uma abordagem pela via
negativa, como uma hipdtese justificada e necessdria para explicar justamente as
descontinuidades e os tropegos no desenrolar da vida psiquica: “porque os dados da consciéncia

apresentam um numero muito grande de lacunas” (p. 172).

4 De acordo com uma nota de James Strachey, esta frase apareceu pela primeira vez em 1914, com a diferenca que
a palavra factual estava no lugar de material. Antes desta frase, Freud em 1909 afirmou que “a realidade psiquica
tem mais de uma forma de existéncia”. Como veremos ao longo do trabalho a expressdao modos de existéncia
guarda uma importancia na discussao ontoldgica.
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Estes exemplos demonstram as dificuldades inerentes a constru¢do de fundamentagdes
para os fendOmenos menores que se encontram na experiéncia psicanalitica. Os sintomas, 0s
sonhos e as atos falhos constituem objetos de cardter fugidio. Nos fenomenos abordados pela
psicandlise sempre hd algo que escapa, algo impossivel de ser analisado. Podemos tomar como
exemplo o que o autor nomeia como o umbigo do sonho e que se refere ao insonddvel presente
em todo sonho, no qual se faz um ponto de contato com o desconhecido. Na “Interpreta¢ao dos

Sonhos”, Freud (1900-1901/1996, p. 556 [Grifo nosso]) afirma:

Mesmo no sonho mais minuciosamente interpretado, é frequente haver um trecho que
tem de ser deixado na obscuridade; é que, durante o trabalho de interpretacio,
apercebemo-nos de que hd nesse ponto um emaranhado de pensamentos oniricos que
ndo se deixa desenredar e que, além disso, nada acrescenta a nosso conhecimento do

2

contetido do sonho. Esse é o umbigo do sonho, o ponto onde ele mergulha no
desconhecido.

Quanto a formalizacdo da experiéncia de mundo centrada na precariedade do sujeito,
Freud (1900-1901/1996) afirma que tudo o que pode ser objeto de uma percep¢do acerca do
mundo externo ¢ a criagdo de um “virtual” (p. 636), semelhante a imagem produzida no
telescopio pela passagem da luz. Esse faixo de luz que € a experiéncia da atividade consciente
€ uma espécie de criacdo imperfeita entre os dados provenientes desta realidade desconhecida
e aquilo que provém de outra realidade também desconhecida que € a vida animica de modo
mais amplo. Pois a consciéncia, de acordo com o autor, € uma pequena ilha dentro de uma

esfera maior, que € a vida animica inconsciente.

O inconsciente € a verdadeira realidade psiquica; em sua natureza mais intima, ele
nos é tdo desconhecido quanto a realidade do mundo externo, e é tdo
incompletamente apresentado pelos dados da consciéncia, quanto o é o mundo
externo pelas comunicagdes de nossos orgdos sensoriais. (Freud (1900-1901/1996,
p. 637 [Grifo do autor]).

Freud (1900-1901/1996, p. 640) afirma que a consciéncia € delegado o papel de ser
apenas “um Orgao sensorial para a percep¢ao de qualidades psiquicas”, sendo que a parte do
aparelho psiquico que se volta para o exterior (aparelho perceptivo) é, ela mesma, a realidade
externa para o 6rgdo sensorial da consciéncia. Deste modo, a consciéncia € composta por duas
superficies de contato. Recebe por um lado as excitagdes provenientes do aparelho perceptivo

as quais traduz em termos de qualidades que podem se tornar uma sensagido consciente, por



14

outro, do interior do proprio psiquismo. Em “Uma nota sobre o ‘bloco magico™, Freud
(19252a/1996) postula que o aparelho perceptual do psiquismo possui duas camadas. A primeira
¢ um “escudo protetor contra estimulos” (p. 257), que tem a funcao de proteger a vida psiquica
da intensidade dos estimulos do mundo. A segunda € uma superficie receptora dos estimulos,
que € denominada sistema percepc¢ao-consciéncia. Nesta segunda camada, por forca dos
investimentos e desinvestimentos provenientes do interior do aparelho psiquico, isto €, do
inconsciente com suas mog¢des de desejo, € que se dd o fendmeno do “bruxuleio e a extingao da

consciéncia no processo da percepcao” (p. 258).

Nesta metdfora utilizada por Freud (1900-1901/1996), o bruxuleio da atividade
consciente ¢ uma imagem criada no hiato entre as superficies das duas lentes de um telescopio.
Tal como o telescOpio, ndo temos acesso a realidade em si, mas a uma imagem criada entre
duas superficies por um artificio de captura. O que Freud afirma em ultima instincia, é que a
tnica realidade que a consciéncia tem acesso € a realidade criada pelo aparelho perceptivo. A
realidade criada pelo artificio das lentes, ndo necessariamente é a realidade dos objetos no
espaco. Pelo artificio do telescOpio observamos os corpos celestes como se fossem objetos
subsistentes. Tal como na substincia aristotélica, facilmente podemos perder de vista a
dimensao temporal destes objetos. Podemos observar uma constelagdo em que contamos com

a luz de um de seus astros que tenha se extinguido a milénios.

Por fim, na representag¢do grafica que faz do aparelho psiquico em “A disseccdo da
personalidade psiquica”, Freud (1933/1996, p. 83) desenha como aberto o lado do aparelho
psiquico ligado ao corpo. J4 o lado do psiquismo voltado a0 mundo externo € representado
como tamponado por uma membrana, que € o escudo protetor contra os estimulos exteriores.
Ou seja, na doutrina freudiana ndo ha um realismo imediato e transparente, nao ha via direta de

acesso a realidade.

Quanto ao desejo e sua fungdo na construgdo da realidade podemos ver a figura
conceitual do desejo moldando, distorcendo e orientando a reconstru¢do da realidade de
diversas formas. Primeiro, no campo do conhecimento, o desejo aparece em “O instinto e suas
vicissitudes” como uma instancia que concede um colorido animico aos nossos andaimes
tedricos, que para o autor sdo pontos de apoio no processo de constru¢do dos conceitos sobre a
realidade. Freud (1915a/1996, p. 123) afirma que rigorosamente falando, as ideias escolhidas
para a constru¢do dos conceitos cientificos “sdo determinadas por terem relagdes significativas

com o material empirico, relacdes que parecemos sentir antes de podermos reconhecé-las e
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determiné-las claramente”. Entendendo o desejo como o sentido destas rela¢des significativas,
0 que o autor postula aqui, em dltima instancia, € a projecao do desejo no plano da construcao
conceitual acerca da realidade. Na doutrina freudiana atividade cientifica de producdo

conceitual é apenas um modo especializado do trabalho psiquico da constru¢do da realidade.

Assim, em “Neurose e Psicose”, Freud (1996/1924a) argumenta que a perda da
realidade que se observa nos quadros de psicose é produzida por uma grave frustragdo de um
desejo, ou seja, pela “ndo-realizacdo de um daqueles desejos de infincia que nunca sao
vencidos” (p. 169). Essa dissociagao da realidade, de acordo com o autor, demonstra a
existéncia de um “mundo interno” na psicose. Mas em “A perda da realidade na neurose e na
psicose” Freud (1996/1924b) argumenta que as distingdes entre a neurose € psicose nao sio tao
claras quanto a este quesito da perda de realidade. Também na neurose existe um mundo interno
onde abundam as tentativas de substituir a realidade por outra mais conforme ao desejo do
individuo. Neste mundo interno o autor situa a fantasia. A fantasia funciona como uma espécie
de fuero, segundo a expressao utilizada por Freud, (1986/1996) na “Carta 527, ou seja, um
territério autobnomo que ficou de fora do novo regime de leis implantado de forma organizada
em um territorio mais amplo. Na introducao do principio de realidade a fantasia sustenta para
0 sujeito uma certa “reserva”’, uma fonte de refigio para as pesadas exigéncias da vida. Nesta

modalidade de realidade que é o mundo da fantasia, o que preside a organizacdo € o desejo.

Quanto a concepgdo ndo linear de tempo, na carta 52°, Freud (1886/1996) apresenta a
ideia de que o funcionamento psiquico opera por um mecanismo de sucessivas estratificacoes,
que vao sofrendo rearranjos de modo a se adaptar as novas circunstancias que vém ao encontro.
Essas alteragdes consistem em uma “re transcricdo” (p. 281). Essas estratificagdes comportam
aideia de que a memoria se desdobra em varios tempos e se organiza em qualidades diferentes
de registro. Esses diferentes modos de registro consistem na realizacao ao nivel do psiquismo
de etapas sucessivas da vida. Na fronteira entre uma etapa e outra € necessdrio haver a traducao
do material, que funcionava ao modo préprio de um registro e que deve agora passar a funcionar
ao modo préprio de outro. Freud afirma nesta carta que, determinados materiais, carregados de
intensidade, como sdo as lembrangas de ordem sexual, ndo sdo traduzidos, ou seja, ocorre uma
“falha na traducao” (p. 283). O resultado desta falha ¢ que o material absorvido no novo registro
funciona de modo anacrdnico, segundo as vias abertas pelo registro anterior. Deste modo,

algumas inscri¢des (Niederschrift) conservam um grau de investimento tao grande que faz com

3 Datada em 6 de dezembro de 1986.
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que a lembranca se comporte de modo semelhante que um evento atual da realidade. O que é
afirmado aqui € que na experiéncia de mundo do homem, registros mnémicos podem gozar de
mais importancia do que percepcdes atuais. Na experi€éncia de mundo, o passado do homem

produz uma temporalizacdo no presente, subvertendo toda uma légica do tempo cronolégico.

Embora Freud tenha insistido no carater “atemporal” do inconsciente, o desejo no sonho
apresenta uma determinada concep¢do de tempo. Entendemos que quando o autor afirma o
cardter atemporal, do que hd de indestrutivel no desejo infantil, ele na verdade estd afirmando
uma temporalidade radicalmente diferente do tempo cronolégico. Nesse sentido, Izcovich
(2018, p. 21 [Grifo nosso]) esclarece: “o inconsciente freudiano nao inclui a medida do tempo™.
Freud (1900-1901/1996. p. 645) afirma que “esse futuro, que o sonhador representa como
presente, foi moldado por seu desejo indestrutivel a imagem e semelhanca do passado”. Do
mesmo modo, em “Uma nota sobre o ‘bloco magico™, Freud (1925a/1996) escreve que este
efeito de descontinuidade, do bruxuleio do fendmeno da consciéncia, onde as percepgdes sao
investidas e desinvestidas de acordo com as mocdes de desejo provindas dos estratos do

inconsciente, “jaz no fundo da origem do conceito de tempo” (p. 259)°.

Quanto ao valor da efemeridade, no texto “Sobre a transitoriedade” Freud (1915¢/1996)
afirma que ha um valor intrinseco na fruicdo da beleza e que esta € potencializada na tensao
com a sua efemeridade: “A limitacdo da possibilidade de uma fruigdo eleva o valor dessa
frui¢do” (p. 317). Diante da apreensdo estética do mundo, o homem se depara com “uma
antecipagao de luto pela morte desta mesma beleza” (p. 318). Nesta antecipagdo o homem tem
dois caminhos: ou assume a morte como intrinseca a fruicdo da beleza do mundo ou recua
diante do que é duro de assumir. Nao hd como ndo ver ressonancias entre esta posicdo de
assumir a transitoriedade como um potencializador do valor da fruicdo da beleza do mundo,
com o que articula um filésofo em sua ontologia em um texto escrito 12 anos depois: em “Ser
e Tempo”, Heidegger (1927/2012) concede uma importincia ontoldgica central ao ato de
assumir como propria a possibilidade de extincdo de todas as possibilidades de fruicdao. Ao
assumir a morte, como a mais propria, intrasferivel e indeterminada possibilidade, é possivel
abandonar uma posi¢do de existéncia inauténtica e sustentar aquelas possibilidades mais

proprias, aquelas que sdo mais caras a cada um no escasso tempo que lhe cabe.

% O autor faz uma afirmagio semelhante na pagina 80 de “Dissec¢do da personalidade psiquica”.
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Quanto a abordagem da existéncia em uma dimensdo negativa, em “Além do Principio
do Prazer” Freud (1920/1996) descreve uma brincadeira que seu neto realizava com um carretel
de linha na falta de sua mae. O menino jogava o carretel e enunciava Fort (longe) e quando
puxava para perto de si enunciava Da (ai). A leitura de Freud desta brincadeira é que deste
modo seu neto elaborava a auséncia de sua mae, assumindo um poder ativo sobre a situacao
que antes experimentava passivamente. Esta brincadeira ndo era um mero jogo, mas a propria
assun¢do a um novo modo de existéncia que carrega a possibilidade de tornar presente o ausente
pela via da simbolizacdo. Através do Fort-Da, enunciado como uma cangio’, uma espécie de
ode a existéncia da mae — que neste momento € mais que o mundo — sobre o pano de fundo de
sua auséncia, o menino traca um circulo que faz contorno ao desamparo no momento do advento
da simbolizacdo. Pois este par simples de oposicao carrega todas as possibilidades virtuais do

simbodlico.

Freud antevé na repeticdo desta cancdo, uma aderéncia a repetir jogos ao redor da
angustia, tal como diversos exemplos de repeticdo nas atividades humanas que ndo se aplicam
a uma economia psiquica ordenada pelo escoamento do desprazer. Esta compulsio a repeticao
aponta para a existéncia de algo que estd para além do funcionamento psiquico regido pelo
principio do prazer. Este principio era facilmente justificavel dentro do quadro epistemoldgico
de um darwinismo funcionalista, pois evitar o desprazer guia o organismo em dire¢do a
sobrevivéncia em sua relagdo com o mundo ambiente. Mas para abordar a repeti¢dao que faz
borda a angustia, Freud recorre a uma espécie de aporia, um instinto — que por concep¢ao teria
a fungdo de preservar a vida — mas um instinto de morte. Utilizando uma linguagem biologica
ingressa em um campo de determinacdo fora da biologia, que s6 € possivel pensar sob um
regime de existéncia que tem seus contornos dados pelo simbdlico. Quando conceitua a pulsao
de morte Freud nomeia algo que estd presente nas diversas formulacdes do aparelho psiquico,
que sempre tem a funcdo de escoar as excitacdes, de conduzir tudo ao siléncio do inanimado.
O principio do prazer trabalha no sentido do escoamento das perturbacdes da vida, de tudo

aquilo que perturba a pureza do ndo-ser, como diz o poema de Valéry (1921/1984).

Freud (1925b/1996) postula em “A negativa”, que a constru¢do da fronteira
demarcatéria entre um mundo interno e um mundo externo se dd por meio da funcdo do

julgamento. O autor discorre sobre dois tipos de juizo, que sao o juizo de atribuicdo e o juizo e

7 De acordo com a argumentagio de Mello (2013) e Lopes (2013).
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existéncia®. O juizo de atribuicio se refere ao julgamento sobre se determinados atributos
pertencem ou ndao ao sujeito. Este juizo seria modulado pelo modo mais primitivo do
funcionamento psiquico que é o modo regido pelo predominio das pulsdes orais. Nesse regime
dentro e fora vdo sendo construidos pela l6gica da escolha que seria enunciada em termos
verbais deste modo: uma decisdo entre o “gostaria de comer isso” (p. 266) e o “gostaria de
cuspi-lo fora” (p. 267). O juizo de existéncia se refere a decisao sobre se algo existe de fato no
mundo externo. E interessante notar que, de acordo com o autor, o que instaura o teste de
realidade que € a esséncia deste juizo, é a perda de um objeto de inestimavel valor, que o sujeito
busca reencontrar. Ou seja, o que Freud propde aqui € que a estrutura da falta do objeto do

desejo instaura o juizo de existéncia.

Em suas teorizacoes, Freud tinha a clara intensio de inscrever a psicandlise no estatuto
cientifico de uma Naturwissenschaften. No entanto, a matéria que lhe vem de encontro na
clinica, ¢ uma matéria inddcil para a construcdo de uma ciéncia que opera por um regime
positivo de objetivacao, ou seja, por uma ontologia que proponha a observa¢do como acesso a
realidade e a verificacdo como modelo de verdade. A discussdo sobre diferentes modalidades
de existéncia; sobre os limites com que se lida no trabalho de fundamentacdo da teoria
psicanalitica; a formalizagdo de uma experiéncia de mundo assentada na precariedade da
consciéncia de um sujeito; a afirmacdo de que as constru¢des acerca da realidade sdo sempre
moduladas pela a¢do das mocoes de desejo; a concepcao ndo linear de tempo que acompanha
as teorizacoes do desejo, como a projecao de um futuro que se lanca em busca de um momento
anterior; as reflexdes sobre a importancia da transitoriedade na captura da fruicdo da
experiéncia estética da existéncia; a proposi¢do de um regime negativo de existéncia que se da
sob a presenc¢a de uma auséncia; demonstram, por um lado que houve decisdes ontoldgicas que
presidiram a formacdo dos conceitos freudianos e, por outro, que a obra freudiana toca em
pontos fundamentais da experiéncia humana que carregam consigo um peso ontolégico. Sao
pontos que colocam em cheque posicdes realistas acriticas e demonstram a precariedade da

experiéncia de mundo do sujeito humano.

Entao nos parece que existem questdes levantadas pelos textos freudianos que requerem

uma discussdo ontolégica. Ao ndo discutir ontologia, inevitavelmente recairiamos em um

8 No aristotelismo o juizo de atribuigfio se refere aos acidentes e o juizo de existéncia se refere a substancia.
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realismo ingénuo que carrega problemas técnicos que decaem em efeitos irrefletidos de poder.
Quando Freud (1900/1996) afirma que devemos dar livre curso em nossas especulacdes para
que possamos edificar nossas constru¢des, mas que devemos cuidar para nao tomar os andaimes
pelo edificio, podemos interpretar este alerta freudiano como o apontar de uma tarefa: se nao
discutirmos ontologia tomaremos a imagem do método como a natureza da realidade em si. Ou
seja, ndo apenas nos fixariamos em representacdes provisorias da realidade desconhecida, como
também cairfamos em um reducionismo ontolégico a partir de nosso reducionismo

metodolégico. Tomariamos a imagem do telescépio como a realidade em si.
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1 O PROBLEMA DA ONTOLOGIA NA PSICANALISE DE
ORIENTACAO LACANIANA
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A pergunta deste estudo se insere no quadro das discussdes sobre ontologia no campo
da psicanélise lacaniana. Longe de ser um problema superado na psicandlise, a ontologia ¢ uma
questdo que requer problematizacdo. A discussdo sobre a ontologia estd relacionada com a
politica da psicandlise, pois toda teoria impde uma forma e carrega consigo efeitos de poder.
Como pretendemos argumentar neste capitulo, existe uma espécie de recusa aos problemas da
ontologia, no momento em que autores afirmam que a ontologia foi superada, seja usando o
argumento da superagcdo pela assungdo da psicandlise a um estatuto ético, seja usando o
argumento da superacdo por uma evolucdo interna do seu quadro conceitual, ou ainda pela
recusa de um didlogo em profundidade com outros disciplinas, sobretudo a filosofia, em nome
de citacOes de Lacan que tomam certos posicionamentos pessoais e provisorios do autor nas
inimeras voltas de sua obra como uma verdade absoluta. Depois disto, pretendemos apresentar
o posicionamento de autores criticos que fazem excec¢do ao discurso da superagdo, bem como
os parametros pelos quais estes propde abordar o tema. Por fim, pretendemos justificar a
importancia da discussdo e apresentar nossa estratégia para abordar o tema, tomando como fio

condutor a teorizac¢ao lacaniana do desejo.

1.1 A recusa dos problemas da ontologia na psicanalise lacaniana

A solidez das formacdes ontolégicas costuma ofuscar o fragil exercicio da ética, nos
alerta Levinas (1980). No que concerne as discussdes tedricas na psicandlise, ocorre um
movimento contrario. O problema da ontologia parece ficar oculto detrds da importancia que a
ética, com justa razdo, possui na clinica psicanalitica’. Neste estudo ndo pretendemos questionar
o estatuto ético da psicandlise. Pelo contrdrio, pensamos que a psicandlise opera desde uma
perspectiva ética, contudo, pretendemos argumentar em nossa abordagem da teoria do desejo,

que um estatuto ético s6 pode ser sustentado a partir de decisdes de cunho ontoldgico e que €

% Este ndo ¢ um estudo sobre ética. E um estudo sobre os problemas ontolégicos da psicandlise. Deste modo, a
ética surge na argumentacio como pano de fundo necessdrio para as discussdes ontolégicas e serd, por sua vez,
usada em dois sentidos principais: o primeiro € a ética da psicandlise, aquilo que trata de se sustentar em uma
analise, condensada na féormula lacaniana como “ndo ceder do desejo” e, em segundo lugar, em um sentido muito
especifico extraido do quadro das discussdes de Levinas (1980) em “Totalidade e Infinito”, da ética entendida
como abertura a alteridade e em relacdo & qual as formacdes ontoldgicas se colocam como obsticulos da ética. A
ética entendia como abertura a alteridade que transcende a estrutura egdica que torna o préximo um mero reflexo
de si mesmo.
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uma tarefa intransferivel a critica aos problemas ontoldgicos que inevitavelmente possam afetar

0 ambito desta €tica.

A relacdo da psicandlise com a ética, como teoria sobre a a¢cao, pode ser depreendida de
uma asser¢do de Freud (2006/2015), localizada em um texto escrito nos dias sombrios que
sucederam a deflagracdo da primeira guerra mundial. Neste texto o autor afirma que o primeiro
dever de todo homem € suportar a prépria vida. Neste sentido, hd um apelo ético na busca de
uma andlise, pois uma pessoa procura tratamento quando, por algum motivo, estd dificil
suportar a propria existéncia: quando algo claudica na existéncia, como afirma David-Menard
(2014). Ou, como afirma Lacan (1958-1959/2016), quando o sujeito ndo pode confiar no seu
desejo. Estas formas de busca se inserem na diretriz ética que se inscreve no quadro da pergunta
formulada deste Platio (1998) sobre qual o modo em que se deve viver. E no quadro desta
pergunta que Freud (1930/1996), ao discorrer em “O mal-estar na civilizacdo”, sobre as
diversas técnicas de viver com as quais as pessoas lidam com a restri¢do pulsional imposta pela
cultura. Ao reconhecer que ndo se pode pular para fora deste mundo e que todo homem precisa
lidar com o sofrimento produzido pelo mundo externo, pela decadéncia do corpo e pelos
relacionamentos humanos. O autor afirma que € claro que ndo se pode efetuar o programa da
felicidade plena imposta pelo principio de prazer, mas nem por isso as pessoas abandonam a
busca de um bem viver em uma felicidade reduzida e para isto constroem técnicas de vida para

si, como € a sublimagao, o isolamento dos ermitdes, as drogas, o amor e o refligio na neurose.

Na “Interpretagcdo dos sonhos”, apOs apresentar as chaves da compreensao da vida
animica através do desejo do sonho, Freud (1900/1996, p. 644) sinaliza a necessidade de uma
reflexdo ética para o problema levantado pela existéncia do desejo: “Serd que se deve fazer
pouco da significacdo ética dos desejos suprimidos — desejos que, assim como levam aos
sonhos, podem um dia levar a outras coisas?”. Aqui o autor pergunta principalmente no sentido
moral do problema dos desejos proibidos. Mas esta pergunta abre um questionamento ético
sobre a forca contida nas mog¢des de desejo, que carregam um campo de possibilidade, um

campo de poténcia do que se pode produzir na realidade fatica.

Lacan (1959-1960/2008) dedica um semindrio ao problema da ética na psicandlise, o
semindrio de nimero VII. No final deste, propde sua teoria do desejo, teoria que € formalizada
nos dois semindrios anteriores, como o horizonte ético da psicandlise. O cerne da teoria do
desejo é o imperativo do ndo ceder do desejo. Anos depois, no o semindrio XI, Lacan

(1964/2008) afirma que o inconsciente, por sofrer de uma fragilidade Ontica, tem um estatuto
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ético. Essas afirmacdes, bem como o tom ambiguo com que o autor tocou no tema da ontologia
em diversos momentos de sua obra, sdo a origem, em nosso entender, de uma espécie de
consenso no campo: um consenso que afirma que € possivel prescindir da discussao dos
problemas ontoldgicos, pois a psicandlise ndo concerne a ontologia, ja que possui um estatuto
ético. Tudo se passa como se a afirmacao de uma ética por si s, ultrapassasse e neutralizasse

os problemas ontoldgicos da psicanalise.

2

E comum encontrar no campo, nos semindrios, conferéncias e nas apresentacdes de
trabalho, afirmagdes sobre o estatuto ético da psicandlise que carregam consigo uma recusa a
discutir o problema da ontologia. Tudo se dd no ambito da ética e ndo € possivel nem permitido
falar de ontologia, como se o coroldrio 16gico da afirmacdo do estatuto ético fosse a afirmacgdo
de que a psicandlise ndo comporta uma ontologia. Vejamos alguns exemplos de passagens que
afirmam o estatuto ético. Guimaraes (2007) afirma que a auséncia de uma reflexdo ontolégica
na obra freudiana exige a construcdo de uma ética na psicandlise. Que a psicandlise possui um
estatuto ético porque o inconsciente freudiano langa um dever ético que surge da exigéncia em
responder ao encontro traumdtico das pulsdes e, por fim, que em psicandlise se trata de um
saber-fazer com o sintoma. Ja Martinez (2011), afirma que o inconsciente tem um estatuto ético
porque, por sua fragilidade Ontica, sé pode existir como contingéncia para aquele que deseje
escutd-lo. Lopes (2011) afirma que a realidade descontinua da teoria do sujeito na psicandlise
lacaniana demonstra por um lado uma fragilidade ontica, dado que € um sujeito nao subjetivo,
inacessivel ao eu do conhecimento, por outro, apresenta uma forte determinacdo ética no modo
como cada um pode guardar uma fidelidade ao desejo particular que o anima. Analisando estas
afirmacdes, vé-se que ndo hd nelas argumentos que franqueiem a psicandlise de seus possiveis
comprometimentos ontoldgicos. No tltimo exemplo, ja dentro de uma discussdo de contornos
inegavelmente ontoldgicos, a fragilidade Ontica € tratada como se fosse o reconhecimento de
um ponto de fragilidade na teoria, que deveria ser varrido para baixo do tapete e abrigada sob
a seguranca do estatuto ético. Como pretendemos argumentar ao longo deste trabalho, a
fragilidade Ontica se refere a falta-a-ser que € um ponto de estrutura da teoria e ao discutir estas

questdes, ja estamos em uma discussao no ambito da ontologia.

Em defesa do fim da discussdo ontoldgica, Goldenberg (2017) argumenta que Lacan
teve o cuidado de ndo tomar os conceitos psicanaliticos em um sentido ontolégico e procedeu
a um trabalho de desontologizacdo da psicandlise ao optar pela transmissao via matema e nos.
Lembra que a obra lacaniana comporta a ideia de que “nao ha outro ser que ndo o significado

produzido pelos significantes, e este ser ndo tem nenhuma consisténcia fora do mundo da
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palavra e da fala. O ser seria imagindrio e produzido pelo simbdlico” (p. 11, [grifo do autor])!°.
Sustentar a ética da psicandlise em sua radicalidade seria levar a sério esta afirmacgdo e
suspender toda a certeza no ser e esvaziar a consisténcia dos contetidos em funcao dos efeitos
produzidos pelo puro jogo significante. Segundo o autor, a esséncia da clinica ¢ a “operacdo de

esvaziar o ser imagindrio e reduzir o discurso a sua materialidade significante” (p. 14).

Goldenberg (2017) afirma ainda que, o mandamento de ndo se curvar a tirania do sentido
¢ um ponto fundamental da ética lacaniana. Lembra que Lacan chegou a chamar a ontologia de
hontologie'!, e que o autor afirmou que quando fala de ontologia fala como um “sem vergonha”
(p-23). Goldenberg adverte: é realmente uma vergonha o analista encher a anélise de sentido e
argumenta que na histéria da filosofia, ontologia e metafisica sdo quase sindnimos, sendo a
proposta da psicandlise justamente a exclusdo da metafisica. No entanto, este “quase” comporta
muitas diferencas, como pretendemos demonstrar no terceiro capitulo. Além disto, a vergonha
possui diversas dimensdes, além da recusa peremptoria. Indica, normalmente, a existéncia de

um ponto de fragilidade, de inconsisténcia, do tipo que se preferiria varrer para baixo do tapete.

E pode também indicar, em um sentido mais amplo, uma postura de autocritica.

Outra forma de argumentagdo para a recusa da discussdo ontoldgica € a superacio
histérica do problema. Este é o posicionamento de Miller. Este autor divide a obra lacaniana
em trés periodos, que seriam correlatos ao predominio de cada um dos trés registros teorizados
por Lacan para pensar a experiéncia do ser falante: o Imagindrio, o Simbdlico e o Real. Assim,
de acordo com este autor, no primeiro periodo haveria uma clinica com o predominio do registro
Imagindrio, no qual a centralidade recairia sobre as teorizacdes do estddio do espelho como
momento 16gico da constituicio do eu. No segundo periodo, com a adesdo as teses
estruturalistas da linguistica de Saussure via Jakobson e da antropologia de Lévi-Strauss,
haveria o predominio do registro Simbolico, no qual a interpretacdo do desejo teria um papel
central. E por ultimo, com a adesdo de Lacan a 16gica, a teoria dos nds e a topologia, haveria o
predominio da clinica do Real. Segundo esta forma de classificar os tempos constitutivos de
uma obra, cada periodo se caracterizaria pela superacdo tedrica do anterior, delegando aos

periodos precedentes o estatuto de um momento propedéutico, uma espécie de progressiva

10 Esta afirmagéo poderia ser ponderada com outros momentos da obra onde o ser parece mais ligado ao registro
do real.
' De honte: vergonha
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preparagdo para o que viria a seguir, que é o periodo denominado de o “ultissimo” ensino de

Lacan (Leguil, 2013).

Este dltimo periodo se caracterizaria por uma desontologizacdo da psicandlise, um
processo que foi descrito como uma passagem da ontologia para a henologia, ou seja, a
passagem de um discurso sobre o ser para um discurso sobre o Uno. Se antes a clinica era
dirigida a interpretacdo do desejo enquanto falta-a-ser, ela se transmutou para uma intervengao
sobre a letra e o real (Leguil, 2013). Deste modo, a ontologia estaria superada por uma histéria
interna de evolucdo tedrica e faria parte de um capitulo superado pela psicandlise. A
argumentacdo de Miller (2011) sobre o abandono da ontologia € o descrito a seguir:
encontrando algumas dentre as tantas passagens de Lacan sobre a ontologia, que se tomadas em
seu conjunto ndo demonstram nada de definitivo a nao ser a existéncia de um problema, o autor

afirma que Lacan nos concedeu o segredo da ontologia quando afirmou que o ser ndo passa de

um semblante.

Propondo uma diferenga entre “ser” e “existir”, Miller (2011) argumenta que Lacan
renuncia a ontologia para privilegiar o registro do Real. Assim abandona a ontologia e o ser que
ndo existe propriamente por estar no campo do deslizamento do sentido, em favor de uma Ontica
voltada para o gozo, que concerne ao que de fato existe e do qual se pode dizer “Es gibt'*”: “ha
0 g0z0” (p.65), assim no singular, do mesmo modo em que se diz “ha o Um” (p. 64). De acordo
com o autor, o que levou Lacan a conceber a diferenca entre o ser e o existir foram suas
interrogacdes sobre o significante “Um”. Deste modo, Lacan teria inscrito a psicanélise em uma
determinada tradi¢do, a doutrina do Um (henologia), que remontaria a Parménides'®, passando
por Platio e Plotino que consideravam o Um o elemento primordial, anterior ao ser e para além
da esséncia. Segundo o autor, € sobre a categoria do Um que Lacan centraria, a partir de entao,

suas interrogacdes, a partir das matematicas'*.

Contudo, € preciso perguntar: ao questionar o principio fundamental e primeiro,

propondo abordar a teoria a partir de outro principio fundamental, em que solo estaria Lacan se

12 A palavra alema “Es Gibt” significa “existe”, o que estd dado na existéncia.

13 E Parménides que constréi a via para a metafisica ordenar suas interrogacdes através do ser como principio
primeiro, do qual tudo depende. No entanto, Parménides considerava o ser Uno, no sentido de ser indivisivel.

14 £ complicado este argumento da passagem linear do Ser ao Um, considerando a proliferagdo destes termos nos
textos lacanianos. Pensamos que esta afirmacdo decorre do modo do autor pensar a histéria da obra como uma
evolucdo interna sem as devidas conexdes com o contexto de emergéncia. Além do mais, a obra lacaniana nao
parece de modo algum um fluxo linear. Ela seria melhor descrita como construida em um movimento espiral, que
realiza diferentes voltas em torno de um ntcleo de problemas.
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movendo sendo na ontologia? Mesmo que o ser seja substituido pelo Um e assim se proceda a
uma desconstrucdo da ontologia aristotélico-tomista, em que campo se inseriria tal
procedimento? N@o nos parece que propor uma simples troca de nome de ontologia para
henologia encerre as discussdes ontoldgicas na psicandlise, nem que isto possa livrar a
psicandlise de comprometimentos metafisicos. Pelo contrério, este parece ser um procedimento
de recobrimento de um problema, efetuado por um autor que se arrogou a tarefa de escrever os
pardgrafos ausentes de uma obra. Como a psicandlise nos ensina, aquilo € varrido para baixo
do tapete de algum modo retorna, ou seja, segundo uma férmula cldssica, o que € rejeitado no
simbolico retorna no Real. Procedendo desta maneira, despachando toda relagdo possivel com
a tradicao aristotélica-tomista pelo procedimentos de substituir a ontologia por outro termo,
corre-se 0 risco de que a metafisica, excluida do campo de problematiza¢do, retorne
inadvertidamente como uma unidade transcendental. Nos parece que ao expulsar a ontologia
do campo da problematizagdo, certa apropriacdo do conceito de Real € justamente a metafisica
que retorna. E nesse sentido, o Real se transforma, de acordo com Dunker (2016) numa espécie
de ideia reguladora, como no kantismo, que esta fixada no horizonte e ndo pode ser conhecida
nem criticada, transformando-se em um conceito fechado em si mesmo e imune a experiéncia.
Estando subtraido o conceito do seu contexto histérico de emergéncia e dos compromissos e
inconvenientes que o conceito carrega, o conceito de Real se torna um estilo complicado de

metafisica, que é aquele que se desconhece como metafisica.

Outro exemplo de recusa da discussdo ontoldgica € a estratégia estruturalista de
suspender a questio do referente. O estruturalismo € uma estratégia metodoldgica que prioriza
as relacdes em detrimento dos elementos. A estrutura, afirma Greimas ( 2008, p. 103), é a no¢ao
de uma “grandeza cujo estatuto ontologico ndo tem necessidade de ser interrogado e deve, pelo
contrario, ser colocado entre paréntese, a fim de tornar o conceito operatorio”. Dunker (2007)
estabelece um panorama de diversos posicionamentos na psicandlise com relacdo ao problema
da ontologia tendo como critério o tipo de relacdo com a realidade que é estabelecido por cada
pensamento. Estes posicionamentos sdo o narrativismo, o refundacionismo, o criticismo e a

ontologia negativa.

No narrativismo, temos um exemplo da estratégia de suspensdo do referente. O
narrativismo propode prescindir de qualquer referencialismo e considera esgotada a questao da
realidade para a psicandlise. Utilizando um concepcdo pragmdtica da linguagem, afirma o
carater metafdrico da teoria e o cardter construtivista da prética na psicandlise. Ao prescindir

do referencialismo em prol de uma teoria do sentido, o problema da existéncia acaba por ser



27

cercado numa abordagem l6gico-linguistica, isto €, o problema da realidade € substituido pelo
problema da l6gica interna da producdo de sentido. Outro posicionamento agrupado por Dunker
(2007) é o criticismo que realiza o deslocamento do problema da realidade para o problema das
condic¢des de possibilidade de sua representacdo, efetuando o que o autor denomina de uma

epistemologizagdo da realidade.

Uma argumentacdo importante é a de Barbara Cassin (2013)', que afirma que a
psicandlise produz um novo tipo de sofistica em nossa época. O analista como uma espécie de
sofista, agiria como se enraizasse sua acdo num momento l6gico anterior ao da construcdo da
metafisica aristotélica. A autora afirma que no livro I' da “Metafisica”, Aristételes, langando
mao do principio da ndo-contradi¢do, toma como adversdrios justamente os sofistas que, em
seus cdlculos, servem-se do equivoco da homonimia como bem lhes convém. A autora
argumenta que o calculo do sofista ndo € de uma natureza diferente do que o célculo do poeta
e do psicanalista. Esse modo do poeta, que sabe falar e “fala pelo prazer de falar, poderia curar
o filésofo de sua vergontologia [hontologie’®]” (Cassin, 2013, p. 22), ou seja, da vergonha da
metafisica aristotélica. Pois em relacao a ontologia, Cassin (2013, p.33) afirma que “o ser € um

efeito de discurso entre outros, ‘notadamente’, e a ontologia ¢ uma vergonha” (vergontologia).

De acordo com Cassin (2013, p 15), o principio da nao-contradicdo é estritamente
falando uma “decisao de sentido” que se funda na univocidade do sentido. O principio ndo
estabelece como impossivel que uma substancia tenha dois predicativos contraditdrios, mas que
¢ impossivel que uma palavra simultaneamente tenha e ndo tenha o mesmo sentido: “O sentido
¢ a primeira entidade encontrada que nao tolera a contradicdo. O mundo esta estruturado como

a linguagem, e o ente ¢ feito como um sentido” (Cassin, 2013, p. 15 e 16).

Existem dois modos de lidar com o principio da ndo contradi¢do, afirma a autora. O
primeiro ¢ o paradoxo, que produz uma espécie de “consisténcia imantada pela contradigao”
(Cassin, 2013, p. 26). O segundo € o proceder da psicanalise que consiste em fazer do equivoco
a condi¢do do sentido. Isto &, fazer da homonimia das palavras, da anfibologia!” gramatical das
frases e do paradoxo 16gico - que sdo as trés modalidades do equivoco - a “condi¢do do sentido™.

Para a filosofia, o sentido de uma palavra expresso em uma definicdo determina em ultima

15 Barbara Cassin se encontrou regularmente com Lacan durante o ano de 1975, com o objetivo de lhe ensinar
doxografia (06&a/ypagia) que é o estudo das ideias de autores da antiguidade por meio dos textos de seus
comentadores.

16 Honte em francés significa vergonha e hontologie faz homofonia com ontologie.

170 fato de que algumas frases podem ser tomadas em mais de uma estrutura sintética.
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instancia a esséncia da coisa e ndo pode ndo haver univocidade. Para Lacan, ndo h4 sentido que
ndo seja equivoco, o que denomina no texto “O aturdito” de “Ab-senso”, que € “uma escapadela

para fora da norma aristotélica do sentido” (p.17).

A autora argumenta que em “O Aturdito”, Lacan promove uma subversio do principio
2

aristotélico ao propor no lugar da ndo-contradicdo o principio da ndo-relagdo sexual'®

, que é
um dos aforismos lacanianos para designar o impossivel do real. O principal adversério de
Lacan neste texto é Aristételes, de modo que Cassin chama este texto de “ab-aristotélico”
(p-10). Isto €, um texto que conseguiria se libertar da liturgia de sentido estabelecidos por “Da
Interpretagcdo” e pelo livro I' da “Metafisica”. Uma das formas de se entender a inexisténcia da
relacdo sexual € o corte fundamental que existe entre o significante e o significado, a auséncia
de um acoplamento entre os dois. Por este motivo, no plano da lingua, o equivoco € pleno de
poderes. Assim, a autora salienta que o equivoco € justamente a diretriz técnica que tem por

objetivo produzir ondas no inconsciente e utilizando justamente as estratégias que as

“Refutacoes Sofisticas™ de Aristoteles diagnosticam e proibem.

Mas Cassin (2013) se diz decepciona por Lacan fazer um recenseamento aristotélico
propondo uma subversdo pelo viés do equivoco, por meio de toda estrutura do “Refutacoes
Sofisticas” ao invés de abandonar a seriedade logica de Aristételes e propor com serenidade um
riso intérprete da ontologia. Bom, aqui talvez possa ser dito que Lacan sabia muito bem que
nao € possivel sair da Grécia sem montar num cavalo grego. Entendemos que no “O aturdito”,
foi explorado uma vertente na desconstrucio da metafisica que consiste em usar equivoco
significante para dissolver as cristalizacdes do principio da ndo-contradi¢do. Esta € uma
invencdo singular da psicandlise, mas que por si s6, ndo significa que dissolveria todo o
comprometimento da psicandlise com a tradi¢do da metafisica. Este empreendimento ndo € tao
simples. A prova das dificuldades de fugir da metafisica aristotélica utilizando as linguas
europeias, que sao as linguas metafisicas, sao as dificuldades que se apresentam em um intento

como o do “O aturdito” que se tornou um texto de dificil leitura.

A autora também ressalta o uso que Lacan faz do “den” de Demdcrito, que ¢ uma palavra
que sofreu um corte a partir da palavra grega “meden” que significa nada. Ao cortar o prefixo
de negacdo do “me”, o “den” nao significa corpo ou coisa, mas significa algo como um pouco

menos que nada. Esta palavra sé poderia ser pensada como efeito de um procedimento de

18 Cassin (2013) afirma que o aforisma “N&o h4 relagio sexual” ndo deve ser abordado por um “vergontdlogo”
que s0 iria essencializar a ndo-relacdo.
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subtragdo. Segundo Cassin (2013, p. 51), antes de um processo de assimilacdo pela fisica
aristotélica, Demdcrito qualifica os seus dtomos como “den”. Isto quer dizer que ndo sdo
exatamente entes no mundo fisico, mas s23o um pouco menos que nada. Para a autora isto € um
vestigio da negacao da identidade e do ente: “uma operagdo irdnica sobre o ser, que prolonga a
da sofistica. [...] Um discurso de outro tipo [...] vinculado a uma critica violenta dessa ontologia
que coagula como metafisica”. Neste sentido os 4tomos seriam “o mais diminuto e inaparente
dos corpos™?. O den descreveria o significante enquanto tal, como algo radicalmente diferente

do significado e completamente independente do referente.

Digamos que houve uma decisdo lacaniana sobre o sentido, sendo que o equivoco foi
estabelecido como condicao para o sentido. Mas esta mexida no sentido do sentido seria uma
decisdo de que ordem? Ao subverter principios como o da ndo-contradi¢do, em que campo
estariamos atuando? Criando uma coisa nova e dissolvendo a ontologia? Entendemos que o que
nos mostra Cassin (2013) com o exemplo do “O aturdito”, é que Lacan nao mede esfor¢os para
deixar de ser um aristotelizado aristotelizante. Ele se opde a uma ontologia do sentido como
esséncia que nao suporta a contradi¢cao, onde essa funciona como reguladora da linguagem.
Mas propor a psicandlise como aturdimento ndo supera o problema da ontologia, apenas
demonstra a necessidade de se pensar uma ontologia que suporte o equivoco significante e um
modo de existéncia como o do menos que nada do “den”. A afirmagdo de que é da linguagem
que provém essa loucura de que haja ser, ndo esgota o problema do ser em sua relacdo com a
linguagem e a simples suspen¢do da questdao do referente € apenas um modo de eliminar um
grande problema. A seguir, apresentaremos alguns argumentos contrarios a posi¢do de recusa,

para na sequéncia apresentar autores que defendem a importancia da discussdo ontoldgica.

1.2 Porque é necessario discutir ontologia?

A tomada de posicdo da recusa nos parece hegemodnica no campo da psicandlise
lacaniana e pensamos que cumprem a funcdo de elidir os problemas da ontologia. Todavia,
como pretendemos indicar, alguns destes argumentos demonstram justamente o contrario do
que pretendem. A superacdo pela ética ndo resolve por si s6 os problemas concernentes a

ontologia. Entendemos que sem uma discussdao da ontologia ndo € possivel sustentar um

19 No capitulo terceiro, no momento em que serd proposta a no¢do de uma ontologia minima, serd abordado
instancias semelhantes, como os incorporais e 0s quase-nada.
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estatuto ético para a psicandlise. Basta tomar como exemplo o que afirma Safouan (2006), a
respeito da proposta mais importante do Semindrio VII, de que em psicanélise s6 se pode ser
culpado de ter cedido no desejo. O autor argumenta que esta afirmacao de Lacan logo virou um
imperativo superegdico, uma espécie de décimo primeiro mandamento. Ou seja, uma afirmagao
que tem a funcdo de inquietar o analista em sua critica sobre o lugar de sua prética no discurso
ético universal, logo tornou-se um imperativo categérico, uma espécie de substancia a realizar.
A presenca de algo da ordem da substancializacdo indica a presenca subjacente de algo

contrério a intenc¢do critica da afirmacao do estatuto ético.

De acordo com Agamben (2006) a critica da tradi¢do ontolégica do ocidente estd
relacionada a critica de sua tradi¢dao ética. O autor argumenta que o idealismo alemao ja
preconizava que toda a metafisica um dia cairia na ética. E afirmava também que o sentido
desta queda € o que ha de mais dificil para pensarmos, pois trata-se de uma queda que temos
diante dos olhos. Esta queda ndo significa necessariamente o declinio da metafisica, mas o
advento devastador do seu extremo negativo, na forma do niilismo, a partir do qual, de acordo
com o autor, 0 pensamento contemporaneo € sua politica ndo deram um sé passo. O que o
pensamento contemporaneo tenta pensar como a auséncia de fundamento, corre o risco de ser
uma mera repeticio da ontoteologia®®. O autor argumenta que operar sobre a superficie de
fundamentos negativos nomeia justamente a experiéncia do pensamento metafisico. Por isso, é
necessdrio criar estratégias para pensar de modo diverso ao niilismo e sua fundamentacio
negativa. Como seria possivel fazer tal empreendimento, em qualquer campo, sem uma reflexao

ontolégica?

Quanto aos argumentos trazidos por Goldenberg (2017), quando afirma que nao ha ser
fora da linguagem ou que em psicandlise se trata de realizar uma exclusdo metafisica, pensamos
que afirmacdes como esta, estdo dentro do campo da ontologia. Basta lembrar da afirmacao
heideggeriana de que o ser habita a linguagem ou sua pretensdo de desconstruir a histéria da
metafisica. Do mesmo modo, o argumento da superacao histdrica € fragil, porque, como salienta
Beividas (2000) ndo se pode julgar a importancia de determinado territério tedrico de uma obra
pelo seu lugar na cronologia de um autor. Se assim fosse, a “Interpretacdo do Sonhos” seria

considerado um dos menores textos de Freud. Do mesmo modo, Leguil (2013) afirma que o

20 Ontoteologia é o nome dado por Heidegger (1999c) para a metafisica que acaba criando uma unidade entre a
l6gica, a teologia e a ontologia. A ontoteologia interroga sobre o fundamento do ente, esquecendo a pergunta pelo
ser.
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ultimo ensino de Lacan ndo invalida o primeiro, porque se a clinica do real, por suas
caracteristicas, acaba se dirigindo aos restos sintomaticos irredutiveis, o ensino cldssico conduz
ao que uma andlise pode produzir de mudangas num sujeito. E este periodo que o autor chama

de ensino classico, € construido em um didlogo com o vocabuldrio do ser.

Porém, ao sustentar que o estatuto ético nao supera por si s6 os problemas ontoldgicos
intrinsecos a teoria, ndo pretendemos com isto, afirmar que existe uma ontologia da psicandlise,
no sentido de que esta propde uma pergunta sistematizada pelo sentido do ser, ou que compde
um sistema coerente de definicdo dos entes e da realidade que os compde. Mas isto ndo quer
dizer que a teoria nio toque na veia de problemas ontolégicos. Como poderiamos afirmar que
a teoria dos trés registros, que propde em seus inimeros desdobramentos, a situar a experiéncia
do sujeito falante no mundo, nio toca em problemas ontologicos? Neste sentido, concordamos
com Balmes (2002) quando afirma que ndo se supera a ontologia por decreto e com Dunker
(2017) quando diz que ndo hd nada mais metafisico do que decretar o fim da ontologia. Do
mesmo modo Cetran (2006), ao falar das possiveis leituras na psicopatologia, afirma que &
tarefa indelével a explicitacdo da ontologia para que o clinico nao opere acriticamente com uma
ontologia implicita, que determine o seu modo de pensar e agir sobre a realidade. Um clinico
se move em um determinado horizonte de compreensdo, que comporta regras que estabelecem

a diferenca entre “o que €” € o0 que “nao ¢€”.

Nao hd que elidir o fato de que a psicandlise comporta um conjunto de decisdes de

fundo, que delimitam um dentro e fora de seu campo de agdo. Como afirmam Couto e Souza

(2013, p. 188 € 189):

A organizagdo de uma ciéncia, como a psicandlise, ndo prescinde de um conjunto de
hipéteses preliminares que circunscrevam seu campo de agdo. Tais hipdteses tanto
revelam uma trama conceitual anterior as observac¢des do pesquisador sobre o espaco
de sua investigacdo, quanto calibram as técnicas que estabelecerdo a maneira
apropriada de intervengdo sobre o conjunto dos fendmenos delimitados.

Aquilo que na ciéncia emerge como teoria ou como compreensdo tematizada de um
fendmeno, supde que o clinico esteja se movendo sobre um solo ontolégico que reside na
linguagem. O analista conta com uma base ontolinguistica que lhe oferta meios para diferenciar
o existente do ndo existente nos limites de certo horizonte de explicabilidade. Além do mais, as
estratégias de interven¢do, de modo critico ou acritico bebem de alguma fonte da tradi¢ao

ocidental. E o pensamento ocidental, nos afirma Stein (1976) nao é uma mera abstra¢do, mas
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um contetido que nos determina até os dias de hoje. Lacan (1978)! afirmou que em todo
psicanalisante ha um discipulo de Aristételes. Esta afirmacdo € de suma importincia pois ela
demonstra que existe uma relacdo entre a dire¢ao do tratamento e a ontologia. No dispositivo
analitico, o analista e o paciente costumam ser produto de uma mesma cultura, veiculada pela

linguagem que é marcada pela verbalidade do verbo ser.

Um autor que pretendemos trazer para o didlogo, que nos ajuda a compreender a
importancia desta questdo € Levinas (1980/2015), quando afirma que qualquer construg¢do
tedrica no ocidente estd assentada na ontologia, que opera em nds a despeito de sabermos disto
ou ndo, pois a cultura no ocidente é metafisica decantada®’. Esta metafisica moderna teve sua
ultima grande expressao na obra hegeliana, que com sua proposi¢ao de um movimento dialético
rumo ao absoluto, forma o que Levinas chama de pensamento da totalidade. Em sua critica a
totalidade, afirma que a ontologia € o tipico modo de ser, pensar e agir no ocidente e que
funciona como um impeditivo da ética. Em sua perspectiva, Levinas afirma que a ética é
primeira em relacdo a ontologia. Pois o outro € primeiro eticamente acessivel, para depois ser
ontologicamente capturado. O que ocorre no ocidente € uma inversdo: o outro €

ontologicamente capturado, a pretexto de ser eticamente acessivel.

Quando somos, a titulo de exemplo, interpelados na rua, quando uma alteridade que nos
transcende invade nosso horizonte calmo de existéncia, em um primeiro momento sentimos o
desconforto de uma afetacdo. Em um segundo momento nos aquietamos, ao resgatarmos todo
arcabouco de categorias que colocam aquela alteridade em lugar preciso no mundo de nossa
propria fabricagdo. Utilizamos nossa ontologia para destituir qualquer poder de afetagdo da

alteridade.

Na perspectiva de Levinas (1980/2015) a ética é o potencial da abertura a alteridade.
Por este motivo, a ontologia seria um obsticulo a ética como abertura para além do que se
coloca como uma imagem de si no outro, pois a ontologia € a via de acesso ao ser que termina

7

invariavelmente reduzindo o Outro®® ao mesmo. Ontologia é o mecanismo tipicamente

2 “Dans tout psychanalysant, il y a un éléve d'Aristote” (Lacan, 1978, P. 23).

22 Em nosso entender, é a este fato que Lacan pretende indicar quando afirma que todos seus pacientes foram
alunos de Aristételes. Segundo Goldenberg (2017), isto refere-se a fé inabaldvel dos pacientes nas esséncias.
Poderiamos completar, que € a crenca numa esséncia que pode se completar, na plena realizacao de uma totalidade.
Neste sentido, o trabalho clinico na psicandlise consiste em furar, fazer corte nestas certezas.

23 Outro em Levinas possui um sentido radicalmente diferente do Outro lacaniano. Refere-se 2 possibilidade ou
impossibilidade de se ter acesso a radicalidade da alteridade que nos transcende. O tema comum dos dois autores
€ o eu como impeditivo de qualquer experiéncia de alteridade, como aquela instancia que s6 d acesso a um duplo
de cada um, via processo de identificacdo. Levinas chama este processo de Otica e Lacan tematiza através do
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ocidental através do qual, ao lidarmos com o outro, cada qual assimila na totalidade de seus
esquemas, qualquer indice de alteridade ou fratura que remeta a um fora. Através da ontologia
qualquer diferenca é subsumida pelos esquemas tedricos forjados no ocidente que estdo
difundidos nas formacdes culturais. Por isso a ontologia tem o efeito de obstruir a ética. Toda
ontologia tem uma relacdo com o poder, pois possui um efeito performatico, de tirar o ente do
siléncio, constituir mundos, excluir outros, criar limites entre dentro e fora, por fim, criar
totalidades que a tudo subsomem, capturando qualquer indice de diferenca. Ontologia é o lugar

da forca, da moral e da guerra, pois ela tem o poder de impor uma forma.

Para Levinas (1980) a ontologia forma esta face violenta do ser que se manifesta na
guerra, e que advém do conceito de totalidade que domina a filosofia no ocidente. Assim, a
ontologia € o movimento dialético que o ser realiza sobre si mesmo. O ser forma uma
interioridade absorvente com um grande poder de reducdo, ou seja, uma constante reducdo da
alteridade ao mesmo: “El ser es uinico, total, interior y sempre el mismo” (Costa, 2009, p. 90).
A ontologia formaria uma espécie de exercicio domesticador realizado pela substincia que tem

a funcao de tamponar todo o intervalo do nada no exercicio do ser como totalidade ontoldgica.

Essas afirmacdes de Levinas (1980/2015), de que a ontologia € o lugar da guerra e de
que o ser possui uma face violenta, se insere no fio histérico que vai desde a sanha dos impérios
em civilizar barbaros com a luz de seus conhecimentos, até as discussdes contemporaneas sobre
neocolonizagio epistemoldgica. Assim, por exemplo, Tobie Nathan (1996a,1996b) denomina
de combate epistemoldgico, quando por meio de teorias ocidentais, que ele denomina de
“pensamento branco”, se intervém em pessoas ndo ocidentais. O autor afirma que “uma
psicoterapia € uma verdadeira guerra conceitual: um conflito cuja resolucao € a adesdao a uma
teoria” (p. 27)”. Neste sentido, discutir os comprometimentos ontolégicos de uma teoria
também € refletir sobre a pertinéncia de usar uma teoria de origem europeia em outros contextos
culturais. E sempre necessdrio problematizar os fundamentos das teorias que orientam mesmo

a melhor dentre as boas intengdes.

Existe uma relacdo entre ontologia e a questao do poder. Ao retirar os entes do siléncio
do nada, uma teoria produz ontologia. Compreender sempre € mover-se num horizonte de pré-
compreensdo do ser. No pensamento levinasiano, ao compreender realizamos uma submissao

daquilo que se apresenta como estranho aos esquemas de nossos aparelhos de captura. Os seres

estddio do espelho. Uma das faces do estatuto ético da psicandlise € o fato de que problema do acesso a realidade
do semelhante é um problema primeiro, vindo em segundo lugar o problema do acesso a realidade.
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e os mundos que sdo singularidades diferentes entre si, ao serem arrastados para um horizonte
comum de compreensao, terminam em estabelecer uma comunidade ontolégica de significado,
que opera como uma comunidade ontoldgica de destino. E isto se d4 mesmo que a unidade de

ser que os retne seja uma unidade analdgica (Costa, 2009, p. 90)

Na 6tica levinasiana, e isto € de suma importancia para o presente estudo, o ser que se
apropria do ser desde o ser, reduzindo o Outro ao mesmo se chama eu (ego). A tradi¢do
ocidental estd toda assentada em um eu que pode, pensa e sabe’* e que coloca o eu no papel de
fundamento mediador na relacio com o Outro. Neste sentido a filosofia ocidental € uma
egologia. Contra esta egologia, Levinas propde o que denomina uma nova economia do ser,
uma ética, sendo esta €tica essencialmente critica da liberdade e da autonomia que “cada eu”

pode ter diante de uma alteridade.

Bom, a tradicdo metafisica provavelmente irrompe na psicandlise de varios modos,
certamente ainda ndo todos localizados pelo trabalho de critica?®. Mas é importante para a
histéria do movimento psicanalitico a fun¢do central que assume a figura teérica do eu no inicio
da démarche lacaniana. E contra a metafisica presente nesta teorizagdo que Lacan (1948/1998)
entra na cena psicanalitica propondo o eu como produto de uma alienacao primordial no olhar
do outro, sede de todas as posteriores alienacdes e matriz de toda identificacdo. E é contra esta
metafisica, em nosso entender, que Lacan vem a propor a teoria e a ética do desejo como
antidoto. Basta ver que em seu texto mais importante sobre técnica, Lacan (1958/1998)

justamente aborda a ideia de que o analista ndo deve se orientar pelo seu ser?®.

Outro motivo que torna imprescindivel discutir a ontologia € o problema ontoldgico
presente na linguagem, pois produzimos ontologias ao falar. A consequéncia do segundo
. A . 27 . ~ . 2z
aforismo do poema de Parménides~’, que afirma que ser e pensar sdo a mesma coisa, € de que
tudo aquilo que pode ser pensado e, portanto, dito, tem como condicdo légica a anterioridade
de sua existéncia. Por isso a linguagem tem o efeito performatico de tirar o ente do siléncio do
nada. As linguas derivadas do latim e do grego sdo regidas pelo verbo ser e sdo as linguas do

€C 2
e

pensamento metafisico (Stein, 2011). No portugués, a palavra estd em toda parte e sempre

afirma algo do ser. Ao mesmo tempo ativa o sentido absoluto, o fato de existir algo sobre o

24 O encaminhamento que pretendemos dar a seguir é o da importancia da experiéncia da finitude, no poder, no
pensar e no saber na constitui¢do de uma abordagem ontolégica do homem.

25 E certamente a psicanalise lacaniana ndo esta livre desta tarefa.

26 Em “A direcdo do tratamento e os principios de seu poder” (Escritos). Para uma terapéutica esta € uma afirmagio
surpreendente. Pretendemos abordar esta questao no quarto capitulo.

27 Da Natureza. Traducdo de Gabriel Trindade Santos (2002).
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fundo do nada, e prepara um lugar para o predicado que possa vir a seguir. Assim, por exemplo,
quando Lacan (1958/1998, p. 628 e 629) afirma que “o desejo é a metonimia da falta-a-ser?®”,
a palavra “¢” ja determina um discurso ontolégico no enunciado. De acordo com Balmes
(2002), Lacan sabia que o ser estd presente nas linguas europeias. Esse seria o motivo, segundo
o autor, do duplo movimento, de colocar em jogo o ser, e procurar se escapar de modo quase
desesperado de suas formulagdes filos6ficas. A ontologia estd presente no nosso pensar € no
nosso falar. Neste sentido, qualquer discurso tedrico, construido no seio das linguas ocidentais

que sdo regidas pela verbalidade do ser produzem ontologias, como discursos sobre o que as

coisas sao ou nao sao.

1.3 As propostas dos autores que evidenciam o problema

Como exemplo de uma autora que reconhece os problemas ontoldgica da psicanalise,
David-Menard (2001) propde o estudo das formas de nega¢do como um encaminhamento para
esta questdo. De certo modo reconhece que ndo € possivel prescindir da discussd@o sobre
ontologia ao propor como uma tentativa de saida da ontologia uma reflexao filoséfica sobre a
negacdo. Pergunta a autora se poderia haver um denominador comum entre a abordagem
filos6fica da questdo do ser, a abordagem ldgica da questdo da existéncia e a abordagem
psicanalitica da questdo do real e sugere articular estas abordagens pelo exame do que € um
julgamento. Deste modo propde uma aproximagado entre o texto sobre “A negativa” de Freud e
o uso das grandezas negativas na légica de Kant*. Mas a autora salienta que para nenhum dos
autores a negacdo desempenha uma funcio ontolégica e que € justamente pelo estudo do poder

da negacdo que é possivel definir uma certa distancia da ontologia®.

Segundo David-Ménard (2001) o que caracteriza a abordagem freudiana da negacdo e
sua especulacio sobre o julgamento de existéncia € que Freud jamais relaciona a nega¢do com
um nao-ser, mas com a diferenca entre ser excluido e existir. J4 o que caracteriza a abordagem
de Kant € que o autor desenvolve a ideia de que toda a metafisica sobre a realidade dos objetos

exteriores ¢ uma crenga que € apoiada por alguma forma de negacdo. O que os aproxima é

28 A falta-a-ser sera abordada no capitulo quarto.

2 Trabalhado em “Ensaio para introduzir a nogdo de grandezas negativas na filosofia” de 1763 e “Critica da Razdo
Pura”.

30 Justamente questionamos a autora neste ponto. As discussdes sobre a fungio do juizo de atribuigio e do juizo
de existéncia e o poder de criacio de mundo da atividade de negacdo, em que campo se inseririam sendo na
ontologia.
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pensar o julgamento para além de sua funcdo meramente judicatéria. H4 qualquer coisa de
criacdo na negagdo. Segundo a autora, Freud demonstra o cardter ambiguo, mas criativo da
negacao ao trazer para a discussdo a duas formas de julgamento, o julgamento de atribui¢do e
o julgamento de existéncia. Também em Kant hd uma articulacdo entre a negacdo e o
julgamento da existéncia, porém, em ambos os casos, a questdo da decisdo sobre a existéncia

supde uma passagem critica pelo regime alucinatério do pensamento.

David-Menard (2001) afirma que quando Kant reflete sobre as ilusdes ou delirios que
habitam o pensamento humano, ao analisar as relagdes do pensamento com a realidade externa,
utiliza o mesmo tipo de distincdo que Freud utilizou para caracterizar as vérias formas de
negacdo da castracdo. Em Freud as diversas experiéncias de negacdo da castragdao segundo as
estruturas clinicas formam diversos modos de certeza, e portanto, diferentes modos de relacao

com a realidade.

Deste modo, David-Menard (2001) propde analisar as diversas formas de negacdo da
realidade externa, para poder diferenciar os modos de negacdo que covém dos modos de
negacdo que nao convém. Segundo a autora, deveriamos abandonar a ilusdo de que atravéz da
evidéncia € possivel uma via direta para o estabelecimento do que € a realidade e que devemos
realizar uma travessia das tentagdes produzidas pelas ilusdes provenientes das negacdes mal
colocadas. Assim, seria possivel encontrar o puro jogo negativo e a partir disto localizar as
exclusdes primordiais. Através destas, € posto para fora do campo da ddvida a existéncia dos
objetos exteriores. O que a autora propde € um modo de pensar as relacdes do homem com a
realidade como uma relacdo indireta e baseada na andlise l6gica das negacOes. A autora afirma
isto baseada na ideia de conflito real em Kant e propde um discurso que afirma o poder criativo
da negacdo, de modo que a negacdo age sobre o que existe, determinando o existente. Ressalta
que este pensamento se baseia em uma nova operacgdo algébrica que através de um conflito de
forgas, cria uma nova forma de negacdo que ndo elimina o ser, mas acaba determinando no real

um correlato objetivo.

Nancy e Lacoue-Labarte (1973/1991, p. 137, [Grifo dos autores]) afirmam que o
inconsciente freudiano e as teorizagdes lacanianas sobre a letra no inconsciente guardam uma
dignidade ontolégica: “Trata-se, por certo de uma ontologia negativa. E um buraco que designa
o centro”. Este buraco determina um contorno que marca o trajeto de um ontologia no qual o
ser falta: “Uma ontologia aberta [...] para uma hiancia que oculta seu fundo, mas deixa cercar

seu contorno”. Os autores lembram que a metafisica sempre quis ter seu proprio conceito numa
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linguagem que lhe fosse propria: este conceito se estabeleu como o ser. Mas a lingua que o
suporta € uma lingua esburacada que divide a superficie do ser. A lingua opera através de uma
inarticulacdo fundamental, que € o regime pelo qual opera esta ontologia da psicandlse que os
autores consideram inédita. Ressaltamos que estes autores, no momento em que qualificam a
ontologia como negativa, ressaltam outra caracteristica fundamental: o fato de esta ontologia
ter seu trajeto marcado pelo contorno dos burados. Isto €, os buracos convocam uma ontologia

que além de negativa opera pelas bordas.

Leguil (2013) e Dunker (2017b), sustentam que a ontologia com a qual Lacan rompeu
explicitamente foi a metafisica aristotélica que orienta o ser a partir do Supremo Bem, uma
ontologia que desemboca em uma determinada deontologia ao assinalar no existente um ser a
cumprir, uma esséncia a realizar. Se rompeu explicitamente com esta ontologia, resta delimitar
com quais ontologias poderia Lacan dialogar. Um momento interessante em relacdo ao
posicionamento de Lacan, foi quando abordou o assunto no semindrio XI, momento em que foi

diretamente interrogado sobre sua ontologia.

Nestas passagens o autor deixou algumas pistas sobre possiveis encaminhamentos e
podemos afirmar que, este semindrio, longe de trazer uma solug@o sobre o tema, ao contrario,
coloca diversas questdes. Lacan (1964/2008) afirmou de saida que hd uma analogia entre a
estrutura de hidncia como a caracteristica fundamental do inconsciente freudiano de que tratava
na abertura deste semindrio e a funcdo da falta nas teorizacdes anteriores sobre o desejo. Disse
que “é mesmo de uma fun¢do ontoldgica que se trata esta hidncia” (p.36) do inconsciente.
Posteriormente, considerou “a hiancia do inconsciente [...] pré-ontologica” (p.37) e afirmou que
0 inconsciente tem o carater “de ndo se prestar a ontologia”, pois nao ¢ “nem ser nem nao-ser,
mas € algo de nao realizado” (p. 37). A seguir afirma que o “que ¢ Ontico, na fun¢do do
inconsciente, ¢ a fenda (p. 38)” e que o “estatuto do inconsciente tdo fragil no plano ontico, €
ético” (p. 40). No entanto, mais adiante, por fim afirma: “certamente, tenho minha ontologia —

por que nao? — como todo mundo tem, ingénua ou elaborada” (p.76).

Estas passagens, de modo algum esgotam o problema concedendo um estatuto ético para
o inconsciente. Como foi possivel observar, Lacan admite que ndo € possivel operar sem uma
ontologia, mesmo que esta seja irrefletida. Agora, as afirmacgdes deste semindrio geram
questdes, pelo modo disperso como sdo tratadas, pois Lacan afirma na mesma licio que a

estrutura de hiancia do inconsciente tem uma funcdo ontoldgica, que é pré-ontolégica e que €
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ontica. Uma hipétese € que aqui, Lacan busca cercar a questdo no ambito de diferenca
ontolégica em Heidegger. De qualquer modo, como salienta Balmes (2002, p. 11), Lacan:
No deja de hablar del ser, teje incesantemente sus términos con referencia al ser. Con
entusiasmo o reticencia, con neutralidad, fingida o no, con ingenuidad mas o menos
sincera, rabia, vergiienza y burla, o resignacién. Pero sin pausa. Ya sea que hable en

contra o a favor, con la apariencia de no rozar siquiera el tema, a pesar de todo, hay
en ello para €l una necesidad ineludible?!.

Esta citacdo demonstra que para Lacan os problemas ontoldgicos sdo incontorniveis.
Entretanto, Balmes (2012) coloca a questdo: o ser € incontorndvel apenas para Lacan, ou é
também para todo aquele que pretende se sustentar teoricamente no campo da psicanélise? Esta
¢ uma pergunta fundamental. De qualquer modo, o autor ressalta que ndo ha como ler os
seminarios e escritos sem encontrar um uso multiforme do vocabulario do ser, durante muitos
anos e sem o menor sinal de desvalorizagdo. Além do mais, a maioria dos conceitos que um
analista lacaniano pde em pratica se definiram neste contexto. E o autor afirma ainda que, a
ideia de que em psicandlise o ser do sujeito estd em jogo desde o comeco € uma férmula que
Lacan nunca renunciou em todo o seu ensino. O ser serve de fundo para varias definicdes
construidas em diferentes momentos de sua trajetdria, sobre os significantes fundamentais, as

apostas e a meta de uma andlise™.

De acordo com Balmes (2012), embora em constante didlogo com o discurso do ser, ndo
ha uma ontologia de Lacan. Todavia, segundo o autor, as coisas que Lacan disse do ser abrem
caminho para fazer uma critica a ontoteologia diferente da desconstrug¢do efetuada por
Heidegger e os heideggerianos, pois a psicandlise ndo pertence a filosofia, mas se apoia nela e
as vezes a interpela radicalmente. No Brasil, ndo obstante a majoritaria negacdo do problema
no campo, dois autores criticos se destacam em suas propostas para abordar o problema da

ontologia: Dunker (2007, 2017a e 2017b) e Safatle (2006 e 2007).

Dunker (2007) ao apresentar o cendrio sobre o posicionamento do campo psicanalitico

sobre o tema*’ tendo como critério a relagio de cada posicdo com a realidade, fala de dois

31 “Ndo deixa de falar do ser e tece incessantemente seus termos com referéncia ao ser. Com entusiasmo ou
reticéncias, com neutralidade fingida ou ndo, com ingenuidade mais ou menos sincera, raiva, vergonha com
gracejo, ou resignacdo. De qualquer modo sem pausa. Que fale contra ou a favor, com aparéncia de sequer tocar
o tema, apesar de tudo, ha nisso para ele uma necessidade indelével” (Tradug@o nossa).

32 Afirmagdo importante de Balmes (2012) € que isto vale também no momento do uso da linguagem muda dos
matemas, porque necessariamente essa se duplica na linguagem analitica ou mesmo filoséfica.

3O autor apresentou um mapa do campo psicanalitico de modo geral, nio apenas no Ambito da orientagio
lacaniana.



39

grupos que tocam o problema da ontologia. O primeiro posicionamento, que denomina
refundacionismo, considera a psicandlise como a instauracdo de uma experiéncia onde o
problema da realidade é abordado pelas vias de uma ontologia regional, tendo em vista a
regionalidade singular de certos tipos de constituicao subjetiva que a prética da psicandlise daria
acesso. Aqui se enquadrariam os autores que investigam as experiéncias primitivas do
desenvolvimento do psiquismo. O segundo posicionamento se situa no campo de orientacao
lacanina e € a proposta de Safatle (2006 e 2007) que propde uma ontologia negativa a partir de

uma releitura critica da obra hegeliana.

A proposta da ontologia negativa é pensar a ontologia fora da 16gica da identidade e da
substancializacdo. Se baseia, de acordo com Dunker (2007, p. 226) no fato de que “os modos
de subjetivacdo da clinica lacaniana sdao fundamentalmente estruturas de reconhecimento de
uma negacao ontoldgica que se manifesta de maneira privilegiada na confrontagdo entre sujeito
e objeto”. O autor lembra que a oposi¢ao que se costuma estabelecer no campo psicanalitico é
contra um “ontologismo positivo, reificador e essencialista” (p. 227). Sugere que a ontologia
seja pensada de um modo negativo, apoiado na nocao de sintese disjuntiva entre o que seria
uma vertente epist€émica e uma vertente ética da psicandlise. Discutir a ontologia, segundo o
autor, poderia fornecer uma perspectiva critica alternativa aos modos consagrados de interpretar

Lacan, de que haja um kantismo lacaniano ou uma ontologia da estrutura.

Safatle (2007) argumenta que € preciso discutir a ontologia para que a psicandlise nao
fique a mercé dos valores adaptativos de cada época, assim como € necessdrio pensar que
ontologia interessaria a psicandlise e poderia servir aos propdsitos da dire¢ao do tratamento. Ao
contréario de Goldenberg (2017) para quem Lacan teve o cuidado de ndo tomar seus conceitos
em um sentido ontolégico, o autor afirma que Lacan buscou tratar ontologicamente a
metapsicologia freudiana forjando uma articulacdo complexa entre clinica e ontologia. Safatle
considera a metapsicologia como um nucleo invaridvel de conceitos que orientam a clinica e
defende a hipdtese de que o projeto lacaniano consistiu em dotar a metapsicologia de um

estatuto ontoldégico que se situa para aquém do estruturalismo.

O encaminhamento deste autor € propor a ja citada ontologia negativa. Safatle (2006 e
2007) parte da nocdo da dialética negativa de Adorno, que consiste em pensar o advento de uma

sintese ndo totalizante e aborda a ontologia na psicanalise por meio do conceito de pulsdo®* ao

3% Lacan (1959-1960/2008) considerou a pulsdo uma nog#o ontolégica central, um ponto em que a e metapsicologia
se entrelaca necessariamente com uma ontologia.
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demonstrar que a no¢do de pulsd@o de morte aparece na psicandlise como um principio que nao
se deixa capturar em um protocolo de ordenacdo. Desse modo, seria possivel propor uma
ontologia fundada “na nega¢do como manifestagao da esséncia” (2006, p. 320), ou seja, uma
“ontologia nao mais como regime de discursividade positiva do ser, regime que ao ser posto,
tende a normatizar o campo da prdxis ao determinar a priori a configuragdo de suas
possibilidades” (2007, p. 175). O proposito do autor ¢ que a ontologia negativa tornaria possivel
pensar um regime de existéncia que suporta o bloqueio do esgotamento do ser em uma

determinagao positiva.

Dunker (2007) afirma que a ontologia negativa ndo precisa ser uma abordagem
independente das demais, mas teria a fun¢do de manter o potencial critico ao analisar os
diferentes modos de estabelecer a relacao do sujeito com a realidade. Em outro texto, Dunker
(2017b,) propde pensar a ontologia ndo como fundamento dogmatico de uma teoria, mas como
um trabalho de exercicio critico sobre as solu¢des metafisicas desta teoria. Afirma, com justa
razdo, que nao ha nada mais metafisico do que decretar o fim da ontologia e que em Lacan ndo
ha uma auséncia de ontologia, mas, e neste ponto estd de acordo com Safatle, uma ontologia
negativa. Afirma que € necessario explicitar os compromissos ontoldgicos da psicanélise pois
desdenhar dos problemas de fundamentag¢do apoiado na autoridade dos textos € caracteristica
da metafisica mais dura. O autor lembra que o problema das solucdes metafisicas consiste em
que, ao operar processos de naturalizacdo e essencializacdo, cedo ou tarde estas solucdes
cristalizam comprometimentos na forma de efeitos de poder e bloqueio da critica. Existe uma
relagdo imanente entre ontologia e politica, pois existe uma articulacdo discursiva que envolve
as teorizacdes sobre a natureza das coisas e as teorizacdes sobre 0s costumes num mesmo
programa politico. Afirma:

Em linha geral, os problemas ontolégicos sdo incontorndveis seja para a ética, para
epistemologia ou para a l6gica, mas mais ainda quando se trata de politica e de critica
da ideologia. Eles se infiltram nas afirmacdes mais simples e nas premissas mais
indiscutiveis de qualquer discurso. Portanto, ndo se trata de eliminar a ontologia por

decreto, alids, como fazem as piores metafisicas, como a do positivismo ingénuo, mas
de saber qual ontologia para a psicandlise (Dunker, 2017b, p. 5).

Segundo Dunker (2017b), para abordar o problema da ontologia, € uma pré-condi¢do
epistemoldgica desconstruir o mito de que o que poderia haver de metafisico na psicandlise
seria a m4 importacao de conceitos de um campo externo, pois os problemas ontolégicos t€m

como caracteristica serem transversais aos territérios das disciplinas. Por outro lado, nao é
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através da andlise dos conceitos em sua pureza que se poderd verificar se estes sdo ou nao
metafisicos, mas analisando a articulacdo entre a formulagcdo dos conceitos e a ldgica que os

tornou possiveis e necessarios.

Dunker (2017a, 2017b) propde duas perguntas orientadoras para a abordagem da
ontologia na psicandlise: qual a metafisica que a psicandlise precisa criticar em si mesma e que
tipo de critica a metafisica interessa a psicandlise? Do mesmo modo, propde quatro estratégias
de abordagem da ontologia, que sdo as perguntas: que tipo de fundamentacdo é empregado?
qual a relacdo entre ser e linguagem? que tipo de formalizagdo l6gica se aplica ao sujeito e que
concepcdo de tempo estd implicita na teoria? O plano geral da critica a metafisica seria retomar

o que foi excluido para que as solu¢des metafisicas se constituissem como tal.

Ainda € preciso mencionar o artigo de Moura (2017), que abordou o tema da ontologia
propondo um didlogo com Heidegger, afirmando que o inconsciente lacaniano ndo é ético
apenas por sua natureza linguistica, mas também por sua natureza ontolégica. Relembrando que
Lacan, ao mesmo tempo afirma que o inconsciente ndo se presta a ontologia e que foi cercado
em uma estrutura de manifestacdo temporal, a autora pergunta como seria possivel falar em
tempo sem falar em ontologia? Por fim, propde a pergunta sobre que tipo de relacio o ser-para
a-morte heideggeriano em sua perspectiva temporal e ontoldgica teria com o estatuto ético do

inconsciente.

Estabelecido por estes autores a importancia de se discutir problemas relativos a
ontologia na psicandlise, gostariamos de colocar a seguinte questdo: a utilizacdo da palavra
negativa posta ao lado de ontologia € uma estratégia interessante? Ontologia negativa contra
uma ideia de ontologia que trabalha com parametros positivos de objetiva¢do nao inscreve a
discussdo na seguranca metafisica do par do tipo posicdo e oposi¢do? Este posicionamento ndo
deixa a questdo demasiadamente presa a uma linguagem da algebra? Ao conduzir a questio por
este caminho a discussdo ndo desembocaria necessariamente nos impasses relativos a presenca
ou auséncia de um referente positivo para o significante? O positivo e o negativo, o ser € 0 nao-
ser, o ente e o nada, a possibilidade de apreensao da esséncia ou sua impossibilidade? Conceitos
como a pulsdo, o inconsciente, devem ser abordados pela mesma via negativa do que os
aforismos lacanianos referentes a ndo existéncia da mulher e da relacdo sexual? Heidegger
(1946/1991) salienta que, como consequéncia da metafisica, sempre que ndo conseguimos
circunscrever aquilo de que discorremos em termos objetivos, recaimos automaticamente no

correlato oposto, no negativo e na negacdo. Em nosso entender, ao falar em ontologia negativa
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apenas nomeamos o atributo mais marcante dos fendmenos que se apresentam na clinica

psicanalitica, que € o de suas manifestagdes no modo da negatividade.

Se considerarmos que existem diversos modos de negatividade, correriamos o risco de
sob a rubrica do negativo colocar no mesmo plano de equivaléncia a ndo-existéncia, a ndo-
totalidade e a auséncia de atributos especificos. E ao estabelecer um campo de oposi¢ao bindria
entre o positivo e o negativo, deixariamos de fora todo um campo de fendmenos, que por serem
frageis em sua consisténcia ndo deixam de se dar no plano do ser, como sdo os limites, os
contornos e as insisténcias temporais. A negatividade da proposta se dirige a impossibilidade
de inscrever a ontologia em protocolos objetivos de ordenacdo. Inspirada na incompletude da
sintese ndo totalizante o negativo aqui € a negacdo da totalidade. Mas carrega o perigo de
confundir com outras ordens de negacio, como a do juizo de existéncia, pois o0 termo negativo

nio diferencia o tipo de negagio a que se refere®.

A critica que Rosenzweig?® realiza ao pensamento da totalidade é opor ao pensamento
algébrico presente na dialética hegeliana, da operacao de sintese entre o positivo de uma tese e
o negativo de uma antitese, uma ldgica assentada no cdlculo correlacional. Se no pensamento
hegeliano duas teses opostas produzem a positividade de uma sintese isto significa uma grande
mdquina de captura. Nunca uma negatividade permaneceria em sua pura diferenca enquanto
tal. J4 com o célculo correlacional, pode-se explorar multiplas possibilidades em um diagrama
de dispersao, dos diversos graus de correlacdo que podem manter as varidveis. Esta seria uma
estratégia interessante para se explorar toda a rede de tensdes criadas entre um polo positivo e
um polo negativo, que nao sao anulados em sua diferenca através de uma subsuncao, mas que
mantém sua existéncia na tensdo da diferenca. Deste modo, de acordo com Costa (2009), se
pode pensar na correlacdo entre os polos distintos em uma situagao de diversidade, evitando
assim a redugdo dos diversos polos entre si. Essa poderia ser uma estratégia interessante para
pensar a for¢a do paradoxo presente em expressdes como falta-a-ser, ou para pensar o regime
de existéncia do significante que se define como a presenga equivoca de uma auséncia, ou a

presenca de uma pura diferenca.

35 Por dltimo, usar o termo negativo como predicado de uma discussdo ontolégica ndo seria um modo de ceder
com as palavras? E por outro lado, ndo nos deixa a mercé de criticas como as de Deleuze e Foucault? Este dltimo,
na “Introdu¢do a uma vida ndo fascista”, preficio ao “Anti-Edipo”, aconselha a abandonar todas as categorias
negativas. E preciso lembrar que o inconsciente é o campo larvar do ndo-realizado, nem ser nem nao-ser.

36 Autor de “Estrela da Redengdo”, uma influéncia marcante no pensamento de Levinas (1980) e citado logo no
inicio de “Totalidade e Infinito” como presente no pensamento da obra.
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Abordar o problema, considerando a “negacdo como manifestagdo da esséncia”, como
propde Safatle, (2006, p. 320) ndo seria incorrer no risco de tratar os problemas ontoldgicos
como um correlato diametralmente (poderiamos dizer algebricamente?) oposto a Ovoia
(substancia) aristotélica? Nao se deixar capturar em protocolo de ordenagao, como propde este
autor, € o que desde a critica heideggeriana a metafisica, significa ontologia. No ambito da
diferenca ontolégica proposta por Heidegger, tudo aquilo que puder ser ordenado em protocolos
objetivos se refere ao plano do Ontico, ndo ao plano ontolégico do ser. E além do mais
Heidegger (1927/2012, p. 783) salienta que a ontologia jd fez um abundante uso do nao,
tratando o nd@o como se fosse uma coisa simples e pudesse ser entendido por si mesmo:

Porque toda a dialética se refugia na negacdo, sem a fundamentar ela mesma
dialeticamente e também sem mesmo poder sequer estabelecé-la como problema? Por
acaso ja foi posto alguma vez como problema a origem ontoldgica da negatividade e
foram previamente buscadas as condi¢gdes sobre cujo fundamento se pode propor o

problema do ndo e da sua negatividade e de sua possibilidade? E onde devem ser
encontradas sendo na elucidagdo temdtica do sentido de ser em geral?

Por este motivo gostariamos de realizar a tentativa de utilizar elementos do programa
de Heidegger nesta discussdo. Heidegger, ao analisar as estruturas fundamentais da existéncia
do homem, propde abordar a pergunta pelo ser através das bordas, por aquelas superficies do
ente que somos cada um de nds, que possuem uma estrutura vinculante e que estdao, por assim
dizer, na fronteira com a dimensdo do ser. Este € um tema importante na psicanélise, a funcao
de borda dos litorais. A psicandlise nos mostrou a importancia da abordagem pelas superficies,

pois s6 se pode abordar o buraco por suas bordas.

1.4 Porque abordar a ontologia pela teoria do desejo?

O desejo, de acordo com Freud (1900-1901/1996, p. 639 [Grifo do autor]), € a marca
tedrica que indica o “nosso inconsciente”, isto €, o inconsciente da psicandlise. O que diferencia
uma nog¢do apenas descritiva de inconsciente como oposto a consciéncia € o inconsciente das
“for¢as incontroladas e indestrutiveis do espirito humano” que sdo reveladas pelo desejo no

sonho.
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No periodo em que aderiu as teses estruturalistas, Lacan construiu sua teoria do desejo,
mantendo um ativo didlogo com o discurso do ser. Beividas (2000) sustenta que depois desta
época houve um abandono prematuro da fase de formaliza¢do do inconsciente com as teses
linguisticas em funcdo da adesdo a topologia e aos matemas. Segundo o autor, houve um
abandono da formaliza¢do linguistica sem que se pudesse tirar o miximo partido deste
arcabouco metodoldgico, e sem ainda haver uma instrumentalizacdo geral do campo pela
topologia. Teria ficado, portanto, como heranca deste salto uma espécie de vacancia conceitual.
Balmes (2012) ressalta que cada momento de uma obra conserva seu valor intrinseco. E neste
sentido, que neste periodo de adesdo ao estruturalismo, se destaca a questdao acerca do uso do

vocabuldrio ontoldgico por Lacan.

No semindrio sobre “O desejo e sua interpretagdo” Lacan (1958-1959/2016) utilizou
abundantemente o vocabuldrio ontolégico. Neste semindrio afirmou que discorria por meio de
conceitos filoséficos por ndo encontrar nada melhor no momento. Mesmo que tenha
posteriormente usado outros campos do conhecimento para os seus propdsitos tedricos de
formalizagdo, o autor afirmou que apesar de todas as transformacOes em sua obra, estas
transformagdes sao diferentes modos de dizer o mesmo. Neste sentido nos perguntamos: o que
ficou sedimentado na teoria de compromissos ontolégicos deste periodo? Periodo este em que
pela adesdo de teses estruturalistas se buscou abrir mdo dos pressupostos naturalistas na
psicandlise. Estes compromissos sdo posicionamentos criticos ou solucdes metafisicas de
encobrimento? Que importancia clinica guardam as diversas estratégias de abordagem da
ontologia utilizados por Lacan? E o questionamento sobre as decisdes ontolégicos estabelecidas

neste periodo que se inscreve a questao desta pesquisa.

Juranville (1987) ressalta que a teoria do inconsciente no discurso analitico desemboca
numa teoria do desejo inconsciente e afirma que o discurso filoséfico produz uma concepg¢ao
do ser como desejo. O desejo estd em cena quando se trata das teorizagOes psicanaliticas do
inconsciente, como podemos verificar na seguinte citacao: “O inconsciente [...] € o sujeito,
enquanto alienado na sua histdria, no nivel em que a sincope do discurso se conjuga com seu
desejo” (Lacan, 1964/2008, p. 34). Lacan (1958-1959/2016) afirmou que Freud restaura ao
desejo um lugar central na existéncia humana. Citou Espinosa (2007, p. 233) no inicio do
semindrio sobre “O desejo e sua interpretacdo” quando este afirma que “o desejo € a propria
natureza ou esséncia de cada um”. De acordo com Juranville (1987) o desejo € o resultado
ontolégico da entrada do significante no homem. Por isso é possivel afirmar que a teoria do

desejo tem dimensdes que requerem serem analisadas em sua possivel valéncia ontoldgica.
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Quando Lacan (1964/2008) apresenta o inconsciente freudiano ressaltando a estrutura de
hidncia, afirmando que o inconsciente possui uma fragilidade ontica e que a fenda desta hiancia
tem uma fun¢do ontoldgica, ele afirmou haver uma analogia entre a hiancia na teorizacdo do

inconsciente com a falta na teorizacdo do desejo’’.

Balmes (2002) afirma que houve um debate com Heidegger na época de formalizacgao,
do que Juranville (1987) denominou teoria do desejo. Neste periodo, Lacan veicula construcdes
que arrastam o ser consigo. A referéncia ao ser, de acordo com Balmes (2002), foi uma férmula
que Lacan jamais renunciou e nem pode encontrar outra melhor. Esta férmula serviu de pano
de fundo a diversos momentos cruciais de formalizacdo da obra, e tanto os significantes
fundamentais como as apostas e a direcdo do tratamento foram construidas em um
tensionamento com o ser. De modo mais especifico, a teoria do desejo se definiu nestes termos,
e mesmo quando passa pela decep¢do do fantasma, e posteriormente, de forma mais radical
pelo objeto a, a resposta continua sendo formalizada em termos de ser. O objeto a foi chamado

por Lacan como o tnico Dasein®® da psicandlise.

Se o uso do vocabulario do ser € um fato, portanto, incontorndvel, argumenta Balmes
(2002), mais prudente seria que os analistas saibam como isto ocorre, € quais sdo as
consequéncias ontoldégicas. Nao é possivel tomar o ser como algo 6bvio no interior da teoria.
Em nosso entender ndo basta tomar a proposi¢do do semindrio VII de uma ética centrada no
desejo e com isso afirmar o estatuto ético do inconsciente e anular a forca de todos os problemas

ontoldgicos levantados no seminério anterior.

Lacan (1958-1959/2016), no seminario VI, diz textualmente que o sujeito, este pelo qual
uma anélise pode intervir, s6 se sustenta na cadeia articulada de um discurso. E o discurso, por
sua vez, s6 se sustenta em um suporte, sendo este suporte justamente, o ser. Ha diversos motivos
para abordar o problema da ontologia em psicanélise pelo fio condutor da teorizagdo lacaniana
do desejo. Esta teoria, que se tornou o horizonte ético da psicandlise foi construida com um
vocabuldrio ontolégico, como é possivel observar em diversas passagens do semindrio VI,
como quando o autor afirma que “o desejo trata da relagdo do sujeito com o ser” (p.517). O

desejo € proposto como o conjunto de coordenadas que orientam o clinico em suas intervengoes:

37 A natureza desta analogia entre a hincia do inconsciente e a falta no desejo € algo que requer ser precisado.
Tratar-se-ia de uma analogia de atribuicdo ou de uma analogia de proporcionalidade? Poderiamos acrescentar,
ainda o furo na pulsao. Estas trés figuras da finitude no homem convocam a tarefa de esclarecer a quais problemas
clinicos cada qual visa responder.

38 Como veremos adiante é um termo fundamental da ontologia heideggeriana.
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[...] neste uso [da nogdo de desejo], supomos, sem saber certo nimero de coordenadas
que sdo sempre as mesmas, sem conhecé-las o pensamento escorrega sempre um
pouco mais para a direita, sempre um pouco mais para a esquerda, aferra-se a relagdes
mal definidas (Lacan, 1958-1959 /2016, p.190).

O desejo € o que permite o analista se situar em referéncias ontoldgicas diferentes do
que o seu sistema de valores, pois funciona como aquela constelacdo com a qual se orientar.
Pois, afirma Lacan (1958-1959/2016, p. 513), que “esse desejo é o ponto central, o pivd de toda
a economia com que lidamos na andlise”. Argumenta que se o analista quiser se guiar por algum
critério de realidade, a realidade inevitavelmente serd sempre a do eu do analista. Neste sentido,
afirma que um clinico bem orientado pelas coordenadas da teoria do desejo, pode conduzir um
tratamento e seja 14 qual for a posicao subjetiva ou o quadro psicopatoldgico de seu analisando,
isto €, por mais distante que seja de sua prépria estrutura egdica, o analista pode manter lacos
de respeito e fraternidade com o analisando, pois a matéria com que vai lidar € apenas uma
variacdo dos mesmos elementos da constelacdo que posiciona qualquer sujeito no mundo.
Lacan (1958-1959/2016, p. 437) também afirma que “para nos orientarmos em nosso trabalho

de analistas, precisamos, nada menos, que fazer referéncia ao ser”.

A teoria lacaniana afirma que o desejo € a metonimia da falta-a-ser. Em um texto a
respeito da técnica em psicandlise, “A Dire¢do do Tratamento e os Principios de ser Poder”,
Lacan (1958/1998) propde a falta-a-ser como a politica da psicandlise. Politica esta que orienta
a estratégia da transferéncia e a tatica da interpretacdo. Esta proposicao, que usa uma metafora
militar de posicionamento, ocupacao e deslocamento no espacgo, deveria levantar perguntas a
respeito da ontologia, pois subordina a direcdo do tratamento a uma posi¢ao ontolégica. Do
mesmo modo, o autor afirma que a falta-a-ser € lugar onde se desenrola toda a paixdo da
neurose, ou seja, a falta-a-ser € apresentada aqui como fundamento, ou seja, como uma instancia

de anterioridade em relacdo aos fendmenos psicopatolégicos.

Ora, ao propor esta expressdo composta, a falta-a-ser, Lacan deixa explicito a
subordinagdo da politica da psicandlise a uma no¢do construida a partir do vocabuldrio
ontolégico. A politica da falta-a-ser é muito citada no campo, mas estd longe de ser auto
evidente. E uma destas nogdes que surpreendem quando surge e que, pelo desgaste do uso
produz uma certa opacidade com sua concomitante transformac¢do em algo aparentado ao
cliché. E ndo deixa de ser curioso esta no¢do ser citada sem maiores estranhamentos em um

campo onde se tornou comum afirmar que ndo é preciso discutir ontologia. Resulta que de
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tempos em tempos € necessdrio abrir estas nocdes e tentar entender a trama conceitual na qual
foram construidas®®, para que se possa extrair dela a gravidade das consequéncias e o peso das

decisOes tomadas.

No momento da construcio da teoria do desejo, é preciso recordar que, de acordo com
Balmes (2002), muitos conceitos centrais e significantes fundamentais foram forjados com o
apoio de Heidegger. Mesmo que Lacan tenha se diferenciado publicamente de Heidegger, os
termos que havia proposto a partir de seu pensamento, ndo desapareceram. O autor pegunta:
“Siguen llevando estos la marca de su origen?” (p. 20) Ou o processo de depuracdo do real e
seus matemas teria tido pleno sucesso? No mesmo sentido, Nancy e Lacoue-Labarthe
(1973/1991) afirmam que na articulagdo lacaniana, o desejo freudiano ocupa a mesma posicao

que a verdade heideggeriana, ambos exercendo a func¢do de um além-texto intraduzivel.

Considerando o exposto, e, no quadro dos debates acerca dos problemas ontoldgicos na
psicandlise, propomos a seguinte pergunta orientadora para este estudo: a teorizacao lacaniana
do desejo comporta uma valéncia ontoldgica? Pergunta essa que se desdobra no conjunto de
questdes: Por meio de quais parametros poderiamos abordar esta ontologia? Que nog¢des da
analitica existencidria de Heidegger podem contribuir em uma abordagem da teoria do desejo?
Ou ainda, de modo mais especifico, que no¢des da ontologia heideggeriana contribuiram na
constru¢do da teoria do desejo? Existem relagcdes entre a perspectiva heideggeriana do tempo e
a concepc¢ao de tempo da teoria do desejo? Se o desejo comporta uma valéncia ontoldgica, que
relacdo esta ontologia mantém com a €tica da psicandlise? Por ultimo, estabelecidas algumas

linhas entre a valéncia ontoldgica e a ética, como poderiamos pensar a politica da psicanalise?

Fica evidente, pelo modo de colocar tais questdes, que guardamos a hipétese de que a
teoria do desejo comporta uma valéncia ontolégica e que esta valéncia guarda influéncias
heideggerianas ndo totalmente explicitadas. Nosso objetivo a partir de agora, € investigar que
indicativos textuais poderiam sustentar ou refutar tal hipdtese, de acordo com os parametros
que serdao apresentados no capitulo terceiro. Antes disto, como prepara¢do necessdria para a
discussdo, no capitulo segundo, serd circunscrito o contexto epistemoldgico e politico no qual

pretendemos discutir o problema da valéncia ontoldgica da teoria do desejo, bem como a

3 Como afirmou Lacan (1958/1998), conceitos que ndo foram suficientemente criticados sucumbem ao uso vulgar
da lingua.



48

importancia que alguns elementos da analitica existenciaria de Heidegger assumem nesta

discussio.
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2 A RELACAO ENTRE SER E LINGUAGEM COMO PROBLEMA
ONTOLOGICO
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A obra de Lacan comporta um texto que demanda ser criteriosamente lido. Cardoso
(2012) argumenta que a interpretacao dos escritos e semindrios traz problemas singulares aos
leitores: em primeiro lugar o estilo de escrita de Lacan € de dificil leitura® e, além disto, hd um
tratamento muito peculiar das apropriacdes conceituais que realiza de diferentes campos. Longe
de ser transparente e homogénea € uma obra marcada por constantes rearticulagdes em seu
didlogo com outras disciplinas. De acordo com Balmes (2012), uma fonte interessante de

aprendizado sdo os pontos que se apresentam como contradi¢cdes na obra de Lacan.

Neste capitulo, queremos explorar uma contradi¢cdo, que € o uso do vocabulério do ser
no momento tedérico de adesdo as teses estruturalistas. O objetivo deste capitulo € tentar
delimitar a questdo ontoldgica que subjaz a esta contradicdo epistemoldgica que, como
pretendemos argumentar, trata-se da relacdo do ser com a linguagem. Partindo disto,
pretendemos demarcar o problema politico que concernente a esta questdo, que € o problema
politico do realismo ingé€nuo presente nas estratégias clinicas centradas na figura tedrica do eu.
Por dltimo, serdo apresentados alguns elementos da analitica existencidria de Heidegger que
sdo quatro temas que abordam de algum modo a relacdo do ser com a linguagem e que sao

importantes para uma abordagem ontoldgica da teoria psicanalitica do desejo.

2.1 Introducio do vocabulario do ser em uma estratégia estruturalista

A linguistica estrutural foi o instrumento utilizado por Lacan em seu retorno a Freud. O
motivo histérico e epistemoldgico para a adesdo de Lacan ao estruturalismo € que ele encontrou
neste modelo a forma de oposi¢do mais consistente naquele momento ao processo de
naturalizacdo e redugdo bioldgica que a psicandlise estava sofrendo desde o final da obra
freudiana até sua retomada em uma leitura inatista do Complexo de Edipo em Melanie Klein.
Em seu programa de releitura estruturalista da obra freudiana, Lacan utilizou em abundéncia o
vocabulario do ser. Este cendrio € essencial para circunscrevermos o momento tedrico em que

localizamos os problemas relativos a ontologia que pretendemos abordar neste estudo. Nos anos

40 A titulo de ilustra¢do das dificuldades que se encontra nos textos lacanianos, Arrivé (1999) conta que Edouard
Pichon, colega mais velho e amigo de Lacan, em um comentario ao artigo de Lacan sobre “A familia”, publicado
em 1938, reprovava a obscuridade da escrita do amigo e aconselhava a Lacan deixar atrds de si, ao trilhar seus
caminhos, algumas pedrinhas brancas, para que pudesse ser seguido e encontrado pelos seus leitores. Arrivé
sublinha que a medida que Lacan foi consolidando suas formaliza¢cdes acerca do inconsciente estruturado como
linguagem, a escrita do autor foi sendo progressivamente invadida pelo equivoco generalizado.
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50, de acordo com Beividas (2000), a partir das renovagdes efetuadas por Saussure, a linguistica
se tornou o territdrio epistémico onde as ciéncias humanas se instrumentalizaram para operar
suas proprias renovacdes conceituais. Como afirmou Lacan (1953/1998b, p. 286): “A
linguistica pode servir-nos de guia neste ponto, ja que € esse o papel que ela desempenha na
vanguarda da antropologia contemporanea”. A grande figura conceitual da linguistica era o

significante de Saussure.

Lacan realizou um processo bastante singular de apropriagdo da concep¢do de
significante, para abordar os diversos modos de representacdo em Freud. De acordo com Arrivé
(1999, 2001) a origem epistemoldgica do significante lacaniano provém do significante de
Saussure, mas estes homonimos guardam diferencgas entre si, apesar de manterem relagdes. A
principal diferenca é que, para Saussure, o signo € formado por uma unidade fundamental entre
o significado e o significante, ao passo que, para Lacan, o significante goza de autonomia. O
par significante e significado aparecem ja em 1953 no “Discurso de Roma”, no entanto, sem
meng¢do ao nome de Saussure. Foi durante o semindrio III, sobre “As psicoses” que houve a
intervencdo macica de concepg¢des de Saussure nas formulagdes sobre o inconsciente freudiano.
Assim, como um exemplo de sua releitura de Freud, no texto sobre a teoria do simbolismo em
Ernest Jones, Lacan (1959/1998e) assimila o Vorstellungsrepriisentans®’ ao significante. Em
um momento mais adiantado da obra, no seminario XI, Lacan (1964/2008b) realiza o mesmo
procedimento com o Wahrnehmungszeinchen42 , conceito extraido de um dos textos iniciais da

obra freudiana.

No quadro de construcdo do estruturalismo, a antropologia de Lévi-Strauss exerceu um
papel fundamental. Roudinesco (2008) relata que o uso da nocdo de significante efetuado por
Lévi-Strauss nas “Estruturas Elementares de Parentesco”, teve um enorme impacto em Lacan.
Neste texto o inconsciente € formalizado como um lugar vazio em que se produz a fungdo
simbodlica. A funcdo simbdlica tem como consequéncia a instauracdo de um regime de
existéncia em que os simbolos sdo mais reais do que seus referentes e que o significante
prevalece sobre o significado e a ele impde suas leis. Posteriormente, Lacan utilizou as
coordenadas conceituais de Jakobson (1967/2010) para reler a condensac¢do e o deslocamento
do processo primério freudiano, como as leis da metafora e da metonimia do campo da retdrica.

A metonimia foi formalizada como o emprego de um significante qualquer para dar a entender

41 Representante-representagio, tal como aparece em seus textos sobre a metapsicologia de 1915.
42 “Signos de percepgao”, tal como aparece na “Carta 52” de Freud (1886/1996).
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uma significacdo diferente da esperada. Este efeito pressupde alguma conexdo entre os dois
significantes, como a homofonia ou contiguidade. A metafora foi teorizada como a producao

de uma significa¢do nova pela substitui¢io de um significante por outro (Safouan, 2006)*.

No mesmo sentido, o sintoma foi teorizado como uma metifora, uma aglutinacdo de
significantes, € o desejo foi associado a um movimento metonimico, a articulacio de um
significante a outro por deslizamento (Quinet, 2011; Chemana, 1995; Safouan, 2006). Lacan
afirma que (1957/1998c, p. 498) “[...] € toda a estrutura da linguagem que a experiéncia analitica
descobre no inconsciente”. Deste modo, para Lacan (1956/1998d), a palavra passa a ser o
intercessor da experiéncia analitica, sendo esta uma experiéncia centrada na existéncia do
significante e na manifestacdo dos seus efeitos. Neste contexto, o discurso de Roma** foi um
manifesto politico-epistemoldgico de integracao da psicandlise neste cendrio conceitual que se

estabelecia nas ciéncias humanas (Beividas, 2000).

E por meio destas articulacdes tedricas que Lacan (1964/2008b) chega ao seu aforismo
mais importante: “o inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem ([Grifo nosso] p. 27)”.
Dizer que o inconsciente € estruturado como linguagem € dizer, de acordo com Couto e Souza
(2013), que entre os modos de manifestacao do inconsciente e os modos de organizacao interna
da linguagem existem claros pontos de convergéncia. Se isto pode ser admitido, a consequéncia
tedrica é a de que, conhecendo a ldgica intrinseca do funcionamento da linguagem € possivel
conhecer a l6gica pela qual o inconsciente opera. Por isto Lacan recorre ao estruturalismo, como
o método que propde abordar os objetos pela estrutura, para construir sua formaliza¢do do
inconsciente. O estruturalismo, segundo Greimas (1986/2008), prioriza a relagdo entre os
elementos de uma dada estrutura, colocando entre parénteses questdes concernentes a ontologia
dos elementos. E ainda, a “[...] estrutura ¢ uma redu¢do da linguagem aos seus suportes
essenciais de forma tal que ao objeto tomado em consideragdo [...], corresponda uma defini¢do

rigorosa e simplificada” (Couto & Souza, 2013, p. 191).

Couto e Souza (20013, p. 194) afirmam, que no estruturalismo, o “[...] ser e as palavras
nao estdo vinculados numa ordem hierarquica natural”. Abordar os objetos pela estrutura tem
o efeito epistemolodgico de colocar o referente entre parénteses, pois as “[...] perguntas sobre a

génese da linguagem, a sua pertinéncia a natureza que ela representa, ou ainda tantas outras

43 Deste modo, a metdfora ¢ uma substitui¢io criadora de sentido.

4 Discurso proferido no Instituto di Psicologia Della Universitd di Roma. Um relatério mais amplo contendo as
proposicdes defendidas por Lacan se encontram no texto “Fungcdo e Campo da Fala e da Linguagem em
Psicandlise”, publicado nos Escritos em 1966 (Lacan, 1953/1998b).
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inquiri¢cdes que objetivam percorrer o complexo universo que a atrela a uma ontologia, devem
ser abandonadas (p. 194)”. No lugar disto, a estratégia estruturalista toma a linguagem como
um sistema autdonomo desvinculado de qualquer referente, de modo que a realidade nao apenas
perde sua primazia, como passa por uma inversao radical, ao deixar de ser compreendida como
causa e passar a ser compreendia como efeito dos processos de linguagem. Deste modo, os
signos possuem uma realidade mais substancial do que um hipotético referente que fica entre
parénteses, ou seja, o resultado do estruturalismo € uma espécie de “anulagao da facticidade do

referente” (p. 194).

No semindrio III, Lacan (1955-1956/1988, p. 276) propde a seguinte definicdo: “A
psicandlise devia ser a ciéncia da linguagem habitada pelo sujeito. Na perspectiva freudiana, o
homem € o sujeito preso e torturado pela linguagem”. Sobre a apropriagdo da estratégia
estruturalista efetuada por Lacan, Altoé e Martinho (2012) afirmam que existem dois pontos de
divergéncia que afastam a psicandlise lacaniana do estruturalismo. A primeira destas
divergéncias consiste no fato de que Lacan integra a categoria de sujeito em sua teoria. No
modo como o campo da psicandlise costuma se referir ao campo da linguistica, existe um certo
entendimento de que, para se constituir como ciéncia a linguistica delimitou como seu objeto a
lingua, excluindo o agente da fala do campo de anélise®>. Como uma estratégia clinica poderia
prescindir em suas teorizacdes do “quem”, isto é, do agente, seja do enunciado ou da
enunciagdo? Esta pergunta ¢ uma pergunta de natureza ontolégica. Na teoria lacaniana este
agente da fala € abordado em termos de uma teoria do sujeito como efeito da cadeia significante,
que o determina e o faz “advir como desejo” (Altoé & Martinho, 2012, p. 19). O sujeito
lacaniano ndo pode ser localizado na cadeia significante. Ele pode apenas ser apreendido no
intervalo, nas falhas do discurso, tal como Freud indica a respeito dos atos falhos, o sujeito se
apreende naquilo que irrompe no discurso. Assim, o sujeito ndo pode ser pensado de maneira
substancial, como uma coisa subsistente, da qual se possa supor que estad ai a espera de uma
descoberta. Como efeito do jogo significante o sujeito € evanescente. O sujeito aparece hora
aqui e hora ali, nos lapsos produzidos pela fala, nesta corrida da cadeia significante do
movimento metonimico*® do desejo (Bass & Zoloszyc, 1996). Esta é uma concep¢do ndo

substancial que aborda um sujeito que ndo estd fixado na estrutura, mas que habita nela no

45 Alguns estudos de interface da psicandlise com a linguistica, como os estudos de Waldir Beividas e Tiago
Ravanello, apontam que nao ha este tipo de exclusio tdo radical e esta € uma posi¢do do campo que precisa ser
criticada.

46 Que se desloca por contiguidade.
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modo paradoxal de uma “posi¢do de inclusdo externa”, como afirma Couto e Souza (2013, p.

198).

A segunda divergéncia da teoria lacaniana com o estruturalismo, de acordo com Altoé
e Martinho (2012), é a importancia atribuida a categoria do real, que engloba tudo aquilo que
ndo pode ser simbolizado, tudo aquilo que de algum modo escapa a dimensdo do tecido
significante. Deste modo, a no¢do de real como impossivel traz uma novidade a estrutura de

Lacan, definindo-a como uma estrutura marcada pela falta.

Uma teoria do sujeito comporta uma interrogacdo ontolégica. Em nosso entender, é em
funcdo dos problemas levantados pela concepcdo do sujeito e pela estrutura da falta na
linguagem que € formalizada pela categoria do real, que Lacan recorre ao uso de um vocabuldrio
ontoldégico dentro de um projeto de cunho estruturalista. E ao usar o vocabuldrio do ser, segundo
Balmes (2002), Lacan corréi toda inten¢do de construir um sistema de pensamento que tenha
na estrutura sua palavra final. Alids, o autor ressalta que desde Aristételes, o sujeito € um termo

fundamental para a ontologia.

De acordo com Leguil (2013) o que separa Lacan dos estruturalistas de seu tempo é
Justamente que, ao introduzir o estruturalismo na psicandlise, o autor acabou formulando uma
ontologia assentada no sujeito e no desejo de ser. Nesta temdtica do sujeito e do seu desejo de
ser, o tema da falta é fundamental. Como afirma Safatle (2018): “a falta ¢ aqui um modo de ser
do sujeito, o que levard Lacan a falar do desejo como uma “falta-a-ser’” (p. 38 [Grifo do autor]).
A falta € parte integrante da estrutura do desejo e na consecucdo do programa de releitura
estruturalista da doutrina freudiana, a teorizacdo sobre o desejo tem um papel fundamental.
Juranville (1987) chega a afirmar que o desejo € uma consequéncia ontoldgica da introdugdo
do significante. Nesse contexto, guarda importancia os semindrios realizados entre os anos 1957
a 1960%7, pois é neste periodo que Lacan formula os alicerces de sua teoria do desejo. No
semindrio V, Lacan (1957-1958/1999) apresenta uma releitura das manifestacdes do
inconsciente abordadas por Freud, os chistes, os lapsos, os sonhos e os sintomas, através de sua
doutrina do significante. Nestas elaboracdes a figura do desejo estd como pano de fundo tedrico

e ocupando a func¢do de modelo explicativo das manifestacdes do inconsciente. Como salienta

47 Respectivamente: Semindrio V (As formagdes do Inconsciente), semindrio VI (O desejo e sua Interpretaco) e
o seminario VII (A Etica da Psicanalise).
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Safouan (2006), todos os termos das constru¢des lacanianas convergem para uma teoria do

desejo, que acaba por consumir a ruptura com os pressupostos de ordem bioldgica.

No semindario VI, que ¢ dedicado entdo ao “Desejo e sua Interpretacdo”, Lacan (1958-
1959/2016) apresenta o desejo em termos ontolégicos*®. Neste semindrio, o autor apresenta o
desejo como a relagdo de um sujeito com seu ser e propde que a interpretacdo, ao restaurar o
sentido de um desejo, tem a fungcdo de confrontar o sujeito com seu ser. O autor afirma
textualmente que o sujeito no qual a psicandlise intervém, s pode ser localizado como sujeito
de uma cadeia articulada, que € um discurso, e que um discurso nao se sustenta sem um suporte,
sendo que Lacan qualifica este suporte em termos de ser. Ou seja, ao teorizar o desejo por meio
de uma estrutura de linguagem, no semindrio V, Lacan ndo renuncia a um suporte ontolégico,

como fica evidente no seminéario VI.

No seminario VII, Lacan (1959-1960/2008) propde o desejo como o horizonte ético da
psicandlise. No final deste semindrio, definiu a ética da psicandlise como a ética do desejo.
Lacan propds que falando a partir da psicandlise, alguém sé pode ser culpado de ter cedido de
seu desejo. Ou seja, sO pode ser culpado de ter abandonado o caminho que lhe era o mais proprio
em favor do cuidado dos bens. Nesse sentido a ética da psicandlise se coloca na contramao da
ordenacdo do servico dos bens e nisso reside sua tragicidade e seu rompimento com a ética
aristotélica. Esta dltima, por se orientar de modo teleoldgico para o Bem, se articula no territério
da metafisica da substancia, na medida em que coloca como parametro para a acdo humana um

ser a cumprir, uma substancia a realizar.

Para propor o desejo como horizonte ético para a psicanalise, Lacan (1959-1960/2008)
argumenta que reconhecer a natureza do desejo estaria no amago da experiéncia analitica. Este
reconhecimento permitiria a pergunta, que pode ser formulada nos moldes de um juizo final:
“agiste em conformidade com o desejo que te habita? (p. 367)”. Pergunta a partir da qual Lacan
propde o axioma de que na perspectiva da psicandlise alguém s6 pode ser culpado de ter cedido
de seu desejo. Esta ¢ uma proposi¢ao carregada de mal-entendidos, pois nas palavras de Safouan
(2006), logo se converteu em uma espécie de novo mandamento. Como pretendemos
argumentar, ao nao levar em conta as discussdes ontoldgicas precedentes sobre as quais foi
construida a teoria do desejo, o que ocorre € uma substancializacdo da ética do desejo.

Ignorando estas coordenadas, a orientagdo ética de persistir no ser que comporta a teoria

48 Como pretendemos indicar no quarto capitulo.
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lacaniana do desejo, corre o risco de se inscrever no horizonte normativo de uma substancia a
realizar e assumir o cardter de um imperativo superegdico, muito consoante com o imperativo

social do gozo e as promessas do mercado de consumo.

Leguil (2013) afirma que Lacan utilizou uma ontologia do desejo de ser contra uma
psicologia do ego. Neste sentido Lacan abordou a raiz ontoldgica de um problema politico,

como pretendemos argumentar a seguir.

2.2 O problema politico do realismo ingénuo

Como vimos no primeiro capitulo, as sedimentacdes das regides da metafisica que
carregam aspiragoes a totalidade se transformam em nossa cultura em uma egologia, modo com
que Levinas (1980) denomina a face do ser que se manifesta na guerra ou neste mal estar geral,
onde cada um estd sempre prestes a cair no estado permanente da guerra de todos contra todos.
Para o autor, esta face violenta do ser é o ego, e funda o modo de apreensdo do outro pelos
moldes de um aparelho que captura qualquer indice de diferenca e alteridade. O “eu”, isto &,
este fenomeno integrante da experi€ncia de cada um, que Heidegger (1927/2012) descreveu
como a percepg¢ao simples e reflexiva do eu-percipiente, mesmo considerando em sua estrutura
a soma das mais elevadas fungdes psiquicas, ndo fornece por si s6 nenhum tipo de acesso
privilegiado a realidade. Por este motivo, conceituar os principios da dire¢cdo de um tratamento

,o.

por meio da figura tedrica do “eu” € incorrer em um erro politico.

2

E inerente ao tratamento psicanalitico o problema politico do poder. O analista que
dirige o tratamento, como aquele que escuta e se mantém na posicdo de possivel interprete do
que € dito, estd em uma situacdo onde inequivocamente se faz presente a questdo do poder.
Dunker (2010) afirma que as questdes envolvidas nas praticas discursivas que constituem o
tratamento psicanalitico, como um tratamento que se dd pela palavra, sdo questdes que se
referem ao tema do poder. O autor lembra que Freud ja ressaltava que a palavra € o principal
meio de influéncia dos homens entre si. Deste modo, nao adianta negar este problema politico
para evitar os efeitos de poder no dispositivo analitico, pois esta estratégia apenas nublaria o

tema das influéncias reciprocas entre analista e analisando. Para o autor, ¢ uma tarefa indelével
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conhecer a microfisica do poder envolvida na situagdo analitica, “[...] os modos de subjetivacao,

as estratégias do dizer e do calar que a psicanalise emprega” (p. 353).

De acordo com Dunker (2010), a psicandlise envolve uma politica discursiva peculiar,
diferente de outras politicas, pois se refere ao exercicio do poder de conduzir um sujeito no
confronto com seu desejo e seu destino. Lembrando que a politica € um campo definido pela
no¢do de conflito, o autor argumenta que a psicandlise se caracteriza por admitir o carater
constitutivo do conflito. Isso se figura quando Lacan, por exemplo, aborda o desejo a partir da
relacao dialética entre o senhor e o escravo, uma relacao definida pelo conflito entre as formas
de desejo emaranhadas nesta situacao politica. Por fim, o autor chama a atencao para o fato de
que o texto mais importante sobre técnica justamente se denomina “A direcdo do tratamento e

os principios de seu poder*”.

Neste texto, Lacan (1958/1998d) subordina o tratamento a politica da falta-a-ser’ e

afirma que um analista estaria muito mal posicionado se estiver assentado em seu ser. Melhor
seria se estivesse situado em sua falta-a-ser. Com isto, Lacan se opde a figura conceitual do
€go, nas quais se inscrevem todo um conjunto de diretrizes de tratamento que se asseguram nas
esperancgas dos efeitos de sintese que o dispositivo analitico poderia ter sobre o “eu”, sintese
esta que subordina os fins do tratamento, os fins da formagdo de um analista e os meios da
conducdo de um tratamento. Estas esperancas prescindem da critica ao realismo correlato a

determinadas formas de teorizar o “eu”.

Existe, deste modo, uma questao ontoldgica na raiz do problema politico do poder que
envolve a figura conceitual do “eu” e isto tem consequéncias tedricas e clinicas. A posi¢cdo
politica de Lacan sobre o conceito do “eu” € bem clara e centrada na condi¢do fundamental do
conflito: ndo hd integracdo possivel do “eu” e nem forma possivel de conciliacio com a
realidade. Lacan (1949/1998a) afirma que o “eu” tem uma funcdo fundamental de
desconhecimento, que caracteriza a esséncia de suas estruturas. Do mesmo modo, afirma que a

experiéncia analitica demonstra que o “eu” ¢ um “n6 de servidao imaginaria” (p. 103) e por

4 Texto de 1958 (Lacan, 1958/1998). Existe um problema de tradugdo neste titulo, que em francés é “La direction
de la cure”. De acordo com Aleman (2009) a palavra cure foi escolhida por Lacan justamente para diferenciar a
andlise da 16gica médica e por influéncia de Heidegger, ressaltar o cardter temporal de uma psicandlise. O sorge
(cuidado ou preocupacio) do alemio heideggeriano € traduzido para o espanhol como cura. Esta palavra tem uma
acepg¢ao temporal, de exposicao ao tempo, como quando se refere a cura de um queijo.

30 A politica da falta-a-ser, que serd abordada mais detidamente no capitulo quarto.
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este motivo, ndo seria possivel concebé-lo como situado no sistema percepg¢ao-consciéncia e

organizado pelo principio de realidade.

De acordo com Roudinesco (2008) o posicionamento de Lacan era o de que a psicandlise
ndo pode servir para adaptar o homem a sociedade, pois, tendo surgido como resposta a uma
“[...] desordem do mundo, ela esta condenada a viver no mundo pensando a desordem do mundo
como uma desordem da consciéncia” (p. 295). Ao aderir as teses estruturalistas e propor o
inconsciente estruturado como linguagem, Lacan procurou romper com concepcoes
psicoldgicas acerca do “eu” ancoradas em um suposto desenvolvimento natural e linear das
funcdes psiquicas. O modo como a obra freudiana se estabeleceu a partir das reformulagdes
situadas nos anos 1920°!, de acordo com a autora, permitia seguir por dois caminhos. O
primeiro, era fazer do “eu” o resultado de uma progressiva diferencia¢do do “isso”, que teria
como func¢do representar a realidade e manter as pulsdes sob controle. O segundo caminho seria
desconstruir toda a ideia de autonomia do “eu” para entender sua constituicdo a partir dos

processos de identificagio™?.

Foi este o caminho que seguiu Lacan ao propor sua teoria sobre o estagio do espelho em
1936. O estagio do espelho, segundo Roudinesco (2008), ¢ “[...] uma operacdo psiquica, ou
mesmo ontoldgica, pela qual se constitui o ser humano numa identificacdo com seu semelhante
quando percebe, em crianga, sua propria imagem no espelho” (p. 159). Esta operacdo forma a
matriz antecipatéria do devir imagindrio do “eu”, uma representacdo narcisica que explicaria
desde a wunidade psiquica do corpo humano, passando pela dolorosa angustia de

despedacamento que o homem carrega consigo, até os processos psicopatolégicos de

fragmentacdo tipicos da psicose.

Lacan (1949/1998a) vinculou esta ideia ao regozijo que € possivel observar nas criancas
entre os 6 e 18 meses de idade quando estdo diante de sua imagem no espelho. Este fendmeno
seria o indice que revela a existéncia de um acontecimento, que em sua natureza, mais do que

<

um movimento libidinal, testemunha a formacgdo de “uma estrutura ontoldgica do mundo
humano (p. 97)”. A formagdo desta estrutura, se explica fundamentalmente por um processo de

identificacdo, ou seja, a mudanca que ocorre em um sujeito quando este assume uma imagem.

5! Periodo em que introduziu um novo dualismo pulsional (puls&o de vida € pulsdo de morte) € uma segunda tépica
(id, ego e superego).

52 F necessdrio avaliar esta posicdo, pois as constru¢des da segunda tépica, embora tenham originado diferentes
encaminhamentos, como ressalta a autora em questao, permitem pensar a convergéncia dos dois caminhos sem
haver contradi¢do.
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Este processo de identificacdo da-se por meio da captura da imagem especular por um sujeito
que ainda estd mergulhado na impoténcia motora e na dependéncia da amamentagio. Esta
identificac¢ao produz a forma primordial, a matriz simbdlica do “eu” sobre a qual se precipitara

todas as demais identificagdes.

O essencial deste processo € que ele ocorre no vacuo do desemparo gerado pela condi¢do
neoténica do homem, que tem por efeito um hiato temporal no processo de estabelecimento da
relagdo do organismo com a realidade que o circunda’*. Por isto, diante da desintegracdo de seu
mundo, o sujeito se agarra a uma imagem unificada ofertada desde fora. Neste processo hd um
fendmeno temporal que Lacan (1949/1998) denomina de antecipacdo™. O sujeito se precipita
em um movimento que vai da fragmentacdo do mundo para a antecipacdo de uma imagem
unificada do corpo. A captura desta imagem, forma “a quadratura inesgotavel dos arrolamentos
do eu” (p. 100). E essencial compreender que este movimento funda o eu numa “linha de fic¢io”
(p- 98) que tem o efeito paradoxal de possibilitar a0 mesmo tempo uma espécie precdria de
sintese e manter o homem sempre numa certa relacdo de discordancia com sua realidade. O
“eu” € uma estdtua, afirma Lacan, que guarda a ilusdo fundamental de sua autonomia e atrai

para si todos os fantasmas que o dominam ao constituir um mundo de sua fabricacgao.

Esta passagem indica que hd uma consequéncia ontoldgica nesta formalizagdo, que € a
de que todo homem estaria do alto de seu narcisismo mergulhado no realismo ingénuo que é
um produto de sua propria fabricacdo. Deste modo, como seria possivel propor a politica da
conducio de um tratamento assentada na integracao egdica de um analista? Este € um problema
ontoldégico na raiz de um problema politico, pois pensar a andlise deste modo seria propor uma
situacdo de poder em que um mundo fabricado, deve ganhar terreno e avancar sobre outro
mundo fabricado’®. A ilusio de plenitude imaginaria do eu é a sede de um realismo ingénuo, de
uma subjetividade fundada num “eu” soberano que, senhor entre os entes, habita um mundo

que circunscrito por uma linha de fic¢do se apresenta de modo ordenado.

>3 Winnicott tematiza isto atribuindo importancia ao rosto materno e 4 metifora do olhar da mie. Mas hd uma
diferenca fundamental na teorizacdo dos dois autores. Para Lacan o estdgio do espelho forma o eu ligado ao registro
imagindrio, matriz das identificagdes e sede de toda alienacdo. Para Winnicott a metdfora do espelho no olhar
materno é responsdvel pela integracdo do self (Diniz & Rocha, 2006).

34 Lacan fala da relacdo do Innenwelt (mundo interno) com o Umwelt (ambiente).

35 Este movimento de antecipacdo, Lacan retira da interpretacio da temporalidade presente na analitica
existencidria de Heidegger (1927/2012).

% Lacan utiliza a linguagem militar de avango sobre os territérios, como politica, estratégia e tatica para se referir
a dimensao do tratamento. Neste sentido ndo escamoteia a questdo do poder, mas propde uma politica diferente
para a psicandlise, que é a politica da falta-a-ser, que pressupde o desejo como conjunto de coordenadas
orientadora.
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O realismo ingénuo € uma apreensao acritica da ontologia da substéincia tal como ela foi
se sedimentando nos modos de perceber, pensar e dizer na histéria do pensamento ocidental.
Como lembra Levinas (1980), nossa cultura no ocidente € ontologia metafisica decantada e
como afirma Stein (1976) o pensamento ocidental ndo é apenas a histéria do conhecimento,
mas € algo que nos afeta diretamente. A histéria do ocidente é a histéria da formacdo das
categorias que forjaram os modos de conhecer, pensar, perceber e julgar. E nesse sentido que
Lacan (1978) falou que todo analisante ¢ um aluno de Aristdteles e por este motivo os
problemas da ontologia sdo incontorndveis para a clinica, porque ambos, analista e analisante

sdo produtos da cultura ocidental.

2.3 Elementos da analitica existenciaria para uma aproximacao do problema

No contexto dos problemas da relacdo da linguagem com o ser, Lacan langa mao do uso
de um vocabulério ontolégico. Contudo, nao € simples localizar-se nas referéncias utilizadas
por Lacan, quando se trata de problemas ontoldgicos. Parece se sustentar sem maiores
problemas a leitura que afirma que a ontologia com que Lacan rompeu explicitamente foi a
ontologia aristotélica. Mas permanece como uma questio aberta as influéncias ontolégicas na
constru¢do da teoria do desejo. Além da ji bastante demonstrada influéncia hegeliana,
sobretudo quando Lacan aborda o desejo como desejo de reconhecimento, o autor teria se
apropriado de influéncias da ontologia fenomenoldgica de Sartre (1905-1980) ou da analitica

existencidria de Heidegger (1889-1976)°7?

Quando se procura entender a relacdo entre dois autores, como ressalta Lopes (2011),
ndo se trata de verificar a adesdo ou submissao de um autor por outro, nem produzir analogias
entre as formulacdes de cada um. A estratégia que nos parece mais proficua é verificar que
sentido tomam no campo da psicandlise as apropriagcdes do vocabuldrio do ser. Lembrando que
uma apropriacdo € apropriacdo e quando é efetuada serve aos propdsitos do campo que
apropriou. Como afirmam Couto e Souza (2013, p. 186), uma apropriacdo ndo precisa ser
reportada com fidelidade as suas fontes: “O termo apropriacdo denota [...] a acdo de tornar
proprio, isto é, fazer com que os conceitos funcionem dentro de um sistema dessemelhante

aquele de onde eles surgiram originariamente”. Lopez (2011, p. 13) lembra que a psicandlise

57 “Ser e Tempo” de Heidegger foi publicado em 1927. “O ser e 0 nada” de Sartre foi publicado em 1943.
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ndo pode se auto atribuir uma originalidade absoluta, pois ela € tributdria de diversos outros
campos, do qual realizou suas apropriagdes, como a antropologia, a filosofia, a logica, a
literatura, linguistica e a topologia combinatéria. O autor salienta que a originalidade da
psicandlise consiste justamente no emprego subversivo dos recursos que lanca mdo em suas

apropriagdes.

No que concerne as questdes ontoldgicas e ao uso do vocabuldrio do ser, além de abordar
o sentido que a apropriacao tomou no campo psicanalitico, € importante localizar anteriormente
qual a questao comum que convocou a reflexao de dois autores de campos diferentes. Ou seja,
de que modo a apropriacdo indica a existéncia de um tema comum, de uma espécie de veio
subterraneo abordado por duas margens diferentes, como sdo o campo da reflexdo filoséfica
sobre o ser e a psicanalise’®. Como Dunker (2017b) propde, os problemas ontolégicos sdo
incontorndveis e transversais aos campos de conhecimento. E um problema transversal
fundamental demonstrado pela aparente contradi¢ao do uso do uso do vocabulério do ser em

um intento estruturalista é o problema das relacdes entre o ser a linguagem.

Leguil (2013) sustenta que as questdes ontoldgicas tratadas por Lacan na sua teoria
sobre o desejo, nao revelam apenas uma relagdo com Hegel ao conceber a psicandlise como um
processo dialético de reconhecimento do desejo, mas que € possivel encontrar diversos
elementos da ontologia fenomenoldgica de Sartre. Assim, por exemplo, teria sido a influéncia
de “O Ser e o Nada” de Sartre que Lacan teria em mente ao propor o nada de ser que se pode
encontrar na travessia do fantasma no fim de uma andlise. Em sua teoria do desejo, Lacan teria
se apropriado da nocdo de que, estando cada um separado de sua esséncia, em uma posi¢do de
um nada de ser, cada sujeito busca através de seu projeto uma solugdo para o problema do ser.
De acordo com o autor, Lacan teria utilizado a ontologia fenomenoldgica para construir um
discurso sobre o desejo de ser e sua precariedade contra todo o ideal de adaptagdo do eu a

realidade que dominava o campo psicanalitico nos anos 50.

7

De fato, existem ressonancias com a teoria do desejo em Lacan, quando o desejo é
proposto como a metonimia da falta-a-ser. Sartre (2015) afirma que a realidade humana ¢é
fundamentalmente falta e que para demonstrar isto, bastaria tomar o desejo como fato humano.
Para o autor ndo é possivel considerar o desejo como um estado psiquico acabado, como um

estado que ja € o que € por si mesmo e que nada precisa para se completar, para ser o que ja se

58 Como veremos a seguir, diversos elementos da analitica existencidria de Heidegger interessaram aos propositos
de Lacan para a constru¢@o de seu pensamento sobre a linguagem.
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€. Nem mesmo pode ser considerado um circulo inacabado que poderia ser completado pelo
traco que falta. Ou seja, o desejo ndo pode ser entendido como a falta de um objeto externo,
que ao ser absorvido faria com que o desejo ndo fosse mais desejo. O desejo em Sartre se
identifica com a propria falta, “[...] o desejo ¢ falta de ser [...]” e “[...] revela a existéncia da

falta no ser da realidade humana” (p.138).

Mas € preciso lembrar que estes dois autores parisienses, Sartre e Lacan, cada um ao
seu modo, foram leitores de um terceiro, que influenciou toda uma geraciao de pensadores na
Franca, que é Heidegger. Basta observar que o eixo de “O Ser e o Nada”, ou seja, o enunciado
de que a existéncia precede a esséncia, provém das construgdes de “Ser e Tempo”, onde
Heidegger propde a “[...] precedéncia da “existentia” em relagdo a essentia [...]” (1927/2012,
p. 143 [grifo do autor]). Do mesmo modo, em relagdo a ideia sartreana do projeto como solugao
para a questdo do ser, em “Ser e Tempo” ha todo uma abordagem que trata do ser como abertura
projetada para o campo de suas possibilidades. Enquanto a obra de Heidegger era desacreditada

na Alemanha, pelo escandalo do reitorado®, ela foi alvo de um grande debate critico na Franca.

Toda uma geracdo de pensadores passou por Heidegger, como afirma Roudinesco
(2008) e parte importante deste debate se centrou justamente em “O Ser e o Nada” de Sartre,
onde o pensamento de Heidegger era interpretado como uma espécie de antropologia
existencial. Esta interpretacio existencialista foi refutada por Heidegger® no momento que Jean

Beaufret®!

pediu que o filésofo intervisse no debate francés. A resposta de Heidegger
(1946/1991) foi o texto conhecido como “Carta ao Humanismo”. Neste texto, Heidegger
desautoriza o uso que Sartre fez da precedéncia da existéncia sobre a esséncia. O cerne da critica

¢ que o autor de “Ser e Tempo” afirma que precedéncia da existentia foi uma estratégia utilizada

% Heidegger em 1933 aderiu ao partido nazista e posteriormente foi nomeado como reitor na universidade de
Friburgo e permaneceu no cargo por alguns meses. Esse acontecimento foi um grande escindalo e por causa dele
Heidegger foi proibido de lecionar por muitos anos. Ocorreram acalorados debates sobre a inocéncia ou o
engajamento de Heidegger ao nazismo, bem como as implicagdes que este acontecimento poderia ter na
interpretacdo da sua obra. Ficou célebre a posi¢do de Sartre, que a despeito das covardias pessoais, sua obra ndo
teria relacdo alguma com o nazismo. Perguntou o filésofo na época, se acaso ndao era comum que um homem nao
estivesse a altura de sua obra? Todavia, existem complicag¢des nesta posi¢do, como por exemplo, o filésofo afirmar
alingua germanica como a tinica capaz, por sua proximidade com o grego, de aproximar a humanidade da pergunta
pelo ser, livrando esta dos desolamentos da era da técnica (Aleman & Larriera, 2009; Roudinesco, 2008). Esta é
uma questao que ndo teriamos meios de tratar aqui. Todavia, pensamos que no lugar do tdo esperado pedido
publico de desculpas o filésofo produziu filosofia a partir de seu erro, ao propor uma leitura critica da vontade de
poténcia como o dltimo capitulo da metaffsica.

% Em “Carta sobre o humanismo” como descrito acima. Na ocasido Heidegger condenou o humanismo na filosofia
da liberdade de Sartre afirmando que se tratava de uma nova metafisica ao colocar o homem sobre o jugo de uma
razao dominadora (Roudinesco, 2008).

61 Jean Beaufret foi responsdvel pela disseminagio de uma linha de tradugio e leitura dogmatica da filosofia de
Heidegger na Franca. Foi analisando de Lacan e por seu intermédio o psicanalista travou uma relacio pessoal com
o filésofo (Aleman & Larriera, 2009; Roudinesco, 2008).
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na época para perfurar a solidez da ovsia®? da metafisica cldssica, de modo a abrir um campo
para a pergunta pelo ser. Nos moldes em que Sartre (2005) propde em “O ser e o nada”, o que
ocorreu foi uma pura inversdo, e segundo Heidegger, ao simplesmente inverter um par de

oposi¢ao da metafisica ainda estamos em seu terreno.

Existe uma diferenca fundamental entre Heidegger e Sartre no que concerne a ideia de
projeto. Heidegger (1946/1991) salienta que o ser se manifesta ao homem no projeto, mas este
projeto ndo instaura o ser. O projeto € essencialmente um modo de ser no estar lancado. Para o
pensador alemdo, o que se lanca no projeto ndo é o homem, mas o préprio ser que destina o
homem para a ex-sistencia® do Dasein® como sua esséncia. Ex-sistencia é o termo
heideggeriano® utilizado para indicar a posi¢do existencial do Dasein, na sua condicdo de
transcendéncia, de estar exposto a dimensdo da verdade do ser. E aquilo que, segundo o
pensador, expde o homem a verdade do ser € a linguagem. O projeto sartreano estaria mais
ligado a instancia do ego cogito do homem, que fomenta uma concep¢do de homem como
estando em posicdo de soberania perante os entes. Para Heidegger o projeto ndo € uma

construgdo egodica mas o desdobramento do modo de ser do estar projetado.

Existe um campo problematico no que concerne as referéncias utilizadas por Lacan no
campo da ontologia. Se por um lado, Lacan ndo explicita suas referéncias ou a origem de suas
apropriacdes em muitas ocasides, por outro lado, como salienta Balmes (2002), muitos
prefeririam apagar qualquer traco de relagdo com Heidegger, em funcdo do escandalo do
reitorado. Este parece ser de fato um daqueles exemplos em que um acontecimento histérico
decisivo acaba por turvar possiveis andlises epistemologicas. Talvez por este motivo, como
demonstram Alemén e Larriera (2009), exista um leque de opinides sobre as relacdes entre
Heidegger e Lacan, que vai desde os que afirmam que a obra de Heidegger é transfundo do

retorno lacaniano a Freud, até o outro extremo que nega qualquer influéncia.

O primeiro exemplo € o de Nancy e Lacoue-Labarthe (1973/1991). Os autores afirmam
que na obra lacaniana é possivel reconhecer o tipo de jogo do modelo de pensamento
heideggeriano, no que concerne a orientacio da leitura ao impensado. Assim, de modo anédlogo

ao que fez Heidegger na filosofia em dire¢do ao impensado, Lacan se precipitou no que havia

62 Termo aristotélico para substancia.

BEa posicao existencial do Dasein, na sua condi¢@o de transcendéncia, de estar exposto a dimensao da verdade
do ser.

4 Ser-ai

85 Ex-sistencia é um termo recorrentemente utilizado por Lacan (1973/2003), por exemplo em “O Aturdito”, para
em suas reflexdes sobre o real, se referir a relacdo do ser com a linguagem.
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de impensado em Freud e em Saussure e nesta zona do impensado buscou estabelecer um
campo de articulacdo entre estes dois autores. O modelo heideggeriano seria o que pds esta
articulacdo para funcionar, uma espécie de transfundo, um “além-texto” que modularia as
operacdes lacanianas. Os autores afirmam que a estratégia lacaniana consistiu em destruir a
ontologia da unidade do signo, mediante uma démarche destinada a desfazer a verdade como
adaequatio. Nesse sentido Lacan acompanharia a critica heideggeriana da metafisica em um

decisivo passo.

O segundo exemplo, em outro extremo, € o de Roudinesco (1991, 2008), que afirma que
a obra lacaniana ndo sofreu influéncias tedricas de Heidegger — como sofreu de Hegel — e que
Lacan teria tido apenas um fascinio pelo fil6sofo. Simplificar a questdao deste modo ndo faz o
menor sentido, pois de acordo com a mesma autora, as influéncias de Hegel que Lacan absorveu

via Kojeve®, ja foram impregnadas de uma leitura heideggeriana de “Ser e Tempo™.

Roudinesco (2008) afirma ainda, que ao realizar seu retorno a Freud, Lacan se apoiou
nos textos de Heidegger, recusando a interpretacdo existencialista de Sartre, e ja influenciado
pela leitura de Beaufret, que tinha a pretensdo de se manter fiel ao texto do filésofo. Segundo a
autora, Lacan se apropriou do espirito de uma busca da verdade que julgou similar ao
desvelamento do desejo na doutrina freudiana®’, o que é uma afirmacdo de interesse para o
presente estudo. Do mesmo modo, Cardoso (2012) afirma que a referéncia a Heidegger € uma
constante no duplo movimento de um distanciamento da filosofia hegeliana e da introducdo da
leitura estruturalista do inconsciente, numa €poca em que a verdade € trabalhada por uma via

negativa, como aquilo que resiste a se expressar por meio de uma linguagem objetiva.

Segundo Roudinesco (2008), apds seu contato com o surrealismo, o encontro de Lacan
com Alexandre Koyré, Henry Corbin, Alexandre Kojeve e Georges Bataille permitiu que o
psicanalista se introduzisse na modernidade filoséfica das leituras de Husserl, Nietzsche, Hegel
e Heidegger, leituras estas permitiram um distanciamento seja da psiquiatria, seja da

apropriacdo psicologista que a academia fazia dos textos de Freud. Roudinesco afirma ainda,

% Roudinesco (2008) nos relata que Lacan foi por muitos anos aluno de Kojéve, e que por volta de 1936 foi plano
deste professor escrever um trabalho com Lacan, a ser publicado no Recherches Fhilosophiques, ondem os autores
realizariam um confronto interpretativo entre Hegel e Freud. Deste projeto, nunca acabado, apenas Kojeve
escreveu uma parte. Neste texto havia trés ideias essenciais que Lacan teria retido e que assumiriam plena
importancia em sua futura obra: o sujeito do desejo, o desejo como revelagdo do ser e o eu como lugar de ilusdo e
erro.

67 Esta leitura anti-sartreana de Heidegger efetuada por Lacan, de acordo com Roudinesco (2008), teria ocorrido
entre os anos de 1951 e 1956.
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%8 ¢ um dos modos

que a obra de Husserl teve uma enorme influéncia na Franga do entreguerras
com os quais foi lida, foi ja sob a influéncia de “Ser e Tempo”. De acordo com a autora, a
filosofia desta obra permitia inscrever “[..] no amago do sujeito humano a questao do patético
da existéncia e das fendas do ser” (p. 129). Esta ideia ia no sentido oposto ao pensamento de

uma plenitude do ego presente em Bergson.

Aleman e Larriera (1987/2009) sublinham a importancia que “Identidade e Diferenca”
de Heidegger teve para a escrita de “Diferenca e Repeticdo” de Deleuze, ou que a critica a
metafisica teve para o método da desconstrucdo de Derrida. Para os autores, os grandes temas
da p6s-modernidade sdo fruto do jogo de azar heideggeriano: a producdo de um pensamento
sem fundamento, o privilégio da contingéncia, a debilitacio das estruturas fortes da metafisica,
a irrupcao da questao do aberto e a desconstru¢do da relagdo do um com o todo. Lopez (2011),
sublinha que Lacan realizou um emprego delicado e cuidadoso de Heidegger em sua intencao
de bordejar aquilo que considerou ser o nicleo da verdade do ser freudiano que considerava

esquecida na discursividade da psicandlise.

De acordo com Roudinesco (2008) a primeira exposi¢do de Lacan, sobre o seu retorno
estruturalista aos textos freudianos, foi o trabalho “O mito individual do neurotico”. Neste texto,
ao tempo em que reafirma o eu como a sede das ilusdes, um corpo estranho ao sujeito como
uma espécie de outro mais poderoso, acabado e perfeito que o sujeito mesmo, Lacan

(1953/2008c, p. 41) cita Heidegger, para embasar sua posi¢ao:

[...] o sujeito tem sempre uma relacéo antecipada com sua prépria realizagdo, que o
langa de volta ao plano de uma profunda insuficiéncia e revela nele uma rachadura,
um dilaceramento original, uma derreli¢do, para retomar o termo heideggeriano. Por
isso € que em todas as suas relacdes imagindrias o que se manifesta € uma experiéncia
da morte [...] constitutiva de todas as manifestacdes da condi¢do humana, mas que
aparece muito especialmente no neurdtico.

Nesta experi€ncia da morte, argumenta Roudinesco (1968), Lacan aglutinava os planos
tedricos da pulsao de morte freudiana, da luta até a morte da dialética do senhor e do escravo
de Hegel e do ser-para-a-morte de Heidegger, situando assim a psicandlise como uma ciéncia

que anunciava a posicao tragica da condicdo humana. Aleman e Larriera (2009) chamam a

%8 Neste sentido foi de suma importincia a apresentagdo das “Meditacdes Cartesianas” na Sociedade Francesa de
Filosofia (Roudinesco, 2008).
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atencdo que, em “Ser e Tempo”, Heidegger demonstra o carater finito e negativo da existéncia
e que ha uma fratura no ser que € correlato ao estado de abertura. Existem ressonéncias desta
narrativa com a teoria psicanalitica do desejo, que circunscreve a existéncia mortal, sexuada e

linguageira do homem na qual a falta t€m uma importancia fundamental.

Lacan tomou conhecimento dos textos de Heidegger, quando comecou a frequentar os
semindrios de Alexandre Kojeve sobre a “Fenomenologia do Espirito” de Hegel. A primeira
vez que Lacan menciona o nome de Heidegger, foi um comentdrio de um artigo de Eugene
Minkowski® sobre o tempo, no qual Lacan elogia a obra, mas critica o autor por ndo haver
utilizado a concep¢do heideggeriana do tempo (Roudinesco, 1991). Segundo Roudinesco
(2008), em relagdo a presenca das ideias do filésofo alemdo nos textos lacanianos € possivel
distinguir dois periodos. O primeiro tem como marco o “Discurso de Roma”, onde houve uma
adesdo entusiasmada as ideias de Heidegger, no que tange ao desvelamento da verdade do ser.
O segundo periodo € o da “Instdncia de Letra e a Razdo depois de Freud”, no qual teria havido
um distanciamento de Heidegger. Pois neste periodo Lacan acrescenta ao seu uso da linguistica
de Saussure e da antropologia de Lévi-Strauss os trabalhos de Roman Jakobson sobre a
metafora e a metonimia. Periodo em que, aspirando uma formalizacdo mais logica do
inconsciente, e reivindicando um lugar na ciéncia para a psicandlise, Lacan teria abandonado
os temas heideggerianos. De acordo com a autora, Lacan teria se distanciado, principalmente
de uma visdo pessimista da ciéncia e de uma ontologia centrada na busca, seja da origem ou da

presenga.

Em relacdo aos temas abordados no “Discurso de Roma”, Aleman e Larriera (2009)
acrescentam que além da concepcdo de linguagem, Lacan se apropriou da concepgio
heideggeriana de tempo. De acordo com Lépez (2011), diversos elementos do pensamento de
Heidegger ressoaram em Lacan para a construcdo de seu proprio pensamento e lhe permitiram
tracar um caminho até este vazio central do sujeito que Freud denominou nicleo de nosso ser’’.
Loépez sublinha que se ha algo que pode unir Freud, Lacan e Heidegger, € o fato de que cada

um destes autores, ao seu modo e de dentro de sua prépria tradi¢do discursiva, inauguraram um

caminho até outra dimensao do ser.

Lopez (2011) recomenda prudéncia ao analisar as influéncias de Heidegger em Lacan,

e evitar tecer analogias rdpidas entre as posi¢oes destes. Esta seria uma solug@o imaginéria, de

% Le Temps Vécu publicado na revista Recherches Philosophiques.
0 kern unseres Wesens.
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criar uma unidade no que ndo existe. Nossa estratégia serd buscar pensar os pontos de
aproximacao, ndo como analogias, mas como indicacdes de zonas de avizinhamento em uma
abordagem que ndo oblitere o campo de tensdo constitutivo das diferencas. Ou seja, de acordo
com a afirma¢do de Dunker (2017b), de que os problemas ontolégicos sdo transversais, buscar
localizar nas experiéncias de cada autor, a partir de seu proprio campo e com seus instrumentos
proprios, onde cada autor toca em temas ontoldgicos que sdo transversais aos campos. Como
afirmado anteriormente, o problema ontolégico fundamental, que como um veio subterraneo
atravessa as duas obras, € a relacdo entre ser e linguagem. Cada autor situado em sua margem,
produz pontos de avizinhamento, que mantém a tensdo de seu regime de diferencas e que como

Lacan (1973/2003) mesmo afirma, produzem uma fraternidade no dizer.

Além de referéncias explicitas, na obra de Lacan existem marcadores textuais que

demonstram a presenca de temas heideggerianos. Um marcador textual’!

para os fins deste
estudo, é entendido como um sinal que indica a presenca de uma valéncia ontolégica, ou seja,
a aproximacio de um tema ontolégico transversal. Como sinal, o marcador textual pode ser
uma palavra ou um conceito. Assim, por exemplo, no seminério XI Lacan (1964/2008) utiliza
as palavras Ontico e ontoldgico, quando fala em funcdo ontoldgica e fragilidade Ontica da fenda
do inconsciente estruturado como linguagem. Nesta passagem estd sendo utilizado a estrutura
da diferenca ontologica. Do mesmo modo, no “O aturdito”, Lacan (2003b/1973) usa
repetidamente o termo ex-sisténcia que, secundo Castro (2011), Lacan tomou de Heidegger.
Quanto aos conceitos, no semindrio VII, Lacan (1959-1960/2008) utiliza o conceito
heideggeriano do ser-para-a-morte, para descrever a dimensao tradgica da entrada do sujeito no
suporte do significante. Pretendemos demonstrar que sobre este veio ontolégico comum, da
relacdo entre o ser e a linguagem, se situam zonas de avizinhamento. Gostarfamos a seguir de

tratar de algumas destas zonas temdticas que guardam importancia na teoria lacaniana do

desejo.

2.3.1 Diferenca ontoldgica e desconstrucao da metafisica

71 Em apoio ao uso desta estratégia de buscar marcadores textuais, citamos Lopez (2011, p. 13): “Las huellas de
Heidegger en los escritos y seminarios de Lacan, ya sean explicitas o apenas esbozadas, son miiltiples, profundas
y permanentes a lo largo de toda su ensefianza’.
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A abordagem ontoldgica de Heidegger comporta um modelo critico que interessa a
psicandlise e que alguns marcadores textuais que atestam uma fraternidade no dizer
demonstram que se encontram em Lacan. Trata-se do modelo da diferenca ontoldgica, ou seja,
a proposicao de que entre o ser e o ente ha uma diferenca fundamental. Assim, quando Lacan
(1964/2008b) no semindrio XI, fala da fun¢do ontolégica da fenda do inconsciente e de sua
fragilidade Ontica, entendemos que é com os problemas levantados por esta referéncia que
Lacan estd se situando. Para Aleman e Larriera (2009) a afirmacdo lacaniana acerca da nao
existéncia da relagdo sexual, sé pode ser lida no marco da diferenga ontoldgica. Deste modo, as
praticas sexuais dos seres humanos estariam no plano Ontico, ja a impossibilidade da relagdao

sexual seria uma afirmacdo que s6 poderia se situar no plano ontolégico.

No quadro da diferenga ontoldgica, tudo aquilo que se refere ao ente € do ambito do
ontico e toda pergunta referente ao ser € do dmbito da ontologia. Manter a abertura desta
diferenca €, como afirma Stein (1999) pensar o ser sempre no velamento e evitar estratégias de
cerca-lo a luz de objetivagdes, o que seria abolir a diferenca e confundir o ser com o ente. De
acordo com Heidegger (1946/1991) o homem se atém sempre ao ente, mas quando representa
o ente estd se referindo a uma esfera que na verdade se inscreve no plano do ser. Neste sentido,
acaba operando um encobrimento, ao pensar apenas o ente enquanto ente e esquecendo a
pergunta fundamental pelo sentido do ser. Para Heidegger a histéria do pensamento no ocidente

¢ a histéria do modo como em cada época se obturou esta diferenca.

No entanto, em consonéncia a sua concep¢ao de verdade como desvelamento, de modo
algum a historia do esquecimento do ser € um simples apagar ou deixar de fora, mas € um
velamento, que revela algo do ser ao ocultar. Se a metafisica esqueceu a pergunta pelo sentido
do ser, um caminho de abordagem para a compreensdo do ser estd na experiéncia da histéria
deste esquecimento. Ou seja, assumir esta experiéncia da limitacdo do pensamento € condi¢ao
de possibilidade para manter o campo da abertura ao ser. Deste modo, a histéria da metafisica
relata os diversos modos de reacdo do pensamento, de como em cada época o pensamento
reagiu ao apelo do ser’?. A histéria da metafisica é a histéria da experiéncia do esquecimento
do ser que nos dé noticias de como se configuraram em cada época as diversas remissdes ou
convocagodes do ser (Stein, 2011). Assim, de acordo com Aleman e Larriera (2009), as distintas

épocas da modernidade e suas expressdes tedricas, como o sujeito transcendental, a

72 Pois foi este 0 modo de proceder de Foucault na Histéria da Loucura, ao demonstrar os diversos modos de reagio
social e formatacdo das sensibilidades ao fendmeno da loucura.
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subjetividade absoluta, a relac@o entre sujeito e objeto, a vontade de poder, ndo sdo erros acerca
da pergunta pelo ser. Sdo formagdes intelectuais que correspondem aos momentos de recalque
a que estruturalmente estd ligada a histéria do ser em seus processos de ocultagcdo. Estes

processos tém por objetivo ocultar o cardter opaco e finito do ser.

Heidegger (1959-1969/2017) afirma que hé dois tipos de fendmenos. Os fendmenos
perceptivos, que denomina de fendmenos Onticos, € os fendmenos ndo perceptivos, que sao 0s
propriamente ontoldgicos. Assim, por exemplo, uma pedra seria um fendmeno Ontico, € o
existir desta pedra, isto €, o fato de ela existir no sentido absoluto, um fendmeno ontolégico. O
autor afirma que “os fendmenos ontoloégicos sdo, pois, hierarquicamente 0s primeiros, mas para
serem pensados e vistos sdo posteriores” ([Grifo do autor], p. 36). Heidegger (1927/2012)
afirma que o perguntar ontologico é mais origindrio do que o perguntar Ontico. Mais esta
pergunta permanece ndo transparente e ingénua ao se deixar de discutir o sentido de ser em

geral.

No ambito da diferencga ontoldgica, o ente € pura presenca, tudo aquilo que subsiste, que
pode se tornar por nds conhecido, do qual podemos saber como opera como causa ou como
opera como efeito. “Ente ¢ tudo aquilo de que discorremos, que visamos, em relagao a que nos
comportamos desta ou daquela maneira” (Heidegger, 1927/2012, p. 45). No nivel do Ontico,
estd tudo o que podemos encontrar como subsistente, tudo aquilo que estd, como poderiamos
dizer, ao alcance da mdo. Heidegger usa a palavra alema Vorhandensein’® para designar os
objetos existentes no mundo, como subsistentes. Em relacao a estes objetos podemos cercd-los
com caracteres ontolégicos denominados categorias, que pertencem ao modo de ser dos entes

no interior do mundo.

Ser € o mais longinquo que qualquer ente e estd mais proximo que qualquer ente. Nao
se pode, como afirma Heidegger (1927/2012, p. 37 [Grifo do autor]) determinar o ser cercando-
o como um ente: “O ser ndo pode ser derivado por defini¢do de conceitos superiores € ndo pode
ser exibido por conceitos inferiores. [...] ‘ser’ ndo € algo assim como um ente”. Cada vez que
usamos o verbo ser, como quando afirmamos que algo ¢, como no exemplo, a pedra [€] inerte,

nos movemos em um vago entendimento do que significa o €, mas ndo somos capazes de fixar

73 Uma tradugdo literal tomando os sentidos das palavras que compde esta expressdo seria algo como aquilo que
“estd ao alcance da mao”.
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conceitualmente o que quer dizer é em sentido absoluto, como condi¢do de algo que possa ser

secundariamente predicavel.

O ser € o que estd mais proximo do homem do que qualquer ente. Mas esta proximidade
¢ para o homem a mais distante. Em dltima instancia, € em termos topoldgicos que Heidegger
(1946/1991, p. 19 [Grifo do autor]) indica o ser: ser € o plano no qual existimos: “Précisément
nous sommes sur um plan ou il y a principalment L'Etre”. E ao interrogar de onde proviria o
plano o autor responde: “[...] o ser e o plano sdo o mesmo” (p. 19). Deste modo o autor
estabelece o ser como o plano do dar-se: o ser dd-se (Es Gibt!’*). O ser é o transcendente como
tal, afirma Heidegger (1927/2012). Esta transcendéncia, é para o homem o abrir e 0 manter-se
aberto de uma abertura, é uma clareira, no qual a luz do ser estd situada em cada ponto de
partida do ente e cada retorno a ele. Pois embora transcendental, o ser € a cada vez o ser de um

ente.

Mas o abrir-se desta abertura, até onde sabemos, s6 pode ser produzido por um ente.
Este ente que somos cada um de n6s em cada caso: “[...] ente é também o que somos € como
somos nods mesmos” (Heidegger, 1927/2012, p. 45). Este ente € denominado pelo autor de
Dasein” (ser-af). Deste modo, na ontologia de Heidegger, o Dasein é o que faz o meio de
campo e que sustém mesmo a abertura desta diferenca entre o ser e o ente. Por isso, as categorias
ontoldgicas tradicionais que sdo utilizadas para descrever os demais entes, nao servem para
abordar o Dasein. O autor propde que a constitui¢do do modo de ser do Dasein seja abordada
pelo que denomina de existencidrios, que nao servem para pensar a subsisténcia de uma coisa

corporal e que abordam os modos de ser do homem.

"4 Es Gibt é utilizado para designar o existente, mas seu significado literal seria o que estd dado.

7> Dasein é uma expressdo que une a palavra alema “Sein” com a particula “Da”. Nas tradugdes para as linguas
neolatinas € proposto como “ser-ai”, “étre-la” e “esser-ci”’. Fausto Castilho, em sua traduc¢do optou por deixar
como no original do texto de Heidegger (1927/2012), com exce¢do de quando hd um hifen entre as palavras,
situacdo em que o autor traduz como “ser-ai”. Ernildo Stein (1999, 2011) traduz como “ser-ai”’. Outros autores
como Gianni Vattimo (1996) traduzem como “estar-ai”. Por dltimo, Marcia de Sa Cavalcante (1997) traduz como
“pre-senga’. Esta tradutora argumenta que € comum encontrar Dasein traduzido como existéncia. Entdo propde
“pre-senga” para fugir do bindmio metafisico existéncia versus esséncia e para evitar o imobilismo estatico que a
tradugdo como “ser-ai” poderia indicar. Alerta ainda que “pre-senga” ndo se refere a0 homem nem a humanidade.
Nesta tradugdo “pre” corresponderia a “Da” e “senga” como forma derivada de “esse” a “sein”. Aleman e Larriera
(2009) optaram por utilizar o termo ex-sistencia para designar o Dasein, seguindo Manuel Jiménez Redondo. No
presente estudo, por procedermos a leitura da tradu¢do de Fausto Castilhos, mantivemos no original.
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Como afirma Heidegger (1959-1969/2017, p. 33 e 34 [Grifo do autor]) na abertura dos

6

Semindrios de Zollikon, onde propde que se utilize o termo Da-sein’® ao invés de

representacdes psicoldgicas que considera objetivantes:

z

[...] o existir humano em seu fundamento essencial nunca é apenas um objeto
simplesmente presente num lugar qualquer, e certamente nio € um objeto encerrado
em si. Ao contrdrio, esse existir consiste em ‘meras’ possibilidades de apreensiao que
apontam ao que lhe fala e o encontra e ndo podem ser apreendidas pela visdo nem
pelo tato. [...] A constituicdo fundamental do existir humano a ser considerada daqui
em diante se chamara “Da-sein” ou “Ser-no-mundo”.

O homem € ontologicamente porque tem uma experiéncia com o ser. O Dasein por sua
esséncia pode ser o guardido da verdade do ser, pois ele joga com e para o ser, sendo o ente que
estd dentro do campo de ressonancia do ser. O Dasein € este ente que habita pela linguagem a
zona de vizinhanca com o ser (Heidegger, 1946/1991). Dasein é o ente a partir do qual a
abertura do ser pode provir. Ele possui uma precedéncia Ontica, pois € um ente determinado em
ser pela existéncia. E possui uma precedéncia ontoldgica, pois sobre o fundamento de
determinacdo de sua existéncia o Dasein € ontolégico, pois mantém uma relaciao de ser com o
ser. “E proprio deste ente, com seu ser e por seu ser, o estar aberto para ele mesmo. [...] O ser
ele mesmo, em relagdo ao qual o Dasein pode comportar-se e sempre se comporta desta ou

daquela maneira, é por nds denominado existéncia” (Heidegger, 1927/2012, p. 59).

Os existencidrios, segundo Heidegger (1927/2012), sdo estruturas existenciais que
descrevem o modo de ser do ser-no-mundo. Embora pertenca a este ente que € o homem, estas
estruturas falam do ser, sao como bordas, zonas fronteiricas que ddo noticias do modo como o
Dasein produz ressonincias com o ser. Diante da diferenca ontoldgica é evidente que uma
instancia como a do inconsciente sé pode sofrer de uma fragilidade Ontica, pois ndo € um ente
subsistente que pode ser abordado pelas categorias aristotélicas. Mas Lacan nunca abandonou
a ideia de articular o inconsciente freudiano em referéncia a isto que Heidegger (1946/1991)

denomina superficie do ser.

Se o ser aparece como pano de fundo de muitas formulacdes de Lacan, o que uma analise
pode intervir é o sujeito. O que quer que seja que possa vir a se realizar de ser numa analise, o

recorte ontolégico para a abordagem, de acordo com Juranville (1987), é o sujeito do

76 Neste periodo de sua obra Heidegger utiliza um hifen entre Da e sein.
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inconsciente. Nesta relacdo entre ser e sujeito, Lacan procede de modo semelhante a analitica

existencidria, onde o ser € abordado pelo Dasein.

2.3.2 Fraternidade no dizer: Verdade como desvelamento (¢A10&1a)

Em “O aturdito”, Lacan (1966/2003, p. 451) descreve sua relacio com Heidegger no
ambito de uma fraternidade do dizer. Primeiro, inscreve no mesmo plano o compromisso com
a Verdade da filosofia de Heidegger e a psicandlise: “que nada esconde tanto quanto aquilo que
revela, que a verdade, AAM0ga, é igual a Verborgenheit’””. E logo a seguir: “Assim ndo renego
a fraternidade desse dizer, ja que sO o repito a partir de uma pratica que, situando-se por um

outro discurso, torna-o incontestavel”.

Aqui onde Lacan (1966/2003b, p. 451) inscreve suas inquieta¢des de autor em uma zona
de fraternidade com o pensamento de Heidegger, a linguagem cumpre um papel fundamental
na relacdo da verdade com o ser. Adiante, neste texto, Lacan utiliza o termo “dit-mension”’® e
“ex-sistencia”, para se referir ao lugar da palavra neste jogo da verdade de ocultar ao tempo em
que se releva. Essas expressoes trazem ressonancia com o que Heidegger (1946/1991) afirma

sobre a linguagem como a morada do ser, deste ente que € 0 homem e que é no modo da ex-

sisténcia, ou seja, estd exposto a verdade do ser por intermédio da linguagem.

Sobre o inscrever-se no quadro de uma fraternidade, Alemén e Larriera (1987/2009) nos
chamam aten¢do de que Lacan nunca se referiu assim a qualquer outro pensador. Mas essa
afirmacao, como salienta Lopes (2011), ndo deve ser entendida como uma fraternidade entre os
ditos doutrinais destes autores, mas uma fraternidade no ato de dizer, pela qual o discurso de

cada autor € a inven¢ao de um modo singular de transitar pelas bordas do nicleo indizivel da

77 AMOgia (Aléthea) é a palavra grega para verdade. Na interpretagdo heideggeriana, adotada por Lacan, significa
desocultamento: aquilo que era velado e se revela. Verborgenheit é ocultamento, segredo. Nada esconde tanto
quanto o que revela. Assim, a analitica existencidria e a psicandlise comungam no que diz respeito a concepcao
ontolégica de verdade. A verdade ndo € entendida como adaequatio intelectos et rei (adequacgao da ideia a coisa),
e seu oposto ndo € o erro ou a mentira. Estes ainda estdo no ambito da verdade pois sempre revelam algo por aquilo
que ocultam. A verdade € bifronte, composto pelo jogo do revelado e do oculto. Neste sentido a verdade pode ser
concebida como uma metéfora 6tica. Na medida em que o faixo de luz revela uma superficie, imediatamente torna
oculto o perimetro fora do foco. Por isso, nada esconde tanto quanto aquilo que revela.

8 Traduzido para o portugués como “Diz-mensdo”. No francés “mension” produz um efeito de homofonia com
maison (casa) evocando entdo a ideia de morada. A expressdo joga com sentidos como mansdo do dizer e
dimensdo. Lembramos que esta expressdo carrega ressonincias com o que afirma Heidegger (1946/1991) na
“Carta sobre o Humanismo”, tanto como a linguagem como a casa do ser, como a abordagem do ser como a
superficie em que os acontecimentos se dao.
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verdade do ser. Cada autor constrdi, a partir de seu campo, um modo de lidar com o problema
da verdade do ser tendo a linguagem como o que hd de essencial no homem e como o que o
expoe a verdade do ser ao mesmo tempo que o afasta dela por um processo de ocultamento.
Uma das dimensdes do ocultamento como imanente a verdade € o tema do esquecimento, que
estd presente nos dois autores, seja no esquecimento da pergunta pela verdade do ser na histéria
da metafisica, ou o esquecimento do nicleo da verdade freudiana no seio da psicandlise. Entdo,
algo desta fraternidade concerne a constante preocupacio dos dois autores em encontrar um
modo de dizer que corresponda a dimensao do que foi esquecido. Deste modo, a verdade guarda

uma relagdo com a dimensdo da temporalidade.

Para Alemén e Larriera (2009) esta fraternidade no dizer teve a importancia de livrar a
psicandlise de sua prisdo técnico cientifica. Pois assim como Heidegger retirou a palavra
hermenéutica de seu pensamento para manter inominado seu novo caminho a partir da virada’,
Lacan substituiu a interpretacdo pelo ato analitico na formalizacdo de seu ensino, para designar
um novo modo de intervir. A psicandlise comunga com o pensamento de Heidegger na inten¢ao
de aceder a um dizer que estd mais além da fala ou se aproximar das regides do siléncio, seja
no se colocar a escuta do apelo do ser em Heidegger ou se acercar da pulsdo de morte na

psicandlise.

Para Heidegger (1927/2012), a verdade ¢ um “existencidrio fundamental” (p. 813), e a
abertura produzida pelo Dasein ¢ a “verdade originaria” (p. 811). Na concepcao heideggeriana
da verdade, a linguagem no homem € o advento que ao mesmo tempo ilumina e vela o ser. Nao
existe uma verdade total, pois toda a verdade lanca luzes a0 mesmo tempo que gera sombras.
Contra uma ideia de verdade como adaequatio da ideia a coisa, Heidegger propde a verdade
como aAn0ewa (Alétheia), palavra grega que o autor traduz por desvelamento. Este é um ponto
que aproxima os dois autores, a no¢do de que a exatiddo distancia o homem da verdade. Para
Heidegger, a relacdo do homem com a verdade € deixar que ela se manifeste, de modo que o
homem estd tdo mais proximo da verdade, afirma Lopez (2011) quanto mais lhe da suporte
como seu portador despercebido. Do mesmo modo, lembra o autor, na clinica psicanalitica a

interpretacdo ndo € verdadeira por ser exata, mas pelos efeitos inconscientes que pode suscitar.

7 Heidegger utilizada a expressdo “virada” (die Kehre) para se referir a transformagfo que sua obra sofreu no final
da obra de “Ser e Tempo™ do ser e tempo para tempo e ser. Mas adiante usa esta expressdo para designar a virada
desejada do esquecimento do ser para a sua lembranca. Alguns autores utilizam esta palavra para designar uma
mudanga no pensamento, embora, segundo Inwood (2002), o préprio Heidegger negava isto. De qualquer modo,
é possivel observar uma mudanca no vocabuldrio do pensador, que foi se afastando progressivamente de uma
linguagem da tradi¢dao académica, em dire¢do a uma linguagem que julgava mais afeita a verdade do ser.
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Segundo Alemén e Larriera (1989/2009), ao pensar a verdade como desocultamento, as
dimensdes do enigma e do mistério se tornam dimensdes essenciais da verdade. Lacan
formalizou a verdade como ndo-toda, pois a psicandlise lida com um saber que ndo se pode
saber e um objeto ao qual ndo se pode predicar. A verdade como desocultamento possibilita um
novo modo de pensar a topologia do sujeito, que possa abarcar sua condi¢do de “ex-sisténcia”,
sua proximidade distante. Essa condi¢do de ex-sisténcia Lacan trabalha como divisdo do sujeito,
via barra, do sujeito barrado®. Os autores lembram que Heidegger introduziu a dimensdo do
nada no coracdo do ser. E sendo o nada uma dimensao do ser, isto torna impossivel pensar o
ser como presencga constante (ovcia), o que desconstréi o perguntar metafisico que envolve

sempre a pergunta pela totalidade do ente.

Aleman e Larriera (2009) argumentam que no pensamento cientifico atual o nada €
concebido como simples nao-ser, que nao afeta a determinagdo. Os autores afirmam que com
Heidegger, “la nada se hd convertido em lo que se retira y se oculta, en el sentido de aquello
que custodia y da albergue a la inagotabilidade (p. 1672)”. Este sentido serve aos propositos
da psicandlise. Assim, por exemplo, esta ideia do nada, que esta presente na no¢ao de que do
ente se pode subtrair o ser, se reflete na concepg¢do lacaniana da subtracdo do ser efetuada pela

linguagem.

Como dimensao fundamental da verdade, o ocultamente na psicandlise toma um sentido
estrutural, como uma espécie de operacdo de subtracdo que torna impossivel qualquer
experiéncia de totalidade, nos indica Lopez (2011). Essa subtra¢cdo ndo aponta apenas um vazio
de sentido, mas cria a consequéncia de que o sentido € ndo-todo, de que hd um corte no seio do
sentido. Mas o autor ressalta que esta operacdo de ocultamento ndo se efetua sem deixar as
pegadas de sua evasdo, pegadas estas que sdo produzidas no campo do sentido, mas sao

1nacessiveis a0 mesmo.

De importancia para o contexto das discussodes sobre a ontologia na psicandlise, Lopez
(2011) inscreve no ambito da fraternidade do dizer, o movimento que ambos os autores, Lacan
e Heidegger efetuam de caminhar pela borda de um abismo em que ndo se encontra o solo, de
modo a fazer presente a impossibilidade, mostrando a condi¢ao negativa do ser, como presenga
equivoca de uma auséncia. Assim €, por exemplo, para Lacan o percurso metonimico nos

litorais do vazio que € sua concepg¢ao de desejo como metonimia da falta-a-ser. Nesta tarefa de

[T 1)

80 O sujeito barrado é representado nos esquemas lacanianos com um “s” cruzado por uma barra: $.
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buscar uma linguagem que possa dizer o indizivel, ao final de sua démarche, Heidegger coloca
todas as esperancas na palavra do poeta e Lacan na linguagem matematica e topoldgica dos nos.
Cada obra estd atravessada por esta questdo: a busca de uma linguagem que seja capaz de dizer
o impossivel de dizer do ser, por um recurso no limite entre o simbdlico e o real, que nao seja
metalinguagem, mas que fale por si mesmo. A fraternidade no dizer produz uma proximidade
no pensar que consiste na preocupagdo de ambos autores pela determinagdo das condicdes de

emergéncia da verdade do ser.

2.3.3 Valoracao Ontolégica da linguagem (Loyoc)

Em seu projeto de realizar uma leitura estruturalista do inconsciente freudiano, Lacan
encontrou em Heidegger um pensador que afirmava o valor ontolégico da linguagem para o
homem e condenava a degradacdo que é a compreensdo da linguagem como um mero
instrumento de comunica¢do humano. Isto € claramente indicado pela escolha de um texto de
Heidegger intitulado Logos®! para compor a primeira publicacdo da revista La Psychanalyse,
que, de acordo com Roudinesco (2008) teria a funcao de sustentar os posicionamentos politicos
e epistemologicos da recém-criada Société Frangaise de Psychanalyse (SFP), onde era central
o tema da fala e da linguagem®?. Essa publicacdo ocorreu no ano de 1956, ou seja, no ano
imediatamente anterior ao periodo recortado por este estudo®® e guarda uma importincia na

compreensdo das apropriacdes lacanianas da critica de Heidegger.

Neste texto, Heidegger (1956, p. 1) problematiza as traducdes de Adyov (logos) por
meio do fragmento B-50 de Her4clito: “Ovk gpov aAld tov Adyov oKOVGAVTOG OLOAOYELV

co@ov éotv: ‘Ev Iavta [Se ndo haveis ouvido a mim, mas ao sentido, entdo € sibio dizer no

8! Lacan traduziu o “Logos” de Heidegger, para a revista La Psychalalyse n° I em 1956. Esta era a Revista da
Sociedade Francesa de Psicandlise, que foi fundada depois do rompimento de Lacan com a IPA em 1953. O texto
foi uma conferéncia pronunciada por Heidegger em 1944, publicado pela primeira vez em 1951 e reeditado em
1954 com algumas modifica¢des. Fazia parte de uma trilogia com comentdrios de fragmentos de Heraclito e
Parménides: Moira, Alétheia e Logos (Roudinesco, 1991).

82 De acordo com Roudinesco (2008), foi na Pdscoa de 1955, em que foi com Beaufret a Friburgo, que Lacan pediu
autorizacdo de Heidegger para traduzir Logos para o francés, no ensejo de uma conversa sobre o fendmeno da
transferéncia na psicandlise.

83 O semindrio V ocorreu entre os anos de 1957-1958, o semindrio VI entre os anos de 1958-1959 e o semindrio
VII entre 1959-1960.
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mesmo sentido: Um é todas as coisas]®”. A palavra grega Adyov, costuma ser traduzida por
razdo, ou sentido. Ao comentar este fragmento, Heidegger argumenta que as traducdes nao
levam em conta o que se oculta atrds da esséncia do uso inicial de Adyov. O autor ressalta a
importancia da palavra Aéyew (legen) no fragmento em questdo, que € traduzida como dizer.
Aéyew aparece em opoAoyelv (omologen), que costuma ser traduzido como “dizer o mesmo”.
Do mesmo modo, ao relacionar o axovcavtag (ouvir, no passado) com o Adyov, emerge
imediatamente o sentido de Aéyewv como dizer. Hericlito afirma que em seu dizer, o que é

escutado ndo € ele, o filésofo, mas Adyov.

As tradugdes deste fragmento, sempre colocam a énfase dos possiveis significados de
Aodyov girando ao redor de “sentido” ou de “légica”. Mas por traz deste sentido fica oculta a
histéria desta palavra, sua essé€ncia inicial, que carrega, de acordo com Heidegger (1956),
intuicdes origindrias sobre o caminho do pensamento do ser. O autor explica que Adyov provém
de Aéyew (dizer, falar) e significa deste modo Aéyewv como Aeyduevov (enunciado). O autor
propde recuperar um sentido mais antigo da palavra Aéyewv que fica oculto por traz do sentido
corrente de dizer, que é o sentido de por, dispor, colocar. Em suma: dispor algo em extensao,
articular e montar. E este o sentido, por exemplo, tomado por “Lego”, o famoso brinquedo de

montar pecas.

A partir deste sentido de Aéyetv, Heidegger (1956) propoe sua tradugdo de Adyov como
uma instancia que alberga aquilo que recolhe e articula. De acordo com o autor, a esséncia de
Aodyov € um puro dispor que recolhe e coliga. Uma ligac@o instaurada por um momento
origindrio de captacdo. Entdo, Adyov € o albergar que recolhe e estabelece ligacdo. Este unir
do Aoyov difere de um simples enlagar ou vincular, ndo € sé um abarcar que retine, nem um
justapor que equilibra os contrastes. Esta captacdao forma um tipo de totalidade, que nio anula
a diferenca dos polos de oposi¢do, de termos antitéticos tais como o dia e a noite, mas 0s
mantém albergados na tensdo de sua propria diferenca. Este albergar engloba ao seu modo a

extensdo existente entre o presente e o ausente, colocando cada um no seu lugar e em seu

8A tradugdo de Donaldo Schiiller (2001, p. 26) € a seguinte: “Nao ouvindo a mim mas o Discurso, sabio é o
concurso: todas as coisas sdo um s6”. Esse helenista ressalta que, de todos os fragmentos conhecidos de Heraclito,
este € o Unico que inicia com uma negativa.

A tradugdo explicada que Heidegger propde em Logos do fragmento B 50 seria algo assim: “Nao ¢ a mim, falante
mortal, a quem ouvis; mas estais atentos ao albergue que recolhe e conecta; se comecardes pertencendo a este,
entdo, com tal pertencimento ouvireis de um modo préprio; este ouvir é na medida em que acontece um deixar-
estar-diante-reunido que posta diante a totalidade, o coligar deixar-estar em extensdo, o albergue que recolhe e
conecta; se ocorre um deixar-estar do deixar-diante, acontece propriamente o Bem Disposto; porque o
propriamente Bem Disposto, o destinar é: o Unico-Uno unindo Tudo”.
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caminho proprio. Tudo fica albergado no modo de estar disposto diante, em um deixar se

presentar que suporta a restituicdo e o destinar.

Heidegger (1956) argumenta que ouvir ndo é simplesmente captar as ondas sonoras que
chegam ao parelho auditivo. S6 ouvimos de verdade quando, de algum modo pertencemos ao
que € dito (oporoyeiv), pois 0 homem pertence ao Adyov, € em seu ser em conformidade com
o Adyov. Quando o dizer do homem se destina & Adyov, acontece a oporoyeiv®® (homologen).
O essencial do ouvir, de acordo com Heidegger, ndo € o aparelho sensorial que poderia nos
esclarecer sobre suas condi¢des de possibilidade biolégicas. O essencial do ouvir é que o
homem, ao ouvir, pode se equivocar®®. Impossivel nio ver ressonincias desta afirmagio no
texto do “O aturdito” onde Lacan (1966/2003a, p. 459) coloca no plano da equivocacio todos

os poderes do significante: “Nada funciona, portanto, sendo pelo equivoco significante”.

O albergar do Adyov instaura diante de sua presenca todo o presente a luz de sua
presenca. Neste ponto Heidegger (1956) toma o fragmento B 64 de Heraclito: “Todas as coisas

87> (Schiiller, 2001, p. 65). O raio tem uma importancia central no texto. Os

conduz o raio
comentadores indicam neste fragmento a intervencdo divina de Zeus. Mas para Heidegger o
raio indica 0 momento inaugural no pensamento grego em que o pensador teve acesso a uma
regido muito proxima a verdade do ser. Adyov € o raio que de um modo abrupto pde diante de
todo o presente a luz de sua presenca. Um instante incandescente que iluminou os entes tirando-
os de sua ocultacdo. Os pensadores de outrora estariam com uma melhor disposi¢do para ver a
luz e ouvir o crepitar do raio. Tal como uma crianca pequena, que nio estd com os sentidos
obstruidos, se impressiona com a primeira visada da luz que perfura a escuriddo na superficie

das pedras ao redor de uma fogueira. O que Heidegger diz aqui € que os gregos puderam pensar

a linguagem a partir da esséncia do ser, e até mesmo pensaram o ser como a linguagem.

Se no comego do pensamento ocidental uma captagdo origindria da esséncia da
linguagem crepitou a luz do ser, de acordo com Heidegger (1956), ninguém recolheu nada desta
iluminagdo. Sobre esta intui¢do original caiu um longo e pesado esquecimento. Posteriormente,
a lingua foi pensada a partir de seus suportes corpéreos, como se pode ver claramente no

exemplo de usar a palavra “lingua”, proveniente do 6rgdo fonador, para se referir ao Adyov.

85 “Dizer 0 mesmo”, ou “concurso”, conforme a tradugdo de Schiiller (2001). OpoAoysiv também ¢é traduzida por
confissdo, no sentido de aderir ou pertencer a um credo. Em esséncia a palavra quer dizer fazer um, comungar,
pertencer ao Adyov.

86 “Deste modo, 0 que € propriamente o ouvir, pertence a isso: que o homem pode ser pego no equivoco, fazendo
ouvidos moucos ao essencial” (Heidegger, 1956, pp. 6-7).

87 Ta 8¢ Tlavta owaxiler Kepavvag.
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Aqui hd um alerta de Heidegger de que a sobrevaloriza¢do dos suportes materiais da linguagem
¢ correlato a desvalorizacdo ontolégica da palavra. De acordo com Heidegger (1956) s6
poderemos ter algo da experiéncia do raio se nos colocamos na zona de tempestade do ser. Sem
davida, para Lacan, a psicandlise teria a fungdo de, pelos poderes da fala no campo da

linguagem, colocar o sujeito nesta zona de vizinhanga.

Por fim, tomando este sentido do albergar que recolhe, dispde e restitui, Heidegger
(1956) afirma que o “desalbergar” ¢ o mesmo que “desocultar”. Por este motivo Adyov e
AMBea s30 0 mesmo e estdo no mesmo plano. Deste modo, hd uma relagdo absolutamente
intrinseca entre Adyov, AAMO<ia e sein. Lembramos que o tema da revelacdo do ser pela palavra
¢ um tema importante na psicandlise. A traducdo de Lacan encerra na afirmacdo de Heidegger
(1956) de que diante da pergunta pelo enigma do ser, um ponto de partida € pensar o ser como
o morar e permanecer partindo adiante, em estado de desocultamento. Dificil ndo ver nesta
traducdo de Lacan um eco de sua propria démarche: o habitar a linguagem no modo tripartido
da dit-mension (Real, Simbdlico e Imagindrio) partindo adiante com a temporalidade prépria

da teoria do desejo e o estado de desocultamento como a verdade.

O “Logos” de Heidegger langa questdes que marcam presenca no texto “O aturdito” de
Lacan. De acordo com Miller (2011), o que motivou Lacan a escrever este texto foi o fato de
que nunca havia escrito sobre a topologia. Até o momento, havia apenas discorrido sobre o
tema diante do auditério de seu semindrio. E muito significativo que justamente neste texto,
Lacan (1966/2003) inicie afirmando sua fraternidade do dizer com Heidegger. Pois esta
fraternidade no dizer esta presente no aforismo apresentado de inicio e repetido inimera vezes
ao longo do texto: “Que se diga fica esquecido por trds do que se diz em o que se ouve” (Lacan,
1966/2003, p. 448). Como ndo ouvir ressonancias deste enunciado, que contém dizer, esquecer
e ouvir com o “Logos” de Heidegger? Em certa passagem Lacan (1966/2003, p. 450) afirma:
“Esse nao ¢ para todos, mas lhes ex-siste, e € por ai que se homenloga [hommologue]” (Lacan,
1966/2003, p. 450). O esquecimento, o dizer, a homologacao, sdao temas centrais no texto Logos
de Heidegger. E a fraternidade do dizer ndo seria uma tradugdo possivel para opoAoyeiv

(homologen)?

Nos parece que neste texto que comeca utilizando referéncias filoséficas para falar do
“naotodo” e termina fazendo descri¢des topoldgicas das superficies ao redor do buraco, Lacan
esteja afirmando sua propria estratégia da desconstru¢do da ontologia da substancia. E nao

poderiamos pensar que estd inscrevendo sua aventura topoldgica no caminho de um mesmo
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tipo de inquietacio de algumas questdes levantadas por Heidegger? E sabido que Heidegger
ndo escreveu a terceira sessdo de “Ser e Tempo” por falta de recursos da lingua. Entdo a
linguagem da topologia ndo seria a intens@o lacaniana de levar a seu modo o desafio de
encontrar o que fica escondido atrds do dito?®® Pensando assim, o uso da topologia seria a
invencdo da psicandlise de um modo original de lidar com problemas vizinhos a ontologia. De
qualquer modo, no “O aturdito”, Lacan (1966/2003) deixa dito em que zona de avizinhamento
estd se movendo. Ele indica neste texto que ao fazer topologia estd levando os problemas
classicamente abordados pela filosofia em dire¢cdo a uma nova experiéncia. Negar todo a
passado metafisico foi um procedimento que Heidegger, que ndo era psicanalista ndo efetuou.
Heidegger sempre achou que na dureza do que se estabelecia como procedimentos positivos de
objetivacdo, que obturavam a pergunta pelo ser, era possivel perscrutar o golpe de for¢a daquilo

que foi oculto e esquecido acerca da verdade do ser.

J4

Em nosso entender, “O aturdito” é um texto que descreve um salto de transposicdo de
um discurso filoséfico da falta para o discurso matemadtico da topologia dos buracos. No
entanto, neste salto Lacan segue abordando problemas de natureza ontoldgica, como deixou
bem claro na afirmac¢do da fraternidade do dizer no prelidio do texto. A busca pelo que fica
esquecido € uma busca de que ordem sendo ontoldgica? Lacan sabia que a verbo ser € central
nas linguas europeias e podemos pensar que em sua tentativa de escapar das armadilhas das
linguas da metafisica, tenha encontrado na matemética um caminho. Mas Balmes (2002) alerta
que, para o analista, prescindir da ontologia € justamente se esconder atrds deste sonho de
Lacan, que era o de evadir-se da ontologia via matema. Mas até a questdo do matema,
argumenta, € um problema de ordem filoséfica, de saber se a topologia pode servir de
alternativa as restricdes do discurso do ser, para fazer valer o que fica oculto pela articulagdao

linguageira®.

No Seminario I, Lacan (1953-1954/1983, p. 308) afirma que a palavra cava uma abertura
no real. Esse buraco no real se chama, segundo o modo de abordagem, o ser ou o nada, que sao
essencialmente conectados a palavra. O autor afirma: “E na dimensdo do ser que se situa a
triparticdo do simbdlico, do imagindrio e do real, categorias elementares sem as quais nao

podemos distinguir nada na nossa experiéncia”. Esses registros sdo modos de ser que Lacan

8 Roudinesco (2008) relata que Lacan em sua dltima visita 2 Heidegger falou abundantemente de sua teoria dos
nés. Diante disto Heidegger apenas escutou, guardando siléncio.

8 De acordo com Balmes (2002), o vocabulério ontolégico penetrou a releitura de Freud e balizou a construgio
dos trés registros.
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chama de “dit-mansions”. De acordo com Balmes (2002), o ser na obra lacaniana é anterior aos
trés registros, de modo que os excede e condiciona. E o autor salienta que é em func¢ado do real
que se costuma alegar o abandono da ontologia. Mas o que seria o real sendo uma categoria
ontolégica? Esses elementos sdo suficientes para sustentar a hipétese de que o que Lacan faz

com a topologia tem suas raizes em questdes ontoldgicas.

Na “Carta sobre o Humanismo”, Heidegger (1946/1991) afirma que a esséncia do
homem € sua relacdo com o ser, e a esséncia da linguagem, dado o pertencimento originario da
palavra ao ser, € abrigar a verdade do ser, ou seja, ser a casa do ser. O autor utiliza o termo “‘ex-
sisténcia™® para marcar o cardter de exterioridade da transcendéncia voltada para a abertura,
que expde o homem a verdade do ser. E o que pde o homem em comunhdo com esta verdade é
a linguagem. Na perspectiva heideggeriana, a palavra nao € a substincia do ser, mas o ser ndo
existiria sem a palavra. A palavra que “ex-siste” convoca o ente humano do plano natural para

Ser como ex-sistencia.

Uma critica que Heidegger (1946/1991) faz a nossa era, € a de que hd um esvaziamento
da linguagem. Este esvaziamento decorre do declinio do lugar da linguagem como definidor da
existéncia humana, em prol de um uso meramente técnico e instrumental, como meio de
comunicacdo. Esse esvaziamento comporta um risco, pois € uma ameaca a esséncia do homem.
Nosso tempo, que o autor designa como era da técnica, ¢ dominada por uma extrema
subjetividade, que é corolédrio oposto do extremo objetivismo, heranca da metafisica que criou
este par de oposicdo, entre ciéncias da natureza e ci€ncias do espirito. Neste cendrio, a
linguagem perde a sua importancia ontolégica e passa a funcionar como mero meio de
comunicac¢do, decaida no uso impessoal do senso comum e convertida em instrumento de

dominagdo humana sobre o ente.

Heidegger 1946/1991, p. 18) afirma que “[...] a linguagem ¢ a casa do ser manifestada
e apropriada pelo ser e por ele disposta”. Isto quer dizer que se trata de pensar a esséncia da

linguagem a partir de sua correspondéncia ao ser, ou seja, a linguagem enquanto habitacao da

% E a posi¢do existencial do Dasein, na sua condi¢do de transcendéncia, de estar exposto a dimensdo da verdade
do ser. Por ser-no-mundo, de acordo com Heidegger (1946/1991), o homem € enquanto ex-sistente. Ele estd
projetado na abertura, que é o modo préprio do ser. O mundo € a clareira do ser que o homem penetra ao ser
projetado de sua esséncia. Dai o prefixo “ex” utilizado por Heidegger, para designar o desdobramento do ser nesta
superficie aberta da clareira.
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esséncia do homem. Em func¢do deste pertencer origindrio da palavra ao ser, o autor afirma que

a linguagem exige muito menos expressdo precipitada do que o devido siléncio.

Lépes (2001) salienta que este tema da abertura em sua relacdo com a linguagem em
Heidegger, permitiu a Lacan pensar a abertura do sujeito ao campo do Outro na linguagem.
Pois o pensamento de Heidegger evoluiu desde “Ser e Tempo”, onde havia uma nocao de
existéncia como ser-no-mundo das coisas e dos outros, para uma nocao de existéncia como ser
na linguagem, tal como no texto que acabamos de comentar, a “Carta sobre o Humanismo”.
Nesta no¢ao de existéncia é fundamental o cardter de exterioridade, pois a verdade do ser € a
sua abertura. Neste sentido o aberto (das Offene) do ser deve ser entendido ndo no sentido de
abertura a uma espécie de imediato do real, mas abertura do Dasein ao mundo da linguagem.

O Dasein € aberto e cindido, sendo um estrangeiro em sua propria morada por efeito da palavra.

Para Aleman e Larriera (2009) existe uma afinidade entre a “ex-sisténcia” de Heidegger
e a divisdo do sujeito perpetrada pela psicanélise. Ambas formula¢des ndo permitem pensar
uma relacdo reflexiva do sujeito consigo mesmo. Estes autores também afirmam que € possivel
encontrar relagdes estruturais do estado de aberto com a falta-a-ser na psicanalise. Esta zona de
avizinhamento é importante para o presente estudo, pois a falta-a-ser adquire uma funcdo
primordial na teoria lacaniana do desejo. Lacan afirma no semindrio VI (1958-1959/2016) que
o desejo humano comporta o fato de que para o humano niao ha modo possivel de reconciliacao

consigo.

No tocante a concepg¢ado heideggeriana de linguagem, Lopez (2011) localiza dois pontos
problematicos, que pareceriam impor um obstaculo a proposi¢do da fraternidade do dizer. Estes
dois pontos consistem na importancia que adquire na obra da Lacan os conceitos de metafora e
sujeito. A metafora em Heidegger € rejeitada como conceito que produz objetivacdo metafisica,
por ser uma simples comparacao por analogia. Do mesmo modo, o sujeito seria, para Heidegger
(1946/1991) uma forma de substancializardo do ente. Porém, pondera Lopez (2011), a nocdo
de Dichtung em Heidegger mostraria no fundo a mesma funcdo criadora e fulgurante da
metafora tal como Lacan a compreende. Dichtung trata do poético como a esséncia da
linguagem e Unica via até o ser. O poético como uma fun¢do da linguagem, que mantém posi¢ao
de abertura e ruptura ao utilizar os equivocos da linguagem para dizer algo que ressoe com a
lingua dos deuses, que pertencem ao real, segundo Lacan. Quando o poético se encontra com o
velado, so lhe resta dar esse salto ao limite que € a metéfora poética, que € um modo paradoxal

de apanhar o real, acentuando ao mesmo tempo sua perda irreversivel. Lacan (1966/2003)
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afirma no “O aturdito” que tudo se da no plano do equivoco significante. Neste sentido a
interpretacdo psicanalitica consiste em explorar até o limite os recursos do tesouro significante
com o intuito de atravessar o plano imagindrio da relag@o narcisica “eu” a “eu” para atingir a
ordem simbdlica na medida que introduz um forgcamento, uma subversdo no emprego da lingua,

até alcancar as bordas do real ao produzir ressonincias com o impossivel de dizer.

Lopez (2011) ressalta que Lacan durante sua obra lutou contra a degradacdo dos
conceitos de metifora e sujeito e lhes deu um importante estatuto de realidades clinicas. Para
Lacan a metifora teria uma funcdo de criacdo (poiésis) que se cumpre no parlétre’’. Seria uma
criacdo pura da articulagdo significante, um modo préprio do inconsciente de revelacdo da
verdade. Ndo se trataria de um sentido novo, mas da producio de um novo efeito. Neste sentido,
o advir do ser no homem € sempre metafdrico, o sujeito se produz como metafora, como o
desocultamento do que permanece oculto. Deste modo, Lacan entende tanto o sujeito como o
ser no Ambito da metafora’®. Neste sentido, no correr de uma andlise, quanto mais uma fala se
aproxima dos litorais do indizivel, mais se pode escutar neste vazio de sentido o crepitar da

metafora como uma fulguracao de criacdo a partir do nada (ex nihilo).

Em relacdo ao problema do sujeito, Lopez (2011) propde haver uma semelhanca entre
o Dasein de Heidegger e o sujeito na psicandlise, desde que possamos limpar o campo e
distanciar este dltimo do sujeito tradicional e do cogito cartesiano®®. Heidegger recusa o
conceito de sujeito, pois entende que o subjectum foi reduzido a entificagdo de um “eu”
construido a imagem e semelhanga do cogito cartesiano. Um sujeito consciente de si cujo
dominio se amplifica com Kant e culmina com Hegel na construcdo metafisica do
Selbstbewusstsein®®. Para a psicandlise o sujeito é outra coisa, o seu niicleo é uma estrutura
pulsional, como Lacan (1964/2008) afirma no semindrio XI, a propdsito do cardter de

insisténcia pulsatil da manifestagdo do inconsciente.

! Parlétre é um neologismo conceitual utilizado por Lacan no semindrio XXIII para conotar a posi¢do do homem
como ser de fala.

2 Uma questdo que sera abordada no capitulo quarto, é o desejo como falta-a-ser. Neste sentido, é possivel dizer
que o ser se revela como metafora da caréncia de ser. Neste sentido, a metdfora seria uma inven¢do significante
que perfura o véu do ser sob o fundo do nada.

93 Lembramos que a influéncia de Descartes é da maior importancia em Lacan. Sua concepgio de sujeito e de
Outro tem uma clara influéncia desta obra. Porém, a psicandlise centra sua decisdo tedrica para a constru¢do do
conceito de sujeito, ndo no primeiro momento do “eu penso”, mas no segundo momento da vertigem da divida
hiperbdlica e da barra imposta pelo “ergo”.

%+ Consciéncia-de-si em Hegel.
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Lopez (2011) ressalta que o sujeito em psicandlise € um efeito muito concreto e
particular do modo como se € afetado pela estrutura da linguagem e pelo desejo do Outro, tal
como se pode verificar nos sintomas, na transferéncia e nas formacdes do inconsciente®. O
sujeito carrega uma marca que revela algo da singularidade de como cada modo de estruturagdo
se organizou para suportar o desejo e a pulsdao. O sujeito do inconsciente, como singular,
inapreensivel e produtor de surpresas, € um efeito material que se escuta cada vez de modo

diferente.

Segundo Alemdén e Larriera (1987/2009), Lacan, em sua obra e ao seu modo, tratou de
pensar as condi¢gdes para o advir do ser na linguagem. De acordo com Juranville (1987), a
doutrina do significante em Lacan afirma uma conformidade parcial entre linguagem e ser. A
consequéncia ontoldgica disto € a teoria lacaniana do desejo. No quadro desta teoria sio

formalizadas as condi¢Oes para o advento do ser na linguagem.

2.3.4 Concepcao de tempo

Como nos relata Roudinesco (1991), a men¢ao mais antiga de Lacan ao nome de
Heidegger ocorre em referéncia a concepcdo de tempo deste autor. Lacan encontrou em
Heidegger, uma concepcao de tempo que lhe permitiu pensar a temporalidade introduzida pelo
significante, que exigia o rompimento de uma ideia cronoldgica. Em “Ser e Tempo™ Heidegger
(1927/2012) trata do co-pertencimento intimo do tempo e do ser, tomando o tempo como
horizonte transcendental da pergunta pelo sentido do ser. Na analitica existencidria €
apresentada uma temporalidade que se revela no homem fundamentalmente ante a morte e a
preocupa¢io’® (cuidado). A morte determina o tempo como finito assim como a preocupacio
determina como modo préprio da temporalidade do Dasein o adiantar-se. O sentido ontolégico
do cuidado € a temporalidade originaria. Se Heidegger (1927/2012. p. 857) afirma que a
“substancia do homem & sua existéncia®””, esta s6 pode ser compreendida no horizonte do

tempo.

% Loépez (2011) coloca a questdo: qual seria entdo a diferenca entre o sujeito pos-metafisico, como o Dasein
heideggeriano ou o sujeito desaparecido no estruturalismo, em relacdo ao sujeito da psicandlise?

% Sorge.

7 Die Substanz des Menschen ist die Existenz.
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O tempo préprio de cada sujeito se organiza no adiantar-se, sendo o ponto final o que
pode dar alguma consisténcia ao tempo, arrancando-o da suspensdo de uma temporalidade
imprépria que mantém o homem em uma existéncia inauténtica. O tempo improprio € o sentido
comum de tempo, entendido como uma sucessao de pontos numa linha continua sem limites
16gicos. A morte, afirma Heidegger (1927/2012), como o que ha de mais proprio, remete cada
um em direcdo a si mesmo, produzindo uma temporalidade prépria. A angustia posiciona o
homem diante do nada que desvela a nulidade que determina o Dasein em seu fundamento, que
¢ ser dejetado irreversivelmente em direcdo a morte, a possibilidade mais prépria, certa,
intransferivel e indeterminada. A morte, como corte final da existéncia, ndo significa um final

que se espera, mas o fato de que existimos de modo finito”®.

Pelo fato mesmo de a morte de cada um ser uma possibilidade intrasferivel, a
temporalidade € o vetor de singularizag@o por exceléncia. O homem existe dejetado em dire¢ao
a morte e a finitude ndo € o terminar, mas o modo de ser da temporalidade, e por tanto, o modo
de ser do homem. Heidegger (1924/2003) demonstra isso através do paradoxo da morte. Cada
um em cada caso estd sempre a caminho de seu ser. Cada um sempre € por natureza algo que
ainda ndo chegou a totalidade no tracado de sua existéncia, pois ndo chegou ainda ao fim. Antes
de chegar nunca atingird a totalidade do seu poder-ser. Contudo, quando chegar ao fim, ja ndo
€, pois ja deixou de existir. Por isso o ser para a morte ndo remete o Dasein a um esperar pela
morte, mas ao assumir a temporalidade no modo que lhe cabe como ser mortal, que € o modo
finito. Porém, o mesmo tempo que arrasta tudo consigo, € o tempo que cria € abre um espaco

como horizonte de existéncia.

Deste modo, o fendbmeno primordial do tempo € o futuro e o Dasein se mantém em cada
momento em antecipacdo. Heidegger (1924/2003) chama o futuro de ser-porvir e € esta
instancia que concede o tempo e faz com que o Dasein retome o passado no modo do seu ser-
sido. Deste modo, o Dasein torna presente, presenta, abrindo um horizonte estatico onde se
condensam as trés modalidades de temporalizacdo: porvir, ser-sido e presentar. O presente,
afirma Heidegger (1927/2012), se temporaliza como o advir de um futuro finito, que se retrai
sobre o ser-sido, como um recolhimento das diferentes modalidades de temporalizacdo do

tornar presente. E a linguagem que permite a experiéncia do tempo, gragas as propriedades de

% Manuel de Barros, no “Livro sobre o nada”, usa uma concepgio de tempo marcado pela finitude: “N&o preciso
do fim para chegar / Do lugar onde estou ja fui embora”.
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recolhimento do logos. O presente do Dasein € um tornar presente, um presentar pois o Dasein

pode trazer junto a si e tornar presente toda a estrutura dos entes.

A temporalidade temporaliza diferentes modos de si mesma, afirma Heidegger
(1927/2012). Esta atividade recolhedora da linguagem torna possivel a duragdo reunidora da
retracdo das trés modalidades de temporaliza¢do, que o autor chama de trés estases temporais
(o porvir, o ser-sido e o presentar) que se expandem umas sobre as outras. O tempo ndo possui
o modo de ser de mais nada e se produz a si mesmo de modo estético. Na analitica existencidria,
o modo de assumir como préprio o conjunto articulado das estruturas existenciais, cujo sentido
de ser no fundo € a temporalidade, é o antecipar-se em relacdo a si, que € a temporalizacdo
propria da estrutura da preocupacdo (cuidado). Adiantar-se € a captura antecipadora do
passamento, que € definidor do caréter de futuridade do ser, no sentido em que o Dasein retoma
a si como préprio, e retoma a si proprio no ai de sua dejecdo. A antecipacido € o porvir da

temporalidade propria. Na temporalidade da analitica existencidria, o Dasein nao € “no” tempo.

Ele é tempo, no sentido em que ele se d4 tempo, produz temporalidade.

A antecipagdo como modo de temporalidade esta presente em Lacan (1949/1998a) no
estdgio do espelho, como a assun¢do antecipada da imagem unificada do corpo, ou no sofisma
dos trés prisioneiros, quando Lacan (1945/1998h) propde a forma da asser¢do da certeza
antecipada. Antecipagdo e certeza sio temas da analitica existencidria, pois a antecipacdo € o
modo de ser do cuidado e a certeza € o estado subjetivo da verdade. O sofisma dos trés
prisioneiros € um trabalho l6gico que tem como pano de fundo uma concepgao ontoldgica do
tempo. O instante para Heidegger (1927/2012) € um modo de assumir a temporalidade propria,
ao deixar vir de encontro o que pode ser no tempo. Assim, o instante’® de ver, pode ser entendido
como o instante do abrir os olhos para o ai da situag@o aberta, o tempo de compreender como o
tempo do advento da verdade e 0 momento de concluir, como o assumir decidido e ser-resoluto
no adiantar-se a situacdo em relacdo a qual sempre ja se estd de algum modo em atraso. No
sofisma sdo essenciais tanto as rupturas, na forma como ocorrem as escansdes suspensivas,
como o modo como cada prisioneiro assume como préprio a temporalidade da situacdo em que

esta.

Para Heidegger (1927/2012) o adiantar-se € o modo de caracterizacdo terminoldgica do

futuro préprio de cada um. A antecipa¢do mostra que existindo, o Dasein deixa-se advir a si em

9 A palavra alemi para instante utilizada na analitica existencidria & “Augenblick”, que quer dizer literalmente um
piscar de olhos.
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seu poder-ser mais proprio. Nao se conquista a temporalizacdo do futuro préprio a partir do
presente, mas a partir do futuro improprio. Isto quer dizer, se conquista a temporalizacdo do
ser-porvir rompendo com uma ideia de tempo como um continuo sem limites e assumindo o

ser para a morte como possibilidade prépria.

Alemén e Larriera (1987/2009) lembram que a questdo do tempo € mais antiga enquanto
referéncia de Heidegger em Lacan, do que a de linguagem. A concepc¢do de temporalidade que
estd em jogo no texto “Fungdo e Campo da Fala e da Linguagem em Psicandlise” ¢ uma
concepgdo que esta confrontada e corroborada com a concepgdo de temporalidade em “Ser e
Tempo”. De acordo com os autores estas duas influéncias, da concep¢ao de tempo e linguagem,
demonstram uma implicacdo profunda de Lacan com a obra heideggeriana. Na analitica
existencidria de Heidegger, a temporalidade ndo se diferencia do Dasein, como ente cujo ser sO
pode ser abordado pelo ambito da historicidade. Os autores afirmam que o ente que somos cada
um de nds ndo pode ser objetivado no presente, nem consumado na totalidade acabada de um
passado. O Dasein é possibilidade aberta, efeito inacabado de sua prépria existéncia no mundo
e a partir dos discursos precedentes. Do ponto de vista da temporalidade, o ser do Dasein €
inacabado por estrutura. Neste sentido, Lopez (2011) aponta para a semelhanca deste
inacabamento estrutural com o tempo da fragilidade Ontica da formaliza¢do lacaniana do
inconsciente, que se manifesta nesta pulsacdo que marca uma descontinuidade temporal, tal

como formalizado por Lacan (1964/2008b) no seminario XI.

Se o modo de apreensdo do ente € arrancado do campo da substincia e da esséncia, ele
adquire inevitavelmente uma dimensao temporal. Ser € tempo e a temporalidade € impensavel
fora do campo da linguagem, portanto, s6 hd tempo para o ser falante!®’. Lacan (1958-
1959/2016) lembra que passado, presente e futuro, sdo categorias gramaticais. Em sua leitura
estruturalista do inconsciente, aquilo que aparecia na obra freudiana como heranca filogenética,

Lacan nos ajuda a compreender através da dimensao diacronica do Outro, do Outro como o

19 O tempo é essencial para se abordar o ser de qualquer ente, mesmo os que ndo sdo conforme o Dasein. O ser
de uma pedra s6 pode ser considerado no marco da seta do tempo geolégico e qualquer instrumento ao alcance da
mao carrega as marcas de sua dimensdo temporal. Assim, Deleuze e Guattari (1980/1997), no “Tratado de
nomadologia: a mdquina de guerra”, quando falam dos sabres dos némades, se referem a uma linhagem
tecnoldgica, a um “phylum maquinico” (p. 87), que carrega toda uma historia de agenciamentos entre
conhecimentos tecnolégicos e o desejo, seja de criagio metaldrgica do artesdo ou de luta dos guerreiros. E
interessante que na compreensio destes autores, o desejo estd presente no agenciamento criativo que compde a
historicidade destes entes. Mas diferentemente de Lacan, o desejo ndo € considerado como um campo de
determinag@o autdnomo, pois ele é produzido de modo imanente aos agenciamentos.
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discurso de nossos antepassados. A abertura do sujeito ao Outro da linguagem também implica

em uma abertura a esta dimensao do tempo que € a histéria dos discursos precedentes.

Um ponto fundamental da temporalidade em Heidegger (1927/2012) é a compreensdo
do tempo a partir do horizonte de sua finitude. Neste sentido, o ser para a morte € um conceito
central na analitica existencidria, sendo um existencidrio fundamental. Lacan utiliza
recorrentemente este conceito. Diante da finitude e do confronto com a morte, o Dasein realiza
a experiéncia do nada através do afeto posicional da angustia. A angustia revela a falta de
fundamento do Dasein e com isto torna patente sua relagdo com o ser. Para o Dasein trata-se
de lidar com o fato de que jamais ird realizar todas as suas possibilidades. A experiéncia
fundamental da finitude pde o Dasein diante da decisdo ética de escolher dentre todas as
possibilidades aquelas que lhe sdo mais proprias. Como diz Heidegger, no confronto com a
possibilidade da extincdo de toda possiblidade, as possibilidades mais proprias de cada um
brilham. Por este processo, o Dasein pode abandonar a posi¢do de existir no modo da
inautenticidade e aceder a autenticidade. Mas isto s6 acontece se 0 Dasein assumir como sua a
possibilidade que lhe é mais propria. A possibilidade intrasferivel e indeterminada do fim de
toda e qualquer possibilidade, que € a morte. Lacan entendeu o apelo ético que existe nesta
fundamentacgdo ontoldgica da finitude: ela significa em dltima instancia que a condi¢do do ser
ejetado em direcdo a morte implica para o Dasein o tomar encargo do que fazer com o tempo.
Em certo sentido € a isto que se refere a ética do desejo, sendo o desejo o que pode conceder o

carater de préprio e auténtico para as possibilidades assumidas.

O tempo € uma condensagao de trés modos de estases. O poder ser convoca como uma
forca atrativa a partir do futuro, mas retorna a situacdo de seu lancamento que € a situacdo
precéria da dejecdo, onde se localiza toda a falta de fundamento, todo o peso do que ndo se tem
como esgotar ou dar conta. Ao contrario da seta do tempo geoldgico, o tempo do Dasein € o
tempo da convocagdo, que exige o modo do adiantar-se que € proprio a existéncia do Dasein.
Uma seta ao contrario que se lanca do futuro em dire¢do ao ser-sido do lancamento e
contornando as margens dos dois limites 16gicos, 0 nascer € o morrer, ela abre um horizonte
estatico para o presencisar. E o tornar presente, pelos poderes de recolhimento do /ogos torna
tudo presentado em uma estrutura disposta diante de si. As memorias e esperangas disputam
lugar com os entes que vem de encontro. Por isto, ser-sido e ser-porvir se condensam numa

totalidade de retracdo.
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Algo essencial da ontologia do tempo em Heidegger, de acordo com Lépez (2011), é
sua abordagem do pensamento sobre a causalidade em uma temporalidade ndo linear. Esta
temporalidade ndo linear é familiar ao campo psicanalitico. O retorno de Heidegger aos pré-
socraticos forneceu um modelo de temporalidade para Lacan construir o mote do seu retorno a
Freud. Como, por exemplo, o modelo da temporalidade que permite aceder ao que teria sido o
instante de ver, fugaz mas luminoso do pensar antigo, como um retorno a heranga para
fundamentar e transformar o porvir. Esta temporalidade se trata de um efeito de retroa¢do que
produz uma luz nova e ressignifica restituindo a l6gica da sincronia na dispersdo diacronica e
andrquica dos discursos. Lopez (2011) ressalta a importancia do salto nesta temporalidade. O
salto € o correlato temporal da auséncia de um solo de fundamento, que, se presente, poderia
sustentar uma temporalidade cronolégica, de uma continuidade sem fraturas. Por este motivo
este salto ndo € um passo a mais na dire¢do de uma evolugdo onde a possibilidade de um novo

inicio s6 pode advir do voltar para traz.

Lacan se apropriou deste modelo de temporalidade heideggeriano no marco do tempo
do futuro anterior'®! do francés, de acordo com Loépez (2011), Aléman e Larriera (2009) e
Juranville (1987). Lacan viu nesta temporalidade um modo de reler o Nachtréglichkeit (s6
depois) freudiano, contra as leituras de um desenvolvimento linear da libido que desembocavam
em padrdes normativos de cura como o pleno desenvolvimento genital ou a plena realizacdo do
amor no campo heterossexual. A nocdo de Nachtrdglichkeit era utilizada por Freud para
explicar que os acontecimentos primadrios da vida real ndo explicam a formagdo dos sintomas
histéricos, pois ndo tinham uma forca traumatica por si s6. A explicacdo freudiana era que a
formacdo dos sintomas ocorria como um movimento de retroagcdo a estes acontecimentos, que
se constituia pela revivescéncia do ser-sido em forma de fantasia, quando surgia, em um
momento do presente, o encontro do sujeito com a sexualidade. Lacan fez deste “s6-depois”
(apreés coup) o tempo da retroacao de um significante sobre o outro. Por ultimo, de acordo com
Aléman e Larriera (2006/2009), Lacan escolheu, por influéncia da estrutura temporal do

102

cuidado em Heidegger, a palavra cura™” para se referir a uma andlise e hd nisto a dupla intensio

de, por um lado, diferenciar a psicandlise de um tratamento médico, e por outro, ressaltar o

1010 futuro anterior no francés indica uma ac¢do que ird ocorrer no futuro, mas que € descrita como uma acfo j
terminada. De acordo com Aleman e Larriera (2006/2009), neste tempo o advir € apresentado como “o que terei
sido para o que estou chegando a ser”. No futuro anterior o passado e o futuro sdo atravessados por uma flecha
conjetural em duplo sentido.

192 Embora na tradugdo para o portugués da edigdo do “Escritos” tenha se optado por tratamento, como em “A
diregdo do tratamento e os principios de seu poder”.
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carater temporal da direcdo de uma andlise, como o ambito em que se da a temporalizacdo do

sujeito.

Lacan (1964/2008) apresenta como um dos conceitos fundamentais da psicandlise a
repeti¢do. Um conceito ontolégico que abarca um regime de existéncia que se apreende pela
insisténcia dos efeitos. Ao inconsciente freudiano ndo € dado esquecer o esquecimento do
recalque. Muito pelo contrario, este inconsciente se repete, se atualiza. E uma forma de memdria
que Lacan (1964/2008) formaliza de dois modos, utilizando a linguagem da fisica aristotélica:
automaton e tyché. O primeiro € a repeticdo da cadeia significante, o segundo é 0 movimento
de insisténcia que trata da repeti¢do que surge como azar e surpreende o sujeito vindo de ndo
se sabe que parte do mundo, dando a aparéncia de um puro encontro fortuito. Esta dltima

modalidade de repeticao expressa a temporalidade do encontro com o real.

O tempo para Heidegger (1927/2012) € o horizonte de abordagem da pergunta pelo ser,
a superficie sob a qual eclodem os acontecimentos, onde se situa o dar-se (Es gibt!). No
horizonte do tempo a estrutura inacabada do Dasein se projeta para o campo de possibilidades
do ser. Este modo de ser, que se estabelece como um inacabamento fundamental, fornece um

modelo de temporalidade para pensar o desejo como falta-a-ser.

A diferenca ontoldgica, a concep¢ido sobre a verdade, a valorizacdo ontoldgica da
linguagem e a concepcao de tempo, sdo elementos da analitica existenciaria de Heidegger que
estdo presentes na doutrina lacaniana do significante. Estes quatro temas da analitica se inserem
na discussdo das relagdes do ser com a linguagem. Este é um problema ontoldgico que é
transversal a diferentes campos de conhecimento. A partir destas sucinta apresentacao de zonas
temdticas de questdes ontoldgica transversais, pretendemos justificar a busca de algumas
coordenadas ontolégicas na analitica existencidria para abordar o problema da ontologia na
teoria psicanalitica do desejo. No entanto, existem diferencas muito grandes no que concerne
ao posicionamento dos autores frente a tarefa ontoldgica. Lacan (1958-1959/2016) afirma:

Sem duvida a captura do homem no logos na combinatéria fundamental que € sua

caracteristica essencial, inaugura a pergunta sobre o que significa que o homem seja
necessario a acao do logos no mundo, mas resolvé-la compete a outros e nao ha mim.
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O que temos que examinar aqui € o que disso resulta para o homem e como o homem
o enfrenta. A primeira formulacdo que nos ocorre € que € preciso que ele sustente isso
realmente (p. 406).

Esta afirmacdo marca a diferenca fundamental entre o objetivo de uma ontologia e a
teoria psicanalitica, entre o que sustentaria o estatuto ético da psicandlise e o estatuto ontoldgico
da analitica existencidria. Heidegger (1927/2012), concebe o homem como a sede fundamental
da pergunta pelo ser e sustenta a pergunta sobre o que isto pode significar para o destino do ser.
Na psicandlise trata-se de saber o que fazer com o que resulta para o homem ser efeito de sua
captura pela viruléncia do logos, e como o homem enfrenta. Por este motivo a psicandlise possui
um estatuto ético. No entanto, este estatuto ético ndo se dd sem o suporte de uma série de
decisdes de cunho ontologico acerca da posicdo do homem no mundo. Se a palavra “sustentar”
convoca a dimensdo da ética, a leitura sobre o que ha de se sustentar, convoca a dimensao da

ontologia.

A seguir, apresentaremos a proposta de alguns parametros para a abordagem do
problema da ontologia na psicanédlise, como preparagdo para a posterior andlise da teoria do

desejo.
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3 PARAMETROS PARA ABORDAR A ONTOLOGIA NA PSICANALISE
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Uma ontologia que possa lidar com os problemas colocados pela psicandlise ainda esta
para ser construida, porque, como afirmam autores como Balmes (2002) e Juranville (1987) a
psicandlise coloca novos problemas para a filosofia. Com a introducdo do significante, a
psicandlise nos convoca justamente a pensar uma ontologia que dé conta deste paradoxo que é
um regime de existéncia instaurado pela presenca de uma auséncia. Uma afirmagdo como a de
que o inconsciente ndo € nem do plano do ser nem do plano do ndo-ser, mas do plano do ndo
realizado (Lacan, 1964/2008), € uma afirmacdo ontoldgica que d4 mostras das dificuldades do
tema, de como lidar com um campo que denota uma fragilidade 6ntica a0 mesmo tempo que

convoca a apreciacdo de sua dimensao temporal.

Mesmo que muitos autores discorram sobre ontologia e metafisica'®® como sindnimos,
gostariamos de delimitar estes termos, seguindo a diferenciacdo que nos propde Dunker
(2017a), de considerar a ontologia como o resultado do trabalho de critica e a metafisica como
resultado de encobrimento efetuado por processos de naturalizagdo e essencializacdo, que
teriam por efeito o bloqueio da critica. Neste capitulo pretendemos demonstrar que esta divisao
do autor traz ressondncias com o campo de tensdo presente na proposicdo da diferenca
ontologica tal como estabelecido por Heidegger (1927/2012). O procedimento, a seguir, sera
demonstrar que a doutrina da substancia'®, que é central na histéria da metafisica, é uma
metafisica a ser criticada nas préticas clinicas, ndo por seu efeito como principio radical de
individualizagc@o, mas pela ideia de totalidade subjacente a nog¢do. A partir disto, iremos propor

alguns parametros para a ontologia como critica da totalidade.

3.1 Metafisica

Quando Levinas (1980) tece sua critica a ontologia, como descrevemos no capitulo
primeiro, ele estd se referindo ao que na ontologia moderna € tributdria da metafisica
tradicional. A histéria da metafisica se confunde com a histéria do ocidente. Mas para os

propositos deste estudo gostariamos de demarcar um ponto central na metafisica que é a

193 Abbagnano (2007) considera o termo ontologia mais descritivo e menos ligado & uma possivel solugio para a

questdo do ser. Ontologia é um termo que se limita também a assinalar a existéncia de um problema do ser e indicar
que hd mais de um caminho para tratar a questdo. J4 a metafisica indica mais as solu¢des especificas construidas
para o problema do ser.

104 Neste procedimento, tomaremos como ponto de partida a leitura de Gardeil (2013).
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doutrina aristotélica da substancia. Pois a metafisica cldssica tem como eixo a tradicdo
aristotélico-escoldstica e esta perspectiva se apresenta como um meta-ciéncia, no sentido em
que pretende determinar um conjunto de categorias e explicar por meio da substincia a estrutura

geral e universal do ente encontrado na experiéncia.

Metafisica € a parte da filosofia que se ocupa das razdes e principios dltimos das
coisas'®. Segundo Gardeil (2013), os peripatéticos consideravam como o objetivo fundamental
da metafisica o ser e suas propriedades, que é uma nocdo que serd mantida por Tomdas de
Aquino. Para este, a metafisica em um sentido € a ciéncia das primeiras causas e dos primeiros
principios, motivo pelo qual é também chamada de filosofia primeira. Em um segundo sentido
¢ a ciéncia do ser enquanto ser e dos atributos do ser, tendo assim o mais universal dos objetos.
Por dltimo, € a ciéncia do que € imovel e separado da matéria, em oposi¢do a fisica e a
matematica, que tratam da matéria sob certos condicionamentos. Por este motivo, € possivel
dizer que a metafisica € a ci€ncia da substancia, pois a doutrina da substancia busca determinar
0 que hd de suporte imutdvel as transformac¢des do mundo, para poder pensd-las de modo

separado das condi¢cdes materiais da existéncia.

A metafisica opera por um processo de abstracdo da matéria e do movimento. Ela
demarca seu campo de atuacdo no imaterial puro. De acordo com Gardeil (2013), Tomds de
Aquino usava a palavra separatio para designar este despojamento da matéria que € a abstracao
metafisica. A metafisica aristotélica opera com o ser como a primeira e mais fundamental das
nog¢Oes universais. As escolas de filosofia gregas sempre estiveram a procura de um elemento
ou substancia primordial a partir da qual seria forjado o mundo fisico. Esse elemento primordial
foi a dgua para Tales, o ar para Anaximenes e o fogo para Her4clito. Também houve quem
buscasse um principio ndo perceptivel, que ultrapassasse o mundo sensivel. Deste modo,
Anaximandro encontrou no indeterminado o elemento primordial e Pitdgoras no numero. No
poema “Da Natureza”, Parménides abre a via que conduz ao ser. A via do ser, para Parménides
¢ a via da verdade. Neste poema o ser € descrito como uno, indivisivel e imdvel e assim se

funda a metafisica do ser, sobre o sacrificio da multiplicidade e do devir.

105 Metafisica designa o conjunto de livros que vem imediatamente apés a fisica de Aristételes. Ciéncia que se
ocupa das realidades que estdo acima das realidades fisicas, como tentativa de ultrapassar o plano empirico e
alcancar uma realidade fundamental e que estuda o ser enquanto ser e suas propriedades. De acordo com Giovanni
& Antiseri (1990) o termo pode ter sido criado pelos peripatéticos, ou por Andronico de Rodes, no século I a.c.,
em sua edi¢do das obras aristotélicas.
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O poema de Parménides, que € considerado um texto fundante do pensamento
ontolégico, ja propde alguns matizes que marcardo o pensamento ocidental. O primeiro deles é
uma fronteira bem demarcada entre o que € ser e o que € ndo-ser, onde ser € nao-ser constituem
o absoluto contraditério um do outro. O ser é estabelecido como uma positividade radical e o
ndo-ser uma negatividade radical'®®, de modo que neste poema é necessario que nio exista o
ndo ser para que o ser exista. O ser é considerado incriado, pois se fosse criado ele adviria do
nao ser. Por isto também ele € incorruptivel, pois nao é possivel ao ser se transmutar em nao-
ser. Deste modo, o ser s6 pode ser pensado num presente perene, porque o passado nao existe
mais, nem o futuro, que ainda ndo se apresenta. Por dltimo, pelo motivo de ndo se imiscuir de
modo algum com o ndo-ser, o ser € perfeito e completo, acabado em si e por si mesmo, motivo
pelo qual Parménides utiliza a figura pitagorica da esfera para descrevé-lo (Reale & Antiseri,

1990).

Para Platdao o elemento primordial proposto é o bem, pois o que explicaria uma coisa,
em ultima instancia, seria a perfeicdo de seu fim. Mas Gardeil (2013) salienta que em seus
ultimos didlogos Platdao acaba supondo a existéncia de um principio anterior ao bem. Este
principio € o uno que antecede a multiplicidade. Para seu discipulo Plotino, o principio primeiro
acabaria sendo o uno. Deste modo, para a escola platonica, o ser € uma nocdo subordinada, ou
ao bem que teria um valor explicativo mais eficiente ou ao uno que em sua simplicidade € mais
primitivo. Mas para Aristételes a no¢do primeira € o ser, e essa no¢ao € proposta como o objeto
proprio da ciéncia suprema. O bem e 0 uno pertencem ao ser € sao certamente no¢des universais
e primitivas, o que viria a ser considerado na metafisica como os transcendentais do ser. Mas
em sentido absoluto, o ser é anterior ao bem e ao uno, pois € necessdrio haver ser para que se

possa falar em bem ou unidade.

Tomas de Aquino foi o grande comentarista da metafisica de Aristotélica no Ocidente.

10

Segundo Gardeil (2013), a metafisica tomista se propde a tomar o ser'’’, no sentido de ente,

1% De tal modo que este seria o surgimento ontolégico do posterior principio 16gico da ndo contradigdo.
Lembramos na psicandlise o inconsciente freudiano contesta o principio da ndo contradicao.

107 O infinitivo no portugués “ser” pretende traduzir o participio substantivo grego 10 dv, ou o participio latino ens:
o ente (alguma coisa que €). A defini¢do implica em sujeito receptor (alguma coisa), e atuacao ou determinagdo
desse sujeito (que €). Na metafisica primeiro vem a esséncia (essentia) e segundo a existéncia (existentia, ou esse).
“O ser ¢ alguma coisa que tem por determinacao propria ou por atualidade o existir. [...] A esséncia s6 se concebe
com a sua ordenacdo 2 existéncia, e esta exige ser determinada por uma esséncia” (Gardeil, 2013, pp. 312-313).
Na metafisica cldssica a palavra ser, se é tomada nominalmente, ela pde em primeiro plano o significado de
esséncia, ou seja, a coisa mesma, mesmo que a no¢ao de existéncia fique implicita. Se é tomado no sentido verbal,
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como aquilo que o pensamento captura logo de partida e a partir do qual resolve todas as suas
concepgoes. Na tradicdo tomista, o ser € uma esséncia que atua em uma existéncia com uma
perfeicdo dltima e toda realidade atual ou possivel se refere ao ser. A critica de Heidegger
(1927/2012) a metafisica incide justamente neste ponto. Para Heidegger este é um
encobrimento fundamental da metafisica, matriz de todo recobrimento, que € apagar o campo
de diferenca entre o ente e o ser, obturando a pergunta pelo ser em seu sentido absoluto. De
acordo com Stein (2011), a metafisica em seu inicio distinguiu os sentidos do ser entre essentia,
que significa o que algo é, e existentia, que significa o fato de algo existir. E ao fazer esta
distin¢do estabeleceu a essentia como o suporte onde se determina a existéncia. Deste modo,
sob a primazia da esséncia, a metafisica moldou a estrutura de um esquecimento do sentido da
pergunta pela existentia em sentido absoluto, trazendo para o primeiro plano o ente e ocultando

O Ser.

Como afirma Gardeil (2013), na metafisica, Aristételes aplicou a analogia de sua logica
geral no caso especifico do ser. A analogia € a forma préopria do pensamento metafisico.
Existem dois modos de analogia na metafisica cldssica: a analogia de atribuicdo e a analogia de
proporcionalidade. Analogia de atribuicdo € a analogia que Aristoteles aplicava ao caso do ser
como objeto da metafisica. Neste caso a analogia reporta os analogados em relagdo a um tnico
termo, havendo sempre uma analogado principal. J4 na analogia de proporcionalidade, a
analogia se da pelo estabelecimento de uma proporcao mutua entre os analogados, na qual a
razdo expressa pelo termo analdgico estd compreendida em cada um dos analogados. Deste
modo, pela analogia, a substancia e os acidentes como a quantidade, a qualidade e a relagdo,
encontram-se compreendidas na unidade da nogdo de ser. Assim o ser € uma no¢ao genérica
que pretende formar um conceito univoco porque ¢ formalmente uno. Mas na metafisica, ao
aplicar a analogia de proporcionalidade ao ser, para que se mantenha a unidade da nocdo ¢é
preciso se remeter a um primeiro termo real. Assim, as modalidades do ser se ordenardo com

relac@o a substancia, sujeito primeiro e absoluto.

Deste modo, na tradi¢do metafisica, a nocao de ser € uma nog¢ao analdgica. Através da
analogia € possivel afirmar que “todos os modo do ser sdo formal e intrinsicamente ser” (Gadeil,

2013, p.324). Para Aristoteles, o ser € uma analogia de atribuicdo. Ha um analogado primeiro,

fica em primeiro plano a existéncia. Mas de qualquer modo, a existéncia estd sempre referida a alguma coisa.
Entéo, o ser se manifesta na sua unidade como uma composi¢ao dos dois termos inseparaveis, essé€ncia e existéncia.
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a substancia, em referéncia a qual se reportam as outras modalidades do ser. Se Aristételes
(2011) afirma que o ser se diz de muitos modos, todo modo de dizer faz referéncia a um
principio tnico e este principio € a substancia, sendo que o que liga 0 modo a substancia € a
operacdo da analogia. Sao Tomds de Aquino retoma essa tese aristotélica ao afirmar que o ser
ndo é uma no¢do equivoca, pois ndo € uma palavra desvinculada de uma realidade profunda
assim como também nao € univoca, pois ndo pode se diferenciar ao modo do género. Logo, s6
poderia ser analdgica, para “que contenha, de maneira a0 mesmo tempo diferenciada e

unificada, as diversas modalidades do ser” (Gardeil, 2013, p. 330).

A nogio de ser!® & obtida por um golpe de abstragio, sendo que o eixo desta abstra¢do

¢ a separacdo das condi¢des materiais de existéncia. O ser € considerado como dotado de certa
natureza, uma esséncia, praticamente isolada da existéncia e, deste modo, € tratado como um
dado abstrato. Por esse motivo, ontologias essencialistas tornam-se construgdes conceituais
afastadas da realidade ja que, na metafisica, a esséncia determina a existéncia. A metafisica
classica conta com a flexibilidade dos procedimentos de analogia para tudo acolher e colocar
em seu devido lugar, sem no entanto violentar a esséncia de cada ser. De acordo com Gardeil

109 30 deduzir

(2013), o trabalho da metafisica € um trabalho de ordenagdo positiva do mundo
racionalmente tudo a partir de um primeiro principio. Aristételes relaciona ao estudo do ser
enquanto ser, certas verdades que sdo primeiras em relacdo a todas as outras. Seriam principios
que possuem a mesma universalidade que o ser e tem relacdo com a légica por dirigir o
funcionamento da razdo, mas sdo consideradas na metafisica leis objetivas do ser. Estes

principios precisam ser primeiros, sem a necessidade de se reportar a no¢des anteriores. Devem

ser verdadeiros, necessdrios e imediatos, podendo ser conhecidos por si mesmos.

O conhecimento construido no ocidente repousa sobre estes principios. Assim, o
principio de nao-contradi¢do afirma que € impossivel que o mesmo atributo pertenga e nao
pertenca a0 mesmo tempo, a0 mesmo ente € sob o mesmo aspecto. Ou seja, ndo € possivel negar
e afirmar ao mesmo tempo a mesma coisa sob o mesmo aspecto (o ser nao pode nido ser, o que
é ndo é o que ndo-é)!'°. Afirmar posicdes contraditérias teria como consequéncia nio ter
nenhum objeto distinto para o pensamento. O segundo principio é o principio de identidade,

que significa o0 modo préprio da unidade que convém a substincia. Este principio define a

198 Por ultrapassar todos os géneros € estar implicada em todas as diferenciacdes dos seus modos, a nogio de ser

recebe o qualificativo de transcendental.
199 Sapientis est ordinare
10 Ens non est non ens (Gardeil, 2013, p. 352)
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unidade do ser e afirma que todo ser € uno e idéntico a si mesmo, possuindo uma esséncia que
o determina. Este principio afirma que o ser como existente € o ser como esséncia. Ele coloca
ambos, ser e esséncia no mesmo plano. Estes dois principios permitem a metafisica apresentar
uma realidade unificada através da no¢do de ser. A metafisica também descreve o ser com
categorias transcendentais. Transcendental é aquilo que se encontra em todos os géneros do ser
e que € por sua natureza convertivel com o ser. Ou seja, nas proposicdes os transcendentais
podem tomar o lugar do ser ou dos seus modos como sujeito ou predicado. A colecdo dos
transcendentais € o uno, o verdadeiro € o bem. Existe uma unidade fundamental dos
transcendentais com o ser, de modo que se pode dizer que uno e o ser ndo significam naturezas

diversas, mas sd0 uma s0 € mesma natureza.

De acordo com Gardeil (2013, p. 370), as discussdes metafisicas sobre a unidade t€ém
uma dupla origem. De um lado Parménides que afirmava a unidade do ser, dizendo que o ser €,
e € uno, e que nao ha mudanca possivel no ser. De outro lado, as nocdes pitagéricas sobre a
func@o do nimero na constitui¢do das realidades materiais e principalmente sobre a fung¢do da
unidade numérica. O pensamento de Platdo se dividiu entre estas duas influéncias e € na linha
destas especulacdes que Aristoteles desenvolveu sua teoria do transcendental uno. A unidade,
ndo em sentido numérico, mas em seu sentido transcendental, significa a proibicdo da divisao
do ser, ou seja, a afirmacao de sua totalidade (Tomas, 2016). O transcendental da verdade € a
conveniéncia do ente com as formacdes intelectivas'!!. O bem é a conveniéncia do ente para

com sua causa final.

Aristoteles (2001) afirma que o ser tem muitos significados. Por um lado, significa uma
esséncia determinada, por outro, as diversas modaliza¢des categoriais. Contudo, o significado
primeiro é o de esséncia, que indica a substancia. A substancia € uma noc¢do primeira, pois ao
contrario de todas as categorias, a substancia € a tinica que pode ser separada. Segundo, ao falar

12 Na visdo aristotélica, “[...] desde

e qualquer categoria estd incluida a noc@o de substancia
d 1 t t luid de subst.

0s tempos antigos, assim como agora e sempre, constitui o eterno objeto de pesquisa e o eterno
problema: ‘que € o ser’, equivale a este: ‘que ¢ a substancia”, por este motivo, para o autor,

devemos abordar o ser sob a égide desta nocao (Metafisica, Livro Z, [Aristételes, 2001, p. 289]).

1 Adaequatio intellectus ad rem
112 Substancia no aristotelismo ¢ apontada pela pergunta “o que ¢?”, quando direcionada ao sujeito primeiro de
atribuicdo.
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Tomds de Aquino (1225-1274/2017, p. 98) afirma que “em todos os modos de
predicacao ¢ significado algum ser”, mas a predica¢ao fundamental ¢ a predicacdo substancial,
que se refere a substancia primeira, a partir da qual todas as coisas podem ser predicadas. De
acordo com Aristételes (Metafisica, Livro Z, [2001, p. 291]) o substrato é o principal sentido
da substancia: “o substrato ¢ aquilo de que sdo predicadas todas as outras coisas, enquanto ele

ndo ¢ predicado de nenhuma outra”. Substancia € o sujeito tltimo, que nio se diz de outro.

Se o ser tem muitos significados, ele pode ser dito em seus indmeros modos!3, através
das categorias aristotélicas. Tomds de Aquino (1225-1274/2017) explica que Aristételes divide
o ente em dez categorias, sendo que a primeira € a substdncia e as demais sdo acidentes.
Portanto, € possivel dizer que o ente se divide em uma dicotomia primordial que é substancia e
acidente. A substancia € o ser que € em si, o acidente € um tipo de ser que somente pode existir
em outro. Os acidentes se distinguem em nove modos: quantidade, qualidade, relacdo, agdo,
paixdo, lugar, posicdo, tempo e posse. Essas categorias sao modos analdgicos do ser em um
caso de analogia de atribuicdo. Os vdrios acidentes sdo todos ser, mas que se afirmam sempre

em relacdo a substancia (Gardeil, 2013; Reale & Antiseri, 1990).

Giovanni & Antiseri (1990) argumentam que Aristételes quebra a ideia unitaria do ser,
que provém da ontologia de Parménides. O ser ndo é apena um, mas tem multiplos significados.
Tudo o que ndo € a pureza do nada se encontra na esfera do ser, seja uma realidade sensivel ou
inteligivel. Aristételes (Metafisica, Livro I', [2001, p. 131]) afirma: “O ser se diz em multiplos
significados, mas sempre em referéncia a uma unidade e a uma realidade determinada”. Essa
realidade € a substancia, em relacdo a qual todas as categorias sdo remetidas por procedimentos
analdgicos. Zillig (2009) argumenta que diante da tese da ndo univocidade do ser, Aristoteles
tenta resolver com a centralidade da doutrina da substincia no livro Z da “Metafisica”. E a
multiplicidade dos modos que traz a necessidade da reconducao do estudo do ser ao estudo da

substancia.

Outro sentido de substancia para Aristételes (Metafisica, Livro Z [2001]) é a causa
intrinseca do ser de todas as coisas que nao se dizem do sujeito. Isto quer dizer, segundo Aquino
(1225-1274/2017), que ndo se trata de uma causa extrinseca, como causa eficiente, mas de uma

causa intrinseca, como forma. A forma é parte integrante da esséncia ou quididade da coisa''*.

13 O ser se diz de muitos modos, é dito segundo as categorias, segundo ato e poténcia e como verdadeiro.

114 Como afirma Tomas de Aquino (2017, p. 100): “O ser, porém, que cada coisa tem em sua natureza é
substancial”. A esséncia determina o que € o sujeito tltimo do qual se fala e este ¢ compreendido como substancia.
Esséncia € a forma especifica, principio de individuacdo (Zillig, 2009).
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A forma se refere a matéria, que faz o ser em ato. Para Aristételes a esséncia € uma nogdo de

definicdo, que se refere no fundo 2 substincia de cada coisa''®

. A substancia primeira, segundo
o autor, € em certo sentido a forma, em outro sentido a matéria e ainda em um terceiro sentido
o acoplamento da forma e da matéria, o que o autor chama de sinolo. Deste modo, a substancia

€ a nocdo central da metafisica e a modalidade fundamental do ser.

O que pode colocar o pensamento em dire¢cdo a substancia é pensd-la como uma
categoria negativa em relacido as mudangas, que na metafisica se chamam os acidentes. Diante
da multiplicidade dos dados que a realidade apresenta algumas coisas sdo percebidas como
mutdveis e outras como imutdveis. Usando o exemplo da dgua, ndo se pode falar de mudancgas
no estado da 4gua se ndo se supusesse que algo subsistiu nesta mudanca como idéntico a si
mesmo. Sem delimitar a 4gua, nio se poderia falar em estado sélido ou gasoso, em dgua limpida
ou turva, em agua corrente ou parada. Gardeil (2013) argumenta que a no¢ao de mudanga para
Aristételes pressupde um substrato, um sujeito que seja suporte ultimo destas mudancgas, de
modo que se nos mantivermos em direcdo a delimitacdo de um ponto estdvel no plano das

mudancas acidentais, atingiremos a substincia em sua funcao de suporte.

De acordo com Giovanni & Antiseri (1990), em busca da natureza da substancia
sensivel, Aristételes abandona a solucdo platonica de pensar a substincia como uma ideia
separada. A substancia é o acoplamento entre forma e matéria. A forma € a causa pela qual a
matéria possui algo de definicdo. A substancia € o principio formal, a esséncia, o que a afasta
de uma concep¢do puramente receptiva de suporte material dos acidentes. Diante da
multiplicidade dos modos do ser, a substancia cumpre o papel de principio unificador,
concedendo unidade ao que € multiplo. Na metafisica cldssica a substincia define o ser
essencial e é fundamento de toda a construcdo do sistema. A doutrina da substancia pretende
ser uma andlise de juizo onde as modalidades de afirmagdo correspondem a verdadeiras
determinagdes do ser objetivo que as condicionam. Gardeil (2013) afirma que nossa percepgao
ndo capta nem o fendmeno, nem a substancia, mas o ente concreto em uma situa¢do de nao

diferenciagdo entre a substancia e os acidentes.

A principal caracteristica da metafisica é nao pensar a diferenga entre ser e ente, ou seja,
manter o ente em seu ser € o ser do ente no mesmo plano. Esse achatamento do plano da

diferenca nega a condicdo transcendental do homem. E de acordo com Heidegger (1946/1991)

115 Substancia como quididade ou esséncia da coisa.
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ha toda uma tradi¢do encobridora ao redor da nocdo de ovcia (substancia). Como salienta Stein
(2011), a traducdo latina de ovcia foi subiectum, e na metafisica moderna a subjetividade
humana figurou como o constante subsistente da representacdo. E a representacdo criou este
par metafisico de oposi¢c@o, no qual a objetividade de um objeto depende da subjetividade de
um sujeito. A presencga agora € a representacdo de modo que, hegelianamente, a subjetividade

toma o lugar da substancia.

De acordo com Vattimo (1996), a critica heideggeriana a histéria da metafisica aponta
como solo comum da tradi¢do ocidental a doutrina que comporta uma concep¢ao unitaria do
ser, na qual o ser € pensado como pura presencga. Esta doutrina provém da doutrina aristotélica

da ovoio (substancia)!'®

, € consiste, como afirma Heidegger (1927/2012), em pensar os entes
em seu puro subsistir. Ou seja, compreender o ser como simples presenga € a presenca como a
unica forma de manifestacdo do ser, uma presenca que pode ser circunscrita por categorias €
sobre a qual se pode predicar, sem abrir a pergunta sobre os diversos sentidos que o ser pode
adquirir. Como afirma Heidegger (1927/2012), compreender o ser como o simples subsistente
também tem o cardter de pensar um tnico modo do tempo, 0 que se apresenta como presente.
Para Heidegger (1946/1991), ovcia € a palavra que nomeia a presenca do que se apresenta e
que lanca uma visada sobre a coisa como apenas se tratasse do subsistente. Fica patente que
ndo € possivel pensar uma instancia como a do significante com esta concepcao de ser, pois um

regime de existéncia posto como a presenca de uma auséncia requereria uma outra ideia da

relagdo do ser com o tempo.

De acordo com Stein (2011), foi a metafisica que levou o homem a extrema
subjetividade criando um tempo em que o homem se dilui no excesso de afirmagdo do seu eu.
Nessa ansia de afirmacdo, diante dos entes da terra, o homem se coloca numa posicao de
soberania. Heidegger v€ nisto uma exacerbacio da vontade de poder que € concomitante ao
esquecimento do ser. Por este motivo, considera a vontade de poder de Nietzsche ndo como o
fim da metafisica, mas como o capitulo culminante. Outro parametro importante para definir
metafisica é considerd-la como todas as estratégias de pensamento construidas no ocidente que
ndo alcancaram manter o campo de tensao produzido pela diferenga no modo de transcendéncia
constitutiva do homem, tendo como consequéncia colocar o homem no mesmo nivel do ente

(Vattimo, 1996).

116 Palavra grega que foi traduzida como substincia. A origem etimolégica da palavra remete aquilo que suporta
a mudanca (sub-stare)
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A nocdo de substancia pressupde certa perfei¢ao positiva de um circulo fechado, pois
ela é o ser em si, € o ser por si. Ela ndo se refere ao que € inerente ao outro, mas € aquilo que
possui tudo o que € preciso para receber a existéncia. Deste modo a doutrina da substancia
organiza uma realidade ordenada em torno de um substrato que é o suporte das predicacgoes.
Esse sistema em sua perfei¢do cria uma rede que tira do campo de visdo todos os buracos do

universo, criando um semblante de completude.

Esta ontologia gera uma teleologia que no fundo € o anseio mistico pela reconciliacido
do sujeito consigo mesmo. Como exemplo de uma clinica historicamente préxima da
psicandlise, que se orienta por um ideal de completude, temos a Psicologia Individual. Jung
(1996) conta em seu livro de memorias, que sua historia € a histéria de um inconsciente que se
realizou e que ndo ha uma inclinagdo sequer em seu psiquismo que ndo tenha se efetuado. Em
sua teoria, o si mesmo € o suporte substancial do processo de individuacdo, que se dd pela
conjugacdo das tendéncias opostas. Mas mesmo na psicandlise, a doutrina da substincia pode
penetrar de modo inadvertido. Assim por exemplo, se tomarmos a teoria da libido, tal como
proposto por Abraham (1970), e ndo levarmos em conta as lacunas, retomadas e rupturas do
processo, ou que cada estdgio se refere a um modo singular de relacdo com o mundo, podemos
pensar o desenvolvimento da libido de modo linear, com num modelo botanico do crescimento
de uma planta, que se ndo sofrer graves acidentes que possam produzir uma transformagdo
substancial, ird se desenvolver até o exercicio de uma genitalidade plena. No meio lacaniano
podemos observar o ideal de completude, na ideia dos possiveis caminhos para a direcdo de um

tratamento. Como nos alerta Quinet (2014)'!”

, € comum ouvir algumas asser¢des normativas,
que se tornaram lugar comum no campo, como por exemplo pensar que um filho possa ser uma
solucdo clinica para a histérica ou que o amor de uma mulher possa ser a solu¢do para o
obsessivo. Nestes ideais normativos que surgem no campo podemos observar o velho anseio de
completude, da realizagdo de uma totalidade proveniente da ontologia da substancia. Quanto a
isto, Lacan faz uma clara critica insistindo repetidamente no aforismo “ndo ha relagao sexual”.

E como veremos, na ontologia presente na doutrina do desejo, ndo hd reconciliacao possivel do

homem consigo mesmo.

117 Conforme exemplos de decaidas normativas na psicandlise dados por Ant6nio Quinet no XV Encontro Nacional
de Psicandlise do Féruns do Campo Lacaniano. Campo Grande/MS. 2014



102

3.2 Ontologia

A ontologia desde Heidegger pode ser pensada como um trabalho de critica a metafisica.
A ontologia de uma orientacdo clinica trata dos delicados fios escolhidos para amarrar um
minimo necessario de certeza para orientar qualquer acdo. Entdo, deve ser efeito de um
permanente trabalho critico, com o zelo que tem um alpinista que constantemente revisa o
estado da corda em que se apoia. Pois ontologia € questdo do que permite tomada de posi¢ao:
ela posiciona o sujeito da acdo para operar “a partir de”. Justamente como o papel que
desempenha a corda para um alpinista que se desloca sobre um terreno nada ébvio e nada
seguro, assim € a ontologia para o analista. Talvez em lugar desta metéfora do solo, da rocha e
da montanha, se enquadraria melhor a metdfora da navegacdo. Dai estarfamos mais proximos
da imagem proposta por Lacan no seminério VI, quando propde a teoria do desejo como o
conjunto de coordenadas que orientam a acdo do analista, que como o Cruzeiro do Sul ou a
Estrela Polar, se o navegante ndo levar em conta, sempre se desviard para a direita ou para a
esquerda. Do lado do analista, a teoria do desejo concerne ao que orienta o peso das decisdes

tomadas, aquilo que fundamenta suas decisoes.

A ontologia inevitavelmente € anterior a €tica, ndo no sentido dos fins, no qual a ética
sem duvida € soberana, mas no sentido do apoio que permite a tomada de posicao ou o ato de
decisd@ao. Em relacdo ao que afirma Levinas (1980) quanto a anterioridade ética em relagcdo a
captura ontoldgica, na psicandlise o pensamento € o inverso. O homem € ontologicamente
constituido em sua alienacao fundamental ao desejo do Outro para que, a partir de tal situacao,

possa se langar no risco ético de assumir como proprio o seu desejo.

Sendo critica ao mesmo tempo em que € apoio de fundamento, a ontologia acaba sendo
bifronte, pois possui, por um lado, a face do movimento de anélise critica, por outro, a face do
resultado provisério do trabalho que fornece um fundamento para acdo, um ponto de

estabilidade para equilibrar um pé''8

. Ento, ao propor a ontologia como critica, entramos nesta
paradoxal necessidade de criticar aquilo em que se apoia e de se apoiar naquilo que vai sendo

criticado.

z

A reflexdo ontoldgica € essencialmente critica. Assim, por exemplo, Lopez (2011)

afirma que a critica de Heidegger a filosofia do sujeito centrada no cogito se reflete na critica

118 Nio € a toa que Heidegger (1927/2012) denomina este ente que somos cada um de nés a cada momento de
Dasein. A particula “da” fornece uma conotagdo de posi¢do na relagdo do homem com o ser.
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de Lacan acerca da psicologia do eu. Como argumentamos ao longo deste estudo, a teoria do
desejo tem um papel central no tom ontoldgico das criticas lacanianas a esta corrente de
psicandlise. Para pensar a face critica da ontologia na psicandlise, retomamos a proposta dos
autores citados no capitulo primeiro e listamos os seguintes aspectos: primeiro, de acordo com
Dunker, (2017a, 2017b), para estabelecer uma postura critica € necesséario abandonar a ideia de
que o que pode haver de metafisico no campo psicanalitico é a ma transmigracdo conceitual.
Ou seja, no préprio modo como foram construidos os conceitos pode haver comprometimentos
metafisicos. Em segundo lugar, a critica deve se orientar pelas perguntas sobre que tipo de
metafisica criticar na psicandlise e que tipo de critica interessa aos fins da psicanélise. Por
ultimo, o autor propde quatro perguntas orientadoras para a andlise: 1) que tipo de relacdo com
a fundamentac¢do é empregada? 2) como € pensada a relagdo entre ser e linguagem? 3) que tipo
de formalizagdo ldgica se aplica ao sujeito? 4) que concepg¢ao de tempo estd implicita na teoria?
O autor ainda propde como plano geral da critica, tentar dar visibilidade ao que foi excluido
para que as solucdes metafisicas se constituissem como tal. O que Dunker propde tem
ressonancia com aquilo que Foucault chama de problematizacdo, que € essencialmente o
trabalho de critica aos efeitos de encobrimento produzido pelos processos de essencializagcdo e
naturalizacdo. O que hd de essencial nos processos de naturalizac@o e essencializac@o € abolir
os problemas referentes ao tempo ao apagar a historia de constitui¢do dos objetos, das decisdes

tomadas e os pontos de fragilidade e fratura.

Quanto a face de fundamento da ontologia, ou seja, o que Dunker denomina o ponto de
retorno do trabalho de critica, entendemos que este ponto de estabilidade deve ter uma
configuracdo que nao tenha caracteristicas totalizadoras e mantenha o regime de abertura. Para

isto propomos pensar a ontologia como minima, modal e assentada no pensamento da finitude.

3.2.1 Ontologia minima

Quando propomos uma ontologia minima, € no sentido da afirmacao de Deleuze (1974,
p- 5), que ao comentar a leitura de Bréhier (2012) dos incorporais do estoicismo antigo, afirma
que os incorporais sdo atributos 16gicos, dos quais se pode apenas apreender os efeitos. Nao “se
pode dizer que existam, mas que subsistem, insistem, tendo este minimo de ser que convém ao
que ndo é uma coisa, entidade existente. Nao sdo substantivos nem adjetivos, mas verbos [Grifo

nosso]”. Lembramos que no Semindrio XI Lacan (1964/2008) afirma ter cercado o inconsciente
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numa estrutura temporal, que se caracteriza por ser apreendida como consequéncia ldgica da
insisténcia de suas manifestacdes evasivas € ndo como a suposi¢do da duragdo de uma
substancia. Outros termos utilizados por Lacan sdo, em primeiro lugar a caracteristica de
surpresa, de algo que o sujeito experimenta como o ultrapassando, porém sempre como aquém
ou além do que esperava: “Tropego, desfalecimento, rachadura. Numa frase pronunciada,
escrita, alguma coisa se estatela” (p. 32), revelando algo que insiste ali, como “[...] alguma coisa

que quer se realizar” (p. 32).

Em segundo lugar, Lacan (1964/2008) considera a descontinuidade a forma essencial
de manifestacdo do inconsciente: a “[...] descontinuidade, na qual alguma coisa se manifesta
como vacilagdo” (p. 33). Este traco fundamental do inconsciente freudiano € o que o diferencia
de qualquer abordagem totalizante do psiquismo, que faz com que o inconsciente nao seja
conceitualizavel, mas seja propriamente “o conceito da falta (p. 33)”. Neste semindrio, afirma
que o inconsciente se trata da ordem do “ndo-realizado” (p. 30 [grifos do autor]), uma espécie
de “zona de larvas” (p. 30) produzida pelo recalque. O autor usa a metafora das aborteiras para

falar da relacdo do recalque com o inconsciente, como lugar do ndo realizado'!:

O inconsciente, primeiro, se manifesta para nés como algo que fica em espera na érea,
eu diria algo de ndo-nascido. Que o recalque derrame ali alguma coisa, isto ndo é de
estranhar. E a relacdo da fazedora de anjos com os limbos. (Lacan, 1964/2008, p. 30
[grifo do autor]).

Entendemos que € neste sentido que Lacan (1964/2008) afirma que o inconsciente tem
um estatuto ontoldgico fragil. Que ontologia fragil seria esta? E certo que uma clinica, mesmo

tendo um estatuto ético, nio opera a partir de uma pura abertura 3 alteridade'?°

, pois todo clinico
se orienta em suas agdes por um conjunto de coordenadas conceituais. Talvez a clinica
psicanalitica deva mesmo ter um estatuto ontoldgico fragil para que possa manter um estatuto
ético forte. E esta ontologia fragil que convém interrogar e que propomos aqui chamar de
minima. Esta ideia do minimo de ser que se depreende de uma insisténcia € uma nocao

ontolégica que guarda uma aproximagdo com a no¢do dos incorporais do estoicismo antigo e

do “presque rien” de J ankélévitch'?!.

119 Lacan (1964/2008, p, 37) afirma acerca do inconsciente que este “ndo é nem ser nem nio-ser, mas ¢ algo de
ndo-realizado”.

120 Como € a proposta da ética levinasiana.

121 A seguir serdo apresentados apenas alguns elementos indicativos das possibilidades de aproximacdo destas
noc¢des para os problemas ontolégicos da psicandlise. Infelizmente ndo foi possivel neste estudo, abarcar
diretamente os textos de Vladimir Jankelitch. Mas aqui ficam possiveis caminhos para novos estudos.
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Bréhier (2012) nos relata quatro tipos de incorporais descritos no estoicismo antigo: o
lugar, o vazio, o tempo e o exprimivel. O tradutor que realizou a apresentacdo do texto para o
portugués, alertou para que ndo se confunda imprudentemente os exprimiveis com o significado
ou o significante. Aqui devemos discordar. Justamente ndo é possivel pensar os exprimiveis
como significado, mas o conjunto dos incorporais, ou seja, o lugar, o vazio, o tempo e o
exprimivel, parece compor uma narrativa do conjunto das propriedades do significante. Esta
leitura do estoicismo antigo aponta um caminho para pensar uma ontologia apropriada ao
regime de existéncia instaurado pelo significante, da presenca sutil de uma auséncia que marca

uma diferenca pura.

Os incorporais de acordo com a leitura de Bréhier (2012, p. 12[Grifo nosso]) ndo sdo
seres reais ou categorias, mas atributos que devem ser admitidos no espirito. O “atributo ¢
sempre [...] expresso por um verbo; isso quer dizer que ele ndo € um ser, mas uma maneira de

ser122” (

p. 32). Como atributos, encontram-se no limite, na superficie do ser. Bréhier estabelece
uma diferenga para os estoicos, entre 0s seres reais que sao expressos por substantivos e estao
no lugar das causas, e os incorporais, que sao expressos por verbos e estdo no lugar daquilo que
se apreende pelos efeitos, pelas producdes. Através dos efeitos, os incorporais para os estoicos

eram apenas admitidos no espirito.

Bréhier (2012) nos afirma que no pensamento do estoicismo antigo, hd como que dois
planos para o ser. De um lado o ser profundo, aquilo que a psicanélise lacaniana formaliza como
o real poderiamos dizer, ou em alguns momentos tedricos, como aquilo que ela formaliza em
termos de consisténcia do simbdlico. De outro lado, deslizando na superficie do ser, estd a
multiplicidade pululante dos incorporais, que engendram forcas e acontecimentos, as diversas
linhas de movimentos metonimicos e dos saltos metaféricos das cadeias significantes
entrecortadas - também poderiamos dizer — propondo apenas um inicio de aproximacao destes
ambitos conceituais. O fato é que os incorporais sdo esses elementos discretos, que funcionam
como causa inteligivel e incorporal, que pela l6gica precisam ser admitidos como existentes,
pela constatacdo de seus efeitos. O essencial dos incorporais para nossa problemadtica € esta
no¢ao daquilo que se apreende pela estrutura temporal da insisténcia, no lugar de pensar os

entes pelo cardter do puro subsistir. Lembremos que Lacan (1964/2008) considerou a repeti¢ao

122 Ou seja, 0s incorporais estariam mais consoantes a uma teorizagdo sobre modos de ser do que sobre as categorias
aristotélicas. De acordo com os tradutores do texto de Bréhier (2012), a nocdo dos incorporais se enquadra no
grupo de acontecimentos da histdria da filosofia, quando ela comeca a problematizar as cicatrizes e a fissura de
um mundo concebido como um organismo totalitario.
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como um dos quatro conceitos fundamentais da psicandlise e este € um conceito essencial para

pensar a ontologia neste campo.

Figueiredo e Pimentel (2012) indicam uma aproximacdo tedrica dos incorporais:
“Vladimir Jankélévitch denomina-os ‘quase-nadas’, pois nao sdo seres, muito menos ‘nadas’,
subsistem, repetem-se na linguagem [...] (p. 11)”. De acordo com Beato (2016), o “quase-nada”
(presque-rien) de Jankélévitch é uma forma de pensar uma ontologia que escape das armadilhas
da metafisica cldssica. Ou seja, pensar uma abordagem do ser que ndo se contente com a
descri¢do de suas categorias, que ndo o substancialize, que escape da armadilha de conduzir o
ser a um ente exemplar, entendido como substrato, causa e fundamento, ou que recaia no

esvaziamento do conceito de ser reduzido a cépula.

O que propde Jankélévitch é abordar o problema ontoldégico por um plano
completamente outro, um plano que subverte a fronteira absoluta entre o ser € o nio ser, ao
propor uma ontologia que abarca o “quase-nada” em seu momento efémero de surgimento. Esta
abordagem visa apanhar o instante do acontecimento, nessa zona de passagem e oscilacdo entre
o ser e 0 nada que o devir perpetua. Esta é uma alternativa para pensar outro modo de abordar
o ser, diferentemente do pensamento presente no poema de Parménides, que propde fronteiras
intransponiveis entre o ser € 0 ndo-ser, que supde 0 ser como eterno e necessario e que mantém
uma linha de continuidade com a ontologia aristotélica da substancia. De acordo com Beato
(2016, p. 72), essa linha de continuidade tem por objetivo elidir o grande mistério da emergéncia
das coisas a partir do nada e o seu desaparecimento, (do “Ex-nihilo” ao “In nihilum’), ou seja,
o mistério da origem e da aboli¢do. Desse modo, a Unica substancialidade a partir da qual é
possivel pensar o ser € o tempo, que estd entre as duas margens da férmula de Parménides: entre

o ser e 0 nada, entre o instante do surgir e o instante de desaparecer.

O plano do tempo trata do devir, esta zona intervalar entre o vazio € o pleno, onde se
capta o instante do acontecimento e da perpétua alternancia de ser e ndo ser. Os “quase-nada”
tratam do que parece subsistir apesar de sua manifesta descontinuidade contingente. Neste
sentido, tudo o que é da ordem do que vem a luz do ser pelo instante e regressa ao siléncio do
nada conduz ao luto da consisténcia substancial. Pensar de modo diferente das esséncias €
justamente suspender as relagdes l6gicas que encobrem a contingéncia. Entre o vazio e o pleno,
o “quase-nada” é uma centelha que aparece para logo desparecer. Tem o sentido de abarcar

aquilo que € inefdvel, mas sobre o qual hé algo de infimo a dizer. Os “quase nada” estao no

plano entre o que pode ser abarcado e dito pelo conceito por um lado e o inapreensivel por
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outro. Como salienta Beato (2016), o campo do inefavel sobreabunda o do conceito. Pois existe
o que € outro em relagdo ao ser e, no entanto, € mais que nao-ser, cujo instante borra o principio

de nio-contradicdo'??.

O efeito surpreendente de uma manifestacao do inconsciente revela a efetividade de
algo, que s6 pode ser pensado em sua dimensdo temporal. Algo que se d4 no intervalo entre o
ontico e o vazio, para aquém do ser e além do nio-ser. Como afirma Lacan (1964/2008, p. 816):

“ser de ndo-ente, ¢ assim que advém [...]” o sujeito do inconsciente.

O termo minimo, se coloca como uma contraposicao a ideia de totalidade. De acordo
com Alemadn e Larriera (2009), a ontologia na tradi¢do se ocupa de apresentar em um sistema
tedrico, 0 modo como a realidade se configura, o que a fundamenta, o sentido que emana deste
fundamento e o sujeito que pode ser o suporte destas operacdes de produgdo de sentido. Se o
inconsciente como conceito fundamental da psicandlise € apresentado no seminario XI como
de caréter pré-ontolégico, de acordo com estes autores, ndo € no sentido daquilo que ndo retdne
condi¢des para uma ontologia. Mas como aquilo que aponta para uma realidade sem
fundamento. Estes autores afirmam que se em Lacan até se pode encontrar algumas
fundamentagdes contingentes, elas ndo se condensam numa totalidade. Mas o modo como a
psicandlise aborda a ontologia, é justamente apontar a realidade como carecendo de
fundamento. E a psicandlise opera com a decisdo ontoldgica de colocar no ambito da causa o

fundamento ausente. Ou, poderiamos dizer ainda, a auséncia como fundamento.

Essas figuras da fragilidade (os incorporais e os quase-nada) sdo como as pegadas da
dos deuses em fuga de Holderlin, diante do desmantelamento da forca organizadora dos entes,
que eram fortemente emoldurados pela quadratura da substincia (Stein, 2011). E necessdria
uma ontologia minima para pensar a fragilidade ontica. Falar de ontologia minima € assumir a
psicandlise como a ciéncia destes fendmenos menores da vida animica, que Lacan (1960/1998g)
designa como advento do ser de ndo-ente. Heidegger (1927/2012, p. 289) afirma que no “campo
da explicacdo de principio ndo devemos nos ater somente as teses que podem ser
doxograficamente apreendidas, mas devemos nos orientar pela tendéncia de-coisa da
problemitica, mesmo que esta ndo v4 além de uma apreensdo vulgar”. E neste sentido que

entendemos que Lacan (1964) fala de pré-ontologia.

123 Os principios da metafisica cldssica: 1) o principio da identidade: afirma que o ente € idéntico a si mesmo. 2)
Principio da ndo-contradi¢do: o ente nao pode ser ele e outro distinto dele a0 mesmo tempo acerca do mesmo
aspecto. 3) Principio do terceiro excluido: ndo ha um hibrido de ente e ndo-ente.
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De acordo com Aleman e Larriera (2009), mesmo quando Lacan propde seu n6é do RSI,
como um discurso sistematizado sobre a realidade do ser falante, n6 que chegou a chamar de
filosofia primeira, ou seja, como um projeto de ontologia, esta é sempre uma ontologia furada,
falida, estabelecida contingentemente no tensionamento com um real impossivel de capturar.
Como afirmam os autores, ¢ uma “preontologia radical de lo Uno en ruptura” (posi¢ao 243),
que se ocupa de mostrar que o modo como se constitui a realidade € atravessado por fraturas e
vazios irredutiveis que tornam impossivel a determinag¢do de um nicleo ultimo de sentido ou
fundamento. Para os autores, pré-ontoldgico ¢ uma resposta ao que acontece com a ontologia

depois da analitica da facticidade de Heidegger.

3.2.2 Ontologia modal

Quando propomos modal nos referimos ao tipo de abordagem que trata dos modos de
ser. Tomando como um exemplo de um uso na psicanélise, Lacan (1964/2008) no semindrio
X1, ao colocar as manifestagdes do inconsciente no registro de uma estrutura modal, afirma:
“No sonho, no ato falho, no chiste — o que chama atencio primeiro? E o modo de tropeco pelo
qual eles aparecem” (p. 32 [grifo nosso]). A palavra como indica um caminho possivel para
abordar a ontologia de forma minima, pois o advérbio “como” denota certa prudéncia no
discurso, um tom de modalizacdo. Assim € o principal aforismo lacaniano: “o inconsciente €
estruturado como uma linguagem'?*” (Lacan, 1964/2008, p. 27 [Grifo nosso]). A palavra como,
indica a utilizacdo de um discurso que aborda modalidades de existéncia, modos de ser. No
semindrio XXI, tem uma passagem de Lacan bastante importante para o presente estudo.
Quando comenta a sua teoria dos trés registros, as trés “dit-mensions” da experiéncia do ser
falante, afirma:

O que ¢é terrivel é que, quando distinguimos uma ordem, nds produzimos um ser. A
palavra moda da vez. Isto devera ser esclarecido se alguém der um sentido verdadeiro

a expressdo modo de ser. Mas justamente ndo ha outro ser que o modo'?. (Lacan,
1973, Semindrio XXI, p. 20).

124 Ressaltamos o0 uso da palavra como, embora saibamos que o préprio Lacan jé disse, por exemplo, que afirmar
que o inconsciente € estruturado como linguagem € um pleonasmo, ja que “a linguagem ¢ a estrutura” (Lacan,
1966/2003, p. 228[Grifo nosso]).

125 “Ce qu’il y a de terrible, c’est que quand nous distinguons un ordre, nous en faisons un étre. Le mot mode dans
loccasion. Ca devrait s’éclairer si [’on donnait sa véritable portée a ’expression mode d’étre. Or, il n’y a d’autre
étre que de mode, justement”. Semindrio XXI, licdo 3, no dia 11 de dezembro de 1973.
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Ap6s afirmar que ndo existe outro ser que modos de ser, Lacan (1973) utiliza a expressao
modo Imagindrio, modo Simbdlico. Mas o essencial deste discurso ontolégico lacaniano € que
os trés registros nao se referem a trés universais aos quais a experiéncia poderia dar acesso, mas
sim a trés modos que sdo uma producdo singular de cada ser falante. Uma ontologia modal abre
as possibilidades de tratar o problema da ontologia fugindo da armadilha dos pares de oposi¢ao,
como o positivo da presenca objetivdvel e o negativo da auséncia ou daquilo ndo passivel de
objetivacdo. A modaliza¢dao, em nosso entender, € um caminho para pensar, como afirma
Dunker (2017b), uma ontologia varidvel, que possa responder a diferentes problemas, como os
problemas lancados pelos conceitos psicanaliticos que ndo se referem a pura presenca como

modo perene de subsistir, mas que se estruturam em um outro regime de existéncia.

Heidegger (1929/2012), ao preparar o cenario da pergunta pelo ser, definiu ndo apenas
de modo negativo, ao demonstrar que nunca se responde a contento esta pergunta sobre o ser
deste ente que € sede da pergunta, mas determinou os modos de ser deste ente. A analitica
existencidria € um grande relato do modo de ser do homem, que o autor denominou Dasein.
Pautado pela diferenca ontoldgica, este relato, que fica numa fronteira entre um discurso
antropolégico e ontoldgico, Heidegger aborda o problema do ser por suas arestas, por suas
franjas, por estas zonas fronteiricas em que este ente que é o homem pode ter alguma
experiéncia do ser. O ser € aqui abordado por suas estruturas vinculantes com o mundo. Em
Heidegger a ontologia € a analitica da estrutura dos modos de ser deste ente que somos cada

um de nés em cada caso (Dasein).

Ao buscar trazer uma abordagem ontolégica critica € minima, como propomos acima, é
necessdrio realizar a seguinte pergunta: o que seria essencial na reflexdo ontoldgica, quando se
trata de, por uma abordagem clinica cercar o umwelt de outro sujeito? Deve-se considerar que
o problema ontolégico com que se lida na conducdo de um tratamento ndo é uma pergunta
sistematizada pelo sentido do ser. E poderiamos mesmo dizer, que, embora o analista lide com
o problema da realidade, de modo anterior a este problema esta o problema do acesso a realidade
do outro. Em nosso entender, afirmar o estatuto de uma ética nao elimina as caracteristicas
ontoldgicas deste problema. Mas ao prosseguirmos pelo caminho deste questionamento, a pa
bate num ponto no qual ndo € possivel de modo algum escamotear, que € o seguinte: o homem,
diferentemente da pedra, da flor e da estrela possui uma relagdo com o ser. Este ente que somos

tem como caracteristica estar implicado no ser, dada sua condi¢do de abertura, isto é, sua
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condic¢do transcendental. Este € um ponto ontoldgico incontorndvel para que se possa aceder a
uma relagdo ética com o outro. Em nosso entender, este motivo justifica trazer Heidegger para
esta discussdo, pois considerar a abertura da diferenca ontolégica é um caminho para evitar
coisificar os fendmenos humanos. Além do mais, o autor nos possibilita decantar a suposta

ordem do universo, assim como as garantias esperadas pela concep¢ao de substancia.

A condicdo de transcendéncia estd assentada no campo de tensdo desta fratura que
Heidegger (1927/2012) estabelece como diferenga entre o ser e o ente. O homem possui esta
condic¢ao fundamental de produzir no seio de sua prépria experiéncia uma relacao peculiar com
o ser, relacdo na qual, sendo ele um ente entre outros, mantém uma coparticipag¢@o no ser. O
carater de transcendéncia da condi¢do humana torna inaliendvel a discussdo ontoldgica de
qualquer campo de conhecimento que lide com a existéncia humana como o manter-se aberto

de uma abertura a tudo o que lhe vem de encontro.

No entanto, a ideia dos modos de ser (Seinsart) requer certa prudéncia. Heidegger
(1927/2012) justamente alerta que neste ambito dos existencidrios, sempre temos a impressao
que estamos discutindo, por tdo proximo de nés, acerca daquilo que podemos facilmente
entender por si mesmo. Contudo, pelo contrario, o autor afirmou em “Ser e Tempo™ que estamos
longe de ter conceitos estruturais (Strukturbegriffe) adequados para abordar de modo seguro
nossos modos de ser-no-mundo. Por este motivo, propomos anteriormente uma ontologia

minima, e ha nisto uma influéncia heideggeriana.

Os existenciarios, diferentemente das categorias com que se aborda os demais entes, sao
as estruturas dos modos de ser do Dasein (Seinsstruktur des Daseins), que sao dispostas por
esta estrutura organizativa de base que € o ser-em-o-mundo (In-der-Welt-sein). A
existenciaridade (Existenzialitit) é o termo que Heidegger utiliza para abordar a amarragdo
entre as diversas estruturas. Estas estruturas pertencem ao Dasein e o colocam em certa regido
de permeabilidade ao ser. Mas o ser em si ndo é captavel em protocolos objetivos de ordenagao.
O ser de certo modo, como afirmou Chaui (1999), se confunde com a prépria realidade, esta
que supomos ingenuamente ter alguma forma privilegiada de acesso, e que sem a reflexao
ontologica estamos sempre substancialmente comprando gatos por lebres. Numa linguagem

freudiana, estariamos sempre tomando a imagem do telescopio como a realidade em si.

Segundo Heidegger (1999a), a pergunta fundamental da metafisica € o porqué da

existéncia do ente e ndo apenas do nada. Esta pergunta ¢ uma pergunta radical sobre a origem
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que inaugura a pergunta pelo sentido do ser. Entdo, no ambito da diferenca ontolégica, o nada
cumpre um papel fundamental. Lacan (1964/2008) no seminario XI reconhece Heidegger como
quem colocou o nada no corac¢do da discussao sobre o ser. Heidegger se acerca da pergunta pelo
ser ndo no sentido de um contraste, mas no sentido do campo de tensdo constitutivo engendrado
na zona entre o nada e os existencidrios do Dasein. Como afirma Kirchner (2016, p. 119), o
Dasein “¢ o ente que carece de ser para poder ser”. Na analitica existencidria, o prefixo “ex”
de existéncia guarda a ideia de um lancar-se para fora, a posi¢do do lancar-se a realizar. Esta
nocdo de existéncia, junto com a de possibilidade, demonstra uma relagdo frutifera do ser sob
o fundo do nada. E neste sentido que pensamos que esta abordagem ontolégica pode ajudar a

compreender o desejo como falta-a-ser na psicanélise.

3.2.3 Ontologia da finitude

Quando propomos uma ontologia baseada na finitude nos referimos a uma proposi¢ao
de Ernildo Stein (1976), que remete a estratégia utilizada na analitica existencidria por
Heidegger, de ultrapassar a ontologia da coisa utilizando como ponto de partida a facticidade
(Faktizitdr). Esta estratégia consiste em, ao invés de buscar a seguranca de uma fundamentacao
radical e aspirar o absoluto, “procurar uma compreensao sem fundamento, isto é, da vida factica
em sua subita e precaria contingéncia”, como afirma Stein (2011, p. 48). Desde Aristoteles as
coisas sdo tratadas em sua conformagao por categorias € 0 homem € abordado do mesmo modo
e cercado pelas mesmas estruturas. Levando em conta a diferenca do homem em sua condicao
de abertura, ndo sdo as categorias que poderiam explicar o homem, mas os modos de
estruturacdo de sua existéncia que estdo em suas raizes ancoradas na condi¢do factica de estar

lancado na falta de fundamento tendo como horizonte sua prépria finitude.

Quando se trata de uma terapé€utica que lida com o homem, tem uma questao ontoldgica

que ¢ incontornavel: a condi¢do transcendental do homem. O fato de que “o homem ndo esta

126

ao lado da pedra, da flor ou da estrela’~®, mas que as envolve pela compreensao numa estrutura

126 Interessante observar que a astrologia se compraz em mostrar nossa semelhanca com a estrela ao relatar que
somos compostos da mesma matéria, a botanica ao mostrar que nosso DNA possui uma estrutura idéntica ao das
flores, a quimica ao mostrar que homem e pedra comungam da mesma tabela periédica (ou a geologia, que
demonstra que além da estrutura quimica comungamos da mesma seta do tempo). Essa diferenciacdo do homem
pelo seu carater de transcendéncia longe de propor um antropocentrismo, nos termos de importancia ou direito na
estrutura do universo, s6 pode significar uma coisa: a responsabilidade humana de criar uma comunidade de
destino entre a flor, o graxaim e o homem. Pois a pedra e a estrela parecem ser indiferentes ao destino do homem.
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referencial, abre um espaco antecipador a partir do qual tomam sentido” (Stein, 1999, p. 45).
A transcendentalidade é um modo de ser deste ente que constitui o ser-em-o-mundo (Dasein).
Heidegger (1946/1991) utiliza a expressdo ek-sisténcia’?’ para acentuar o cardter de
transcendéncia da existéncia humana. O homem nao apenas subsiste, mas ele existe e por isto
o homem € o ente que permite a constituicdo transcendental de tudo o que se apresenta no
mundo de modo puramente subsistente. Contudo, a teoria psicanalitica nos ajuda a entender a
transcendentalidade como consequéncia da subversdao produzida pela linguagem. Nesta
subversdo, a figura da falta € uma figura fundamental. Assim, a transcendentalidade ndo é um

atributo que distingue o homem, mas uma lacuna que o desejo demanda ocupar.

De acordo com (Stein, 1999, p. 55), na perspectiva heideggeriana, o0 homem “ndo ¢é o
observador imparcial, mas a realiza¢do, o exercicio da propria existéncia concreta que ja sempre
revela o mundo e as possibilidades da experiéncia e o proprio ser” (p. 54). A transcendéncia se
relaciona ao fato de que existe um co-pertencimento entre o ser € 0 homem e, neste pertencer,
o nada, como uma das figuras da experiéncia de finitude no homem, joga um papel fundamental.
Stein (1999) afirma que “o0 homem ¢é considerado o lugar privilegiado para a manifestacdo do
ser, manifestacdo que se realiza pela experiéncia do nada” (p. 46). Podemos observar que no
semindrio XI, Lacan (1964/2008) nos indica levar em conta estas reflexdes, quando afirma:
“Quanto a meditagdo sobre o ser que chega ao seu cume no pensamento de Heidegger, ele
restitui ao ser mesmo esse poder de nadificacdo — ou pelo menos pde a questdo de como ele

pode se reportar a ela” (p. 84).

O modo de existéncia humano, (modo do ser-em-o-mundo do Dasein, numa linguagem
heideggeriana) é o modo do estar lancado, jogado na existéncia sem fundamento ou
conhecimento algum de suas raizes. Ao ser lancado ao mundo, o homem € desde o inicio
inserido numa espécie de estrada para a morte, porque ele € por constitui¢do e pelo horizonte
de seu tempo, finito. Por este motivo ndo € finito simplesmente porque morre, ele existe de
modo finito. Finito no tempo, finito em sua relacdo com a verdade, finito, por fim, na realizacao
de suas possibilidades. Pode como ente antecipar o ponto final de sua existéncia, a morte, a
principal e derradeira possibilidade humana. Portanto a finitude do homem é uma estrutura

determinante que acompanha sua experiéncia do tempo e seu lugar na histéria. Neste sentido a

127 De acordo com a tradutora Mdrcia de S Cavalcante (1997), existéncia provém da aglutinagdo da preposigio
ek e do verbo sistere. Na analitica existenciaria guarda o sentido de todas as rela¢des reciprocas entre Dasein (que
esta autora traduz como pre-senca) e ser. O ek € uma preposicao que denota o movimento para fora. Neste sentido
s6 0 homem existe e aceita 0 dom da existéncia que lhe deixa ao encargo da tarefa do ser.
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finitude ndo possui nada de negativo. E uma marca indelével do homem'?%. De acordo com
Stein (1976), quando Heidegger fala da finitude ele enfatiza seu cardter ontoldgico, portanto
haveria uma ontologia da finitude. Quando Stein propde destacar esta ontologia da finitude na
analitica existencidria de Heidegger, ele estd propondo utilizar a estratégia de corroer a
metafisica por dentro, ao explorar suas rachaduras internas. A ideia central do autor seria usar
o nucleo da metafisica que € a transcendéncia e inverter o seu ductus. Ao invés de propor a
transcendéncia como uma aspiracdo ao absoluto, a transcendéncia seria a experiéncia de uma

descida as raizes da finitude'?.

Para explicar seu propésito, Stein (1976) utiliza a metéfora da pomba de Kant'*°, em
que uma pomba em seu voo rasga o céu, sente a resisténcia do ar e imagina que teria muito
mais sucesso se voasse no vacuo. A interpretacao do autor é que, como o que permite o voo da
pomba € justamente a resisténcia do ar, alcancar a transcendéncia é uma realizacdo da
experiéncia da finitude, da experiéncia do alcance permitido pelas limitagdes do humano em
seu existir. O que suporta e possibilita o voo € a resisténcia, é o peso da condi¢cdo humana,
impondo soberana seus limites. Limites que mantém o movimento nesta oscilacdo entre a forca
da resisténcia e o fascinio de sua supera¢do: “o finito ¢ o fopos privilegiado para a
transcendéncia. Sem a resisténcia, a transcendéncia perderia seu ponto de partida; com a
resisténcia, porém, a transcendéncia jamais chega a sua plenificacdo, porque € cortada em seu
fluxo” (p. 13). Deste modo o autor propde usar a metidfora da pomba contra a alegoria da

caverna de Platio'3!.

Se o homem no mundo € o lugar da propria transcendéncia, esta ndo pode ser
compreendida mediante a fuga para a seguranca de objetivacdes, mas por meio de um trabalho
constantemente renovado de andlise da subjetividade humana, afirma Stein (1976). Neste
sentido, tomando o pensamento da finitude, o trabalho ontoldgico de critica a metafisica seria
localizar os diversos modos de mascarar as limitagdes constitutivas da condi¢do humana, seja
no ambito do ser, seja no ambito do poder ou no ambito do saber. Em nosso entender, o modo
lacaniano de abordar a finitude foi uma releitura ontolégica da castragcao freudiana, leitura que

articula em sua teoria do desejo. A seguir, pretendemos demonstrar a valéncia ontolégica do

128 O que néo quer dizer que ela ndo possa ser negada, como Heidegger demonstra em sua histéria da metafisica e
como Freud nos demonstra em todo um desenvolvimento de uma gramética das formas de negacao (Verdrangung,
Verneinung, Verwerfung, Verleugnung).

129 O autor utiliza a palavra rescendéncia para designar esta inversdo do ductus da transcendéncia.

130 Em Critica da Razdo Pura.

131 No “Retrato do artista quando coisa”, o poeta Manuel de Barros diz que “A maior riqueza do homem ¢ sua
incompletude”.
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desejo na psicandlise por meio de nove recortes tedricos, que se localizam principalmente na

estrutura do seminario VI.
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4 CORTES ONTOLOGICOS DA TEORIA PSICANALITICA DO
DESEJO
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Escrever sobre o desejo é uma tarefa que guarda alguns problemas. Tema que de um
modo ou de outro encontra-se presente em virtualmente todo texto psicanalitico, o desejo é um
ambito que trata da experiéncia imediata de qualquer ser humano. E uma palavra que em suas
formas latinas estd a0 mesmo tempo no vocabuldrio cotidiano e que serve para designar uma
complexa rede conceitual na psicandlise. De algum modo, falar sobre o desejo guarda uma
analogia ao que afirma Heidegger (1946/2005) sobre o ser, como o que paradoxalmente esta
mais préximo e mais distante de nossa experiéncia. Ou com o que Santo Agostinho (2012) fala
do tempo, quando afirma que todos sabemos por nossa propria experiéncia o que € o tempo,
mas se por ventura, precisarmos parar para explicd-lo, ja ndo estariamos mais tdo seguros sobre
o que € o tempo. Assim € o tema do desejo. Ao mesmo tempo tdo proximo e tdo distante de
nossa experiéncia imediata. De algum modo, temos uma pré-compreensao do que se trata, mas

€ dificil explicar de modo tematizado.

Nesse sentido, Lacan (1958-1959/2016) afirma que ndo € uma pergunta fécil de ser
respondida o que seria o desejo na experiéncia psicanalitica. Nao bastaria apenas, discorre o
autor, tomar as defini¢des filosoéficas tradicionais de coordenacao de tendéncias num individuo,
oposi¢do entre sujeito e objeto, somado a consciéncia tanto da eficacia quanto dos meios pelos
quais levar ao término a acdo — categorias estas que tratam da vontade — e proceder a um
inventdrio de subtragdes, obtendo uma resposta pela via negativa do que seria o desejo. Pois a
psicandlise, pela experiéncia que produz, propde no lugar destas categorias algo que nao pode

ser simplesmente entendido como o simples negativo das categorias da vontade.

No lugar da coordenagdo das tendéncias estd o conceito de pulsdo, no lugar da oposicao
simples entre sujeito e objeto, o conceito de fantasia que ndo € simplesmente o negativo do
objeto, mas a presenca equivoca de uma auséncia. No lugar da consciéncia da eficicia e dos
meios de agdo, a hipdtese do inconsciente, esta instancia freudiana que segundo Lacan
(1964/2008) tem como caractere essencial a descontinuidade e se inscreve na ordem do nao-
realizado. Na doutrina freudiana, afirma Lacan (1958-1959/2016), o desejo consiste em estar

em uma posi¢ao enigmadtica, pois estd ligado a existéncia dos significantes recalcados.

O presente capitulo tem por objetivo discutir alguns tragos'*? que, como pretendemos
argumentar, evidenciam a dimensdo ontoldgica da teoria psicanalitica do desejo. Nossas

andlises estardo centradas no semindrio VI, que, de acordo com Balmes (2012), tem sua

132 A escolha pela expressdo “alguns” indica a prudéncia de que néo temos a pretensdo de realizar um inventério

completo.



117

estrutura ordenada por coordenadas heideggerianas. A estratégia adotada no capitulo serd, a
partir da localizacdo dos tragos, apresentar nove cortes da teoria do desejo, que fazem pontos
de contato com a ontologia: 1) desejo como suporte da existéncia humana; 2) o estar a certa
distancia e dependéncia do significante como posi¢do ontoldgica; 3) o desejo como metonimia
da falta-a-ser; 4) desejo como horizonte de realizacdo do ser; 5) o falo como metonimia do ser
no sujeito; 6) a fantasia como modo de estruturacdo do mundo; 7) confronto com o desejo como
intimag¢do do ser-para-a-morte; 8) o corte contendo a dignidade do ser; 9) desejo como
constelacdo que orienta a direcao do tratamento. A partir da discussao deste cortes pretendemos

apresentar a tese sobre o desejo como modo de ser.

Logo no inicio do semindrio VI, Lacan (1958-1959/2016) marca o tom, poderiamos
dizer ontolégico em que ird desfiar sua teoria do desejo, quando adere a posicdo de Espinosa
quando este autor afirma que “[...] o desejo € a propria natureza ou esséncia de cada um [...]”
(1677/2007, p. 233). Para Espinosa, o desejo € a esséncia que diferencia cada um, e o
movimento do desejo € definido como o esforco de cada um por perseverar em seu ser. Neste
sentido, os afetos de alegria e tristeza sdo resultados da proximidade ou do extravio deste
movimento do desejo de persistir no ser. Ao retomar Espinosa, Lacan o qualifica como
precursor do caminho que Freud construiu, que € o da criagdo de um modo especifico de relagdo
do homem consigo mesmo. Ao se colocar nesta tradi¢do, que considera o desejo a esséncia do
homem, Lacan rompe com a ética aristotélica, na qual o desejo (emBvpia) pertenceria a natureza
humana, apenas no caso de estar dentro de certos limites em que a moral do mestre poderia
disciplind-lo pela temperanca. Para Aristételes, caso o desejo ultrapasse os limites
disciplindveis, comporia uma dimensdo que extrapolaria o ambito das estruturas que definem a

humanidade, e se inscreveriam no ambito da animalidade.

Lacan, na esteira de Freud, alca o desejo a uma instancia definidora da existéncia
humana. O desejo ndo se refere apenas aos fendmenos psicopatologicos que se apreende na
clinica, mas € uma estrutura que se relacionada com as constru¢des culturais humanas, como
Freud nos demonstra nos atos falhados da vida cotidiana, ou no humor presente nos chistes, na

inspiragdo da literatura universal e no mal-estar no seio da civilizag@o. Lacan (1957-1958/1999)
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por exemplo, indica a presenca do desejo nos fendmenos etnolégicos da possessdao onde é

33

possivel testemunhar o sujeito desaparecer!®® e mover-se suspenso nas diversas insignias da

entidade que representa seus ideais.

Na abertura do semindrio VI, Lacan (1958-1959/2016) nos lembra que o que permitiu a
psicandlise abordar cientificamente os fendmenos menores da vida cotidiana, nomeadamente
os sonhos, os chistes e os atos falhos, foram as coordenadas conceituais que Freud (1900-
1901/1996) estabeleceu na “Interpretacdo dos Sonhos” acerca do desejo. Do mesmo modo, o
que permite a psicandlise abordar terapeuticamente os sintomas, as inibi¢cdes e a angtstia, bem
como as neuroses e suas defesas foi articuld-las como parte integrante do campo de
determina¢do do desejo. Pois as defesas se ddo contra o desamparo gerado pelo desejo. Por
ultimo, a libido, que € a figura conceitual central dos textos freudianos, ndo € outra coisa sendo
a energia psiquica do desejo. A marca prépria da teorizacdo de Lacan € a énfase no fato de que
a “[...] a situagdo do desejo esta profundamente marcada, amarrada, presa a certa fungdo da
linguagem, a uma certa relagao do sujeito com o significante” (1958-1959/2016, p. 14). Como
Assoun (2009) afirma, Lacan construiu uma teoria propria sobre o desejo, num patamar para
além do wunsh freudiano, ou do Begierde hegeliano. E como pretendemos indicar, Lacan
construiu sua teoria do desejo em uma estreita relacdo com temas ontolégicos. Como afirma
Juranville (1987) o desejo € a consequéncia ontoldgica da introdugdo do significante. Isto se
encontra textualmente em Lacan (1958-1959/2016, p. 517), no final do seminario VI: “[...] o
desejo € a relagdo do sujeito com seu ser”’. Como pretendemos demonstrar neste capitulo, essa
relacdo se desdobra em temas de importancia crucial tanto para a clinica quanto para o estatuto
tedrico da psicandlise. A seguir, serdo discutidas algumas vias pelas quais esta relacdo ¢é

formalizada.

4.1 Desejo como suporte da existéncia humana e a dor de existir

No semindrio V, Lacan (1957-1958/1999) nos indica que os sintomas, tais como se
revelam no caminho de uma anélise, nos demonstram que o desejo estd conectado a um ato de
significacdo. Como seria possivel observar, por exemplo, numa paralisia histérica na qual a

conversdao € a manifestacdo somadtica de um desejo. Isto ndo quer dizer que este ato de

133 Bste é um aspecto essencial introduzido por Lacan neste semindrio, de que quando se mergulha no rio do desejo,
o sujeito desaparece. Este aspecto € posteriormente tematizado como afanise do sujeito.
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significacdo forneca todo o sentido do desejo, de modo macico e absoluto. Pelo contrario, € isso
€ essencial, o que podemos apreender na clinica do desejo é o estilhacar de um ato de
significacdo produzido pelo desejo, do qual se pode encontrar algumas de suas linhas de
producdo, mas ndo o desejo no sentido absoluto. Segundo Lacan (1957-1958/1999), a
problematica do desejo demonstra, por um lado, o cardter errante do desejo, por outro, um lugar
que nomeia como sendo de excentricidade em relagcdo a qualquer satisfacao:
O outro termo a ser inscrito nessa problematica do desejo [...], € a excentricidade do
desejo em relagdo a qualquer satisfagcdo. Ela nos permite compreender o que €, em
geral, sua profunda afinidade com a dor. Em ultima instancia, aquilo com que o desejo
confina, ndo mais em suas formas desenvolvidas, mascaradas, porém em sua forma

pura e simples, é a dor de existir. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 350 e 351, [grifo
nosso]).

Se no semindrio V o desejo aparece como conjugado a dor de existir, no semindrio VI
ha uma mudanca de patamar. Neste semindrio a dor de existir € situada no momento em que o
desejo ndo estd mais presente, quando j4 se esgotaram todos os caminhos de suas possibilidades
e s6 permanece no horizonte a inica que sempre permanece como sendo pura possibilidade, o
morrer. Neste momento o desejo € descrito por Lacan (1958-1959/2016) como um anteparo a
este ponto de crueza absoluta que € a dor do mero existir, do puro funcionamento dos 6rgaos.
Uma espécie de auséncia de movimento ao qual o homem fica entregue quando abandona
qualquer resquicio do suporte do desejo, como Lacan argumenta em seu comentério do famoso
sonho interpretado por Freud, em que um filho ap6s a morte do pai, sonha que o pai estava
morto e ndo sabia disso. Na interpretacdo realizada por Lacan, o desejo aparece neste sonho
como um suporte existencial, como um fluxo significante que engata a existéncia no movimento
de um devir, de algo que ndo deixa a existéncia abandonada ao puro funcionamento organico
do aparato bioldgico. Assim seria, como no exemplo do sonho mencionado, a situacdo em que
depois dos longos tormentos de uma doencga, o pai teria abandonado — tendo o filho como
testemunha — o dltimo bastido do desejo, que é desejo de viver, ponto agonizante em que

desemboca uma existéncia que, pelo esgotamento de todas as vias, extinguiu seu desejo'*.

Pois o desejo é o que permite explicar a situacdo singular, de que possa acontecer a

alguém morrer em vida, ou que se possa morrer estando vivo para alguém, ou ainda, que seja

134 Fica aberta a questdo se ainda ndo permaneceria um ultimo bastiio, o desejo de se extinguir, ou se em
determinados casos a extin¢ao do desejo € tdo devastadora que a pulsdo de morte em seu siléncio absoluto extingue
até o desejo de morte.
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necessdrio realizar um pesado luto por alguém que esteja vivo. A passagem do pardgrafo
anterior demonstra que nesta teoriza¢do o desejo ndo é de modo algum um simples conceito
clinico, mas a descri¢do de algo fundamental do modo de existir humano. Existe uma passagem
neste semindrio que descreve um estdgio bem especifico da andlise de uma paciente de Lacan,
em que um sonho a colocou em conex@o com o que o autor denominou um “[...] sentimento
puro de existéncia”, um sentimento de existir de “[...] uma maneira indefinida” (Lacan, 1958-
1959/2016, p.105). Este sentimento, produzia na paciente uma dor intolerdvel de sentir que sua

existéncia sé se extingue para ressurgir a cada momento em um ponto mais distante.

De acordo com Lacan (1958-1959/2016), esta situacdo seria a apreensdo, em
determinado ponto da anélise, de que quando o sujeito € capturado na estrutura significante nao
pode mais simplesmente se extinguir. Ele entra num encadeamento cuja percepcao € intoleréavel,
e onde imaginariamente se concebe como ressurgindo sempre na existéncia, em um ponto
seguinte. Neste sentido, o autor toca no tema da relacdo do sujeito com seu ser, e o papel da
linguagem que captura a existéncia nesta relacdo. O que poderia significar isto sendo que, diante
da subversdo da atividade vital pelas estruturas significantes o sujeito perde o dominio de sua
propria posi¢do existencial, que passa a ser determinada por um fluxo que o transcende e
determina? Sendo considerado a prépria dor de existir, ou como o suporte que engata a
existéncia no movimento protegendo o sujeito desta dor, a psicandlise comporta a ideia de que
¢ um suporte que estrutura o modo do existir humano. Na teoria lacaniana este suporte €

estruturado pela linguagem.

4.2 O estar a certa distincia e dependéncia do significante como posiciao ontoldégica

O desejo, como mencionamos anteriormente, € a consequéncia ontoldgica da entrada do
significante no mundo (Juranville, 1987). Lacan (1958-1959/2016) afirma que o desejo com o
qual lidamos na andlise s6 pode ser concebido no quadro das coordenadas definidas por Freud,
coordenadas estas que situam o sujeito a uma certa distancia e dependéncia do significante.
Entender esta topologia e seu campo de tensdo préprio € essencial para ndo obturar os

fendmenos que se encontram em uma anélise.
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A teoria do desejo se situa no quadro de uma dependéncia fundamental a linguagem
como consequéncia da “[...] captura do homem no constituinte da cadeia significante” (Lacan,
1958-1959/2016, p. 19). Esta espécie de subversio do mundo humano efetuada pelo
significante, tem como consequéncia essencial a existéncia humana se organizar no entorno de
uma falta fundamental. Essa falta estrutural € uma espécie de abertura, uma posi¢ao ontolégica
que impulsiona o movimento metonimico da relagdo do homem com os objetos do mundo,

como é possivel observar em todos as manifestacdes da errancia do desejo.

Juranville (1987, p. 76 e 77) argumenta que, ao ler o inconsciente freudiano pela
linguistica e propor sua doutrina do significante, Lacan determinou o ser do homem como
desejo, e o ser deste ente que é o homem é desejar como sujeito castrado, isto €, o sujeito s
pode desejar dentro de um quadro de limitagdes 16gicas. Pelo fato de o homem ser um ser
falante, suas satisfacOes necessariamente passam pela estruturacdo da fala. Como Lacan
(1958/1959-2016 p.158) conceitua, “o desejo ¢ esse ‘x’ do sujeito capturado na rede
significante, nas malhas do significante, submetido a filtragem, a peneira do significante”. Isso
significa que para a psicandlise a necessidade humana como tal, no seu sentido bioldgico, esta
irremediavelmente perdida pois € atravessada e subvertida pela linguagem. As necessidades sao
veiculadas pela demanda porque o homem nasce dependente de um cuidador que € um ser de
linguagem. Ao ser transformado em demanda dirigida ao cuidador, ou seja, ao atravessar os
desfiladeiros do significante, como afirma Lacan, o desejo é aquilo que ndo pode ser capturado,
o resultado de uma espécie de operagdo de subtracdo. Deste modo, o desejo € fruto da viruléncia
do logos sobre 0 homem!'3’, pelo efeito alienante de sua implicacdo na linguagem. Mas esta
operacdo de subtrac@o nao cria um simples passivo excluido. Neste nivel, se produz o primitivo
afastamento do sujeito humano da necessidade:

[...] esse x, que se chama o que o sujeito quer, refere-se ao sujeito na medida em que
ele se constitui declarando-se estar, e estando, em certa relacdo com o ser. Entre a
linguagem pura e simplesmente inquisitiva da demanda e aquela em que o sujeito
responde é/ pergunta sobre o que quer e se constitui em relacdo ao que é hd um

intervalo. E nesse intervalo que se produz o que se denomina desejo. Lacan (1958-

195972016, p. 191 [Grifo nosso]).

Se a subtragdo efetuada pela captura significante forma uma ordem negativa é de uma

natureza andloga ao negativo da fisica, como aquilo que produz movimento pela diferenca de

135 Assoun (2009) afirma que na teoria do desejo, a pergunta pelo ser do desejo, assim como pelo ser do objeto, s6
pode ser formalizada em termos de significante.
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potencial. Esta falta introduzida pela operacgdo significante, € a causa no homem de sua condi¢do
de sujeito desejante. E um vazio ou hiancia que tem forca de propulsdo, como os dutos por onde
passa a d4gua de uma usina hidroelétrica, ou como no exemplo dos intersticios das palhetas de
um moinho no poema de Lao-Tsé (séc. VI ac./2004, p. 47) que permitem a passagem do vento
que coloca a moenda em movimento:

Trinta raios convergentes no centro

Tem uma roda

Mas somente 0s Vacuos entre 0s raios

E que facultam seu movimento.

O oleiro faz um vaso, manipulando a argila,

Mas € o oco do vaso que lhe d4 utilidade.

Paredes sdo massas com portas e janelas,

Mas somente 0 vacuo entre as massas
Lhes da utilidade [...].

Lacan (1956-1957/1999, 1958-1959/2016)'%¢ construiu um grafo (Anexo 1) para
articular sua teoria sobre o desejo e apresentar onde se situa o desejo em sua relacio com um
sujeito definido através de sua articulac@o pelo significante. A estrutura fundamental deste grafo
€ dada pela fenda (splitting), o desdobramento de suas cadeias significantes, onde se constitui
o sujeito'”. E ao redor desta hidncia, deste buraco, que todo o circuito de relacdes e funcdes
(dada pelas arestas) entre os termos (representado pelos vértices) é construido (Eidelsztein,
1992). Esta hiancia é a margem cavada pela demanda ao atravessar a necessidade. Se fossemos
usar uma imagem da literatura, o desejo seria a terceira margem do rio'*8, sendo a primeira e a

segunda a necessidade e a demanda respectivamente'’.

Lacan (1958-1959/2016) afirma que o desejo, no tempo que lhe cabe, se situa nesta

distancia que o sujeito pode manter entre estas duas linhas do grafo. E nesta abertura que o

136 O grafo do desejo demonstra que o desejo ndo € um conceito, mas uma teoria. O desejo nio configura entre os
conceitos fundamentais da psicandlise tal como foram propostos no semindrio XI e, no entanto, estd profundamente
em conexao com estes. Neste sentido o grafo do desejo demonstra a estrutura conceitual que estd envolvida nesta
teoria. Lacan (1964/2008) afirma que seus termos tedricos s6 podem ser compreendidos em sua articulacdo
topolégica com os outros termos.

137 De acordo com Eidelsztein (1992), no grafo do desejo foi necessario utilizar ao menos duas cadeias, por uma
questdo légica: se a metonimia exige apenas uma cadeia significante, a metdfora exige no minimo duas. Pois se a
metafora € a substituicdo de um significante por outro, este significante substituto deve provir necessariamente de
outra cadeia significante.

138 Conforme o titulo do conto de Jodo Guimardes Rosa (2017) pulicado em 1962. E nesse sentido que Eidelsztein
(2017, p. 63), afirma que a “localizag@o do sujeito € terceira” e ainda, se “o sujeito tem uma localizagdo real, esta
serd a descontinuidade. Tudo aquilo que do real que seja homologével ao corte, se constituird como oferta para a
localizagdo do sujeito, como por exemplo, os orificios do corpo.”

139 Por isso na psicandlise, hd um rompimento com qualquer teoria do instinto, por um lado, ou com a ideia de uma
possivel reconciliagdo com uma suposta natureza humana, por outro.
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desejo respira. O lugar do sujeito, como sujeito do desejo, € intervalar, € a hiancia. De acordo
com Edelsztein (1992) € este espaco, esta abertura entre duas cadeias significantes, que permite
compreender as atuagdes (acting-out) no seio de um tratamento analitico. Cada vez que o
analista, por um erro qualquer, produza um fechamento deste espago vital entre as duas cadeias,
produzird como consequéncia a expulsdo do sujeito para fora da abertura na experiéncia
analitica, como se as duas linhas se fechassem uma sobre a outra. Deste modo, o sujeito tentara
recuperar em uma atuagdo, seu lugar como sujeito desejante, na busca de um ar livre para que
o desejo possa respirar. Por isso Lacan (1958/1998) afirma peremptoriamente que o que estd

excluido, de antemao, ao analista € se permitir satisfazer qualquer demanda.

Esta caracteristica intervalar do desejo é compativel com a definicdo lacaniana de
sujeito, expressa na formula de que o significante € o que representa o sujeito para outro
significante. Lacan insiste no fato de que no desejo ndo se trata de uma relacdo do ser com um
objeto, mas do ser com a falta. Se o sujeito estd no intervalo entre dois significantes, o desejo
estd no intervalo entre duas cadeias. E esta estrutura intervalar que estd no cerne da existéncia
subvertida pela linguagem. De acordo com Edelsztein (1992), esta condigdo inter sum (do estar

entre) Lacan a encontrou em Freud.

Assim, no texto da “Interpretacio dos Sonhos!'*” Freud (1900-1901/1996, p. 594)
pergunta, “porque o inconsciente nada tem a oferecer durante o sono além da forca propulsora
para a realizagdo do desejo?”. Para responder, Freud se refere ao seu esquema do pente invertido
que tem por modelo de base o arco reflexo e que ao mesmo tempo o subverte. Este pente
representa um circuito que vai da percep¢ao a saida motora, passando por diversas marcas
mnémicas, € em sua terceira formulacdo, (fig. 3 da Interpretacdo dos Sonhos) percorre o pré-
consciente e o aparelho percepcao-consciéncia. Nestas paginas, Freud conceitua o desejo como
o movimento produzido pela distancia que existe entre a percep¢ao da necessidade e a marca
mnémica deixada por uma experiéncia originaria de satisfacio. E neste intervalo que se produz

o desejo.

No semindrio XI, Lacan (1964/2008, p. 33) ird ressaltar que a descontinuidade € o traco
fundamental do inconsciente freudiano, que o diferencia de qualquer abordagem totalizante do
psiquismo, fazendo do inconsciente ndo o “ndo conceito, mas o conceito da falta”. O esquema

freudiano do pente é compativel com a férmula lacaniana do desejo como o que produz um

140 No capitulo VII da Interpretacdo dos Sonhos, A psicologia dos processos oniricos, item C, denominado
Realizacdo de Desejos, pagina 594.
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movimento metonimico'*!, ou seja, o deslizamento dos significantes em uma cadeia contigua.
O sujeito € um intervalo, um elo faltante nesta cadeia e o inconsciente € compreendido como
uma série de cadeias articuladas entre si, de modo que o sujeito pode emergir em qualquer

plano, como um joguete das redes que se entrecruzam (Edelsztein, 1992).

Edelsztein (1992) afirma que o desenho se situa num mais além da cadeia significante,
por ndo ser articulado. Ndo ¢ articulado porque ndo pode entrar em nenhuma cadeia. Ele esta
além ou aquém de cada uma delas (dai a imagem que evocamos da terceira margem do rio).
Por este motivo, o desejo ¢ representado no grafo com um “d” minusculo e a demanda com um
“D” maiutsculo. Pois as letras maidsculas sdo destinadas a representar o registro simbdlico. A
demanda, por ser articulada pela palavra, é simbdlica, mas o desejo é o mais além, aquilo que
fica fora, o resto inassimilavel da passagem da necessidade “pelos desfiladeiros do significante”

(Lacan, 1958-1959/2016, p. 38).

Neste sentido, no ambito da valoragdo ontoldgica da linguagem efetuada por Heidegger
(1946/1991), quando afirma que a linguagem € a casa do ser, a psicandlise justamente mostra
que existe uma crise habitacional nesta morada. Como afirma Zizek (2009), a psicanalise
demonstra, por meio da andlise dos sintomas, a dimensao dilacerante desta morada, como no
exemplo das ideias aterradoras que invadem a mente de um sujeito obsessivo ou das vozes que
atormentam os ouvidos de um sujeito psicotico. Estes fenomenos atestam o pertencimento do

homem a uma ordem simbdlica que € fonte para o sujeito de um dilaceramento originério.

Este dilaceramento origindrio proposto pela teoria psicanalitica, tem consequéncias
ontologicas de importante implicag@o clinica. Assim, afirma Lacan (1958-1959/2016, p. 239,
[Grifo nosso]): “[...] o ser humano ndo tem nenhuma possibilidade de ter acesso a uma
experiéncia da totalidade, que ele ¢ dividido, partido, que nenhuma andlise lhe restitui a
totalidade”. A isto se soma a seguinte defini¢do do modo de ser do humano: “[...] o ser humano
s6 pode ser considerado, em tultima instancia, como nao sendo nada mais do que um ser em
quem falta algo (p. 240)”. E como ser para o sexo, pertencendo ao mundo humano recoberto

pela linguagem, antes de ser homem ou mulher, “o sujeito humano é um ser castrado” (p. 240).

41 Veremos a seguir, a formulagdo lacaniana do desejo como metonimia da falta-a-ser.
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4.3 O desejo como metonimia da falta-a-ser (manque a étre)

A falta, como efeito da subversdo do sujeito pela linguagem, € a leitura ontoldgica que
Lacan fez da castrag¢do freudiana, inscrevendo este conceito de aplicacao clinica naquilo que
Stein (1976) denomina de ontologia da finitude. A falta é um efeito de linguagem e € imanente

A estrutura do desejo!*?

. A incidéncia da falta sobre o ser do sujeito se dd na teoria do desejo
em diversos niveis. Primeiro, o sujeito ndo € localizdvel na cadeia significante. Ele estd no
intervalo e ndo tem consisténcia substancial. Nao existe um significante que represente o sujeito
na cadeia, assim como nao existe um significante que represente o ser do sujeito. Lacan (1958-
1959/2016, p. 317) afirma que o sujeito, tal como Freud o propde, € um sujeito que ndo pode
ser pensado como o suporte universal dos objetos da filosofia, mas, “[...] de certo modo, o
negativo deste e de seu onipresente suporte — um sujeito enquanto falante e enquanto
estruturado numa relagdo complexa com o significante”. Isto €, o sujeito na psicandlise nao

pode ser pensado nos moldes da substincia, como substrato, suporte para as modificacdes

acidentais do significante.

Sobre a perda de ser pelo sujeito, Lacan (1958-1959/2016, p. 159), afirma: “Nao haveria
esse ser do sujeito se ndo houvesse a demanda, o discurso. E fundamentalmente a linguagem
que introduz a dimensao do ser para o sujeito e, a0 mesmo tempo, a tira dele”. Esta afirmagao
se aproxima da afirmacdo de Heidegger (1946/1991) sobre a linguagem como o que
essencialmente produz abertura ao ser. No seminario VII, Lacan (1959-1960/2008, p. 376)
conceitua o desejo como algo no plano do litoral entre o ser e o ndo-ser, e que flui em certa
relacdo com a cadeira significante: “O arroio onde se situa o desejo ndo ¢ apenas a modulagdo
da cadeia significante, mas o que corre por baixo, que €, propriamente falando, o que somos, e
também o que ndo somos, nosso ser e nosso nao-ser (p. 376).” Este litoral é designado na teoria

lacaniana com a expressao falta-a-ser (manque a étre)'®.

A importancia que esta expressdo adquire na teoria demonstra a necessidade de

problematizar as decisdes ontoldgicas que orientaram as construcdes dos conceitos

142 E preciso salientar que esta é a posi¢do que assumimos neste trabalho, ao considerar a ndo-inscri¢io do Real
como um efeito do cercamento que o campo da linguagem faz. Outra forma de pensar isto, seria considerar o Real
como um transcendental que implicaria na criacdo do préprio campo. Em nosso entender as duas posi¢des
acarretam em efeitos politicos e metodoldgicos diferentes (Ravanello, Dunker & Beividas, 2018).

143 Ao ler o semindrio VI, é possivel constatar que a partir da pdgina 548, no lugar do desaparecimento do sujeito
surge a expressdo falta-a-ser.
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psicanaliticos na época da elaboragdo da teoria do desejo. Esta expressdo composta une uma
palavra da psicandlise com uma palavra do vocabuldrio ontoldgico. A falta € um tema clinico
na psicandlise, mas derivado de uma leitura ontolégica da castracdo freudiana. Funciona ao
mesmo tempo como um oximoro: a falta e o ser. Pode ser lido em diversos sentidos, como a
falta do ser, a aspiracdo a realizacdo do ser ou a impossibilidade de realizd-lo. Carrega uma
ideia de futuro, de algo que de algum modo € convocado a se projetar para a realizacdo ao
mesmo tempo em que mantém um tensionamento com o cardter irremediavelmente estatico de
uma falta origindria. O desejo aparece no corpo da obra de Lacan ora como a metonimia do ser,
hora como a metonimia da falta-a-ser. H4 uma relacdo de equivocidade entre o ser e a falta, que
torna impossivel pensa-los como um par metafisico de oposi¢do, como o nada e o ente. Talvez
poderia ser melhor pensado os moldes de uma tensdo correlacional. Uma figura gréfica para
pensar este caminho seria um diagrama de dispersao, no qual a partir da correlacao instaurada

entre a falta e o ser, surgiria o desejo como um terceiro.

O problema do desejo se inscreve na ontologia da falta-a-ser. Embora esta ontologia ndo
seja evidente, existem pistas ao longo da obra lacaniana. Assim podemos ver em diversas
citagdes que se articulam com a teoria do desejo. Nos textos publicados nos anos imediatamente
anteriores ao semindrio VI, o semindrio dedicado ao desejo, o termo falta-a-ser esteve presente
de modo marcante. Vejamos um breve levantamento de passagens significativas nesse sentido:
em “De uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose”, Lacan (1955-
1956/1998) se refere a falta-a-ser como o ponto no qual o desejo da crianca vem a se identificar
com a mae, ponto de falta constituido pela lei simbolica. No texto “Instdncia da letra no
inconsciente ou a razdo desde Freud”, Lacan (1957/1998c¢) se refere a falta-a-ser como algo da
ordem daquilo que o falo seria o significante privilegiado. Posteriormente, em um texto
contemporaneo ao seminario VI, texto dedicado a técnica e que, de acordo com Miller (2014),
estd numa linha de continuidade com o seminério VI, “A Direcdo do tratamento e os principios
de seu poder”, a falta-a-ser € indicada por Lacan (1958/1998d) como o nivel em que o analista
deve se situar em sua politica, de modo a se orientar em sua estratégia (manejo da transferéncia)
e nos passos de sua tatica (atividade interpretativa). A seguir, no mesmo texto, a falta-a-ser é
apresentada como o cerne da experiéncia analitica e o campo em que se mostra a paixao do
neur6tico. Por fim, propde a express@ao como o cerne da concep¢ao do desejo, quando afirma
que “[...] o desejo € a metonimia da falta-a-ser” (p. 629). O autor define a metonimia como o
fato de que ndo pode haver significacdo que ndo remeta a outra significacdo e que €

denominador comum entre estas significagdes que pode produzir o “pouco de sentido”. Esta
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nocdo do “pouco de sentido”, correlata a ontologia da falta-a-ser e da fragilidade ontica do
inconsciente, ¢ importante, pois € um marcador textual da presenca de uma concep¢do
heideggeriana da verdade como desocultamento. Em psicandlise ndo se trata de sentido absoluto

como nao se trata do seu coroldrio oposto, que seria a auséncia de sentido.

Em “Observacoes sobre o relatorio de Lagache”, Lacan (1960/1998f) afirma que a
experiéncia do desejo € a da falta-a-ser, na “qual todo ente poderia ndo ser, ou ser outro” (p.
673). Nesta citacdo, Lacan indica que suas formulagdes sobre o desejo se inscrevem no ambito
da diferenca ontoldgica. O desejo € o ambito no qual o ente que somos, cada um de nds, encontra
ou ndo seu campo de possibilidades para ser. Em “A memdria de Ernest Jones: Sobre sua teoria
do simbolismo”, Lacan (1959/1998) afirma que “a analise revela que o falo tem a funcao de
significante da falta-a-ser que determina no sujeito sua relagdo com o significante” (p. 717),
que € um outro modo de dizer que o falo € o significante do desejo. No semindrio VI, Lacan
(1958-1959/2016, p. 460 e 461) argumenta que na funcionaliza¢do do sujeito como falo, se
interpde o desejo: “no desejo [...] exprime-se o ser do sujeito no ponto de sua perda, na medida
em que, como vimos, a partir de certo momento o sujeito ja ndo pode se apreender no desejo,
ele ja ndo é, ele falta-a-ser [manque a étre]”. Lacan sempre insistiu neste ponto, de que no
extremo do desejo hd afanise do sujeito. Por este motivo, o mergulho na experiéncia do desejo

¢ um mergulho na falta-a-ser.

De certo modo, estes tracos do desaparecimento do sujeito j4 estdo sinalizados em Freud
(1900-1901/1996, p. 146 e 556) quando fala do “umbigo do sonho”, o ponto onde todas as
associacdes do sujeito convergem para o desaparecimento no siléncio. Lacan (1958-1959/2016)
se refere a isso quando afirma que existe “uma umbilicacdo do sujeito no nivel” do desejo
([Grifo do autor], p. 119)”. O umbigo do sonho é o ponto de convergéncia de todos os
significantes do sonho, no qual o sujeito estd altamente implicado e no qual mergulha no
desconhecimento mais pleno. Essa € uma zona do desconhecido (Unbekannt). Para Lacan esse

territorio € onde se situa o impasse fundamental da relacao do sujeito com o significante: o fato

de que “ndo ha outro signo para o sujeito além do signo de sua abolicao de sujeito (p. 119)”.

Quanto a pergunta “que sou?” Lacan (1960/1998, p. 834) propde: “Sou no lugar onde

se vocifera que ‘o universo é uma falha na pureza do Nao-Ser’”!'#*. Relaciona esta falha com o

144 Eidelsztein (2017, p. 288 e 289) interpreta desta forma a passagem: “O universo, aquilo que existe, é o que diz
ndo ao Nao-ser. O lugar de onde isso se vocifera — 0 gozo — é o que da sentido ao universo (que seria vao sem
ele)”. E o autor salienta que € o significante que tem o poder de produzir a dimensdo do Nao-ser, mas esta dimensao
€ impura.
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g0zo, que se ndo existisse, tornaria vdo o universo. Esta é uma afirmagdo ontoldgica
fundamental, pois ela propde algo que subverte a 16gica do poema de Parménides, que concebe
o ser como um circulo perfeito, sem a contamina¢ao de nada que possa provir do Nao-ser. Ao
situar o que € da ordem do ser numa relagdo de perturbacdo com a puridade do Nao-Ser, Lacan
estd fazendo referéncia ao poema “Esboco de uma Serpente”'® de Paul Valéry (1921). E
curioso que este poema conclui afirmando que até o “Ser exalta a estranha Toda-Poténcia do

Nada!” (Campos, 1984, p. 56).

Loépez (2011) salienta que na teoria psicanalitica a linguagem fere de morte a
consisténcia do ser e que neste contexto a falta fundamental é a incapacidade de estabelecer a
causa do sujeito. Mas esta falta opera como campo de determinag¢do e compde o nicleo do
inconsciente do sujeito. E da hidncia do inconsciente, como efeito da linguagem, que o ser
advém como falta-a-ser'*®. Como afirma Lacan (1960/ 1998g, p. 816 [Grifo nosso]): “Ser de
ndo-ente, € assim que advém o [Eu] como sujeito que se conjuga pela dupla aporia de uma
subsisténcia verdadeira, que se abole por seu saber, e de um discurso em que a morte que
sustenta a existéncia”. Uma dupla aporia do sujeito do inconsciente de um saber que se funda
na precariedade de um surgir evanescente e de um tempo que ganha substincia pelo confronto

com o seu fim.

De acordo com Juranville (1987), a concepc¢do lacaniana de significante € insepardvel
de uma teoria do sujeito. Como afirma Lacan (1958-1959/2016), o sujeito estd em sua relacdao
complexa com o significante em posi¢do de eclipse. A concep¢do mais corrente de sujeito em
Lacan € a de que um sujeito € o que um significante representa para outro significante. Esta é
uma teorizagdo que evita cair numa ideia substancial do sujeito, como o suporte do
acontecimento significante. O sujeito € um efeito da relacdo de um significante a outro, por isso
a metafora do eclipse, tal como o jogo de luz criado pelo movimento de dois astros, o sujeito €
um efeito de joguete dos significantes. Tem-se noticias do sujeito de modo intermitente, por

seus efeitos de irrup¢do, quando algo atravessa as cadeias significantes e produz uma

145 Ebauche d’un Serpent de 1924 Tu gardes le coeurs de connaitre
Que ['univers n’est qu 'un défaut
Dans la pureté du Non-étre!
[..] i
Jusqu’a I’Etre exalte [’étrange
Toute-Puissance du Néant! (Campos, 1984, p. 28 e 56)

146 No semindrio XI Lacan (1964/2008) afirma haver uma relagio de analogia entre a hidncia do inconsciente e a
falta na teoria do desejo.
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perturbacao no discurso. Esta é uma teoria do sujeito que se coaduna com o modo temporal das
manifestacdes do inconsciente, tal como Lacan (1964/2008) propde no semindrio XI e tal como
os estoicos discorrem sobre os incorporais, que se supde existir como consequéncia logica de
suas manifestagdes, mas sobre o qual ndo se pode predicar nos moldes de um existéncia

substancial.

Outra nivel em que opera a falta-a-ser, é na relacdo do sujeito com o Outro. Em sua
relacdo com o Outro, o sujeito s6 encontra um vazio articulado. Neste sentido, Bass e Zoloszyc
(1996, pp. 1-2) afirmam: “H4, porém, na identificacdo significante que ¢ feita no lugar do Outro,
uma perda de ser, cujo rastro apagado serd o sujeito e a partir de onde o desejo constitui-se
como desejo de ser, metonimia — uma parte pelo todo — do ser no sujeito, o qual é: falta-a-ser”.

Lacan (1958/1998d, p. 633) articula deste modo a estrutura do desejo nesta relagao:

O desejo € aquilo que se manifesta no intervalo cavado pela demanda aquém
dela mesma, na medida em que o sujeito, articulando a cadeia significante, traz
a luz a falta-a-ser com o apelo de receber seu complemento do Outro, se o
Outro, lugar da fala, é também o lugar dessa falta. [...] O que é dado ao outro
preencher, e que é propriamente o que ele ndo tem, pois também nele o ser
falta, € aquilo a que se chama amor, mas sdo também o 6dio e a ignorancia.

Este paradoxo do sujeito humano de ser habitado pelo Outro da lingua e da lei, segundo
Lopez (2011), acaba com qualquer ideal dialético de obter a unidade do ser através da superacao
de sua divisao e coloca no horizonte de fim de analise, justamente a destituicao subjetiva. Como
afirma Lacan (1958-1959/2016), a teoria do desejo comporta a no¢ao de que o homem € um ser
do qual s6 pode se dizer que € incompleto e nada poderia sanar esta situacdo, pois o desejo
humano estd numa posicdo de excentricidade em relacdo a satisfacdo. Essa impossibilidade,
determina uma dimensao irrecuperdvel do ser para o sujeito e, como afirma Lopez (2011), tem
funcdo de causa do ser falante no sentido de o determinar como destinado a buscar e a sustentar

seu desejo na falta de objeto.

O que preparou o caminho para a concepcao lacaniana de falta-a-ser (manque-a-étre),
de acordo com Loépez (2011), foi uma concepcdo de ser vazio, que Heidegger tomou de
Hegel'¥. O autor ressalta que a teoria lacaniana vai ao cerne do ser e encontra ndo a esséncia

de um sujeito em si, mas um vazio central que identifica com aquilo que ha de mais exterior. A

147 Recordando que as influéncias de Hegel que Lacan absorveu via Kojeve, ja foram impregnadas de uma leitura
de Heidegger (Roudinesco, 2008).
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diferencga ontolégica heideggeriana ao conceber o ser como encarnado no Dasein sem, contudo,
propor uma identidade entre ambos, € propor o ser do Dasein como uma no¢ao negativa, como

um ser sem substancia'*®

. Mas esta falta ndo € uma categoria completamente negativa, pois ela
carrega um trago, mesmo que ténue de positividade, pois de acordo com o autor, esta falta ndo
é nada menos que uma auséncia'®’. Pois o nada que surge da pergunta pela verdade do ser em
Heidegger ndo € o negativo, mas € essencialmente o estremecimento do ser e por este motivo é
mais do que todo ente. O mesmo poderiamos dizer sobre as formagdes do inconsciente: como

advento do ser de nao-ente, nao possuem consisténcia substancial, contudo sdo mais que todo

ente, porque sao pulsacdes provindas do cerne de nosso ser.

A falta-a-ser se refere a esta dimensdo da existéncia, a este litoral entre o ser € o nao-ser
que € de algum modo ordenado pelo significante do falo, que indica tudo o que foi perdido de
vida na operagdo de subtracdo da linguagem: Lacan afirma que “[...] o ser tem de fazer o luto
por essa coisa que ele tem de oferecer em sacrificio, em holocausto, para elevé-la a sua funcao
de significante faltante” (1958-1959/2016, p. 373). Por isso o autor sustenta que € “[...] o sujeito
humano, vivo, que introduz uma nadificagdo no real”, de modo muito semelhante a afirmacao
heideggeriana de que o homem realiza a experi€ncia do ser através do nada. No semindrio XI,
Lacan (1964/2008) reconhece esta influéncia ao lembrar que foi Heidegger quem demonstrou

o poder de nadificac@o na experiéncia do ser.

Alemén e Larriera (2009) apontam a vizinhanca que o relato psicanalitico da neurose
tem com os temas presentes na analitica existencidria do Dasein de “Ser e Tempo”. Heidegger
(1927/2012) discorre sobre a existéncia como fundada na negatividade. Pois o Dasein de saida,
em sua situacdo de ser-lancado (Geworfenheit), apresenta como trago inaugural de sua finitude
a marca irremedidvel de sua auséncia de plenitude. O Dasein estd atravessado por um defeito
ontoldégico que surge do advir do ser no mundo. A existéncia estd em divida pela sua condicao
de ser jogada no mundo. E um ndo-ser em seu préprio surgimento, pois o surgimento é algo
que sobreveio sem a participacdo do Dasein: “o Dasein € uma existéncia dejectada, ndo foi por
si mesmo que veio até o seu ai” (p. 779, [Grifo do autor]). Deste modo, a existéncia esta

ancorada em circunstancias que ndo foram escolhidas e que s6 pode ultrapassar de modo

limitado. Em sua condic¢do, de estar dejetado sem fundamento algum, o Dasein € um campo de

148 Lopez (2011) salienta que no final de sua obra, Heidegger escreve o vocébulo “ser” atravessado por uma cruz
para indicar a impossibilidade de dar contetido a este vazio de ser do ser.

149 Como estivemos insistindo ao longo deste estudo, uma célula fundamental para se pensar os problemas
ontolégicos da psicandlise é o paradoxo da presenca de uma auséncia instaurado pelo significante. Lacan (1957-
1958/1999, p. 355) afirma: “Se o significante, portanto, ¢ um vazio, é por atestar uma presenca passada’.
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possibilidades, mas estas possibilidades sao finitas, pois s6 se pode realizar algumas, de modo
que o homem estd sempre aquém de suas possibilidades. Do mesmo modo, ndo pode retroceder
para aquém da prépria dejecio e, como projeto lancado (geworfenen Entwurf), o Dasein corre
inexoravelmente em direcdo a nulidade de toda possibilidade que é a morte. Cabe ao Dasein
aceitar o fardo de assumir um fundamento do qual jamais poderd se assenhorar, ou seja, assumir
o ser abandonado a si mesmo na precariedade da dejecdo no seu ai como préprio fundamento.
Como afirma Heidegger (1927/2012, p. 777 [Grifo do autor]), isto significa “ser-fundamento

de um ser determinado por um nio — isto é, ser-fundamento de uma nulidade°.

Por isso, o homem permanece em um estado de inautenticidade e refugiado de seu
desamparo nas banalidades cotidianas. Neste sentido, este defeito ontoldgico € uma espécie de
divida origindria de cada um, um modo de estar em falta com a prépria existéncia. O ser, por
ndo estar nunca em posse de sua plenitude, ndo passa de um projeto, um projeto sempre
inacabado que se dd na forma de uma insisténcia, sendo esta um modo de manifestacdo
temporal. Alemédn e Larriera (2009) lembram que, para Lacan, o sujeito do inconsciente se
traduz justamente como falta. A falta-a-ser como efeito da estrutura de linguagem € um tema
ontolégico fundamental da teoria do desejo e uma dimensdo essencial da falta-a-ser €
justamente que o sujeito que surge como joguete dos significantes ndo encontra meios de
localizar a consisténcia de seu ser na seguranca de um simbolo em parte alguma. Mas
poderiamos argumentar que o falo, como significante do desejo, designa justamente o ambito

da falta de ser.

O tema heideggeriano da abertura, que ¢ pensado em “Ser e Tempo” como o modo de
ser do Dasein que é aberto ao ser, vai progressivamente tomando importancia na obra de
Heidegger e se torna um atributo essencial do ser, marca de sua falta de substancialidade. De
acordo com Lopez (2011), foi justamente sobre este pano de fundo ontoldgico que Lacan
resgatou em Freud a divisdo irredutivel que afeta o sujeito em seu desejo. Sobre esse defeito
existencidrio do qual discorre na analitica existencidria, Heidegger afirma que esta falha
consiste na “falta de algo que deve ser e pode ser. Mas faltar significa ndo-subsisténcia. |...]
Neste sentido, nada pode faltar essencialmente a existéncia ndo porque esta seria perfeita, mas

porque o seu carater-de-ser permanece distinto de toda subsisténcia” (1927/2012, p. 777, [Grifo

150 Grund sein einer Nichtigkeit (Heidegger, 1927/2012, p. 284/777).
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nosso]). Por esta passagem podemos entender que, em sua diferenca com o ente, falta e ser

possuem uma certa coparticipagdo, pois sdo dois modos de negacdo da subsisténcia.

Falta ¢ uma das traducdes para “Mangel” e podemos entender este defeito como uma
cicatriz do nada no interior do ser do Dasein. No texto “Que é metafisica?”, Heidegger
(1929/1999a, p. 58) afirma que o nada € aquilo que nos visita quando somos assediados pela
angustia e percebemos a fuga do ente em sua totalidade: “somente na clara noite do nada da
angustia surge a origindria abertura do ente enquanto tal: o fato de que ¢ ente — e ndo nada”.
Neste texto o autor afirma que o Dasein estd suspenso no nada por sua condi¢do de
transcendéncia e por isto estd além do ente em sua totalidade. Aqui o nada ndo significa a
apologia de um niilismo, mas de acordo com Stein (1999), cumpre a fun¢do de véu do ser, de
modo que podemos pensar a falta como uma figura ontoldgica na psicandlise, que de modo

similar a analitica existencidria cumpre a funcio de véu do ser na teoria do desejo.

Diante desta citagdo podemos entender que no quadro da diferenca ontolégica hd uma
certa equivocidade entre ser e falta na tensdo de sua diferenca constitutiva com relagdo a
subsisténcia dos entes. Na ausé€ncia da substéncia aristotélica, o ser de algum modo coabita com
a falta, pois sem o anteparo deste principio radical de individuacio e estabilizacdo, o ser é
confrontado com a falta e s6 pode ser abordado no horizonte da temporalidade. Mas mesmo na
abordagem deste horizonte, o tempo € uma instancia que coloca a falta no coracdo do ser.
Podemos entender uma das faces da falta-a-ser usando o paradoxo do tempo do Dasein. Se
formos pensar a totalidade do Dasein a partir do tempo, observamos que o Dasein estd sempre
em direcdo as suas possibilidades. Enquanto ndo chegou ao fim, ele nunca € tudo aquilo que
pode ser no sentido de uma totalidade, sempre resta um ainda-ndo, um puro poder ser que ainda
ndo se realizou. Mas quando chegar ao fim, ja deixara de ser, ja terd se dissolvido no nada. Ou
seja, atingir a totalidade significa a perda do ser. Assim o Dasein nunca serd em uma plenitude

e estd sempre marcado pelo defeito da falta.

A morte mesma s6 existe como possibilidade para o Dasein e nao é uma experiéncia
que este ird atravessar. Ela consiste no salto de uma incompletude temporal para o cessar das
possibilidades e produz um modo finito de temporalidade determinando o fato de que cada
Dasein carrega consigo mais falta-a-ser do que ser, pois cada possibilidade realizada comporta
um campo de possibilidades ndo-realizadas. Por ndo estar nunca em posse de sua plenitude, o
ser, nao passa de um projeto, sempre inacabado, motivo pelo qual o fendmeno fundamental do

tempo € o futuro e o Dasein se mantém em cada momento em antecipagdo: “antecipacdo capta
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o trinsito enquanto possibilidade prépria de cada instante”!®! (Heidegger, 1924/2003, p. 55).
Ser é temporalizar a si mesmo e o futuro € o que permite existir como poder ser, ja que antecipar
para o Dasein € fundamentalmente se arremessar nas possibilidades abertas. A antecipagao € o
sentido temporal do cuidado, que é uma espécie de superestrutura que organiza o conjunto dos
existencidrios em “Ser e Tempo™”. Ao articular as estruturas e por efeito da articulagdo mesma,
o cuidado concede uma certa totalidade estrutural ao Dasein, mais uma totalidade que conta

com o defeito ontoldgico da falta no seio de sua estruturacgdo.

Nao existe para o Dasein um ser substancialmente pronto e nisto reside a centralidade
do adiantar-se como sentido existencial da estrutura do cuidado. Adiantar-se em relagdo ao ser
¢ um modo de projecdo temporal no langar-se em direcdo as possibilidades. A antecipagao fala
de uma relacdo ativa com o tempo, entdo o Dasein ndo € uma superficie que no movimento
linear do tempo o futuro vem se chocar ou, simplesmente, um ente entendido como um projétil
que € arremessado em direcdo ao futuro. O Dasein estd aberto para o advir do fendmeno do
porvir, de um modo ativo, por assim dizer, como um ente que pode temporalizar e responder

ativamente a convocacdo do porvir.

A assun¢do do ser para a morte € a antecipacdo fundadora de uma temporalidade
auténtica. A morte nio € o fim que se espera, mas ¢ o0 modo de ser do homem que existe na
finitude. O corte final da existéncia permite assumir a temporalidade de modo singularizante
abrindo o horizonte para uma existéncia auténtica, centrada nas possibilidades que sdo mais
proprias a cada um. Isto em psicanélise significa assumir de modo decidido o préprio desejo.
Se o ser € projetado no campo de possibilidade, em sua relagdo com o tempo ele possui mais

falta do que ser.

Essas formulagcdes nos ajudam a compreender a dimensdo temporal que a falta-a-ser
adquire na teoria do desejo e o papel do tempo em uma ontologia que rechaga a substancia. A
falta-a-ser carrega ao mesmo tempo a ideia da negatividade de uma falha origindria e um
movimento temporal convocado do futuro. Como demonstra o esquema do pente invertido
freudiano da “Interpretacdo dos Sonhos”, o tempo do desejo é o tempo disparado a partir de
um porvir, mas em busca do encontro falhado com um traco de satisfacdo anteriormente
perdido. Se o desejo € a propria interpretacdo, como Lacan (1964/2008) afirma no seminario

X1, pois € modelo de inteligibilidade para o sonho, sintoma e ato falho (Fingermann, 2014), o

151 Das Vorlaufen ergreift das Vorbei als eingentliche Méglichkeit jedes Augenblicks.
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sentido do desejo € temporalidade. Tomando o conceito do desejo como a metonimia da falta-
a-ser, lembramos que no semindrio X1, Lacan (1964/2008) ressalta que a metonimia € um modo
especial de temporalidade. Sobre a temporalidade o autor afirma que o tempo s6 pode ser
capturado pelos artificios da linguagem:
Numa época em que toda a filosofia se pds a articular o que liga o tempo ao ser, ndo
nos esquecamos que passado, presente e futuro, esses tempos constitutivos da relacao
temporal, sdo os tempos da gramética. E muito simples perceber que o tempo ndo se

situa em referéncia a nada que ndo seja o ato da fala. (Lacan, 1958-1959/2016, p. 317,
318).

Freud afirma que o tempo € fundamental na fantasia como produg¢do desejante ja que a
fantasia subverte a organizagdo cronoldgica para os trés modos do tempo que conhecemos, ja
que o desejo produz uma temporalidade prépria. Algo no presente, em sua tensdo com a
lembranca de uma satisfacio passada, desencadeia o desejo e cria uma moldura no futuro como
um horizonte de realizacdo: “dessa forma o passado, o presente e o futuro sao entrelagados pelo
fio do desejo que os une” (Freud, 1908/1996, p. 138). Nas palavras do autor: “o desejo utiliza
uma ocasido do presente para construir, segundo moldes do passado, um quadro do futuro”
(p-139). Entendemos ser necessario evitar a compreensao desta temporalidade como a ideia de
uma sequéncia cronolodgica de trés pontos: presente, passado e futuro. Quando Freud ressalta o
carater “atemporal” do inconsciente, ele afirma um modo de temporalizagdo livre da cronologia.
Como afirma Iscovich (2018), o que o inconsciente ndo conhece é a medida do tempo. A
temporalizacdo do desejo condensa os modos do presente, passado e futuro, pelo fio de
amarracao do desejo, organizando o tempo como convocado do futuro. Lacan (1964/2008b) diz
isto textualmente no semindrio XI, quando fala sobre a falta: “¢ uma falta engendrada ha tempos
atrds que serve para responder a falta criada pelo tempo que se segue” (Lacan, 1964/2008b, p.

209).

Em sua dimensao temporal, Lacan (1958-1959/2016) indica que hé algo de indestrutivel
no desejo. Sendo indestrutivel ele “[...] modela o presente a imagem e semelhanga do passado,
talvez seja porque, como a cenoura do burro, ele estd sempre diante do sujeito, produzindo
sempre retroativamente os mesmos efeitos” (p. 102). A imagem da cenoura do burro indica um
modo de organizagdo temporal a partir do futuro. O desejo ndo € apenas um processo
metonimico, lembra Lopez (2011), mas se caracteriza primordialmente por um trago de

insisténcia que indica sua conexao com o real, por uma fixa¢ao da libido na satisfacio pulsional.
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Uma espécie de adesdo a repetir viscosamente um encontro impossivel, como o niicleo do nosso

ser que repete e insiste.

De acordo com Juranville, a doutrina do significante, assim como a teoria do desejo,
possuem uma evidente dimensao temporal: “a cadeia significante, a articulacao temporal de um
significante com outro significante, ¢ a propria presenga do desejo” (1987, p. 74). Esta
temporalidade introduz a ideia do ser como desejo. O significante tem sentido e o sentido aponta
para o desejo. Existir subvertido pelo significante ¢ desejar e ser desejado, mas desejar “com a
determinagao especifica de que falta o objeto absoluto” (p. 74), objeto que, se fosse encontrado,
extinguiria o desejo. Isto guarda uma proximidade com o ser-para-a-morte da analitica
existencidria, que define 0 homem como sempre carregando a falta na forma de um ainda-n3o.
Falta que s6 se extinguird no momento em que se mergulha no ndo-ser, logo, o ser-para-a-morte
determina o modo de temporalidade do inacabamento, um tempo, poderiamos dizer, da falta-a-

Ser.

Por 1ltimo, de acordo com Juranville (1987), na teoria lacaniana, a falta se da nos trés
registros. No Simbdlico o significante funciona como simbolo da plenitude ausente e torna
presente a falta. No registro Real, a falta é revelada no corte e, portanto, de modo fundamental
no nada que existe entre dois significantes. No plano Imagindrio a falta se refere a busca
nostalgica de uma plenitude imagindria perdida: o “imaginario ¢, essencialmente, o confronto
entre o pouco ser do desejante e a plenitude imaginaria do Outro” (p. 79). Em “Ser e Tempo”,
a estrutura da existéncia humana, aquilo que Heidegger (1927/2012) chamou de ‘“‘ser-no-
mundo”, ndo estd dada a priori. S6 € possivel realizar algo dela e esta € sempre uma realizagdo
falha. Do mesmo modo, Juranville (1987) afirma que a falta na psicandlise nao é absoluta pois
pelo significante o desejo atinge uma verdade parcial. Por isto na ontologia da teoria do desejo
nao se trata nem do absoluto nada, nem do ser em sua plenitude, mas da falta-a-ser. A realizacdo

do ser do sujeito como desejante € uma realizacdo parcial.

4.4 Desejo como horizonte possivel de realizaciao do ser

Como vimos, na teoria lacaniana, a falta é a estrutura fundamental da teoria do desejo.
No semindrio VI, Lacan (1958-1959/2016) formaliza a falta em termos de incidéncia de perda

de ser do sujeito e subordina o sentido de uma interpretacao e os fins de uma andlise a seguinte
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ideia: “Devemos reconquistar o terreno perdido do ser do sujeito” (p. 405). Este € o modo como
o autor desenvolve neste momento da obra o “Wo Es war, sol Ich werden'*” freudiano. Assim
podemos ver na seguinte citacio:
[...] na sua origem, o desejo, d, se manifesta no intervalo, na hidncia que separa a pura
e simples articulacdo linguageira da fala daquilo que marca que o sujeifo af realiza

algo dele mesmo, algo que ndo tem alcance, que s6 tem sentido em relacdo a essa
emissdo da fala, algo que € seu ser (Lacan, 1958-1959/2016, p. 26 [Grifo nosso]).

Quanto a perda do terreno do ser, isto € proposto em termos explicativos por Lacan em
diversos planos, mas todos estes planos sdo facetas da operagdo ontoldgica de subtracdo
efetuada pela captura do mundo humano pela linguagem. Uma destas facetas € a relacido do
sujeito com o Outro, este lugar terceiro que € instaurado pela fala. O Outro é uma figura
fundamental no edificio tedrico de Lacan, que tem sua inspira¢do na fun¢do do génio enganador
de Descartes (Bass & Zoloszyc, 1996) e trata em ultima instancia do fato de que o sujeito
humano se constitui sempre em relagdo a uma alteridade. Este modo de relagdo fundamental da
fala € atualizada cada vez que alguém faz uso da palavra. Esta € a consequéncia do fato de que
em sua historia o sujeito humano sofre inevitavelmente os efeitos da linguagem através da
alteridade fundamental veiculada pelos cuidadores, que encarnam o lugar do Outro. Lopez
(2011) afirma que uma divida importante de Lacan com Heidegger € a concepcao da abertura
do ser que permite a Lacan conceber a ideia da abertura do sujeito ao campo do Outro da

linguagem.

O Outro € para Lacan (1957-1958/1999) ao mesmo tempo o lugar do cédigo de uma
lingua, ou seja, o conjunto sincronico de todos os significantes existentes como condi¢do de
possibilidade para o campo da linguagem e também instancia simbdlica por onde deve passar
qualquer mensagem para produzir significado. Mesmo que ndo haja uma sobreposicdo exata,
diversos aspectos do Outro formalizam fungdes do inconsciente freudiano. O Outro comporta
o discurso dos antepassados que falaram e desejaram antes do sujeito. E uma instancia em

relac@o a qual cada sujeito fica em posi¢ao de dependéncia total de sua fianca, quando articula

152 “Wo Es war, sol Ich werden” foi traduzido para o portugués nas obras psicoldgicas completas da Imago como
“Onde estava o 1d, ali estard o Ego”, seguindo a traducdo britinica de James Strachey (Where the Id was, there
the Ego shall be). De acordo com Tavares (2010), estas sdo algumas possiveis traducdes: Onde estava, devo advir;
Onde isso estava, devo advir; Onde estava isso, deve advir eu; Onde isso estava, devo tornar-me. A sugestdo de
Lacan é: “La ou c’était, il me faut advenir”. (L4 onde isso estava, devo (-me) advir. A traducgio de Garcia-Rosa:
“Ali onde se estava, ali como sujeito devo vir a ser” (Tavares, 2010). Essas diferencas de interpretacdo na traducéo
sdo fundamentais pois em nosso entender, marcam diferentes perspectivas ontoldgicas.
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a fala, pois ninguém fala sem uma fé absoluta no Outro. Se o outro com inicial mintscula (a’
nos esquemas tedricos lacanianos'>?) se refere a relacdo especular com o semelhando no registro

do Imagindrio, o Outro se refere a relacdo do sujeito com o Simbdlico enquanto tal.

Kaufmann (1996) afirma que a doutrina do significante de Lacan implica a ideia de uma
relagdio estrutural entre o desejo e o Outro. No grafo do desejo'>*, o Outro aparece no ponto de
encontro do cddigo, (vértice C do grafo), que em termos de linguistica € o lugar da sincronia,
da simultaneidade, da coexisténcia de toda a bateria significante, de todo o “tesouro
significante” a disposi¢do do homem. Como dito anteriormente, as necessidades humanas
passam necessariamente pelo desfiladeiro dos significantes. Lacan salienta que é desde muito
cedo que a crianga tem que aprender que a linguagem € a via pela qual suas necessidades
precisam sofrer um processo de rebaixamento para serem satisfeitas: “A crianca se dirige a um
sujeito que ela sabe ser falante, que ela viu falando, que a penetrou com relatos desde o comeco

de seu despertar para a luz do dia” (1958-1959/2016, p. 21).

Com o ato de se dirigir a este portador da fala, representante da cultura que € seu
cuidador, a crianga estabelece, como afirma Lacan uma “relagdo com o Outro, na medida em
que ha apelo ao Outro como presenga, presenca sobre o fundo de uma auséncia” (1958-
1959/2016, p. 23 [Grifos nossos]). E nestes termos, os mesmos que circunscrevem o regime de
existéncia do significante, de acordo com o esquema do Fort-da (Freud, 1920/1996), que o
autor se refere a apreensao pelo sujeito do Outro. Mas este Outro para o qual a crianga dirige o
seu apelo, € um Outro portador de um desejo. Nesta relacdo o sujeito interpela o Outro com
uma exigéncia de reconhecimento, que a experiéncia psicanalitica descreve como uma
exigéncia de amor. Neste apelo, se abre para “[...] o sujeito um horizonte de ser”, algo que o
sujeito visa alcancar. Mas aqui, o sujeito estd na completa dependéncia do desejo do Outro,
diante do qual o sujeito se coloca no que Lacan afirma ser o “temivel ponto de interrogagao (p.
43)”, a injungdo “o que quer vocé (p. 43)” que todo ato de fala articula. Trata-se, neste terreno,
de que o cuidador primordial estd alcado ao poder de responder com este ou aquele significante
aos apelos do bebé, pois € inerente a condi¢do humana o fato de que para que um bebé possa
sobreviver, faz-se necessdrio que se ative em algum cuidador o desejo de cuidar. Algo que se

torna evidente justamente quando este desejo falha, como nos casos de privacdo. Diante do

153 Esquema L e esquema R.

154 Conforme anexo 1.
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desejo do Outro o sujeito estd em desamparo. Neste terreno de dependéncia total ao desejo do

Outro que o sujeito precisa construir precariamente algo que seja o seu desejo.

Em virtude desta relacdo instaurada, afirma Lacan (1958-1959/2016, p. 32 [Grifos
nossos]): “hd, com efeito, nesse Outro um algo que sempre pde o sujeito a certa distdncia do
seu ser e que faz com que ele nunca se retina com este ser, com que sé possa alcangd-lo nessa
metonimia do ser no sujeito que é o desejo”. Na articulacio significante da relacdo do sujeito
com o Outro, sempre hd um significante que falta, que € o significante que representa a relagdo
do sujeito com todo o aparato significante que € o falo (¢) como significante da falta e, portanto,
também como o significante do desejo. O falo € um elemento subtraido da cadeia da fala, na
medida em que no apelo a uma resposta absoluta por parte do Outro sempre falta alguma coisa,
sempre fica algo a desejar. Nas palavras de Miller (2014, p. 15), neste ponto “[...] o sujeito
encontra no Outro um vazio articulado”. Lacan (1958-1959, p. 322) afirma que ndo ha “[...]
Outro do Outro. Nao ha no Outro nenhum significante que possa, conforme o caso, responder
pelo que sou”!. O autor inscreve no grafo do desejo'>® do seguinte modo, o “significante do

Outro com a barra: S(&)” (p. 323).

E neste campo da articulacdo da fala em relagiio ao desejo do Outro que existe um
horizonte de ser para o sujeito, para qual se projetar, um campo de possibilidade que na teoria
psicanalitica sé pode se realizar como uma experiéncia de linguagem. Neste ambito que
podemos compreender o conceito freudiano de sublimacao, quando um sujeito se lanca sobre
um artefato cultural — seja nas artes ou na literatura — a0 mesmo tempo que inscrito em sua
tradicdo, acaba subvertendo-a, pela transposi¢cdo dos limites. Neste dmbito também que se
inscreve a diferenciacio efetuada por Lacan entre fala plena e fala vazia. A fala plena é aquela
que realiza de algum modo a experiéncia do desejo. Em relagc@o ao grafo do desejo mencionado
anteriormente, Lacan (1958-1959/2016, p. 43 [Grifo nosso]) afirma que “[..] o que

57

encontramos no segundo andar é um apelo do ser'”’, emitido com mais ou menos forga”. O que

155 Realizar a experiéncia desta falta é fundamental na estruturacéo do sujeito. A falha na estruturacdo da falta no

sujeito é o ambito no qual a psicandlise inscreve seu discurso causal e etiolégico para o modo de estruturaciio na
psicose.

156 Conforme anexo I.

157 Lembramos aqui que apelo do ser é uma expressio de estilo heideggeriano. Na nogdo de revelagio ou realizagdo
existe um toque mistico. Lépez (2011) recorda que Lacan teve uma aproximac¢do com o zen budismo e que este
foi um caminho percorrido também por Heidegger. Lacan abandonou esta no¢do em 1957. J4 a manifestaciao do
ser como evento serd um eixo central do pensamento de Heidegger.
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o autor qualifica como sendo “[...] 0 verdadeiro discurso do ser”, este “para além” que o sujeito

pode alcancar partindo de sua demanda.

No seminario I, Lacan (1953-1954/1983), formaliza o fim da andlise em termos de
realizagdo do ser, e o meio desta realizacdo nao € outro sendo o exercicio da palavra, na medida
em que se sustenta como palavra plena. Este modo da palavra é capaz de acarretar a revelacao
do ser por irrup¢ao ou fulguracdo, que, de acordo com Loépez (2011) revela o sujeito como
Outro. Neste momento da obra, a revelagao do ser € uma operacao simboélica e na medida em
que a palavra progride o ser se realiza. Segundo o autor, na revelagdo e consequente realiza¢ao
do ser, ndo se trata do sujeito objetivado na representacdo, mas do ser que sO aparece no
relampago de um instante vazio do verbo ser, de modo fugaz, tal como os incorporais do
estoicismo antigo ou o “presque rien” de Jankélévitch!*®. O ser que se realiza na andlise ndo é
uma propriedade oculta do ente, mas um vazio que Lacan teoriza como solidariedade entre ser
e metifora. De acordo com Loépez (2011), Lacan aborda a ideia do ser como metéfora e a
realizacdo do ser como uma operagdo que se produz no nivel do significante, ndo do significado.

E um significante que por substitui¢io realiza algo no lugar da falta do ser.

Em relacdo ao modo de intervir numa andlise, Lacan (1958-1959/2016, p. 159) afirma
que: “interpretar o desejo € restaurar aquilo a que o sujeito nao pode ter acesso por si s0, a saber,
o afeto que designa seu ser e que se situa no nivel do desejo que lhe é proprio”. Os termos
principais destes afetos sdo as trés grandes paixdes do neurdtico: o amor, o 6dio e a ignorancia.
Em relacdo a estes afetos posicionais:

A interpretacdo trata de recuperar o discurso mascarado implicado neste desejo, de
modo que “[...] recupere seu sentido em relagdo ao ser, confronte o sujeito com o ser.
[...] O afeto é, muito precisamente e sempre, algo que se conota numa certa posicao
do sujeito em relag@o ao ser. [...] Com relacdo ao ser na medida em que o que se

propde a ele em sua dimensao fundamental é simbdlico (Lacan, 1958-1959/2016, p.
159).

O autor afirma que o sentido verdadeiro de uma interpretacdo é dado por aquilo que
designa como “afetos posicionais em relacao ao ser (p. 159)”. Ele lista como afetos essenciais
o amor, o 6dio e a ignorancia, e determina como posicionando o sujeito com relagdo ao ser, seja
na trama simbélica em que estd situado, seja na intrusio do real. E na dimensdo do ser que se

inscrevem as trés paixOes fundamentais. Balmes (2002) argumenta que ndo se tratam de

158 Conforme discutido o capitulo terceiro.
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fendmenos psicolégicos, mas de aberturas em dire¢do ao ser. De acordo com o autor, na jungao
do Simbdlico e do Imagindrio, se situa o afeto do amor. Na jun¢do do Imaginério e do Real, o
6dio. Finalmente, na juncdo entre Real e Simbdlico, a ignordncia. Estas paixdes sdo trés
dimensdes fundamentais da transferéncia. Uma pessoa que busca uma anélise estd conectada
com a paixao da ignorancia, pois sabe que ndo sabe e na medida em que a palavra progride no

processo analitico o ser pode se realizar.

Ao falar dos afetos posicionais o autor joga com uma dupla referéncia. Primeiro com
Spinoza (1677/2007), que afirma que o desejo € a esséncia de cada um em seu movimento de
persistir no ser e que os afetos indicam justamente a posi¢do de cada um em seu perseverar no
ser. Uma segunda referéncia que Balmes (2002) indica estar presente, € a discussdo sobre
“estado-de-animo”, presente no § 29 de “Ser e Tempo”. Heidegger (1927/2012) postula o
estado de animo (Stimmung) como um “existenciario fundamental (p. 383)”, que no vocabulario
heideggeriano quer dizer uma estrutura, “[...] um-modo-de-ser originario do Dasein (389)”. O
autor afirma que uma consequéncia ontolégica, seja de um determinado estado de &nimo ou seu
coroldrio oposto, € situar o Dasein em seu modo fundamental do “encontrar-se”. E o encontrar-
se para o Dasein € haver-se com a precariedade de seu ai, marcado pelo carater de abertura e
do estar langado no mundo. E afirma Heidegger: “aberto ndo significa conhecido como tal”
(1927/2012, p. 385). Esta citagdo ¢ importante, pois de acordo com Heidegger “[...] o estado-
de-animo pde o Dasein diante do qué do seu ‘ai’, como algo que se lhe defronta com seu carater

de inexoravel enigma” (1927/2012, p. 389).

O conceito de Outro, também comporta uma dimensao temporal. Quando Lacan afirma
que o inconsciente € o discurso do Outro, ele estd afirmando que, em certo sentido, cada sujeito
comporta uma espécie de atualizacdo do discurso dos antepassados, como efeito de
historiciza¢ao no universo simbdlico da linguagem no inconsciente. Lacan (1964/2008b) afirma
que “o inconsciente [...] é o sujeito, enquanto alienado na sua histdria, no nivel em que a sincope
do discurso se conjuga com seu desejo (p. 33)”. Esta dimensdo diacrénica do inconsciente
compde além da histéria singular de cada sujeito, algo da histdria particular de cada genealogia
e do movimento da histdria universal. Lacan (1953/1998a) diz que o inconsciente € o capitulo
suprimido da histéria, que pode ser resgatado nas inscrigdes do monumento do corpo, nos
documentos de arquivo das lembrancgas infantis, na evolu¢do semantica do vocabuldrio

particular, nas tradi¢cdes e nas lendas.
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A temporalidade € um fator necessiario para se compreender certa dimensdo da
realizacdo do ser que a teoria do desejo comporta. Em primeiro lugar, a no¢do de projeto em
Heidegger (1927/2012), € uma consequéncia existencial do fato de que o Dasein contém uma
estrutura temporal no modo do inacabamento. Em segundo lugar, a nocio de antecipacio, que
¢ uma nog¢do temporal fundamental do ser-para-a-morte e da estrutura do cuidado, contém a
ideia de uma relacdo antecipada com o ser, que parece acompanhar as formalizacdes
psicanaliticas desde o estdgio do espelho, no qual Lacan (1949/1998a) teoriza a génese
ontoldgica do “eu” em um processo de identificagdo com uma imagem antecipada de uma
unidade que o “eu” ainda ndo possui. Uma temporalizacdo na qual a quadratura do eu se
precipita do futuro para o presentar. A mesma nog¢ao de tempo esta presente no “Mito individual
do neurotico” no qual Lacan (1953/2008, p. 41 [Grifos nossos]) afirma: “[...] o sujeito tem
sempre uma relagcdo antecipada com sua propria realizacdo, que o lanca de volta ao plano de
uma profunda insuficiéncia e revela nele uma rachadura, um dilaceramento original, uma
derrelicao, para retomar o termo heideggeriano”. Aqui estd a concep¢do heideggeriana do
tempo, onde o futuro dispara um movimento que em seu plissamento com o ser-sido funda o

horizonte estédtico do presentar.

Este modo de temporalizac@o que abre o horizonte para a possibilidade de realizacdo do
ser para o sujeito, ¢ o modo de temporalizacao do desejo. Mas as possibilidades de realizacio
se ddo no quadro das limitagdes da condi¢do humana. Nunca serd uma realizacio plena e sempre
ocorrerd no modo do inacabamento. No seminario VI, Lacan (1958-1959/2016, p. 159) sustenta
a posi¢do de que, numa analise “[...] restaurar o sentido de um desejo ¢ confrontar o sujeito com
seu ser.” Deste confronto resulta uma questdo ética, que se pode traduzir do seguinte modo: no
labirinto dos excessos e promessas sedutoras de novidades da sociedade de consumo, trata-se

M sustentar uma existéncia

do sujeito poder sustentar o caminho que lhe é mais préprio!
auténtica, diria Heidegger (1927/2012). Ou ainda, de modo amerindio, como diria 0 Dom Juan
de Castaneda (1968), dentre todos os caminhos possiveis, porque existem muitos e todos levam
a morte, trata-se de sustentar aquele que tem coragdo. Porque s6 o caminho que tem coragdo, e
neste sentido Dom Juan faz ressonincia como o pensamento de Spinoza, produz paixdes alegres

e aumenta o grau de poténcia:

Este caminho tem coracdo? Se tiver, o caminho é bom; se ndo tiver, ndo presta. Ambos
os caminhos ndo conduzem a parte alguma; mas um tem coragdo e o outro nao. Um

159 Como serd discutido na sequéncia, o problema desta questdo é que o caminho mais préprio de cada um, ndo é
necessariamente o mais conveniente. Nisto reside a dimensao tragica do desejo.
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torna a viagem alegre; enquanto vocé o seguir, serd um com ele. O outro o farad
maldizer sua vida. Um torna forte; o outro o enfraquece. (Castaneda, 1968, p. 105).

Esta diretriz funciona como uma regra geral para uma orientacdo clinica. Mas
infelizmente, as coisas ndo sdo tdo simples, pois o desejo € escorregadio e comporta uma
dimensdo tragica. Existe o desejo suicida, o desejo homicida, o desejo masoquista e o desejo

sadico.

Para Lacan (1953-1954/1983), o efeito de simbolizacdo da palavra é o efeito de
realizacdo do ser. No semindrio I, o autor descreve deste modo ao desejo: “[...] o desejo
recalcado que se manifesta no sonho se identifica a esse registro no qual estou tentando fazer
voceés entrarem — € o ser que espera se revelar. Essa perspectiva d4 o pleno valor ao termo desejo
em Freud (p. 307 e 308)”. E este modo da espera por se revelar é retomado no seminario XI
como a zona larvar do ndo-realizado. Ainda no semindrio I, o autor afirma que: “No inicio da
andlise como no inicio de toda a dialética, esse ser, se ele existe implicitamente, de maneira
virtual, ndo € realizado (Lacan, 1953-1954/1983, p. 309)”. Lacan afirma que, para o ingénuo,
aquele mergulhado no realismo acritico, e que se acredita instalado seguramente na realidade,
o ser ndo tem presenga nenhuma. E o que pode por em questdo a realidade ingénua € o espaco
instaurado pela livre associacdo que coloca em suspen¢do o principio ontoldgico da nao
contradi¢@o. Por fim Lacan (1953-1954/1983p. 309) afirma que “essa revelacdo da palavra € a
realizagdo do ser”. De acordo com Balmes (2002), pensar o ser como 0 movimento de uma

revelagdo é um marca textual de aporte heideggeriano.

Aleman e Larriera (2009 e 1987) também argumentam que a experiéncia analitica € uma
experiéncia de realizacdo pela linguagem. Seu fim € colocar o ser falante no caminho da
lalangue, a lingua mais prépria de cada um, que faz ressoar as experiéncias primordiais das
realizacdes de cada sujeito na linguagem. Em relacdo a realizacdo do ser, a posi¢do destes
autores € que a Unica realizacdo possivel € uma realizacdo falida do ser. Isto, de certo modo,
estd em consondncia com que afirma Lacan (1964/2008b) no semindrio XI acerca do
inconsciente freudiano como ambito do ndo realizado, no qual suas manifestacdes do
inconsciente surgem ao modo do tropeco. Algo deste campo larvar quer se realizar e se estatela

no caminho.

Lépez (2011) pergunta, mas em que dmbito seria possivel pensar a realizagio do ser? E

0 sujeito que se realiza em seu ser, assumindo-o? Ou € o ser que se realiza no sujeito, através
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da palavra que este diz sem saber? Ou devemos pensar que ndo existe realizacdo possivel para
o ser? Este autor propde dois modos possiveis para pensar a realizacdo: o primeiro € o salto no
final da anédlise que € a travessia do fantasma, a destituicdo deste falso ser que € a fantasia
inconsciente. Deste modo, o sujeito ndo se encontra nem com a plenitude do ser que € o préprio
ente do analisante, nem com o absoluto do nada, pois ndo € préprio do ser falante ficar capturado
no real, ja que pode simbolizar os buracos. Isso leva ao segundo modo de realiza¢do apontado

pelo autor, que é a metdfora como instancia criadora.

De acordo com Loépez (2011), as leis do inconsciente sao poéticas. A funcdo desta
poiésis é transpor a caréncia constitutiva do ser por uma criacao que a simbolize. Esta operacao
criacionista na psicandlise é a metdfora, nome que Lacan toma de empréstimo a Jakobson. A
metafora pode transpor a falta constitutiva do ser por um efeito criador da palavra, a0 mesmo
tempo aprofundando sua perda ao produzir um novo efeito. Na metonimia, o ser ndo advém. A
falta sendo uma condi¢@o de estrutura se mantém como o que insiste e é preenchida pelos
diversos mecanismos de deslocamento significante. Por isto, metdfora e metonimia nao estao
no mesmo plano e lidam com a falta em registros diferentes. A falta-a-ser estd no plano do real,
como falta de um referente para o ser, € a metonimia a mantém nesse registro como falta
constitutiva que ndo se realiza. J4 a metéfora produz o advir da falta-a-ser em um plano de
simbolizacdo, que ndo é de modo algum sanar a caréncia de referente, mas a criacao de algo

novo a partir do campo de tensao desta falta.

2

A metafora é uma fagulha poética, como instante de criacdo de uma operacdo
significante que simboliza a falta. Lopez (2011) lembra que em “A instdncia da letra no
inconsciente ou a razdo desde Freud”, Lacan (1957/1998c) afirma que a metifora é uma
fagulha que simboliza a falta, por meio de um significante que se sustenta pela semelhanca com
o que foi substituido, mantendo, contudo, a tensdo da diferenca. Neste caso, na qualidade de
um significante que vem a substituir a falta de referente para o ser, a metafora é um verdadeiro
salto, uma criacdo ex-nihilo, tal como o instante do advir dos “quase-nada” de Jankélévitch,

puro ato de cria¢do sobre o chdo sem fundamento do campo do sem-sentido.

Em relac@o a realizacdo do ser, Balmes (2002) identifica uma ambiguidade importante
nos textos lacanianos acerca das relacdes do ser com a linguagem: o ser € instaurado pela
linguagem, tal como Lacan elabora no semindrio III e desenvolve em sua teoria da metdfora?
Ou, a linguagem introduz para o sujeito sua falta de ser na sua relacio de objeto, como

pressupOe a teoria da metonimia. O autor afirma esta ambiguidade estd no centro da funcio do
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desejo inconsciente como balizador das relagdes entre ser e linguagem. Em nosso entender, a
adoc¢do do oximoro falta-a-ser vem justamente como uma tentativa de dar um encaminhamento

a esta ambiguidade, mantendo contudo seu campo de tensao.

4.5 O falo como metonimia do sujeito no ser

O modo lacaniano de formalizar o complexo de castracdo freudiano € estabelecer o falo
como uma funcao significante. Nesta operacao tedrica, Lacan inscreve o conceito de aplicacao
clinica da castra¢do no quadro do que Stein (1976) denomina ontologia da finitude. A funcdo
do falo na economia subjetiva, afirma Lacan (1958-1959/2016, p.232) € dada pelo seu “carater
de significante”: um significante destacado, como um efeito de subtracio do conjunto
significante, que tem a funcdo de representar tudo o que foi sacrificado de vida, de impulso
vital, no momento ontoldgico da subversdo do humano pela linguagem. O falo na teoria
lacaniana é um simbolo da vida que o sujeito toma em uma funcao significante. Em relagdo ao
falo, Lacan afirma, que “[...] € sob esse significante, aqui totalmente desvendado em sua
natureza de significante, que o sujeito termina se abolindo quando se apreende em seu ser
essencial, se nos ¢ licito afirmar com Espinosa que tal essencial € seu desejo” (1958-1959/2016,

p. 143).

Na teoria do desejo, o falo aponta para uma regido do ser que € uma espécie de umbigo
do sujeito, uma marca, uma cicatriz que faz lembrar que o sujeito nada seria, sendo por
intermédio do Outro. Lembrando que o Outro é um elemento da relacdo estrutural do sujeito
com o desejo, esta cicatriz umbilical é uma das dimensdes da falta-a-ser do sujeito. Pois uma
das fung¢des do falo na teoria psicanalitica € a funcdo de formalizar a relacao do sujeito com o
ser, na medida em que o falo significa por um lado, a perda de ser pelo sujeito, por outro seu
drama acerca de sua posicao diante do Outro, que comporta uma pergunta sobre a existéncia do
sujeito. Como afirma Lacan, existe de fato uma relacdo entre o falo e o Outro, mas ndao no

sentido de que o falo seria o ser do Outro: “se o falo tem relagdo com algo, é muito mais com o

ser do sujeito” (1958-1959/2016, p. 234).
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Lacan afirma acerca da relagdo do sujeito com o significante falo, que esse significante
organiza a relacdo do sujeito em uma “[...] distingdo fundamental, aquela entre ser o falo e ter
o falo” (1958-1959/2016, p. 234). Esta distin¢do, segundo o autor produz uma linha de
demarcagao bem clara, pois ndo se pode ter o falo sem o movimento existencial de rentncia a
ser o falo. E neste sentido que Lacan formaliza a realidade da castracio, em termos da inflexdo
do “ndo ser sem”. Lacan expressa assim a relacdo do estar subjetivamente em posse deste

significante para se situar em sua posi¢do existencial.

Ha no uso do verbo étre [ser, estar] em francés, um deslizamento que a prépria forma
do jogo da nega¢do na lingua permite captar numa férmula que vou destacar, pois ela
exprime o que se passa no momento decisivo, aquele em torno do qual se dd a
assungdo da castragdo. A formula € esta: sim, pode-se dizer que o sujeito é e ndo € o
falo, mas ele ndo é sem té-lo [Il n’est pas sans [’avoir]. (Lacan, 1958-1959/2016, p.
235 [Grifo do autor]).

Esta dialética se funda numa interrogacao ao modo do “To be or not to be”, que se coloca
nas situacdes nas quais ha que se escolher entre ser absorvido no desejo devorador do Outro ou
ndo ser ninguém. Segundo Lacan o que emerge na segunda parte da férmula de Hamlet, isto &,
“not to be”, ¢ o “nao ser da estrutura primordial do desejo” (1958-1959/2016, p. 461 [Grifo do
autor]). Na primeira parte da férmula (7o be) trata-se de “ser o que ele pode ser como sujeito,
ou seja, ser o falo. Mas ser o falo marcado para o Outro o expde a ameaca do ndo té-lo” (p.
461). O autor afirma que se impde uma escolha na forma da disjuncdo, ou ndo ser o falo e

desaparecer no sentido de “faltar-a-ser” (p. 461), ou, ao ser o falo para o Outro, ndo té-lo.

Para entender isto faz-se necessdrio retomar o modo como Lacan articula no quadro do
complexo de Edipo freudiano a relacio da crianca com a figura que desempenha a fungio
materna, figura esta que encarna primordialmente o lugar do Outro. Em relacdo a este Outro, a
crian¢ca como sujeito, foi em algum momento um suporte significante do falo. Ela desempenhou
a funcao de significagdo do falo para a mae, ou seja, aquilo que de certo modo a completava. A
relacdo com os cuidadores primordiais marca uma singularidade do que pensamos poder
considerar um discurso ontolégico na psicandlise, pois tece uma teorizagdo acerca das
experiéncias fundamentais de posicionamento da crian¢a em relagdo ao ser. Como afirma
Lacan, [...] “é namedida em que a crianga se identifica com certa posi¢ao de seu ser nos poderes

da mae que ela se realiza” (1958-1959/2016, p. 239).
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Lacan insere esta discussdo no quadro das relacdes entre o ser e o um. Pois a realiza¢ao
do ser do sujeito s6 pode se dar no quadro instavel desta ferida fundamental, algo que estd no
amago do ser do sujeito, que é a marca da separacdo, do abandono desta posi¢do existencial
confortavel que € formar um com este Outro primordial. O dilaceramento desta separagao forja
a falta, instancia que € estruturante e fundamental de tal modo que esta posi¢do € a anterioridade
ontoldégica que funciona como campo de determinagdo para varios fendmenos psicopatolégicos
que sdo descritos por Lacan como uma falha na falta, ou seja, quando falha esta estrutura de

falta.

O autor usa a expressdo ndo-um para designar o sujeito barrado na estrutura fundamental
do desejo. Por isto, sempre paira sobre o sujeito essa relacdo com algo a mais ou algo a menos,
que se manifesta clinicamente no homem como ameacga de castracdo e na mulher como um
sentimento de auséncia do falo. Neste sentido, a dire¢do clinica em relacao ao desejo € tentar
libertar o sujeito, dentro do possivel, desta dialética infernal do neurético com o Outro. E contra
a espiral desta dialética que os sintomas justamente tém a fun¢@o de permitir ao sujeito subsistir
em seu desejo, ou seja, funcionar de anteparo e guardar uma distincia entre o desejo do sujeito
e o desejo do Outro. Esta no¢do de distancia é fundamental para sustentar o desejo como tal.
De modo que o desejo ndo se manteria se, hipoteticamente, fosse possivel realizar o mito de
uma concordancia do sujeito com seu objeto, sem a manutencdo de distdncia alguma. Isto

equivaleria a aniquilagcdo subjetiva de ser tragado pelo desejo do Outro.

No ambito desta relacdo do ser com o um, de acordo com Lacan, o ser humano apenas
poder ser considerado como um “[...] ser em que falta algo” (1958-1959/2016, p. 240), falta
esta que é formalizada na psicandlise como castracdo, ou o seu coroldrio ontolégico que € a
falta-a-ser. O significado ontol6gico da castracdo, segundo Alemén e Larriera (2009), € a
impossibilidade do sujeito se unificar no sentido de sua existéncia. Como conclui Lacan, “[...]
no interior da experiéncia do Um, ¢ a dialética do Ser que o falo remete essencialmente” (1958-
1959/2016, p. 240). Lacan utiliza a tragédia de Hamlet para abordar a dialética deste ponto de
encruzilhada fundamental, entre o ser e o ter o falo. Pois para o sujeito, ¢ um salto mortal
abandonar a posicdo de ser o falo do Outro ao ser aquilo que o completa. Mas esta é uma
rendncia essencial para entrar no circuito das trocas do desejo humano. Pois o falo, como
significante da falta produzida por este ato de separacdo, € intercambidvel e circula

metonimicamente.
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Lacan (1957-1958/1999) lembra no semindrio V sobre a importincia do falo nos
mistérios e como ele sempre surge como velado nos cultos dionisiacos, poderiamos dizer, como
a verdade em Heidegger. No semindrio VI, Lacan (1958-1959/2016, p. 31) afirma que o que é
velado junto ao falo é, em tdltima instancia, a morte. Pois hd um ponto de contato entre o desejo
sexual e a morte: Lacan (1964/2008) nos lembra que a morte € uma prerrogativa dos seres vivos
sexuados. Seres que se reproduzem tem a morte programada como horizonte de destino. Em
nossa situacdo fética, do estar ejetado no mundo, provimos do sexo de outros seres e
caminhamos para o desfecho da morte. Sexo e morte sdo marcas indeléveis dos limites
humanos, de sua finitude, seja ela a de um ponto contingente do inicio ou um ponto no horizonte
certo e indeterminado do final. Deste modo, entendemos que a formaliza¢do do falo na teoria

do desejo, demarca coordenadas ontoldgicas.

Lacan (1958-1959/2016) diz textualmente que introduziu a fung¢do do falo como
significante do desejo no interior de referéncias ontoldgicas. O autor afirma, de modo nada
evidente: “O desejo € a metonimia do ser no sujeito, o falo € a metonimia do sujeito no ser” (p.
32). Para entender esta afirmacdo precisamos retomar a topologia do ser em camadas
superpostas indicada no seminario VI, em que o autor propde que o sujeito sé se sustenta na
cadeia articulada de um discurso e o discurso, por sua vez, sé se sustenta no suporte do ser. O
falo é um significante, o significante da falta e o desejo € aquilo que escapa da estrutura
significante, portanto Lacan parece aqui descrever o deslizamento concomitante de duas
superficies, uma sobre a outra, tendo como motor do movimento metonimico a falta-a-ser, que
mantém seu campo constitutivo de tensao nos dois registros. No primeiro deles o desejo, que
estd ligado ao registro do real por estar além da cadeia significante. No segundo deles o falo,
capturado e circulando de acordo com as regras do simbdlico na cadeia significante. Nesta
afirmacdo, Lacan mantém um campo de diferenca entre o ser e o sujeito. Poderiamos assim,
pensar o ser como o plano onde se desenrolam acontecimentos e no qual advém os efeitos de

sujeito, que € intermitente, pois tem uma estrutura de manifestaciao temporal.

Mas seria necessdario perguntar de que ser se trata nestas formulacdes sobre o ser do
sujeito. Trata-se do ser do homem especificamente? Ou tratar-se-ia do ser em sentido absoluto,
“el ser a secas” como afirma Balmes? (2002, p. 33). Se tomarmos em consideracdo a diferenca
ontolégica de Heidegger (1927/2012), fica aberta a questdo de se esta poderia ser uma
equivocidade calculada. Pois o ser do homem, o Dasein, segundo a linguagem heideggeriana,
€ o ente que sendo, porta uma relagdo com o ser. O ser de que se trata na psicanalise € o coragao

do sujeito, nos afirma Balmes (2002). Aquele que se diferencia do eu e se inscreve na férmula
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freudiana “kern unseres Wessens”, o nicleo de nosso ser. O “kern unseres Wessens” designa o
sujeito ignorado, desconhecido pelo eu, um sujeito que tem um sentido ontolégico e que se
identifica com o processo primdrio. Balmes (2002) salienta que Lacan nunca negou o alcance
ontolégico destas formulacdes e argumenta que sustentar que tratar-se-ia apenas do ser do
homem, e ndo do ser no sentido absoluto, seria o equivalente a afirmar uma psicologia, o que
Lacan sempre tentou evitar. Lacan afirmou no semindrio I que o ser do sujeito ndo se refere as

propriedades psicoldgicas mas aos fendmenos que se localizam na situacdo analitica.

4.6 A fantasia como modo de estruturac¢iao do mundo

O fantasma € um modo de interpretacao do desejo pelo sujeito que estrutura desta forma
a inexisténcia de resposta ao apelo que dirige ao Outro'®’. Diante desta auséncia, a fantasia
advém como uma resposta opaca € a0 mesmo tempo pregnante, pois estrutura o modo de desejar
de cada um. Como afirma Lacan (1958-1959/2016), a fantasia € ponto de chegada, de
amarragdo, que se instaura a partir da pergunta do sujeito, que € marcado pela falta, diante do
objeto que se constitui como objeto de seu desejo. Esta estrutura que € a fantasia, é o suporte
imagindrio do desejo e d4 uma certa moldura ao circuito da cadeia significante. Na articulacao
da fantasia, o objeto toma lugar daquilo que o sujeito se vé estruturalmente privado, que é o

161 'E o falo que determina a funcdo que o objeto passa a adquirir na fantasia e é a partir

falo
disto que o desejo se constitui, tendo a fantasia como suporte. O objeto € um semelhante que
na estrutura da fantasia evoca uma imagem daquilo que simbolicamente o sujeito esta privado.
Por isto, de acordo com o autor, este objeto estd em condi¢des de condensar “[..] virtudes ou
dimensdes do ser, até se tornar esse verdadeiro chamariz do ser que € o objeto do desejo humano

(p. 336, [Grifo do autor])”

Freud sempre insistiu no fato de que a for¢ca do desejo contido em uma fantasia produzia
o remodelamento das lembrancas e experiéncias infantis. A fantasia ndo é somente o efeito do
remanejamento desse desejo primordial, mas também exerce a fun¢do de matriz dos desejos

atuais. Além disto, se o fantasma representa o desejo, do mesmo modo, o préprio sujeito €

160 Por este motivo a afirmacdo de que o desejo é a sua interpretacio (ASSOUN, 2009).

161 O falo € o significante que representa o que o sujeito perdeu de ser, de vida, com o seu ingresso na linguagem,
“[...] a libra de carne comprometida na sua relagdo com o significante [...]”, afirma Lacan (1958-1959/2016, p.
351) em referéncia a obra “O Mercador de Veneza”, de Shakespeare.



149

representado no fantasma. Pelo carater de transitividade do narcisismo arcaico, o sujeito pode
aparecer em qualquer personagem do roteiro da fantasia. De acordo com Chemama (1995), isto
demonstra o cardter circular das relacdes que unem fantasma e desejo e, a0 mesmo tempo,

demonstra que nao ha relacdo imediata do sujeito com o mundo.

Lacan (1958-1959/2016) afirma que a fantasia € o eixo, a “pedra de toque” (p. 266) do
desejo, e formaliza esta relagdo no seminario VI, por meio da formula “$ ¢ a”. Com esta
férmula, ressalta primeiro que o fantasma possui uma natureza de linguagem, pois descreve o
sujeito do inconsciente, em sua condi¢do de barrado, ou seja, dividido pelo efeito de subversao
de seu ingresso na ordem significante. Este sujeito barrado estd em uma relacio de dupla entrada
com o “a pequeno”, que ¢ o objeto causa do desejo. O signo do losango indica que a relagdo de
“s” barrado e “a” ¢ regida pelas leis da linguagem. Este semindrio é de um periodo anterior a
formulacdo do conceito de “objeto a”, o objeto causa do desejo, e contém as elaboragdes
preliminares sobre este conceito. O “objeto a” € um conceito sobre o qual Lacan afirmou
posteriormente ser sua Unica contribui¢do original ao campo da psicanélise, do mesmo modo
que afirmou que o “objeto a” € o Unico Dasein da psicandlise. Este objeto do desejo € uma
espécie de objeto que tem por fun¢do satisfazer a pulsdo. Mas é caracteristica da pulsdo que no
lugar do acoplamento com o objeto existe o corte, o furo. Outra caracteristica deste objeto do
desejo € portar um significante do desejo do desejo, que é outra forma de dizer o desejo do
Outro: esta € a fungcdo que o falo cumpre. No semindrio V, Lacan afirma: “o desejo ¢ desejo
daquela falta que, no Outro, designa um outro desejo” (1957-1958/1999, p. 340). Neste

momento da obra, para o autor, o desejo visa o significante de seu reconhecimento.

Miller (2014) utiliza o termo “fundamental” para designar o fantasma, tal como ¢
articulado neste semindrio e justifica o uso do termo pela tentativa de Lacan de formaliza-lo em
elementos minimos. O autor afirma que o conceito de fantasia € o fio condutor do semindrio
VI, no qual o fantasma seria um recurso que o sujeito utiliza, diante da opacidade do desejo do
Outro, que por ser indecifravel produz um efeito de desamparo no sujeito (o Hilflosigkeit
freudiano). Nesse sentido, o sujeito recorre a fantasia como uma defesa. Esta defesa, por todas
as suas caracteristicas de transitivismo, guarda uma analogia com o eu, tal como descrito no
estadio do espelho. Ou seja, o sujeito se defende de seu desejo com o seu “eu” utilizando como

instrumento de defesa a sua fantasia.

Mas € possivel afirmar que a fantasia € “fundamental” também em sentido ontolédgico,

na delimitacdo de uma estrutura existencial, pois a fantasia determina o modo de desejar de
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cada um ao organizar a moldura em que ir4 se inscrever o recorrido metonimico do desejo'®?.
Deste modo, esta férmula, que € correlata da falta estrutural de um objeto acoplavel ao desejo,
além de suas implicacdes clinicas, possui uma implicacdo ontoldgica. Pois a constelagdo

significante que se cria no entorno desta presenca equivoca de uma auséncia'®

, sustenta o
sujeito como desejante, em uma relacdo estrutural com a falta. Ao estruturar esta relacio com

a falta, a fantasia cria um roteiro determinando o modo do sujeito estar no mundo.

Nessa formula do desejo, existem vdrios tracos que remetem a uma valéncia ontoldgica.
Primeiro, o simbolo do sujeito barrado ($), que representa o sujeito subvertido pela linguagem,
modo lacaniano de formalizar a castracdo, descreve uma existéncia humana como algo marcado
pela falta. Em segundo, o simbolo da puncdo (¢) nos demonstra que entre o sujeito e (a) existe
uma distancia, estabelecendo uma distancia entre o sujeito e objeto. A consequéncia ontoldgica
disto € que ndo ha relacido imediata do sujeito nem com a realidade, em sentido amplo, nem
com aquilo que é designado como objeto (a), em sentido pontual, e que representa tanto o outro
imagindrio em seu infinito campo de possiblidades como aspectos limitados da relacdo com o
real, como partes do corpo que podem ser destacadas e que desenham o circuito pulsional do
sujeito. Lacan (1958-1959/2016) afirma que este “a” ¢ mais amplo que uma pessoa, pois pode
ser incluido ai todo um roteiro, um verdadeiro “bordel difuso” (p. 337) para utilizar uma

expressao do autor.

O apego do sujeito desejante a este “a” da férmula refere-se ao fato de que nao ha outro
signo para o sujeito além do signo de sua aboli¢do de sujeito. Lacan afirma ainda que “a fantasia,
onde o sujeito geralmente suspende sua relacdo com o ser, ¢ sempre enigmatica [...]” (1958-
1959/2016, p. 159). Deste modo, em seu carater de transitoriedade, o fantasma € um modo do
sujeito se sustentar em sua falta. Sejam 1a quais configuracdes adquire este objeto, afirma o
autor, é o fantasma que “[...] retém o sujeito diante de sua sincope, a pura e simples anulacio

de sua existéncia (p. 405)”.

Lacan (1958-1959/2016) aborda a estrutura da relagao do sujeito barrado com o objeto
do desejo por meio do modelo freudiano do Fort-da. Este modelo, observado no jogo infantil,
se fundamenta na alternincia de um par significante em sua relacdo com um objeto qualquer

do mundo, que possa suportar o jogo de ser rejeitado e trazido de volta. De acordo com o autor,

162 A estrutura da fantasia estaria no polo do desejo como estrutura excéntrica a satisfagio, mencionado no primeiro
item deste capitulo e o recorrido metonimico estaria no outro polo, o das manifestacdes do desejo.
163 Produzida pela falta de um objeto para a pulsio.
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este jogo € promovido a sua fun¢do no desejo no momento em que vira fantasia, no momento
em que o sujeito se antecipa e mergulha por inteiro na estrutura transitiva da fantasia, “na qual

ele apreende a si mesmo em seu desaparecimento” (p. 445).

A estrutura da fantasia demonstra que existe um ponto, que Lacan denomina de ponto
panico, no qual o sujeito se encontra aniquilado. Em sua leitura da fantasia descrita por Freud,
em que uma crianga pequena vé seu rival sendo espancado, Lacan estabelece uma relacdo entre
0 masoquismo primdrio e um acontecimento fundamental do sujeito:

[...] o sujeito viu o outro ser derrubado de sua dignidade de sujeito erigido, de pequeno
rival. A abertura que a isso se seguiu o faz perceber que € nessa possibilidade mesma
de anulagdo subjetiva que reside todo o seu ser proprio, como ser existente. E rocando
muito de perto essa aboli¢do que ele avalia a dimensdo na qual ele subiste como um

ser sujeito a querer, um ser que pode emitir um anseio. (Lacan, 1958-1959/2016, p.
141, [Grifo nosso]).

Quando vé a aniquilacio de seu rival, o sujeito se apreende no outro polo da estrutura
da fantasia como sujeito desejante. E preciso lembrar aqui o cardter de transitoriedade que
compoe esta estrutura relacional que é o fantasma. Existe uma transitoriedade problematica
entre o ($) e o (a) pois é uma relag@o de dupla entrada. O autor afirma que a fantasia sadica s6
pode subsistir na medida em que aquele que sofre a injuria tem relacdo com o sujeito e que a
mesma injdria pode se voltar contra ele. Quando o sujeito se apreende como ser sujeito a querer
no momento da aniquilacdo de seu rival, o desejo imaginariamente adquire um aspecto mortal.
Este desaparecimento do sujeito é uma das manifestacdes fenomenoldgicas desta dimensdo

origindria do sujeito que € a falta-a-ser.

Lacan (1958-1959/2016, p. 453) afirma que a “a fantasia € o suporte e o indice de certa
posicao do sujeito no desejo” e o ser do sujeito ¢ indicado na fantasia, onde se revela ser fenda
e ter uma estrutura de corte. Assim, a fantasia adquire a funcdo de designar o corte do sujeito,
no ponto onde o ser se manifesta como limite do simbdlico. Por isto um ponto fundamental da
estruturacio da fantasia ¢ a fenda, ou buraco, “percebido pelo sujeito como a abertura de uma
hidncia que, por sua vez, o situa como aberto. Aberto para qué? Para outro desejo que ndo o
seu” (p. 453). A marca singular da férmula da fantasia ndo € a relacdo do sujeito com o objeto,
mas a barra sobre o sujeito, que o denota como marcado pela falta e indica que as pulsdes sdo
fragmentadas. A barra significa que nao se trata de uma simples relagdo de objeto, mas que na

fantasia o sujeito estd representado como sujeito do discurso inconsciente pela fun¢do do corte.
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Outro vetor ontolégico na teoria do desejo € que existe uma relacdo entre a
temporalidade do sujeito com o objeto da fantasia. O sujeito, afirma Lacan (1958-1959/2016),
estd sempre lendo sua hora a partir da relacdo com seu objeto. E em relacdo ao objeto que o
obsessivo sustenta sua procrastinacao e antecipa tarde demais, ou que o histérico se precipita
em sua repeticdo cedo demais, em diferentes modos de temporalizagdo do desencontro com o

objeto.

O “a” minusculo, como objeto do desejo, tem como natureza ser um resto, uma espécie
de residuo produzido pela subtracao do ser. O “a” ¢ um espago branco entre colchetes por onde
desfilam os personagens do mundo do sujeito. Mas os colchetes inscrevem os personagens
numa relacdo estrutural que o sujeito desconhece completamente e determinam um roteiro, seja
de comédia, drama ou tragédia'®*. Esta estrutura é composta pelo significante, que organiza o
mundo dos objetos e o ordena a partir do “ser do sujeito” (p. 476):

a fungdo como tal do significante [...] supde uma dimensdo que nao € a da relacdo do
sujeito com seu meio, nem com nenhuma realidade, exceto a realidade e dimensao da

linguagem. Tudo parte do fato de que o sujeito tem de se situar como tal no discurso,
tem de se manifestar nele como ser (Lacan, 1958-1959/2016, p. 473)

Lacan (1958-1959/2016, p. 333) diz textualmente, em relagdo ao “a” da férmula da
fantasia, como suporte imaginario do desejo: “o objeto tem sem diivida um papel decisivo, ele
estrutura fundamentalmente o modo de apreensdao do mundo pelo sujeito [Grifo nosso]”. Isto
quer dizer que a férmula da fantasia afirma que ndo ha realismo imediato e que o desejo

participa ativamente da construcdo da realidade de cada sujeito.

4.7 O confronto com o desejo como intimac¢ao do ser-para-a-morte

Lacan (1958-1959/2016, p. 31) argumenta no seminario VI, que a presenca da fala “em
seu puro efeito metonimico”, produz uma continuidade que tem a caracteristica de poder ser
interrompida a qualquer momento, e essa possiblidade invoca a presenga da morte. Nesse

sentido, a morte € algo que tem um “[...] enorme parentesco com a vinda ao mundo do préprio

164 Lacan (1958-1959/2016) utiliza esta férmula para tecer seu comentario sobre Hamlet. Para o protagonista desta
tragédia, a Ofélia representa o objeto do desejo (o “a” da férmula do fantasma).
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significante” p. 31). E a articulacdo significante que torna possivel que a morte possa ser

evocada ou velada, mas encarnada quando se torna imanente a um ato. Neste mesmo sentido,

em “A esséncia da linguagem”, Heidegger (1958/2003, pp. 170 — 171, [Grifo nosso]) afirma:
Mortais sdo aqueles que podem fazer a experiéncia da morte como morte. O animal
ndo é capaz desta experiéncia. O animal também ndo sabe falar. A relacdo essencial
entre a morte e a linguagem lampeja, nao obstante ainda de maneira impensada. Essa
relacdo pode, contudo, nos dar um aceno para o modo em que a esséncia da linguagem

nos intima e alcanca e, com isso nos sustenta, se ¢ que a morte faz parte do que nos
intima.

De acordo com Agamben (1979/2006, p. 10 [Grifo do autor]), Heidegger indica aqui
que existe uma relacao entre a “faculdade da linguagem” e a “faculdade da morte”, no sentido
de que ambas “abrem ao homem sua morada mais prépria” ¢ a desvelam como atravessada e
fundada por uma negatividade. A morte € uma experiéncia negativa para o homem na medida
em que, como experiéncia de antecipacdo, embora atravesse de cabo a rabo a existéncia
humana, nunca € positivamente experimentada enquanto tal, ja que ao chegar a morte, o ser se
estingue em suas possibilidades. De acordo com Araujo (2010), em “Ser e Tempo”, a
linguagem, assim como o ser-para-a-morte, sao existencidrios, ou seja, modos de ser essenciais
ao Dasein. Posteriormente, na obra heideggeriana, a linguagem € o que permite o surgimento
da clareira do ser. Mas de acordo com a estrutura de desvelamento da verdade, a clareira s6
ocorre como uma meia luz. A palavra € a instancia doadora, mas a palavra, assim como o ser,
ndo € o ente. A palavra tira o ente do siléncio do nada, ela doa o “€” a coisa, ou seja, ela da ser
ao ente e depois deixa de ser, retornando ao siléncio do nada. A palavra em si mesma nao é&,
pois ela s6 pode doar ser e para fazer isto ela deve se desfazer, mergulhando novamente no
siléncio. Aqui o siléncio € uma das figuras do nada. Assim como dé o ser, a palavra custodia
em seu dizer aquilo que ndo € dito, circunscrevendo deste modo o fundamento da palavra e da

linguagem no siléncio.

O nada, em sua relag@o essencial com o ente, € pura diferenca e € essa relagdo com o
nada em que consiste a mortalidade do homem. E destino do homem falante retornar ao siléncio.
Assim, afirma Aratjo (2010), se a linguagem é a morada do ser, a morte € o bad do nada, sendo
o nada o que coloca morte e linguagem no mesmo plano. A palavra provém do siléncio para a
ele retornar, assim como a vida. Em relacdo a negatividade que a “faculdade” humana da
linguagem forja, pensamos que a psicandlise aborda isso contundentemente em sua teoria do

desejo, estabelecendo a falta-a-ser como o resultado ontoldgico da subversdo do sujeito pela
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linguagem. Lacan (1953/1998b) afirma em “Funcdo e campo da fala e da linguagem” que, ao
buscar localizar no sujeito, o que haveria antes dos jogos da fala, irfamos encontrd-lo na morte,

de onde sua existéncia retira tudo o que tem de sentido.

O jogo simbdlico do Fort-da descrito e analisado por Freud (1920/1996) € proposto por
Lacan (1953/1998b) como paradigma do momento origindrio do nascimento da faculdade da
fala sobre o plano da falta. Isto €, no momento em que o sujeito realiza a experiéncia com a
auséncia do objeto anelado, ele pode instaurar a palavra por um processo de simboliza¢do!®
que destrdi a coisa. Se para Heidegger a palavra retorna ao siléncio para que o ente seja, para o
estruturalismo de Lacan desta época, a coisa precisa morrer para que a palavra seja. De qualquer

modo, a morte como signo de uma temporalidade finita € o horizonte do qual provém palavra

e coisa para a ele retornar.

Lacan (1953/1998b) afirma que a instauragdo da palavra como assassinato da coisa € o
que constitui no sujeito a perpetuacdo de seu desejo. Neste sentido, Sales (2004, pp. 56-57)
ressalta a proximidade que ha na psicandlise entre finitude, palavra e desejo: “o Fort-da é
emblemadtico da interrrelacdo e da concomitancia que Lacan vé existirem entre a experiéncia
humana da morte, a fundagdo do desejo e o nascimento da linguagem”. O autor ressalta que
nesta experiéncia fundamental da finitude realizada no jogo do “Fort-da”, a crianca deixa de
sofrer uma necessidade bioldgica e passa a sofrer com a falta-a-ser no momento em que acede
a condicdo de derreli¢do. Derrelicdo é o modo como Lacan traduz o termo Geworfensein'%® de
Heidegger. Ou seja, ja em “Fungdo e campo da fala e da linguagem” existe uma articulagao

entre o desejo e o ser-para-a-morte de Heidegger.

No semindrio VI, Lacan (1958-1959/2016) busca demonstrar o caréter tragico da
condi¢do humana, que é um modo de pensar a consequéncia para a existéncia desta ontologia
da falta-a-ser. Para articular a condicao tragica que a teoria do desejo comporta, Lacan recorre
a Hamlet neste seminario, do mesmo modo em que no semindrio seguinte recorre a tragédia de
Antigona para propor uma ética que deriva desta condicao ontolégica. Essas duas tragédias que
colocam seus personagens diante de sua propria morte estdo em uma linha de continuidade na

obra de Lacan. Tanto a ontologia presente no seminério VI, quanto a ética derivada e que é

165 Operacdo simbolica de destruigdo do objeto consiste na provocacdo “antecipatdria” da auséncia e da presenga
(Lacan, 1953/1998b). Aqui antecipagdo tem uma conotagdo claramente heideggeriana.
166 «“Ser-langado”.
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proposta a partir desta no semindrio VII, produzem uma zona de avizinhamento com o ser-para-

a-morte como o abrir-se para um destino mortal.

Hamlet, coloca este “estigma” do desejo, que designa irredutivelmente o ser, afirma

Lacan (1958-1959/2016, p. 434), numa estrutura de problema. O autor denomina esta tragédia

como a tragédia do desejo e afirma haver uma analogia estrutural com o Edipo, tal como Freud

articula em sua relacdo com a castragdo. Hamlet funciona como uma rede conceitual,

argumenta, na qual, por seus elementos ressoarem visceralmente com a condi¢do humana, o

desejo do homem € capturado numa zona de frequéncia. De acordo com Lacan, a modifica¢do

que Shakespeare introduz na estrutura da antiga saga do her6i em luta contra o tirano, é
apresentar o cardter essencialmente problemético do desejo:

[...] o problema do desejo, na medida em que o homem néo é simplesmente investido,

possuido por ele, tendo que se situar, encontrar este desejo — encontra-lo a sua custa e

a duras penas, a ponto de sé poder encontra-lo no limite, a saber, numa agdo que, para

ele, s6 pode ser executada, realizada, com a condi¢do de que ele seja mortal (Lacan,
1958-1959/2016, p. 280).

A expressdo com a condigdo de que seja mortal, significa que ndo se assume o proprio
desejo sem se apropriar do risco que isto comporta. Assumir o desejo como proprio em um ato
de separacdo da alienagdo ao desejo do Outro implica um salto que, em semelhanga ao reino
das aves, s6 pode ser um salto com um risco mortal. Diante do ato, o sujeito estd completamente
sO, em total desamparo, pois ndo ha Outro fiador que lhe dé€ garantias da justeza da decisdo e
ou precisdo dos resultados. O desejo depende da boa-fé do significante, afirma Lacan (1958-
1959/2016), contudo, ndo existe um significante que dé garantias da verdade e que autentique

a cadeia significante com tal'®’,

Esta relacdo entre o assumir o proprio desejo com a instancia da morte ndo € tao simples

como o suicidio, afirma o autor, em referéncia a proposi¢ao de Albert Camus, do suicidio como
~ f.l ,f. . . ]68 L ~ d . . d- d ~

questdo filosofica primeira ™. Lacan argumenta que a questdo do sujeito diante da morte ndo

pode ser tao simplesmente compreendida como algo que o suicidio pudesse solver: “[...] por

um ponto final ndo impede que o ser permaneca idéntico a tudo o que ele articula por meio do

discurso de sua vida. Aqui ndo hé To be or not to be — o que quer que se faga, o To be permanece

167 Ou como disse Lacan (1958-1959/2016, p. 322) a verdade que porta Hamlet “¢ uma verdade sem verdade”,
pois ndo tem o Outro como fiador de sua verdade.
168 Na peca “Le malentendu” de 1944, uma personagem de Albert Camus afirma ndo haver outro problema
filoséfico verdadeiramente sério além do suicidio.
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eterno” (Lacan, 1958-1959/2016, p. 287). S6 é possivel entender esta passagem pelo
apresentado no inicio do semindrio VI, no comentério sobre o sonho da paciente!'®® que, como
consequéncia da captura da cadeia significante, ndo podia se imaginar completamente
extinguida, e sempre que se dava como morta era para ressurgir em algum ponto seguinte.
Lembramos que Hamlet pai, foi apanhado em sua morte na flor de seus pecados, por isto, para
Hamlet filho, o pai vagava como um fantasma, aprisionado pelo efeito da barra que produziu

corte na forma de seu assassinato, lhe tornando a soma de seus pecados.

Hamlet passa a tragédia inteira procrastinando. Paralisado diante da suspeng¢do do ato
do qual toda a sua posicdo de protagonista na tragédia depende. De acordo com Lacan (1958-
1959/2016), o ato de Hamlet nada tem a ver com o ato edipiano de revolta contra o pai, ato que
no psiquismo possui a fungdo propulsora de criacio, de superacio, em suma de transposicao de
limites. Em relagdo ao desejo como desejo do Outro, o drama de Hamlet é encontrar uma
posicdo diante daquilo que o fantasma de seu pai lhe disse, de que havia sido apanhado pela
morte na flor de seus pecados. Como filho, trata-se de se situar na divida do Outro, de encontrar
o lugar ocupado pelo pecado do pai. Hamlet se v€ preso na suspensio deste impasse, ndo pode
nem pagar no lugar do pai, nem deixar esta divida em aberto. Se no conteudo da peca, a divida
manifesta € a divida de sangue pelo assassinato do pai, a divida latente e fundamental aqui é a
divida pela falta (apapticr) do pai. Como sabemos, no final da peca, Hamlet s6 encontra a via
para sustentar sua posicdo de sujeito diante do ato, na lacuna temporal em que a morte ja lhe

havia alcangado de modo irreversivel, sem, contudo, haver chegado a seu termo'”°.

Antes deste desfecho, o problema do desejo se coloca para Hamlet como um problema
do ser. O desejo designa o ser, afirma Lacan (1958-1959/2016). Na impossibilidade de se situar
diante do desejo do Outro, Hamlet se culpa pelo crime de existir'’!, “[...] é culpado de ser. Para
ele € insuportavel ser. [...] o problema do existir se coloca nos termos que lhe sdo préprios, a
saber, To be or not to be, o que o compromete irremediavelmente com o ser” (Lacan, 1958-

195972016, p. 268). O solo de onde emerge esta questdo, segundo Lacan, € o “ndo ser da

estrutura primordial do desejo” (1958-1959/2016, p. 461).

169 Que foi abordado na primeira sessdo deste capitulo sobre o desejo como suporte da existéncia.

170 A tragédia denota a intima relagfio entre o assassinato do outro e a prépria morte do sujeito, no mesmo carater
de transitoriedade do fantasma demonstrado na estrutura da fantasia bate-se numa crianga.

171 Beato (2016) relata que Levinas, no ambito da defesa da ética como filosofia primeira, em “De Dieu qui vient
a l'idée”, afirma que a pergunta primeira ndo deveria ser “porque existe o ser € ndo apenas o nada”, mas “tenho
eu o direito a ser?”.
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Se a questdo do sujeito diante da morte nao se refere ao ato do suicidio, ela se mantém
numa zona de avizinhamento com o tema da finitude, mais especificamente com o ser-para-a-
morte de Heidegger. Este existencidrio fundamental significa que a angustia coloca o Dasein
em contato com o nada e lhe permite aceder a algo que € da ordem da autenticidade. Na analitica
existencidria, ao abrir a existéncia ao destino mortal e realizar no modo da antecipagdo a
experiéncia da finitude, o Dasein precisa se situar diante de suas possibilidades, e as que lhe
sd0 mais proprias nem sempre lhe sdo as mais convenientes. Nisto consiste assumir o
enraizamento para a facticidade, que é, poder-se-ia dizer, uma espécie de consequéncia tragica

da decisdo do projetar-se resoluto, num poder-ser assumido.

Para autores como Alemdn e Larriera (2009), Lacan via no ser-para-a-morte, como a
possibilidade mais singular que ndo pode ser representada no campo do ente, um equivalente
da castracdo freudiana. Mais especificamente, na teoria psicanalitica, seria um equivalente da
assuncdo do desejo na castra¢do. Esses autores ressaltam que o ser-para-a-morte heideggeriano
nio € uma clausura sobre si mesmo, mas uma abertura. E como um posicionamento sobre a
possibilidade de uma impossibilidade intransferivel, o ser-para-a-morte ndo trata de um
conteudo a realizar, mas de uma operacdo de esvaziamento da paixdo da ruminacdo da divida e
da culpa. A palavra assuncdo, teria ressondncias com a noc¢do de recalque, de algo que foi
impedido de se fazer presente, para que depois pudesse vir a ser assumido pelo sujeito. Esta
ruminagdo indicada pelos autores € encontrada justamente no tempo da procrastinacdo da

tragédia de Hamlet, tempo da suspensdo ante do ato de assumir como préprio o destino mortal.

No contexto de sua leitura de Hamlet, Lacan (1958-1959/2016) argumenta que esta
tragédia fala do comparecimento do sujeito diante da morte. O tema do ser em sua finitude esta
ligado ao problema do tempo. A dimensdo temporal do desejo, implica a ideia de que hé algo
de indestrutivel no desejo, que modela o destino do sujeito mantendo um traco de insisténcia
temporal, uma ades@o a repetir um encontro impossivel, que carrega, nas palavras de Lacan,

1172, Além disto, o tempo préprio é um fator extremo de singularizagio de cada

uma cifra morta
um, pois a morte é uma possibilidade intransferivel. O resultado existencidrio disto € que nao
ha fiador para o modo como cada um “conta” com seu tempo, para usar uma expressao de

Heidegger (1927/2012).

172 De acordo com Fingermann (2014) foram os paradoxos da repeti¢cdo, demonstrando sempre um encontro falho,
que produziram uma virada conceitual tanto em Freud como em Lacan, conduzindo o primeiro ao conceito de
pulsdao de morte e o segundo ao conceito de real. O real € o que sempre volta a0 mesmo lugar.
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Esta posi¢do ontoldgica definidora do modo de ser da humanidade, aponta para a
dimensdo tragica da existéncia e € isto que Lacan pretende demonstrar com Hamlet. Esta
posicdo ontoldgica que cria para o homem a possibilidade intransferivel de se langar no risco
ético. Neste sentido, € interessante constatar que, ao construir sua teoria do inconsciente, Freud
tenha encontrado mais consisténcia no solo da tragédia grega do que nas concepcdes cientificas
de seu tempo para formalizar sua concep¢do do inconsciente. Segundo Roudinesco, Freud
remeteu os pequenos assuntos da familia burguesa ocidental do fim do século XIX aos temas
da tragédia grega (Badiou & Rodinesco, 2012). De acordo com Rocha (2008, p. 127), a tragédia
ocupa o lugar dentro da literatura universal onde o humano € mostrado com mais forca. Se nas
epopeias 0 homem € um herdi, definido por grandes feitos, na tragédia ele é um “ser finito e
mortal”. Magno (1979) chama atengao para o fato de que Edipo, significa justamente manco,

claudicante, aquele que tem um defeito nos pés. Edipo quer dizer um sujeito que claudica'”.

Beaufret (2008) argumenta que o tragico singular de Séfocles, tal como aparece em
Edipo e Antigona, é o retraimento do divino. (p. 16), a falta de Deus. Se em Euripides a tragédia
consiste na desordem produzida pela transposi¢do dos limites pelos homens, em “Séfocles, ao
contrério, € o proprio limite que se furta, e o herdi se aventura perigosamente no hiato (béance)
de um entre-dois de onde finalmente advém a sua perda” (p. 17). O que as tragédias de S6focles
nos trazem ¢ “o entendimento do homem, vagando sobre o impensavel” (p. 18). Esses
elementos da tragédia trazem ressonancias com o modo como a psicandlise descreve o humano

determinado por for¢as inconscientes que desconhece e que o determinam.

Assim, a teoria do sujeito em Lacan, afirma Badiou, fornece um relato de um sujeito
que é sujeitado a cadeia significante, num total desconhecimento de si mesmo, clivado e exposto
a uma alteridade radical que € o discurso do Outro. A psicandlise estabelece o inconsciente
como um sistema de determinacao subjetiva, pois o inconsciente estruturado como linguagem
determina a constituicdo do sujeito. Porém, existe uma dimensdo ética na possibilidade de
recuperar a estrutura do proprio desejo pelo sujeito. Esta abertura que abre ao sujeito a

possibilidade de se engajar num risco que € de natureza ética (Badiou & Rodinesco, 2012).

E interessante que o ato de se lancar neste risco, Lacan o tenha pensado através do

comparecimento de um personagem trigico diante de seu destino mortal'’*. Assumir a

173 Existe uma critica importante de helenistas que afirmam que houve uma apropriagio etnocéntrica dos mitos e
da tragédia grega pela psicandlise sem a devida contextualizacao.
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intimagdo do ser-para-a-morte € uma espécie de amor fati, no sentido de aceitar como ato de
escolha o horizonte que € mais préprio no campo das possibilidades. Como afirmam Alemén e
Larriera (2009), trata-se de assumir para si a nulidade de qualquer escolha que ndo seja a
aceitagdo da situacdo fitica em que se estd. E neste sentido que se pode resgatar a leitura de
Stein (1976) da alegoria da pomba de Kant. E s6 a partir das limitacdes que a resisténcia do ar
impde que o péssaro pode alcar seu voo. E nesta relagio que se pode pensar a ética na
psicandlise, pois o sujeito precisa assumir como sua a condi¢do ontoldgica fética de sua finitude

para poder se algar neste campo de transcendéncia que € o risco ético.

Na “Carta sobre o Humanismo”, Heidegger (1946/1991) afirma que as tragédias de
Séfocles abrigam em seu dizer um ethos (00¢) mais originario do que os textos aristotélicos
sobre a ética. Lacan justamente lanca mao da tragédia de Antigona para problematizar
conceitualmente sua €tica, contra a moral do mestre de Aristételes. Neste sentido, a ética da
psicandlise trata de uma proposta do que fazer com a condicdo fitica de indigéncia e
precariedade do homem. E uma forma de resposta a uma ontologia inscrita no marco da
auséncia de fundamento. Esta observagdo implica que, para sustentar um estatuto €tico para a
psicandlise € necessario levar em conta o chdo ontologico em que foi gestada. Ao propor que
um sujeito sé pode ser culpado de ceder de seu desejo, Lacan (2008a/1959-1960) esté afirmando
que um sujeito s6 pode ser culpado de ter cedido da possiblidade que lhe era mais propria em
funcdo do cuidado dos bens. Em certo sentido, a oposicao proposta pelo autor no semindrio VII,
entre o que seria uma ética do desejo em diferenca a ética aristotélica do cuidado dos bens, pode
ser pensada como a proposi¢do de uma ética voltada ao discurso do ser em oposi¢do ao que

seria uma ética calcada no plano ontico.

Outra faceta da dimensao tragica da teoria é que o desejo determina a condi¢ao do mal-
estar na cultura. Lacan (1958-1959/2016, p. 441) afirma que “ndo existe outro mal-estar na
civilizacdo além do mal-estar do desejo”, que o desejo tem “[...] algo a ver com uma relagao
que esta sempre ligada ao patético, a dor de existir enquanto tal, de existir simplesmente ou de
existir como termo sexual” (p. 338 [Grifo nosso]). O mal-estar tem como seu fundamento o
desejo em dois sentidos: primeiro € a posicao de excentricidade do desejo em relacdo a qualquer
possiblidade de satisfacdo, que determina afirmac¢do lacaniana de que ndo ha acordo acabado
entre desejo e mundo. Lacan (1958-1959/2016, p. 385) disse que “o desejo se apresenta como
o tormento do homem” e que ‘“contrariamente ao que uma ideia harmdnica, otimista, do
desenvolvimento humano poderia nos levar a supor, nao ha acordo pré-formado entre o desejo

e o campo do mundo” (p. 385). A consequéncia clinica disto, segundo o autor, é que “satisfazer-
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se com a adaptacgdo ontoldgica do sujeito a sua experiéncia de mundo” (p. 387) ¢é abandonar o

contato com a pratica de analista.

A segunda questdo se refere ao desamparo humano. Lacan afirma que o desejo se produz
no mesmo lugar onde o sujeito experimenta de modo origindrio o seu desemparo, pois o homem
nasce numa condicdo de total dependéncia do desejo do Outro: “ante a presenca primitiva do
desejo do Outro como obscuro e opaco, o sujeito encontra-se sem recursos, hilflos” (1958-
1959/2016, p. 26). Lacan lembra que Freud chamava esta posi¢do do estar sem recursos de
Hilflosigkeit'” que é uma posi¢io mais primitiva do que a angtistia. Na angistia, ja h4 certa
estruturacdo de alguns recursos no psiquismo, que permitem que este se coloque no modo da
espera, mesmo sem saber do que seria a espera. O desejo do Outro absorve o desejo do sujeito,
lhe deixando sem recursos, de modo que, diante do desejo do Outro, o sujeito percebe que ndo
se trata apenas de uma pessoa que possa atender as suas demandas, mas que esta pessoa € aberta
por uma falta. Em sua relacdo com o desejo do Outro o sujeito estd diante da falta-a-ser. Muitos
dos sintomas sao explicados pela teoria analitica como a tentativa de criar um interposto diante
do que o sujeito se situa em dependéncia absoluta. Isto €, os sintomas sdo defesas para proteger
o sujeito do desejo do Outro, para protegé-lo do gozo que abre diante do sujeito o abismo do
desejo. No desejo, a existéncia se apresenta como tao aberta que pode ser tragada por outra, por
isto, para se sustentar como desejante o sujeito precisa de algo terceiro, em relacdo ao desejo
do Outro. Neste sentido, seu proprio desejo € uma defesa. Ao se constituir como desejante o
sujeito se defende de algo, ja que, diferentemente da demanda — que sempre tem um cariter

mais dual — o desejo se insere no mercado de trocas das leis de alianca e parentesco.

4.8 Na teoria do desejo o corte tem a dignidade do ser

Lacan (1958-1959/2016) introduz a no¢do de corte nas discussdes do semindrio VI a
propdsito das propriedades formais do objeto do desejo na fantasia (a). Lembrando que a
fantasia é teorizada como o sujeito marcado pelos efeitos da linguagem em sua relagdo com o
objeto do desejo, o autor explica que este objeto, da relacdo instaurada pelo desejo, tem a forma

do corte. As diversas modalidades que podem assumir este objeto possuem a caracteristica

175 A palavra freudiana para o desamparo é Hilflosigkeit, que foi traduzida para o portugués como
insocorrobilidade.
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primordial de poderem ser separadas do corpo. Por este motivo, desempenham papel de suporte
do significante, onde o sujeito se situa como estruturado pelo corte. Neste momento da obra,
Lacan propde trés modalidades de “a”: 1) o objeto pré-genital, ligado as funcdes de alimentacio
e excre¢do, que se referem aos atos de morder e expelir; 2) o falo, na medida em que € o objeto
envolvido no complexo de castracdo; 3) a voz, que € algo que se escande, e que nos sintomas
psicéticos demonstram toda a sua forca libidinal. Quanto a segunda modalidade, que €
envolvida no complexo de castracdo, Lacan (1958-1959/2016) remonta aos exemplos dos
rituais de iniciacdo, onde a mutilacdo opera para orientar o desejo e lhe trazer um contorno ao
conceder uma fungao de designacdo do “ser do sujeito” (p. 413). No ritual, na medida em que
a travessia inicidtica conduz a uma poténcia de ser diferente, algo num “para-além” (p. 413) do

simbdlico € realizado, algo que o autor chama de ser. Lacan afirma: “a mutilagdo ¢ aqui, o

indice de uma realizagio de ser no sujeito” (p. 413)'76.

Lacan (1958-1959/2016, p. 408) afirma que o sujeito que desliza sobre o suporte do
discurso s6 pode estar nas rupturas, no intervalo do discurso inconsciente. Por este motivo o
sujeito ¢ formalizado como “a metonimia do ser que se exprime na cadeia inconsciente” (p.

416). Segundo o autor:

o sujeito se reconhece no fato de ser sujeito de uma cadeia articulada, que é da ordem
de um discurso. Ora, um discurso ndo se sustenta sem um suporte, ¢ ndo é abusivo
qualificar este suporte em termos de ‘ser’. Afinal, se o termo ‘ser’ quer dizer alguma
coisa, se lhe dermos sua definicdo minima, essa coisa € o real, na medida em que se
escreve no simbdlico (p. 408)

O simbolico articula um real, que de acordo com Lacan, ¢ “algo que merece ser nomeado
como sendo, no sentido pleno, da ordem do ser” (1958-1959/2016, p. 408)!"". O real, segundo
0 autor, nao € um continuo que possui cortes que sdo posteriormente recobertos pelos cortes da
linguagem. O que a fisica demonstrou, de acordo com o autor, em sua busca pelo entendimento

unificado do universo foi a desintegracdo da matéria. Os cortes em sua incidéncia sobre o real

176 Com a fragmentagio do objeto do desejo em suas modalidades, o sujeito extrai de sua substincia corporal para
sustentar diante de si o buraco formado pela auséncia de um significante que o defina na cadeia, como nos
exemplos do objeto pré-genital, o falo e o delirio. Todos t€m como suporte material elementos passiveis de corte.
O mamilo do qual o sujeito é separado, o excremento que o sujeito elimina. S3o suportes do significante para o
sujeito estruturado como corte (Lacan, 1958-1959/2016).

177 Esta afirmacfio contrasta com a afirmacdo de Goldemberg (2016), de que o ser teria a consisténcia do
imagindrio.
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possuem efeito de criacdo e proliferacdo. E neste sentido, que o autor afirma que o corte tem a

dignidade do ser!”®, dignidade que provém do ato do corte enquanto tal.

O corte € a ultima caracteristica estrutural do simbdlico e de acordo com Lacan (1958-
1959/2016) tem a caracteristica daquilo que Freud chamou de instinto de morte, no que ele pode
produzir de convergéncia com o ser. Segundo o autor, o corte permite o advento do “ser puro

1792 (p. 426), que se refere a0 modo como neste momento o autor designa o real, como

de sujeito
algo ndo passivel de simbolizacdo: “[...] o real do sujeito, que ¢ o advento do ser para além de
toda realizacao subjetiva possivel (p. 429)”. Lacan afirma, de modo que faz ressonancia com a
analitica existencidria de Heidegger: “pois existe esse corte essencial de sua existéncia, a saber,
que ele ¢ ai e tem de se situar no fato mesmo do advento do corte” (1958-1959/2016, p. 429,
[Grifo nosso]). Segundo o autor, essa € a relacdo mais intima do homem com o corte, que

ultrapassa todos os cortes naturais. Lembramos que nesse sentido, 0 homem tem uma relagdo

intima com o corte final de sua existéncia, que € a sua prépria morte.

Desse modo, Lacan (1958-1959/2016, p. 437) afirma que “o ser ndo estd em nenhum
outro lugar [...] sendo nos intervalos, ali onde ele € o menos significante dos significantes, ou
seja, no corte. O ser € a mesma coisa que o corte. O corte o presentifica no simbolico”. Existe
um corte entre o sujeito e o objeto (a) na fantasia, assim como existe um corte entre a pulsao e
a fun¢do organica que a pulsao habita (Lacan, 1960/1998g). Por este motivo a no¢ao de corte
adquire uma dimensao fundamental na técnica analitica. Esta nocdo por exemplo é retomada
no seminario XI, quando Lacan afirma que “[...] o inconsciente se manifesta sempre como o
que vacila num corte no sujeito — donde ressurge um achado que Freud assimila ao desejo”
(1964/2008, p 34), que o autor conceitua neste momento como “[...] metonimia desnudada do

discurso em causa, em que o sujeito se saca em algum ponto inesperado” (p.34).

Em “Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano”, Lacan
(1960/1998g) salienta que o sujeito freudiano é caracterizado pelos seus efeitos de fading'®

que sao producdes do jogo significante. Essas produ¢des escondem tdo bem em sua “toca” a

178 £ curioso que dignidade do ser é uma expressio utilizada por Heidegger (1946/1991) em “Carta sobre o
Humanismo”, texto em que articula o ser em termos de plano. Nessa no¢@o de corte, referente a teoria do desejo
em sua relacdo com o ser, podemos encontrar uma das entradas de Lacan no uso da topologia. Basta observar a
importancia que vird a ter o corte na revelacdo da estrutura das figuras topoldgicas. A palavra dignidade, também
€ utilizada na forma como Lacan (1959-1960/2008) teoriza a sublimacdo: elevar um objeto a dignidade da coisa.
179 Mas adiante, Lacan propde o ser puro com a articula¢do de sua teoria do sujeito barrado com a doutrina do Um:
“todo sujeito € ndo um [pas un]” (Lacan, 1958-1959/2016, p. 337).

180 Efeitos que o diferenciam radicalmente do sujeito cldssico.
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presenca do sujeito que é surpreendente, afirma o autor, que a busca do Dasein ndo tenha tirado
partido disto. E ressalta que a cagada dos analistas consiste em reduzir tudo a fun¢do do corte,
sendo que o corte mais fundamental para o analista € o corte que serve de barra entre o
significante e o significado. Nancy e Lacoue-Labarte (1973/1991) argumentam que a operacio
de Lacan em cortar com uma barra o signo de Saussure consiste primordialmente em barrar a

suposta adequacgdo do significante ao significado.

Lacan chega a afirmar que o valor que se localiza numa sessdo de psicandlise estd em
que nela haja algum tipo de tropeco, algum tipo de interrup¢do, pois deste modo, se pode
produzir ruptura naquilo que chama de discurso falso. Segundo o autor:

Esse corte da cadeia significante é tnico para verificar a estrutura do sujeito como
descontinuidade no real. Se a linguistica nos promove o significante, ao ver nele o
determinante do significado, a andlise revela a verdade dessa relacdo, ao fazer dos

furos do sentido os determinantes de seu discurso (Lacan, 1960/1998, p. 815 [Grifo
nosso]).

Como € possivel depreender destas passagens acima, o ato analitico do corte, tdo
essencial a pratica analitica, estd baseado nesta proposicdo ontoldgica nio substancialista de
pensar o sujeito como uma descontinuidade no real. Ao propor esta equagdo entre o real e o ser,
e formaliza-los como estruturalmente vinculados aos limites do simbdlico, sendo o corte o que
permite o seu advento, que natureza teria esta proposi¢ao sendo uma natureza ontolégica? De
que outro modo, poderiamos entender a teoria dos trés registros sendo um discurso ontolégico

sobre a experiéncia de mundo do ser falante?

Neste momento da obra, o conceito de real que Lacan propde parece criar uma certa
equivocidade entre real, ser e falta. Assim, por exemplo, o autor afirma: “o desejo do sujeito,
como desejo do desejo, abre para o corte, para o ser puro, manifestado em # sobre a forma de
falta” (1958-1959/2016, p. 518). O desejo em si no semindrio VI € um desejo ndo localizavel

na cadeia significante. Eidelsztein (1992) salienta que no grafo'®!

do desejo, este é designado
por um “d” minudsculo e a demanda por um “D” maidsculo. Nos esquemas lacanianos, as letras
maiusculas sdo destinadas ao registro simbolico. O desejo estd além do que pode ser capturado
pela cadeia significante, ele estd nesta hiancia entre as duas linhas do grafo. Cardoso (2012, p.
39) afirma que o “objeto metonimico correlato da ‘falta-a-ser’ do sujeito nao passa de um limite

interno a ordem simbdlica ela mesma”. E na ordem do intervalar que € proposta a estrutura do

181 Conforme anexo I.
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desejo. Se o sujeito estd no intervalo entre dois significante, o desejo estd no intervalo de duas
cadeias significantes. Lacan afirma: “o desejo esta estreitamente ligado ao que acontece na
medida em que o ser humano tem de se articular no significante, e que, enquanto ser, ¢ nos
intervalos da cadeia significante que ele aparece, como sujeito barrado” (1958-1959/2016, p.

438).

Juranville (1984, p. 77) afirma que “o real € o entre-os-dois, o corte que separa os dois
significantes, o nada em que eles se anulam por serem apenas logros”. No semindrio VI, Lacan
(1958-1959/2016, p. 512) chama o real de “o inexoravel”, aquilo que resiste ao apelo da
demanda. H4 um carater temporal no real, pois o real ¢ um modo de temporalidade do entre
dois da repeticdo, daquilo que sempre volta ao mesmo lugar. Na teoria do desejo ele configura
o traco de insisténcia, de repeticdo. Desde o modelo grafico do pente freudiano a teoria do
desejo pressupde a estrutura temporal de um encontro impossivel do movimento gerado pela
falta em busca da marca mnémica de uma satisfacio perdida. Lacan usa a fixidez da repeticdao
das estrelas como exemplo do que hé de real e, também, o caréter de fenda na solidao do pastor
debaixo do céu estrelado. A fenda € o que permite localizar o real como o que volta sempre ao

mesmo lugar!®2.

E interessante observar que Heidegger diz algo semelhante quando fala que o tempo é
anterior a qualquer delimitacdo de objetividade ou subjetividade, consistindo na condi¢ao de
possibilidade para qualquer anterioridade que se possa localizar: “de imediato, ‘0 tempo’ se
mostra precisamente no céu, isto €, onde alguém o encontra se dirigindo naturalmente por ele,
ao ponto de ‘o tempo’ ser até identificado com o céu” (1927/2012, p. 1133, [Grifo do autor]).
Aqui, como Lacan, o autor se refere aos astros que, por seu movimento de sempre retornar ao
mesmo lugar, produzem as diferencas qualitativas de luz e calor que organizam a experiéncia
temporal dos homens, muito anterior ao contar mecanico dos relogios. Kaufman (1996) ressalta
que o real assume um valor positivo no registro da negacdo, mas s encontra sua expressao
tedrica na psicandlise quando esta negacdo se funda em uma determinagdo temporal. O real nao

€ o que ¢é encontrado, mas o que, de modo semelhante aos astros, € reencontrado.

Juranville (1987, p. 78) afirma que o real “estd ligado a temporalidade intrinseca da

cadeia significante”, e a cadeia significante € a presenca do desejo. O real é essencialmente o

182 Dunker (2016) relata que Lacan retirou a tese do real como o que volta sempre ao mesmo lugar do conceito de
natureza de Emile Meyerson, que afirmava que a natureza € o que sempre volta a0 mesmo lugar. Nisto reside a
temporalidade do real.
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tempo em que o desejo ndo surge e a forma de negatividade que assume € a do encontro faltoso.
Em sua dimensdo temporal, o real € o modo da suspensdo em uma temporalidade pura. Podemos
entender aqui que este tempo puro € o tempo que escapa da corrente metonimica do desejo,
uma temporalidade produzida entre os dois instantes localizados no movimento do remeter de
um significante a outro. O real temporaliza como ato de aparecimento e desaparecimento e
nunca como aquilo que possa aparecer e desaparecer. Como tal, o real como tempo puro é o
“inantecipavel” (p. 78). Por ser inantecipdvel, ndo pode ser integrado na experiéncia do sujeito,
por isto se constitui como uma exterioridade essencial, como aquilo que nao cessa de nao se

inscrever.

Segundo Dunker (2016), diferentemente do imagindrio e do simbdlico, que sdo registros
que circunscrevem um campo de experiéncia, que possuem um conceito freudiano antecedente
(narcisismo e inconsciente) € que possuem um suporte epistemoldgico de abordagem (etologia
e linguistica), o conceito de real ndo encontra ponto semelhante de ancoragem. Talvez por este
motivo, a dimensao da temporalidade seja um caminho essencial para compreender a concep¢ao
de real em Lacan. O autor argumenta que se tomarmos o sentido mais comum da palavra
“registro”, que costuma anteceder e de certo modo predicar a no¢do de real, esta palavra
significa justamente “reter no tempo”. Diferentemente do simbdlico, que apresenta dimensdes
e pode ser abordado por suas propriedades topoldgicas, ou do imagindrio, que se confunde com
o espaco euclidiano, o real ndo pode ser abordado puramente em sua dimensao espacial, pois
inclui de modo fundamental o tempo. Isto significa que o real possui uma gravidade ontolégica
€ que se a teoria psicanalitica se contentar apenas com a topologia, inevitavelmente ird

espacializar o conceito do real, deixando de fora seu principal atributo que € o tempo.

Dunker (2016) afirma ainda que € esse real que encontramos na estrutura do desejo. Ao
operar sobre a coisa, o significante deixa um resto, que € o que retorna. Mas este € um retorno
que produz a anulacio da identidade entre o que foi perdido e que retorna. Por isso, o real € dito
como impossivel. O real, de acordo com o autor, ndo é uma suposi¢do metodologica ou um

predicativo conexo a outros conceitos, mas uma proposi¢cao essencialmente ontolégica.

Podemos depreender disto que hd uma espécie de coparticipacao entre o real, o tempo e
a falta na teoria do desejo, coparticipacdo esta que nos esfor¢camos por cercar uma aproximagao
neste trabalho. Sao trés modos de abordagem que situam os efeitos dos buracos e vazios na
estrutura. E no contexto do tempo que o corte pode ser pensado, pois, quando falamos do corte

como o que revela o sujeito como descontinuidade no real, no que consistiria esta
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descontinuidade? Qual seria sua natureza? Seria a interrup¢ao que separa duas superficies? Ou
interrup¢do no sentido temporal? Ja na “Interpretagdo do Sonhos” Freud (1900-1901/1996)
afirma que seria mais consequente pensar os acontecimentos psiquicos em sua sucessao
temporal. O real é a propria descontinuidade sobre a qual o sujeito em eclipse se articula na
relacdo entre os significantes. Neste sentido, o real € um modo de temporalizacdo delimitado
pela teoria analitica e em sua abordagem, ontologias que propde uma leitura do tempo, como a
analitica existencidria, podem vir somar esforcos. Exatamente isto que buscamos ao ler o hiato
existente entre a aspiracdo de um porvir em direcdo a um trago mnémico de satisfacdo de um
ser-sido do pente invertido freudiano, a producdo de um desencontro essencialmente temporal.
Este € o modo de temporalizacdo do impossivel, a temporalidade do que ndo cessa de ndo se

Inscrever.

4.9 Desejo como constelacao que orienta a direcao do tratamento

No capitulo terceiro deste estudo, propomos pensar a ontologia em sua dupla fungéo.
Como exercicio de critica aos fundamentos e como resultado do trabalho de critica que serve
de fundamento para decisdes de ordem clinica. A teoria do desejo compde um conjunto de
decisdes que cumprem a funcdo de norte para a dire¢cdo de um tratamento e nesse sentido ela
possui um cardter ontolégico. No semindrio VI, Lacan (1958-1959/2016) coloca a questao
acerca do que consistiria, afinal, conduzir uma psicandlise. Seria restituir ao sujeito um
parametro de realidade que a humanidade conseguiu estabelecer pelo acimulo do conhecimento
cientifico? O autor é categdrico ao responder que nao. Qualquer realidade em que o analista
busque se situar serd a realidade do eu do analista. Um analista, em sua existéncia, é sempre
alguém que t€ém uma adesao implicita a um sistema de valores, adesdao que, “por ser implicita
nao estd menos presente” em sua pratica clinica (Lacan, 1958-1959/2016, p. 505). Deste modo,
sem uma diretriz ontolégica, como a da teoria do desejo, as coisas tendem a tomar um caminho
arriscado que é o de o analista sustentar uma normatividade ideal e conduzir a direcdo do

tratamento a uma conclusio identificatoria.

A teoria do desejo implica na ideia de que ndo € possivel promover uma adaptacao
ontoldgica do sujeito a realidade. Deste modo, o problema se desloca no sentido de situar qual
a importancia atribuida a experiéncia do desejo na clinica psicanalitica. E no ambito do desejo,

circunscreve Lacan (1958-1959/2016, p. 190), que um analista pode entender o sentido de sua
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missdo e se situar em algumas coordenadas fixas: “Hé interesse em reconhecé-las, pois, caso
contrdrio, 0 pensamento escorrega sempre um pouco mais para a direita, um pouco mais para a
esquerda, aferra-se a relacdes mal definidas, e isso nem sempre deixa de gerar inconvenientes

a condugdo da interpretacdo” .

Lacan (1958-1959/2016, p. 513) afirma: “Esse desejo € o ponto central, o pivo de toda
a economia com que lidamos na andlise”. Pois ndo € possivel usar critério de realidade para a
direcdo de uma andlise, pois qualquer critério de realidade sempre tem como origem a estrutura
egdica do analista. Um analista orientado pelas referéncias da teoria do desejo, pelo contrario,
estd em condi¢des de aceder a realidade de seu paciente em si mesma. Seja 14 qual for a posi¢cdo
subjetiva do seu paciente, o analista pode manter lagcos de um genuino respeito, pois a matéria
com que vai lidar € apenas uma variacdo dos mesmos elementos da constelagdo que posiciona
qualquer sujeito no mundo, como sujeito subvertido pelos efeitos da fala. Em relagdo ao desejo
do sujeito, a funcdo do analista ndo € guiar este desejo até o seu proprio desejo, mas amadurecer
o desejo do sujeito para outro, que ndo o analista. Deste modo, os analistas estdo na posicao de
“casamenteiros do desejo, seus parteiros, aqueles que presidem seu advento”, afirma Lacan

(1958-1959/2016, p. 518).

Por isso o analista se coloca como suporte das demandas e ndo atende a nenhuma, o que
¢ mais uma forma de incidéncia do corte na praitica analitica. Em um texto contemporaneo ao
seminario VI, “A Direcdo do tratamento e os principios de seu poder”, Lacan (1958/1998d)
afirma que um analista estaria muito mal situado ao se posicionar em seu proprio ser para
conduzir uma andlise. Ao contrario, o autor propde que o analista deve se situar em sua falta-a-
ser, esta instancia ontolégica do homem da qual a metonimia consiste no desejo. A falta-a-ser
€ proposta como a politica da psicandlise, politica que deve orientar os passos da estratégia e
da tatica, ou seja, o manejo da transferéncia e o uso da interpretacdo. Viemos insistindo ao
longo deste trabalho sobre o lugar fundamental da falta-a-ser, como posi¢do ontolégica da
psicandlise. A falta a ser, adquire muitos sentidos mas, para a conducao do tratamento, significa
de modo principal que o analista, pela experiéncia de finitude que realizou em sua prépria
andlise, sabe confiar no seu desejo e aprendeu a dissolver as certezas de seu ego. Em “Variante
do Tratamento Padrdo”, texto de um periodo anterior ao estabelecimento do termo falta-a-ser,
Lacan recomenda aos analistas ndo terem uma ideia muito elevada de sua préitica e muito menos
“fazer-se de profeta de alguma verdade estabelecida” (1955/1998i, p. 332). O autor argumenta

que, para um analista sustentar a transferéncia, deve despojar a imagem narcisica do seu eu e
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reduzi-la ao que sustenta todas as suas mdscaras: a morte. O autor designa isto como atingir a

“subjetivacdo de sua morte” (Lacan, 1955/1998i, p. 350).

Lacan (1955/1998i) afirma neste momento que a morte € o Unico critério absoluto que
o analista deve conhecer para que a vida de seu paciente lhe seja amigavel. Reconhecer o
senhorio da morte € realizar uma ascese do ser que coloca os saberes objetivos em estado de
suspensdo. Para poder realizar esta ascese, o analista deve se saber como um “ser prometido a
morte” (p. 351). Nenhum saber construido pode ter preferéncia a experiéncia do analista de
haver reduzido todos os poderes de seu eu para assumir o seu ser-para-a-morte, afirma o autor.
O resultado disto ¢ uma certa relagdo com o saber: “o fruto positivo da revelagdo da ignorancia
¢ o nado-saber, que ndo ¢ uma negacdo do saber, porém sua forma mais elaborada” (Lacan,
1955/19981, p. 360). O autor evoca a figura da douta ignorancia para indicar esta forma elabora
de ndo-saber. Nestas passagens temos indica¢des das inquietacdes de Lacan que culminaram

na proposicao da posi¢ao ontoldgica da falta-a-ser, como politica que orienta a direcdo da cura.

Estabelecer a falta-a-ser como determinag¢do ontoldgica orientando a estratégia do
manejo da transferéncia e do uso tdtico da interpretagdo, coloca a direcao do tratamento em uma
metafora militar de conquista de territrio: “devemos reconquistar o terreno perdido do ser do
sujeito” (Lacan, 1958-1959/2016, p. 405). Freud utiliza uma linguagem militar similar no
capitulo VII da “Interpretacdo dos Sonhos”, quando fala sobre “a disputa por um pedaco de
terra” (1900-1901/1996, p. 638) para se referir ao avango em territério do inconsciente. Essas
metaforas da teoria da guerra referem-se ao fato de que, enquanto uma andlise progride, o
sujeito ganha terreno em seu ser. Lacan (1958/1998d) afirma em “A Diregdo do tratamento e
os principios de seu poder” que o analista tem de pagar com suas palavras € com o seu ser para
que algo do ser do paciente possa avancar. Segundo Lépez (2011), dizer que o analista paga
com suas palavras significa que ele aceita ser despossuido do dominio do sentido e se converte
em um ser indigente que aceita ceder suas palavras ao efeito da interpretagdo que se constitui
no outro através dele. Ele paga com seu ser, pois aceita ocupar o lugar do morto e se converter
como suporte da transferéncia em um semblante do ser. No final das contas, o desejo do analista

€ desejo de diferenca absoluta com seu proprio ser.

No seminario VI, Lacan (1958-1959/2016, p. 224) retoma a metafora freudiana do jogo
de xadrez, que consiste em uma série de movimentos em réplica, que tem por objetivo eliminar
as pecas do campo adversario. Do mesmo modo, uma andlise tem como seu proceder o eliminar

pelo “corte” uma quantidade suficiente de significantes, para entrever onde estd, no interior da
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estrutura, a posicdo do sujeito. Como vimos anteriormente, Lacan afirma que o corte
presentifica o ser no simbdlico e pode revelar a estrutura do sujeito como uma descontinuidade
no real, ou seja, sua falta-a-ser. Esta discuss@o ontoldgica sobre o corte fornece as coordenadas
para se pensar a fung¢do do corte na direcio de um tratamento, no qual ele possui uma

importancia capital.

De acordo com Triska e D'Agord (2012), o corte concede as propriedades formais para
pensar tanto a interpretacdo como o ato analitico. Poderiamos acrescentar ainda o tempo 16gico
nas sessdes analiticas, j4 que o corte nas sessdes € uma forma de intervencao que impde uma
modalidade temporal prépria, que € a surpresa (Garcez & Cohen, 2011). Assim como o corte
interpretativo estd baseado numa concepg¢do ontoldgica ndo substancialista do sujeito, como
uma descontinuidade no real, o corte do ato de interromper a sessdo tem seu fundamento em
uma concep¢ao do tempo ndo como um continuum linear do qual se participa, mas como uma
producdo singularizante do sujeito. O corte na forma do tempo l6gico além de carregar a
modalidade temporal da surpresa, introduz a funcdo da pressa e induz a 16gica da antecipagdo.
Deste modo, produz uma temporalidade propria que rompe com o tempo impréprio da

aceleracdo cotidiana e coloca em xeque o tempo da procrastinacdo da neurose.

O corte demonstra uma relacio direta entre uma delimitacdo ontolédgica e seu resultado
politico. Ao propor a equacdo entre o real e o ser e formalizd-los como estruturalmente
vinculados ao simbdlico, sendo o corte o que permite o seu advento, o corte interpretativo se
coloca como uma consequéncia politica da falta-a-ser. Podemos pensar o corte como um modo
de operacionalizacdo da politica da psicandlise em sua estratégia e em sua titica. Contudo, se o
corte remete o sujeito a sua falta-a-ser, isso ndo deve significar apologia a resignacgao.
Entendemos que, neste sentido, a critica de Deleuze (Deleuze & Parnet, 1998) acerta em indicar
a falta como uma posicao ontoldgica da psicandlise, mas erra a depreender as consequéncias
éticas necessdarias desta posi¢do. Se tomarmos os personagens escolhidos por Lacan, ndo ha
nada de resignacdo em seus atos. Antigona se lanca sozinha contra o poder do estado. Em
Hamlet, a resignac@o dura justamente o tempo em que seu ato estd suspenso na didvida ante o
caminho que aponta seu desejo. A ética do desejo € justamente contrdria a conveniéncia, ao

conforto e & seguranga do cuidado dos bens'®?.

183 Talvez seja possivel pensar que agenciamento e interpretacdo ndo sdo, no fundo, posi¢des epistemolégicas

incompativeis, mas respondem a problemas clinicos situados em cendrios diferentes. Um analista estd em posicdo
muito diferente de um Acompanhante Terapéutico em um Residencial Terapéutico, por exemplo, acompanhando
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De acordo com Dunker (2011) existem trés formas de ler a ética em Antigona. A
primeira € entender a tragédia como uma catharsis conciliatéria, pois Creonte se torna um
soberano mais moderado no final, assim como Ismena se torna uma stdita mais empoderada de
suas funcdes. A segunda forma de entender a tragédia, € como uma ética do real, pois com a
posicdo que assume, Antigona luta contra leis que sd@o no fundo inconsistentes, apontando para
uma falta no interior de cada sistema simbolico. O lugar que marca Antigona, indica que os
diversos sistemas simbdlicos nao compdem uma totalidade harmonica, mas um sistema de
contradicoes. Em contraste com Ulisses, que € aquele que, em suas odisseias estd sempre no
mesmo lugar, Antigona ¢ “aquela sem-lugar” (p. 125). Por isto, o afeto que Antigona carrega é
o afeto do real que € a angustia. Neste sentido, a protagonista realiza uma catharsis negativa,
transformando um determinismo numa experiéncia de liberdade. A terceira leitura possivel da
tragédia € a de uma ““ética da eficicia” que consiste em apontar que o que falta a Antigona ¢
engenhosidade, pois poderia ter realizado um funeral oculto ou ter usado a persuasdo para

convencer Creonte.

Dunker (2011) indica que essas trés leituras da tragédia apontam para trés maneiras
distintas da relacdo do sujeito com a lei, o que implica entendimentos diferentes acerca do
desejo. A primeira leitura enfatiza a dialética entre sujeito e Outro; a segunda, os limites
inerentes desta dialética; e a terceira, enfatiza a busca de um equilibrio no célculo do gozo. Cada
leitura implica uma politica de tratamento diferente: a primeira é a empatia, centrada na nocao
de sofrimento; a segunda, € a dimensdo da cura, centrada na nocdo de verdade; e a terceira € a
politica de um olhar clinico para a trama na busca da resolu¢iao dos sintomas que ela coloca.
No contexto deste trabalho, ao analisar a dimensao tragica do desejo, estivemos ressaltando a
segunda leitura desta tragédia e a politica que pode derivar dela. No entanto, as trés politicas
apontadas pelo autor estdo de certo modo inclusas na politica da falta-a-ser, no sentido em que

as trés operam cortes que desbastam os excessos imagindrios da relacao do sujeito com o Outro.

A politica da falta-a-ser é uma proposicao contraria a de uma vontade de poténcia de
Nietzsche. A interpretacio de Heidegger da vontade de poténcia como ultimo capitulo da
metafisica pode ajudar a entender o lugar da falta-a-ser como fundamento ontolégico de uma
politica. Na leitura heideggeriana, a vontade de poténcia teria apenas realizado uma grande

inversdo, substituindo os valores transcendentais pelos valores terrenos, mas mantendo-se, no

um sujeito egresso de um hospital psiquidtrico. O conceito de agenciamento carrega muitas possibilidades clinicas
para a ampliacdo dos territdrios existenciais.
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mesmo solo metafisico que criou o espirito técnico de nossa era, 0 mesmo que guiou as grandes
mudancas bélicas e industriais. A leitura heideggeriana aponta a vontade de poténcia como a
responsdvel pela extrema subjetividade de nosso tempo que, como coroldrio oposto do extremo
objetivismo, colocou 0 homem como um “eu” soberano no governo absoluto dos entes (Stein,

2011).

Conforme o uso proposto por Stein (1976) da metafora kantiana da pomba, na qual a
pomba pensa que voaria mais livremente no vacuo sem a resisténcia do ar, quando na verdade
nem voaria sem o suporte do ar, a falta-a-ser trata dos limites 16gicos sobre os quais uma
existéncia pode realizar suas possibilidades, a partir do enraizamento na facticidade da finitude.
Pois se a existéncia pode realizar apenas algumas entre tantas possibilidades, importa que sejam
realizadas as mais proprias, aquelas das quais o sujeito ndo se perdoaria ao declinar. A

psicanélise chama isso de assumir de modo decidido o proprio desejo.

Existe um interesse clinico na posi¢ao ontoldgica da falta-a-ser em uma realidade social
de imperativo do gozo na qual vigora a negacdo dos signos da falta (Wendling & Coelho, 2016)
no quadro de uma cultura em que se estabelece o que Ehrenberg (2010) denominou de culto a
performance e que Han (2017, p. 11) denominou de “sujeito narcisista do desempenho”. Nesta
cultura, o sujeito se torna um gestor de si mesmo carregando a obrigacdo de manter um bom
desempenho em todas as esferas da vida. Como afirma Han (2017), a forma que toma o
narcisismo em nossa sociedade é a impossibilidade de reconhecer a alteridade em sua
radicalidade, de modo que um sujeito s6 pode encontrar significagdo onde consegue reconhecer

de algum modo a si mesmo. A alteridade do outro € abolida em sua negatividade no momento

em que se convertem em positividades passiveis de consumo.

Em linguagem psicanalitica, a negacdo dos signos da falta € o rechaco da castracdo, que
€ o que constitui o discurso capitalista. Alemdn (2014) afirma que a psicandlise tem uma
contribuicdo importante, a0 mostrar que as consequéncias do inconsciente estruturado como
linguagem, que definem a existéncia, como falante, mortal e sexuada, enfim, uma existéncia
marcada pela falta, funcionam como resisténcia a absor¢do do movimento circular e ilimitado
do Capital. E esta resisténcia se dd por motivos que so estritamente ontolégicos. Neste sentido,
podemos ver claramente as implicagdes da politica da psicandlise para além da politica de
direcdo de um tratamento. Ao invés de colocar a fragilidade Ontica para baixo do tapete,

negando a importancia das discussdes ontoldgicas, a politica da psicandlise indica um caminho
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para assumir o peso das decisdes ontoldgicas da psicandlise e buscar o que ha de poder-ser na

falta-a-ser!'8*.

4.10 Para concluir: o desejo como modo de ser

No semindrio XI, Lacan (1964/2008b) afirma que desejar ndo desejar € 0 mesmo que
desejar. Essa colocacdo geral é consoante com um principio ontolégico fundamental da
psicandlise que em um momento adiantado da obra freudiana foi formalizado como pulsao de
morte e que, passando pelo principio do prazer, em movimento retrospectivo, ja esteva presente
nas primeiras teorizacdes homeostéticas acerca do psiquismo humano no “Projeto para uma
psicologia cientifica” (Freud, 1985/1996). Este principio € o de que a vida busca o siléncio, que
a perturbacdo da existéncia anela pelo retorno a pureza do nada. Mas este retorno € um retorno
postergado e € justamente nisto que consiste a vida psiquica na doutrina freudiana: algo no
psiquismo faz barreira ao escoamento e dissolu¢do absolutos e mantém ativo o ruido da

existéncia, no exercicio de manter ligados os elementos que constituem a batalha da vida.

Por isso, o sujeito como situado no campo da existéncia se deseja desejando. De certo
modo, isto consiste em desejar existir, desejar manter a existéncia aberta ao que vem ao
encontro. Deste modo, o sujeito busca um modo de sustentar em sua precariedade o desejo
humano enquanto tal. O seu fantasma € construido para este propdsito, assim como os seus
sintomas que no fundo sd@o tdo insatisfatorios, mas sdo o lugar onde o sujeito encontra o seu
gozo. Lacan (1958-1959/2016, p. 466 [Grifo do autor]), afirma acerca do desejo, que “o sujeito
ndo se apresenta aqui como um ser puro [étre pur], aquilo de que parti para lhes indicar o que
queria dizer a relagdo do sujeito com o real, mas um ser para [étre pour]”. O autor por fim diz
que toda a ambiguidade da posi¢cdo do neurdtico esta nesta metonimia que faz com que no “ser
para que resida todo para ser”. Esta metonimia, do “ser para” ao “para ser”, indica que Lacan

confere ao desejo o cardter de uma estrutura vinculatoria.

O “ser para” possui uma importancia na analitica existencidria, no sentido de marcar o

cardcter vinculatério dos chamados existencidrios, que sdo as estruturas fundamentais da

184 “Toda a poténcia do vazio!” diz o final do poema “A serpente”, de onde Lacan extrai a citacdo de que a
existéncia € uma perturbacio na pureza do nada.
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existéncia e delimitam os diversos modos de ser do Dasein. Com isso, pretendemos argumentar
que, para Lacan, o desejo tem o cardter de uma estrutura vinculatéria similar a funcdo que os
existencidrios possuem na analitica existencidria de Heidegger (1927/2012). O desejo é um todo
articulado que descreve a vinculagdo de diversos conceitos como a relagdo do sujeito com o
significante, com o Outro, com a pulsdo e com o fantasma. Neste sentido ele cumpre uma funcao
similar a estrutura do cuidado que na analitica existencidria tem a funcdo de produzir

existenciariedade, ou seja, uma amarragdo estrutural para os diversos existencidrios. O “para”

também denota uma ideia temporal que indica um modo de temporalizacdo a partir do futuro.

Com isso, ndo pretendemos sustentar algum tipo de analogia entre as duas estruturas
tedricas, mas usar a fun¢@o ontoldgica que o cuidado cumpre na analitica existencidria para
colocar em evidéncia a fun¢do ontoldgica que a teoria do desejo cumpre na psicandlise. Se o
desejo € um “ser para” ele aponta para a existéncia como campo de possibilidades, ele concerne
ao campo de tensdo entre a falta e o ser designando um modo de existir no poder ser, no projetar.
Além do mais, esta metonimia do “ser para” ao “para ser”, entendendo o “para ser” como o
projetar-se nas possibilidades, indica que no desejo, o modo de realizagdo possivel do ser € por
intermédio da parcialidade de um “ser para”. Como Juranville (1987) argumenta, a verdade do

desejo € uma verdade parcial, assim como sua realizag@o na palavra.

O caréter vinculatério do desejo (o “ser para’) na teoria psicanalitica se refere a relacao
do sujeito com o outro, com a realidade e com a cultura. Lacan (1958-1959/2016) salienta que
Freud reintegrou o desejo a experiéncia do homem como algo essencial desta, e que o desejo é
o fundamento de toda relacdo humana de interagcdo e de troca, de tudo o que se cristaliza na
estrutura social como cultura. Contudo, entre a estrutura do cuidado e o desejo existe uma
diferenca fundamental na medida em que, como estrutura vinculatdria, o desejo € uma estrutura
paradoxal, pois ndo hd acordo acabado entre sujeito € o0 mundo. Lacan (1958-1959/2016, p.
517) afirma que “o desejo ¢ a relagdo do sujeito com seu ser”, e aqui estd outra caracteristica
que o desejo tem em comum com as estruturas existencidrias: além de serem estruturas
vinculantes elas também tratam da relacdo do homem com o ser. As estruturas existencidrias
como determina¢des de modos de ser!® do Dasein, colocam este em relagio com o ser, no

sentido absoluto do termo.

185 Na analitica existencidria a nogdo de modos de ser aparece repetidamente para descrever as estruturas

existencidrias (“Seinsstrukturen des Daseins”’) que colocam o homem em relacao com o ser. A palavra alema mais
comum € “Seinsart”. Mas também sdo utilizadas: “Seinsmodi”, “Weisen seines Seins”, “Weise des Seins”, “Modus
Seins”, “Weise zu existieren”, “Weise Zu sein” e “Weise seines eigenen Existierens” [modo do seu proprio existir].
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Seguindo a indicag¢do de Lacan (1973-1974), que no semindrio XXI afirma que nao ha
ser sendo os modos de ser, propomos que, para circunscrever o carater ontolégico do desejo na
psicandlise, € necessario entender o desejo como a delimitacdo de um modo de ser. Por isso,
considerando os cortes ontoldgicos da teoria do desejo apresentados anteriormente, bem como
a argumentacdo apresentada ao longo deste estudo, gostariamos de reafirmar a tese que
estivemos esboc¢ando desde o principio: A feoria lacaniana do desejo comporta determinagoes
sobre o modo de ser do falante. Esta teoria funciona como uma ontologia minima, que
proporciona referéncias fundamentais para a condugao de uma clinica que se inscreve em um
estatuto ético. Em nosso entender, esta ontologia guarda a caracteristica de ser modal e

assentada no pensamento da finitude.

Lacan (1958-1959/2016, p. 384) afirma que a “coisa freudiana ¢ o desejo” e adverte:
“Sera preciso lembrar aos analistas que ndo ha nada que constitua mais a ultima instncia da
presenca do sujeito do que o desejo?” (p. 438 e 439 [Grifo nosso]). A palavra presenca'® indica
claramente um valor ontolégico. O desejo ¢ uma descricdo psicanalitica do “como da
existéncia '8 deste ente falante que é o homem: o modo de ser da existéncia humana subvertida
pela linguagem. Como afirma Juranville (1987, p. 109), o desejo € a “traducdo ontoldgica do

fenomeno do significante”.

Como € possivel afirmar que ha uma ontologia desde o empreendimento realizado em
“Ser e Tempo”? Em primeiro lugar, quando se faz presente delimitacdes sobre estruturas de
modos de ser que requerem uma analise. Segundo, quando ha proposi¢do de critérios para plano
de diferenciagdo entre o “que €” e o que “ndo ¢”. Em terceiro lugar, quando hé afirmacdes sobre
um campo de determinag@o ou sobre aquilo que se sustenta em uma fun¢do de fundamento.
Uma interpretacdo ontolégica para Heidegger (1927/2012) ndo € uma descricdo das
propriedades Onticas, mas determinacdo das estruturas do ser. O autor utiliza o exemplo do
vento sul na Europa como sinal de chuva. Este vento nao pode ser descrito como um subsistente

qualquer, mas pode ser interpretado em seu modo de ser pelos efeitos da repeticao.

Mas para responder esta pergunta sobre quando € possivel afirmar que hd uma ontologia,
tragamos agora em auxilio as quatro perguntas orientadoras propostas por Dunker (2017a) para

uma abordagem ontoldgica da psicandlise. Recordando, trata-se das questdes sobre: 1) tipo de

186 Assim, por exemplo, Mércia de S4 Cavalcante traduziu Dasein por “pre-senga”.
187 “Wie der Existenz”, por exemplo quando Heidegger (1927/2012, p. 371), descreve a cotidianidade
(Alltciglichkeit) como um modo de existéncia.
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fundamentagdo empregado; 2) como € estabelecido a relagcdo entre ser e linguagem; 3) qual a
formalizagdo 16gica do sujeito; 3) que concepcdo de tempo estd implicita na teoria. Levando
em consideracdo estas diretrizes, buscamos demonstrar que a teoria do desejo toca de algum

modo nestes quatro temas.

1) Quanto as questdes de fundamentacao, a teoria do desejo comporta a delimitacdo da
estrutura de um modo de ser e produz um plano de subversao entre o ser € 0 ndo ser, na medida
em que, borra o principio da ndo-contradicao com o conceito da falta-a-ser. Constitui um campo
de determinacdo na medida em que a falta, ou seu coroldrio, a fenda do inconsciente tem a
funcdo de causa, tal como Lacan (1964/2008b) afirma no semindrio XI, do mesmo modo em
que afirma que o desejo € a interpretacdo, no sentido de que é o modelo de inteligibilidade
causal das formagdes do inconsciente. No entanto, ela € uma ontologia, como salienta Alemén
e Larriera (2009), que € construida sobre a falta de fundamento. Por este motivo, embora
comporte uma dimensdo claramente ontoldgica, esta ontologia é uma ontologia fragil. Neste
sentido propomos pensi-la como minima e por dois motivos: primeiro para reconhecer a
fragilidade Ontica da coisa freudiana; segundo porque pensamos que por ser minima pode
manter um espaco de respiracdo que permita uma maior robustez a ética. Uma ontologia que
fuja da tentagdo metafisica de tapar os buracos do mundo e que possa se situar nas zonas de
precdria estabilidade que sdo as bordas. Uma ontologia fragil para a manutencao de um estatuto

ético forte.

2) Quanto a relacdo entre ser e linguagem, a teoria do desejo comporta a no¢ao de que
o mundo humano € estruturado pela linguagem e que algo do ser pode se realizar na estrutura
do desejo como uma realizacdo de linguagem. A coparticipacdo do ser e da linguagem é um
eixo condutor da teoria do desejo e isto, por si s, justifica o uso de Heidegger neste estudo.
Pretendemos ter indicado a) nos recortes do desejo como suporte da existéncia, b) como posi¢ao
existencial de dependéncia do significante, c) como metonimia da falta-a-ser, d) como modo de
relacdo com os objetos na fantasia, que a teoria do desejo descreve o modo de ser no mundo
estruturado pelo significante. No recorte do falo como significante do desejo, que indica tudo
aquilo que foi subtraido de ser pela subversdo da linguagem € indicado como que, na teoria do
desejo a falta compde um trindmio com o significante e o ser e funciona como o véu do ser na

linguagem.

3) Terceiro, a teoria do desejo propde uma formalizacdo do sujeito como situado nos

intervalos da cadeia significante, como pretendemos ter indicado no corte como contendo a
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dignidade do ser. O sujeito é formalizado de modo ndo substancial, como uma descontinuidade

no real e suposto pela insisténcia de suas manifestagoes.

4) A teoria do desejo contém uma concepcao nao linear do tempo, na medida em que o
desejo € sempre um projetar-se em direcdo a um futuro, sustentado no voto de anseio de retorno
a um ponto de satisfacdo perdido no passado, tal como indica a concepcao da falta-a-ser. O
tempo do desejo € o tempo do avangar para um porvir em busca de um ponto no ser-sido. A
temporalidade deste desencontro € formalizada na teoria do desejo como o real. O sentido da
presenca do tema do ser-para-a-morte na teoria do desejo € o efeito de consisténcia temporal

produzido pelo assumir como proprio o corte final da existéncia.

Se o desejo descreve o “como” do existir humano, ndo hid como negar o carater
ontologico desta descrigdo. No semindrio XI Lacan (1964/2008b) afirma que o inconsciente
tem um carater pré-ontoldgico. Isto ndo quer dizer, de acordo com Alemadn e Larriera (2009),
que ndo haveria no inconsciente condicdes para a constru¢do de uma ontologia. Mas esta
afirmacdo de Lacan se refere ao fato de que no ambito do inconsciente se expressa uma
realidade sem fundamento. Se em Lacan até se pode encontrar algumas fundamentacOes
contingentes, elas ndo se condensam na formacio de uma totalidade. Mesmo quando Lacan
propde seu n6 do RSI, como uma sistematizacdo sobre a realidade do ser falante, n6 que chegou
a chamar de filosofia primeira'®®, trata-se sempre de uma ontologia furada, uma pré-ontologia
radical da ruptura da totalidade, estabelecida contingentemente no confronto com um real
impossivel de capturar. Esta forma de ontologia se ocupa de mostrar o modo como a institui¢ao
do mundo humano € atravessado por fraturas e vazios irredutiveis que tornam impossivel a
determinag¢io de um nicleo dltimo de sentido ou fundamento. E um discurso ontoldgico
assentado sobre a auséncia de fundamento. Além do mais, podemos argumentar que se
tomarmos o sentido que pré-ontoldgico adquire na analitica existencidria de Heidegger
(1927/2012), veremos que indica o que € constitutivo do homem, sem que haja ainda uma
organizacgdo temadtica sistematizada. Desta forma, o enunciado de Lacan poderia expressar ndo

um repudio a ontologia, mas o despontar de uma tarefa.

O estatuto ético da psicanalise se refere ao fato de que a psicanélise é uma experiéncia
que indaga a decisdo ética a se tomar diante de uma ontologia assentada na auséncia de

fundamento. Nisto reside o cariter tragico do desejo, pois trata-se de suportar a realidade que

188 Ou seja, um projeto de ontologia.
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se oferece sem fundamento e a posicao de contingéncia do ser falante, em sua condi¢cdo sexuada
e mortal. Para assumir em sua radicalidade as consequéncias do desejo para a ética, é necessario
primeiro levar em conta este conjunto de decisdes, que apontam uma dimensao trdgica, mas no
fundo tem uma natureza ontoldgica, pois Lacan em reiterados momentos atrelou esta posi¢ao
da existéncia ao ser-para-a-morte. Com isto queremos argumentar que a ética do desejo nao é
uma solucdo definitiva para as questdes ontoldgicas na psicandlise. Nem mesmo € uma solugdo
definitiva para o problema de ética. Pois, como afirma Stein (2009), existe um abismo entre a
ética da psicandlise e o discurso ético universal. A ética da psicanélise, entendida como a ética
do desejo, ndo pode ser considera toda a ética do psicanalista, pois existem muitas questdes que
envolvem sua funcdo que ndo estdo cobertas pela ética do desejo. Poderiamos argumentar que
faz parte da tarefa da ética a critica aos fundamentos, pois € preciso discutir ontologia para
sustentar uma ética que nao porte um tipo irrefletido de ordem ao ser. Por fim, a ética da
psicandlise entendida como sustentar o desejo € uma ética conexa a uma ontologia, pois € uma

ética do persistir no ser.
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Este estudo teve por objetivo realizar uma abordagem ontolégica da teoria do desejo em
Lacan, utilizando elementos extraidos da analitica existencidria de Heidegger. A partir de cortes
extraidos desta abordagem, pretendemos ter indicado que a teoria do desejo desempenha um
papel ontolégico na psicandlise, na medida em que funciona como um conjunto de decisdes que
orientam a direcdo de um tratamento e na medida em que articula a relagdo do ser do sujeito
com a linguagem. Ao defender a tese de que a teoria do desejo € um modo de ser, ou seja, uma
delimitacdo do “como” da existéncia humana, falante, mortal e sexuada, que funciona como
conjunto de referéncias fundamentais para a condugdo de uma clinica que se inscreve em um
estatuto ético, pretendemos ter demonstrado que ndo € possivel sustentar uma ética sem se
referir ao solo ontoldgico no qual a ética foi erigida. O uso de coordenadas da analitica
existencidria teve o objetivo metodoldgico de fornecer instrumentos para destacar as facetas
ontolégicas da teoria do desejo. Mas o uso destes instrumentos demonstrou, de modo
secundério, a presenca de temas heideggerianos nos textos lacanianos. Como toda uma geracao
de autores franceses, Lacan incorporou as suas formulacdes, € para seus propositos, temas
abordados na filosofia de Heidegger. Isso se deu dentro do que Lacan denominou fraternidade
do dizer, que no ambito da relacdo destes autores, consiste essencialmente na busca de um dizer

que possa tocar as bordas do ser.

N

Retornar a teoria do desejo nos coloca em uma posicio de prudéncia a uma
universalizacdo acritica do conceito de real. Na teoria do desejo o real € efeito de proliferagdao
produzido pelo corte, um real produzido em tensionamento com ser, como o efeito singular de
um corte no simbdlico. As teoriza¢des sobre o real t€ém em sua origem, a intencdo critica de
indicar os ambitos intocdveis da experiéncia do sujeito que a clinica demonstra. No entanto, na
auséncia de uma expressa critica ontolégica que possa destacar o carater temporal do conceito,

o real parece assumir um valor absoluto.

Durante a argumentagdo deste trabalho, alguns temas foram tocados, que, em nosso
entender, apontam perspectivas interessantes para futuros estudos. Em primeiro lugar, se
apresenta como um caminho possivel a realizacdo de uma abordagem ontoldgica do significante
por meio de um cotejamento das propriedades do significante com os tipos de incorporais do
estoicismo antigo, tais como sdo descritos no livro de Emile Bréhier. Em segundo lugar, no
ambito da fraternidade do dizer que Lacan atribui a relacdo dele com Heidegger, investigar que

significado ontoldgico assume o enunciado “que se diga fica esquecido por traz do que se diz
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no que se ouve” na transi¢ao da ontologia da falta para a topologia dos buracos proposta no
Aturdito. Talvez ai resida uma possivel direcdo de estudo, de mergulhar na topologia lacaniana
com este fio condutor. Em terceiro lugar, a leitura heideggeriana da vontade de poder como
ultimo capitulo da metafisica nos parece indicar um caminho importante para pensar a politica
da psicanélise. O que pode significar na era da técnica, do dominio absoluto do homem sobre o
ente, sustentar uma politica da falta-a-ser? E uma politica que propde se situar na prépria falta-
a-ser para permitir a realizacio de algo do ser do sujeito, e que afirma que se agarrar as certezas

Onticas mantém o tratamento afastado do ser.

A fragilidade ontica é o encaminhamento ontolégico possivel para a falta-a-ser e, de
certo modo, é uma critica ontoldgica da psicandlise a doutrina aristotélica da substancia. Se a
experiéncia freudiana nos ensinou algo, desde os seus primoérdios, € que a pratica analitica se
sustenta no preceito ético de ndo evitar temas que, por qualquer motivo, sejam inconiventes. A
ética do desejo propde ndo negar a dimensdo tragica da existéncia € a0 mesmo tempo nao
escorregar para uma posicao politica de resignacdo. Implica essencialmente na preméncia da
pergunta sobre o “como” devemos agir diante do escasso tempo que nos cabe em nossa situacao
fatica. Tomando o poema de Paul Valéry, a ética da psicandlise comporta a pergunta: como
podemos tirar poténcia do vazio que nos constitui? De modo similar, a falta-a-ser comporta a
pergunta: como extrair forca politica desta precdria posi¢ao ontoldgica? Quanto as criticas a um
suposto niilismo da psicandlise, Heidegger pode nos ajudar nesta discussdo na medida em que
a partir de seu pensamento € possivel afirmar que o elogio da falta € essencialmente uma
inversdo, e tdo metafisico em sua natureza quanto a negacdo da falta. A falta nunca é absoluta,
pois sempre estd banhada por esta margem do pouco de sentido que indica aquilo que pode se

realizar no plano do ser.
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Grafo do desejo

Che voui?

Fonte: Lacan, Jaques. (1958-1959). Séminaire 6. (pagina 11). Texto estabelecido por Staferla. Recuperado em 19
de dezembro de 2018 de http://staferla.free.fr/S6/S6.htm
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