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Grande/MS, 2011. Dissertacdo (Mestrado). Programa de P6s graduacdo em Educagdo,
Universidade Catélica Dom Bosco.

RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado intitulada “O Projeto Cérrego Bandeira e as criancas Terena: um
desafio pedagdgico” faz parte do Programa de P6s Graduacdo — Mestrado e Doutorado - na
Linha de pesquisa “Diversidade Cultural e Educacdo Indigena”, da Universidade Catdlica
Dom Bosco (UCDB) de Campo Grande, MS. Tem por objetivo identificar as manifesta¢des
identitdrias das criangcas Terena que frequentam o Projeto Cdérrego Bandeira. Para tanto,
buscou-se entender o processo migratério por meio da historiografia, bem como apresentar as
relacOes pedagogicas entre o Instituto Ayrton Senna e o Projeto Cérrego Bandeira. E ainda,
entender o universo cultural da crianga Terena no Projeto Cérrego Bandeira, descrever as
criancas Terena em atividade e no cotidiano da aldeia urbana Darcy Ribeiro e por fim
verificar a percepcdo dos monitores nas relagdes estabelecidas durante as atividades no que
se refere a cultura da crianga Terena. O aporte tedrico estd embasado na perspectiva
qualitativa e tem como referéncia autores como Homi K. Bhabha, Stuart Hall, Skliar,
Bauman, Lévinas, entre outros. A apresentacido do estudo foi organizada em trés capitulos, o
primeiro discorre sobre a histéria, a tradicdo, a identidade e a cultura dos Terena,
mencionando as Aldeias Urbanas Marcal de Souza e Darcy Ribeiro de Campo Grande; o
segundo, apresenta as particularidades do Projeto Cérrego Bandeira; e o terceiro evidencia as
entrevistas que contribuiram para a andlise do universo cultural das criancas Terena do
Projeto Cérrego Bandeira e a percepcao dos monitores sobre a cultura indigena. Os resultados
das entrevistas foram divididos em categorias de estudo a partir das concepcdes sobre
alteridade, que nos permitiu dissertar acerca de mesmidade, ambivaléncia e o discurso do
colonizador. Em meio as dificuldades destes monitores que estdo sendo formados para
atuarem como educadores/professores, foi possivel percebe que os mesmos acabam, de certa
forma, normalizando e anestesiando o0s seus receios e incertezas em trabalhar
pedagogicamente com estas identidades — diferencas que colorem e tingem este espago de
relacionamentos. Assim, pode-se considerar que ainda existe muito o que ser feito para que o
trabalho pedagdgico e social atinja a este publico, a diversidade cultural e, mais
especificamente a identidade Terena, conquanto, felizmente esse caminho ji4 comecou a ser
percorrido pelos educadores do Projeto Cérrego Bandeira.

Palavras-chave: Cultura, Alteridade, Projeto Social, crianca Terena.
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Grande/MS, 2011. Dissertacdo (Mestrado). Programa de Pés graduacdio em Educagdo,
Universidade Catélica Dom Bosco.

ABSTRACT

This dissertation entitled The Flag Project Stream and Terena children: a pedagogical
challenge" is part of the Graduate Program - Master's and Doctoral degree - on line search for
"Cultural Diversity and Indigenous Education," the Dom Bosco Catholic University (UCDB )
Campo Grande, MS. Aims to identify the manifestations of identity Terena children who
attend the Flag Project Stream. To this end, we sought to understand the migration process
through the history and present the pedagogical relationships between Ayrton Senna and Flag
Creek Project. And yet, understanding the cultural universe of the child in the Project Stream
Flag Terena, Terena describe children at work and in everyday urban village Darcy Ribeiro
and finally verify the perception of the monitors in the relationships established during the
activities as regards the culture of Terena children. The theoretical perspective is grounded in
qualitative and refers authors such as Homi K. Bhabha, Stuart Hall, Skliar, Bauman, Levinas,
among others. The presentation of the study was divided into three chapters, the first
discusses the history, tradition, identity and culture of the Terena, citing Urban Villages
Marcal de Souza Ribeiro and Campo Grande, the second presents the details of the Project
Stream Flag, and the third shows the interviews that contributed to the analysis of the cultural
universe of children Terena Stream Project displays Flag and the perception of indigenous
culture. The results of the interviews were divided into categories of study based on the
concepts of otherness, which allowed us to lecture about sameness, and the ambivalence of
colonial discourse. Amid the difficulties that these monitors are being formed to act as
educators / teachers, it was possible to realize the same end, somewhat numbing and
normalizing their fears and uncertainties to work pedagogically with these identities -
differences that color and dye it space relationships. Thus, one can consider that there is still
much to be done to the social and educational work to reach this audience, cultural diversity
and, more specifically the identity Terena, though fortunately this path is already being taken
by educators Flag Creek Project.

Keywords: Culture, Alterity, Social Project, Terena children.
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INTRODUCAO

Quando comecei a escrever esta introducdo, deparei-me com o impasse de como
escrevé-la, e apds muito refletir, conclui que seria imprescindivel colocar-me na situagdo de
leitor. De fato, ao fazer isso, pensei que a primeira informagdo que gostaria de ler seria: Qual
a razdo que leva uma pessoa a defender, identificar-se e escrever basicamente sobre o direito
de ser diferente? Destarte, descobri que precisava situar o leitor sobre o local de onde falo e,
para tanto, o melhor seria ousar entender e apresentar como as identidades foram formadas e
transformadas em minha vida.

A primeira experiéncia que arrisco discorrer teve um motivo natural: a epilepsia’,
que confrontada e interpelada pelos sistemas culturais que nos rodeiam, acabou por definir
uma identidade para a época que se formou, e foi sendo revelada mais ou menos assim:

“Era inverno, eu e meus dois irmdos brincdvamos com pequenos pedacos de
madeiras que, em nosso imagindrio, representavam carros. Nessa época, estava com 0ito anos
de idade e era o mais velho. Cridvamos nossas estradas, cidades e fazendas, assim com nossos
veiculos, passedvamos em nossas criatividades. De repente comecei a sentir algo estranho, vi
pequenas manchas disformes e a medida que tentava identificd-las, elas mudavam de local,
como se fossem estrelinhas em movimento, logo, senti minha lingua ficar pesada e dormente
como se estivesse anestesiada, e logo em seguida desmaiei. Foi a primeira convulsao epilética
que tive.”

Com efeito, relato esse fato para poder dizer de qual lugar falo, sobre a pessoa
diferente que me senti e como essa doenca influenciou minhas escolhas e interpretacdao dos
meios que habitei, inclusive o mestrado e esta dissertacao.

Comecei a entender o que significa ser diferente, quando, ao voltar da convulsao,
percebi a inseguranca de meus familiares em relacdo a epilepsia, doenca estigmatizada na
época. Uns alertavam para o perigo de durante a convulsdo engolir a lingua, outros diziam que
a saliva era contagiosa e que dependendo do caso, o corpo retorcido nao voltaria a ser como

antes, enfim, me sentia confuso e ndo entendia porque aquilo estava acontecendo comigo.

" Doenga nervosa com manifestagdes ocasionais stbitas e rdpidas, entre as quais sobressaem convulsdes e
distdrbios de consciéncias (Diciondrio Aurélio, 1975)
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No entanto, muito cedo percebi que se a ocorréncia epilética acontecesse onde
estivessem meus novos amigos € pessoas desconhecidas, provavelmente estes se afastariam
de mim.

Assim, comecei como a maioria dos “diferentes”, tentar pensar sempre antes de
tomar qualquer decisd@o que pudesse colocar meu corpo em evidéncia, ou que o expusesse a
qualquer tipo de risco. Nadar em cOrregos ou rios, subir em arvores altas, passear de bicicleta
com amigos nem pensar, mas o principal temor era em relagdo as pessoas que nao soubessem
ou desconhecessem meu problema. Imaginem como € ser apontado como aquele que teve um
“ataque” durante o recreio da escola; vocé comeca a pensar que todos falam de vocé: se um
grupinho esté rindo, se pessoas estdo sussurrando, se por outro motivo alguém te evita.

Foi um tempo dificil, no qual resolvi estabelecer minhas convenientes regras de
conduta, a saber, ficar sd, ter poucos amigos, pensar muito antes de aceitar convites e evitar
lugares com muitas pessoas. Nessa época convivi com muitas criancas, no entanto, me lembro
que meus melhores amigos também eram de alguma forma excluidos. Um deles, o Celso, era
bem gordinho, ndo jogava futebol nem brincava de pegador, o outro, o “Zé-Preto”, tinha a
pele escura e sempre era alvo do que hoje conhecemos como bullying, aquelas piadinhas e
apelidos indesejados. Formdvamos um excelente grupo, saiamos sempre que possivel,
respeitando e cuidando uns dos outros. Juntos cursamos 0s cinco primeiros anos escolares da
época. E em razdo das condi¢Oes financeiras de nossos pais, nos separamos nas escolas, o Z¢
foi morar muito longe e nossos encontros ficaram muito distantes e dificeis, assim nos
separamos.

Para mim, naquele periodo da minha vida foi um grande privilégio té-los como
amigos, momento em que, por sorte, o tratamento que fiz para a cura da doenga que tanto me
ensinou sobre o ser diferente, também acabou. Os anos que se seguiram foram divididos entre
os estudos e a oficina de meu pai.

Na época, oficina mecanica era um local especial e muito dindmico, frequentado por
muitas pessoas, € o interessante € que esse era um territorio no qual as relagdes de poder eram
confrontadas com muita prudéncia. Nesse ambiente, parecia-me que os mecanicos (semi-
alfabetizados) eram tratados, por todos, inclusive por doutores, como se também fossem
doutores, de onde € possivel inferir a necessidade que os clientes tém de falar e se tornar um
amigo, ou seja, sempre rebuscam em suas histdrias, situacdes correlacionadas com o meio
social que julgam viver o mecanico.

Passei boa parte da minha adolescéncia como aprendiz de mecanico e achava curiosa

a forma como as pessoas nos tratavam na oficina e a diferenga nos encontros com a mesma
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pessoa em outros lugares, tal como o melhor clube da cidade, onde meu pai era sécio
patrimonial. Desta feita, a oficina era o meu territério que sob a aparéncia de igualdade, que o
outro permitia, me sentia forte e com poder.

Foi também na oficina que muito ouvi falar do objeto da minha pesquisa, que se liga
a histdrias de exploragdo, discriminagdo, exclusdo e outras como amizade e respeito.

Historias encantadoras, como, por exemplo, a que era contada por meu pai, do tempo
que ele era motorista de caminhdo no trecho Campo Grande a Cuiabd. Contava ele que no
final dos anos quarenta e inicio dos anos cinquenta do século passado, seguia ele viagem em
seu pequeno veiculo, com capacidade maxima para hum mil e quinhentos quilos, chegou na
“Serra do Roncador?, o caminhdo ficou pesado, o que ndo era normal, pois 0 motor quase
nao suportou mais continuar movendo as rodas.

Com efeito, intrigado com a situacdo, pediu ao seu ajudante que abrisse a porta,
mesmo com o caminhdo em movimento, e olhasse se tudo estava bem, pois nido podia parar
no meio caminho de uma serra com aquele caminh@o antigo e muito carregado. Qual ndo foi a
surpresa de meu pai e admiracdo do ajudante, quando, ao retornar ao assento do veiculo
avistou que a parte traseira da carroceria estava com um monte de indios pendurados, dai a
razdo pela qual a carga estava tdo pesada. E prosseguia em sua histéria, dizendo que os indios
daquela regido esperavam o caminhdo diminuir a velocidade, e em razdo do aclive da serra,
pegavam uma carona tanto para cima como para baixo.

Certa vez, na oficina, apareceu um velho indio que tinha o nome de Peru e que havia
trabalhado com meu pai na regido de Bela Vista/MS, na época em que ele retirava madeira
daquelas matas com seu velho caminhdo. Meu pai ficou muito contente ao vé-lo e ele passou
a morar também na oficina, sendo que era comum ele ficar sumido por alguns dias, mas
sempre retornava. Esse indio tinha o costume de andar com um paleté escuro (era uma figura
quase caricata), tinha uma habilidade muito peculiar para capturar cobras e, as vezes, até
carregava umas pequenas nos bolsos. Nunca soube se era para impressionar ou se ele
realmente gostava desses animais.

Peru prestava servicos para fazendeiros da regido, frequentadores da oficina, que,
sabendo de sua habilidade, o levavam para capturar as cobras de suas fazendas. Contavam
outros mecanicos, 0s quais o acompanhavam em algumas dessas fazendas, que ao chegar as
fazendas, ele consultava o dono acerca de um local em que poderia constituir uma reserva

para as cobras morarem. Em seguida, com o local ja definido, fazia as suas oragdes cuja

2 Nome de uma regido no Estado de Mato Grosso, onde as formagdes rochosas ao receberam o atrito do vento
emitem o som caracteristico do ronco.
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finalidade era a de mandar as cobras para a reserva antes definida. Ao terminar seu incomum
ritual, dizia para o fazendeiro que todas as cobras ja estavam na reserva e que ninguém
deveria fazer mal para as mesmas, pois acaso isso ocorresse, elas se espalhariam novamente.

Peru foi uma pessoa mistica na minha infancia e nunca o tirei de meus pensamentos,
principalmente quando preciso entrar numa mata ou em um lugar que pode ter algum animal
peconhento.

Outra histéria de meu pai que guardo com boas lembrancas foi do tempo em que ele
morava no Paraguai, e nessa época resolveu montar uma fazenda. Dizia ele que a mao de obra
muito usada era a indigena e que em seu acampamento havia alguns indios que trabalhavam
para ele. Como todo acampamento era construido préximo de um riacho todos os funciondrios
dormiam num grande barracdo. Certo dia, ao acordar, ele observou que um dos indios estava
utilizando sua escova de dente. Meu pai o chamou, e como falava fluentemente o guarani,
explicou que aquilo era de uso pessoal e que nao poderia dar a ele porque era muito dificil de
ser comprada, portanto, ndo deveria mais usa-la.

E ainda, contava que tomou a escova, lavou-a e passou nela dgua quente e
aguardente, guardando-a em um outro lugar. No dia seguinte, novamente o indio estava
fazendo sua higiene bucal com a escova. Meu pai ficou com muita raiva e pensou em manda-
lo embora, mas isso seria muito complicado porque todos os outros também iriam. Diante
disso, retomou-a e a escondeu até a hora do banho, no riacho. Quando todos estavam tomando
banho, sentou-se préximo do indio numa pedra e comecou a escovar os dedos do pé com a
escova. Ao vé-lo limpando os dedos, nunca mais o indio pegou sua escova.

Contudo, ndo foi somente na oficina que ouvi falar sobre indios que marcaram minha
infancia e juventude. Minha mae sempre contou para nds, eu € meus irmaos, que sua avo fora
capturada a “lago”, pois era india. Minha mae nasceu em uma pequena cidade, uma vila, com
o nome de “Aldeia”, local que conheci e passei vdrias férias escolares. Sua arquitetura era
bem ao estilo da época da colonizacdo, as casas construidas eram ligadas uma as outras,
formando um circulo ao redor de uma igreja catélica.

A impressdo que tenho é que a cidadela foi projetada para conter ataques de
invasores € com rdpida agdo, eles fechavam a entrada e a saida do vilarejo e, com isso, se

defendiam da investida. O rio Cuiabd, grande e majestoso, percorria um dos lados da cidade,
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nele nadei e brinquei muitas vezes com meus primos e moradores, com os quais aprendi e
confeccionei meu primeiro “bodoque”3 , um instrumento de origem indigena que atira pedras.

Outro momento importante, que oportunizou meu envolvimento com o povo
indigena, foi meu casamento com a filha de um casal de missiondrios que trabalharam na
missdo Kaiowd em Amambai/MS. Minha esposa foi criada entre os indios naquela regido, e
sempre em nossas conversas, lembra de fatos daquela época. As festas tradicionais que
participou na sua infancia, do fato de seu pai fornecer a cana e o milho saboré para que os
indios fizessem a bebida que chamavam “Chicha” e que todo o ano, no Dia do Indio,
participava das brincadeiras. Lembra também que foi alfabetizada na escola indigena, no qual
sua mae era professora e muitas vezes ajudava os colegas a fazerem suas atividades e, por
isso, a chamavam de “professora-y” que quer dizer na lingua guarani ‘“‘professorinha”, mas
conta também que todos gostavam muito dela e de brincar de teatro, preparando
apresentacoes para o Dia das Maes, Dia da Crianga e das festas de Natal.

Acredito que todas essas passagens estabeleceram significados para as fases da
minha vida. Quando crianga, além de minhas férias em Cuiabd (na vila Aldeia), ficaram
arquivados os relatos de minha mae e as fantasias que imaginei para aquela situagdo, bem
como na adolescéncia, as histrias de meu pai e a convivéncia com o indio Peru. Esses foram
momentos maravilhosos que facilitaram essa relacao de confianga, amizade e vinculo afetivo,
por mim estabelecido com o povo indigena.

No entanto, minha caminhada nao ficou somente nas histérias e relatos. Houve um
tempo, apds ter formado em Educagdo Fisica, que trabalhei com deficientes fisicos, um
grande aprendizado no qual a diferenca € impossivel de ser camuflada ou escondida. Essa fase
teve inicio numa viagem para visitar um amigo em Cuiabd/MT, ocasido em que conheci o
trabalho com portadores de necessidades especiais por meio dessa pessoa.

Fiquei encantado com o que era feito, naquele lugar, e ao voltar para Campo
Grande/MS, comecei a ensinar natagdo para trés jovens portadores de deficiéncia fisica (era o
ano de 1979) e por meio desse trabalho, conquistei o lugar de técnico da selecdo brasileira de
natacdo, para representar o Brasil nos jogos mundiais paraolimpicos na Holanda. Tal fato

ocorreu no ano de 1980. A partir desse ano, até o ano de 1992, estive envolvido com o alto

3 Bodoque é um arco de madeira que tem suas extremidades ligadas por dois fios feitos da casca de
cipd, com um trancado no meio em forma de retdngulo, onde as pelotas (bolas de barro de uns dois
centimetros, secadas ao fogo), sdo colocadas e seguradas, para serem langadas quase no mesmo
movimento de lancar uma flecha, com a diferenca de uma brusca flexdo dorsal de pulso para que a
pelota ndo atinja os dedos que empunham o arco.
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nivel do esporte para deficiente fisico como diretor técnico, selecionando atletas e escolhendo
treinadores. Essa foi uma época da qual sinto muito orgulho, entretanto, com as tradugdes e
conhecimento que adquiri ao longo desses quase 20 anos que se sucederam, percebi também
as relacdes de poder que acabei favorecendo.

Foi nessa época que realmente comecei a valorizar o significado da funcdo de
educador, ao entender que nds, seres humanos, somos essencialmente sociais e que para viver
nio basta conviver, é preciso ceder, doar-se, entender e viver o significado de cooperar,
aceitando o outro nos bons € maus momentos, trabalhando sempre em equipe, discutindo e
buscando o consenso com maturidade. Esta maturidade traduz-se no entender conceitos
estabelecidos, costumes e tudo o que define a cultura, para seguirmos consciente de que
somos pessoas comuns na ordem e composic¢ao fisica, com diferencas marcantes nos detalhes,
tanto exterior como interior, com origens e historias diferentes, estimulados e influenciados
por tantas identidades diferentes, com as quais podemos ou ndo nos identificar. Por isso,
todos, criancas e adultos, aprendizes e educadores, sempre temos algo a oferecer, sendo que
essa troca nos mantém, ao menos temporariamente, situados naquilo que acreditamos ser
coerente para 0 momento.

O relato descrito acima teve o propdsito de mostrar ao leitor o meu envolvimento
com diferentes identidades, o qual acredito ser o combustivel que me conduziu a optar por
este trabalho com os Terena, que teve seu inicio hd onze anos, sendo um campo novo para na
minha histéria profissional. Muitas descobertas foram realizadas, e também muitas duividas
ficaram sem respostas, principalmente as relacionadas a cultura desse povo. Assim surge o
objetivo desta pesquisa em identificar as manifestacdes identitdrias das criancas Terena que
frequentam o Projeto Coérrego Bandeira.

Para tanto, nos objetivos especificos busquei entender o processo migratério por
meio da historiografia, bem como apresentar as relagdes pedagdgicas entre o Instituto Ayrton
Senna e o Projeto Cérrego Bandeira. E ainda, entender o universo cultural da crianca Terena
no Projeto Corrego Bandeira, descrever as criancas Terena em atividade e no cotidiano da
Aldeia urbana Darcy Ribeiro, e por fim verificar a percepcao dos monitores nas relagdes
estabelecidas durante as atividades no que se refere a cultura da crianga Terena.

O aporte tedrico estd embasado na perspectiva qualitativa e tem como referéncia
autores como Bhabha, Stuart Hall, Skliar, Bauman, Lévinas, Fleuri, Azanha, entre outros.

Para ilustrar o trabalho desenvolvido pelo Projeto Coérrego Bandeira, fiz uso de
fotografias, buscando aproximar o leitor da realidade descrita. As investigagdes foram

realizadas por meio de entrevistas individuais e coletivas, com os monitores que desenvolvem
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atividades junto as criancas Terena, foram feitas visitas as aldeias para observacdes onde as
anotacdes eram sempre registras em um caderno de bordo e, por fim, foram entrevistados
maes de alunos que frequentam o Projeto e o cacique de uma das aldeias que acompanhou o
Projeto desde sua implantacdo na comunidade.

Para realizar este estudo, dividi a pesquisa em trés capitulos, no primeiro busquei
entender ressignificacdes, traducdes e hibridacdes ocorridas na identidade do povo Terena
para viverem na cidade, bem como fiz uma revisao historiografica, a qual serviu de referéncia
para compreensao nos contatos feitos com os indios adultos, sempre em didlogo com os
autores, fui decifrando o aparato histérico do poder colonial, assim trabalhei alguns discursos
e relatos, chegando ao final nas aldeias urbanas onde descrevi os seus primeiros dias de
existéncia e as dificuldades enfrentadas pelos indios.

No segundo capitulo fiz um relato do surgimento, trajetéria, histéria do Projeto
Cérrego Bandeira e sua parceria com o Instituto Ayrton Senna. Descrevi o instrumento
pedagégico utilizado no Projeto, apresentei defesa e critica do mesmo. Encerrei fazendo relato
dos primeiros contatos e passagens significativas entre o Projeto e as aldeias urbanas Margal
de Souza e Darcy Ribeiro.

E por fim no terceiro capitulo, apresentei as entrevistas realizadas com os monitores
do Projeto e utilizando aporte tedrico, construi algumas consideragdes que, a meu ver, foram
relevante para compreender a relagdo entre a percep¢do dos monitores do Projeto Cérrego
Bandeira da cultura indigena, sobretudo, da Terena, e as acdes pedagdgicas e sociais
realizadas por eles com as criangas indias. Em meio as dificuldades destes monitores que
estdo sendo formados para atuarem como educadores/professores, foi possivel verificar que os
mesmos acabam de certa forma, normalizando e anestesiando os seus receios e incertezas em
trabalhar pedagogicamente com essas identidades — diferencas que colorem e tingem esse

espaco de relacionamento.
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CAPITULO 1

HISTORIA, TRADICAO, IDENTIDADE E CULTURA DOS TERENA DAS ALDEIAS
URBANAS MARCAL DE SOUZA E DARCY RIBEIRO

1.1 Um breve historico dos Terena de Mato Grosso do Sul

A proposta deste capitulo é conhecer o Terena, por meio da histéria escrita e oral,
entender sua trajetéria como povo, o(s) motivo(s) que os levaram ao €xodo rural, como veem
a cidade e seus ocupantes, suas conquistas, conflitos e ressignificagdes para essa nova
realidade.

Buscamos estas informagdes para pautar as acdoes desenvolvidas no Projeto Corrego
Bandeira e melhor atender a comunidade Terena envolvida, o que nos exigiu conhecer mais
sobre a mesma e saber sobre sua histdria, assim como o processo de constru¢do de identidades
e representagdes dessas pessoas.

Iniciamos a investigagdo tedrica sobre a trajetdria deste povo, buscando nos relatos
historicos e geogréficos sua origem, territorializacdo e desterritorializacao, procurando pistas
que facilitassem o entendimento de como um grupo que, mesmo vivendo longe de sua aldeia
tradicional na mata, em meio a grande aldeia, a mae Terra, mantém sua histéria, memoria e
costumes.

Os Terena descendem de grupos dos altiplanos andinos (das planicies da Colombia e
Venezuela), que foram, ao longo de anos, devido a ocupagdo do territério por colonizadores e

pelo contato com outros grupos indigenas, sendo modificados pelo inter-relacionamento com
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outras sociedades de acordo com suas necessidades, além de serem pressionados, acabando
por ser desterritorializados, de um lugar para o outro, até se instalar nas bordas do Pantanal
(VARGAS, 2003).

Seguindo relatos dos autores encontramos em Darcy Ribeiro (1970), informacdes de
povos da Amazonia, na regidao do Rio Negro, falantes da lingua Aruak, competentes na
lavoura, ceramica e outros atributos semelhantes aos apresentados pelos Terena. Tais
deslocamentos e localizagdo geogréfica, partindo da Colombia, Venezuela e Amazdnia,
juntamente com o dominio da lingua, refor¢a entender que houve a descida desse mesmo
povo até nossas regides e que sao do mesmo tronco.

Nesta dire¢do destaca Cabral (2002), os Terena sdo pertencentes a familia Aruak e
descendem dos famosos Txané-Guand. Até o final do século XIX, estavam separados e se
distinguiam entre si em vdrios povos: Terena (ou Etelenoé), Echoaladi, Quiniquinau
(Equiniquinau) e Laiana. Os indios mais velhos reconhecem, ainda hoje, os termos Etelenoé,
Laiana e Quiniquinau, e distinguem, quando inquiridos, os descendentes de "Laiana" ou
"Quiniquinau". Mas para o publico externo, todos atualmente se reconhecem como "Terena"
(AZANHA, 2005).

Novamente surgem vestigios do vinculo dos Terena de nosso Estado, com as
observacdes de Darcy Ribeiro sobre as aldeias falantes da lingua Aruak, que ao exercer
profunda influéncia sobre outras aldeias, chegava a “aruaquizar” algumas na Amazonia.

Continuando a trajetéria, Martins (1992), relata que a partir do séc. XVII, vérias
aldeias Chaquenhas (povos que viviam na regidao do Chaco Paraguaio), entre elas os Terena,
excelentes agricultores e ceramistas, entraram no territorio sul-mato-grossense e fixaram-se,
na sua maioria, na Bacia do rio Miranda, afluente do rio Paraguai. Por volta do século XIX, ja
mantinham relacdes de trocas com a sociedade ndo india, chegando inclusive a serem
praticamente os responsaveis pelo abastecimento de gé€neros alimenticios na regido dos
municipios de Miranda e Aquidauana.

Todavia, o que chama atencdo é que nessa época a caga e o pescado eram abundantes
na regido da cidade de Miranda, situada muito préxima do Pantanal. Assim ndo parece
possivel justificar que a aproximagdo com o ndo indio tivesse conotacdes de necessidades
basicas alimentares, talvez se considerarmos o histérico de relacionamento do indio Terena,
podemos imaginar que procurava seguranca, bem como ampliar relacionamentos e
conhecimentos, ou buscar outros meios de subsisténcia, procedimento que demonstra
curiosidade, competéncia e iniciativa. Tais caracteristicas do Terena ha anos haviam sido

descritas por historiadores como Taunay (1931) e Darcy Ribeiro (1970).
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Sobre essa relacdo ou recurso de resisténcia do Terena com o ndo indio, Vargas

(2003, p.71) afirma que:

E importante observar que existiam distingdes muito claras entre as etnias
indigenas. Uns eram amigos, doceis, trabalhadores, ou seja, estavam mais
proximos da civilizagdo como foram considerados os Terena. Outros indios
eram arredios e bravios e ndo aceitavam dialogar e nem trocar com o
Império; os Terena, classificados como ddceis e pacificos, também se
apropriaram dessa condi¢do e transformaram-na em um importante
mecanismo para realizar as suas proprias reivindicag¢des. Era, portanto, como
ja foi dito uma relagdo de troca entre os Terena e o Império; havia formas de
pagamento, estipulada pelos préprios indios, para realizar essa tarefa de
civilizar, como por exemplo, objetos que facilitassem o desenvolvimento de
sua agricultura, tais como enxadas e foices, e principalmente a legalizacio de
seu territdrio na regido da entdo Vila de Miranda evidenciando, assim, sua
organizagao.

Desta feita, destaque desse povo € o seu papel relevante na agricultura da época, por
meio da criacdo de uma ferramenta semelhante ao arado, que serviu de base para o
desenvolvimento de outras técnicas de agricultura, cabe destacar que essa tecnologia
surpreenderia qualquer povo que presenciasse a utilizacdo de tal equipamento. (AZANHA®,
2005).

O mesmo autor destaca a iniciativa do indio Terena, a abertura para o exterior, €
utiliza as palavras de Max Schimidt para descrevé-la. Trata-se da tendéncia daqueles povos
em “..se aperfeicoarem cada vez mais por meio de empréstimos de culturas estranhas
superiores a sua”. Segundo este autor, a abertura para o exterior dos Aruak foi responsavel
pela incorporagdo, ao seu patriménio cultural, de pautas e equipamentos culturais de outros
povos, o que lhes favoreceu a adaptacdo em ambientes diversos — o que explica seu
expansionismo e seu dominio sobre outros povos, os quais julgavam inferiores. Tal tendéncia
seria reforcada com a realizacio de aliancas com povos que reputavam superiores,
politicamente falando, desde que isso lhes trouxesse vantagens - como ocorreu no passado
com 0s Mbay4-Guaicuru ou depois com os porutuyé (“brancos”). (AZANHA, 2005).

A historiografia que se refere aos povos de lingua Aruaque, destaca-os como uma
das culturas mais elaboradas, no diz respeito ao preparo de suas a¢des nas regides por eles

ocupadas, com alto desenvolvimento na lavoura, na confeccdo de ceramica, canoa, na

4 Antropdlogo, co-fundador do Centro de Trabalho Indigenista (CTI) e coordenador do GT de
Identificagdo das terras indigenas Terena de Cachoeirinha, Buriti e Taunay-Ipegue.
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constru¢do de soberbas habitacdes coletivas, na tecelagem e, por exercerem significativas
influéncias sobre outras etnias. Essa abertura para o exterior e a busca por conhecimento, foi
muito favordvel nos primeiros momentos a inten¢ao de dominio do colonizador.

Neste sentido Vargas (2003, p.31) ressalta que:

as diferentes sociedade indigenas, 2 sua maneira, lutavam pela garantia e
posse de seus territérios. Os indios Terena, sempre que possivel, punham em
pritica suas antigas pautas culturais de convivio, ou seja, aliavam-se aos
mais fortes (estado brasileiro) e dominavam os mais fracos do que eles
(outras etnias indigenas), sabendo estabelecer relacdes de igualdade com
outras sociedades, quando lhes convinha. Isso ndo significou sucesso em
todos os seus empreendimentos. Todavia, davam resposta as situacdes que
lhes foram impostas por outras sociedades, principalmente depois da Guerra
do Paraguai.

Os relatos histéricos pesquisados demonstram que o povo falante da lingua Aruak, a
mesma falada pelos Terena, sempre estabeleceram relacdes de aproximacdo, bom
relacionamento € negociagdes com os povos mais fortes, por motivo de segurancga e espago
para seu povo. Bauman (2003) comenta sobre as op¢des das comunidades contemporaneas
que negocia constantemente o direito a ter seguranca com o sacrificio da liberdade. Nas
palavras de Bauman “A promocdo da seguranca sempre requer o sacrificio da liberdade,
enquanto esta s pode ser ampliada a custa da seguranca”. (BAUMAN, 2003, p.24).

Esse, talvez, possa ter sido o entendimento do povo Terena, nas suas escolhas em
estar sempre em negociacdo e com isso expondo sua liberdade, que provavelmente exigiu
algum tipo de mudanca. Entre outras situacdes de associa¢do e parceria, a histdéria nos relata a
participacdo marcante desse povo na Guerra da Triplice Alianca contra o Paraguai, na qual
participaram como soldado brasileiro, tendo pelos regulamentos da caserna, sua liberdade
restrita, no entanto a mesma histéria também relata que somente aceitaram e firmaram acordo
em troca de terras para seu povo. E terra, significaria mais liberdade, justificando o que hoje
nos esclarece Bauman, sobre seguranca e liberdade.

A Guerra contra o Paraguai foi fator determinante para aflorar a preocupacdo pela
manutencdo de suas terras, uma vez que os conflitos aconteciam justamente no territrio
desses povos e, como aliados que eram dos brasileiros, sofreriam ataques por parte das tropas
invasoras. Alguns participavam da Guerra como combatentes, enquanto os que ficavam
acabavam por dispersarem-se de suas aldeias, buscando refligio em matos inacessiveis da

regido e nas serras de Maracaju/MS.
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Sabemos que foi uma necessidade e uma vantagem para o império brasileiro o
envolvimento do povo Terena na guerra, pois conheciam e dominavam o territorio melhor que
0s paraguaios, 0 que os tornavam muito necessdrios para definir as estratégias de combate.
Assim considerei que também para os Terena de nossos dias, seus antepassados terem
participado da Guerra como soldado brasileiro foi motivo de orgulho e conhecimento de
todos. Partindo desse pressuposto é que busquei saber de alguns moradores da aldeia urbana
Darcy Ribeiro, o que conheciam sobre o envolvimento de seu povo na Guerra da Triplice
Alianca contra o Paraguai. Eramos quatro pessoas e somente uma respondeu dizendo ter
ouvido os mais velhos contarem que foi uma época muito triste, pois muitos irmaos morreram
e que entre eles esse assunto nao era comumente lembrado, mas que havia um indio velho na
aldeia de Limdo Verde, que participou da Guerra e poderia falar mais. Na ocasidao, mudei de
assunto, pois entendi que essa pessoa nao estava situada no tempo, uma vez que todos os
combatentes dessa Guerra j4 morreram, € que o assunto ndo era de interesse dos participantes.

Fiquei sem respostas naquele momento, mas, com a esperanca de retoma-las em
outra oportunidade, reservei os seguintes questionamentos: Sob que situagdo e/ou momento,
nio de tempo, mas de condicdo social, essa negociacdo foi conduzida? Que acordo foi tao
interessante para se colocarem a disposicdo do Exército Brasileiro e combater os de seu
territorio de origem? Por que participar de uma Guerra que ndo era sua? Analisando a reacio
dos entrevistados, uma nova pergunta surgiu sobre o assunto, esta relacionada a perda de suas
memorias: Que estratégia de dominagao foi utilizada pelo poder da época que foi capaz de
apagar da memoria desse povo essa participacdo tdo significativa para suas lutas? Para
fundamentar esses questionamentos, busquei junto a pesquisadores da &rea, informacdes
relevantes no que diz respeito a participacdo dos indigenas na Guerra.

Segundo Vargas (2003), junto com os demais indios da regido, os Terena foram
incorporados a Guarda Nacional, por vontade prépria, e esta etnia compunha o maior nimero

entre o indigenas. A autora destaca com base nos estudos de Taunay (1923, p. 205-6) que:

estes indios mostram a melhor disposicdo, oferecendo-se com
espontaneidade e servindo com toda a dedicacdo, como verificamos nos
nossos ultimos reconhecimentos. No entanto, esta disposi¢do em servir a
Guarda Nacional, neste contexto, consistia também em resolver uma outra
preocupacdo desses indios, que era as ameacas a que estavam sendo
submetidos por parte dos fazendeiros, devido as rezes que eles sdo obrigados
a matar para a sua alimentacdo, tem incutido temor de que as forgas virdo
escraviza-los e tratd-los com todo o rigor da guerra. Esta acdo dos Terena em
entrar para a Guarda Nacional era uma escolha dos préprios indios, como
uma possivel solucdo para os problemas entre eles e os fazendeiros; além de
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representar a defesa dos territérios que tradicionalmente ocupavam antes
desse conflito.

Entretanto, mesmo com a contribui¢ao dos indigenas na Guerra, o Pés-guerra tornou-
se o comec¢o da verdadeira batalha destes povos, a batalha por sobrevivéncia, pois, além de
muitos indigenas terem sido dizimados, uma grande parte ficou doente e miserdvel. Como se
isto nao bastasse, quando retornavam a seus antigos territérios, nao possuiam mais a posse
dos mesmos, que foram tomados por ndo indios e pelas fazendas que ndo permitiam mais suas
presencas naqueles locais. (VARGAS, 2007).

Neste contexto, é importante ressaltar que a pesquisa histérica e os registros de
historiadores desvinculados de interesses pessoais e econdmicos sdo documentos valiosos em
nossos julgamentos. Se ndo fosse assim, seriamos muitas vezes sugestionados por
informacdes que buscam desqualificar a trajetéria dos indigenas. Em algum momento da
pesquisa bibliografica, encontrei autores que sugeriam a investigagdo da nacionalidade de
indigenas, alegando que os quantitativos indigenas do Estado de Mato Grosso do Sul sdo
deficientes e interesseiros. Campestrini (2009, p. 67), “por que ndo discriminar dentre eles, os
que sdo tradicionalmente daqui daqueles que vieram (e continuam vindo) do Paraguai e de
outras regioes?”.

O autor citado esqueceu-se que as divisas e fronteiras foram estabelecidas por
aqueles que aqui chegaram, ndo pelos verdadeiros donos, que nestas terras ja se encontravam,
com visdo cosmoldgica prépria, cujo marco delimitador de fronteiras € o tamanho de seus
passos, a forca de suas pernas e a sua vontade de ir e vir. Fronteiras demarcadas sé serviram
como prova para dirimir dividas quando atenderam aos interesses do ndo indio.

A Guerra da Triplice Alianca contra o Paraguai foi um exemplo, pois naquele
momento ndo existiu a preocupacio de se saber quem era o indio tradicionalmente daqui, ou
de que lado da fronteira estava. E, para confirmar o descompromisso daqueles que defendem
somente seus interesses, a historia conta que durante o Pés-guerra, ndo houve reconhecimento
algum do ser soldado indio, mas, pelo contrério, as condi¢cdes de vida dos Terena, tornaram-se
muito piores, notadamente pela perda de suas terras, a chegada dos novos colonos com 0s
quais ndo haviam tido contato e a desagregacdo das aldeias.

Azanha (2005) resume as consequéncias para a sociedade Terena como mudanca

radical no modo de vida destes grupos indigenas com a populacdo local. Antes da Guerra,
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vimos que, a relacdo entre os Terena e a populacdo regional era de alianga, alianga esta
alicercada na troca reciproca € no comércio justo.

Finda a Guerra, os Terena passaram a se relacionar com um grupo humano mais
heterogéneo na sua composi¢ao - e mais oportunista. Nestes novos tempos, a antiga relacao de
respeito e dependéncia mutua foi modificada. Fixaram-se na regido pessoas aventureiras e
ambiciosas, e que haviam participado de uma Guerra violenta e quase sem comando,
dispostas a lutar para iniciar a ocupagao da regiao.

A dispersao das aldeias Terena por uma vasta regido, fato que perdurou por longo
periodo jd que no Pds- Guerra estes indigenas se depararam com a perda de suas bases
territoriais tradicionais.

Ainda segundo Azanha (2005), é no Pds-guerra a época em que se inicia a
reorganizacao do espaco territorial na zona do conflito, com a regularizacao fundidria em prol
dos novos ocupantes. Este periodo ficou conhecido pelos Terena como tempo de servidao,
pois a reorganizacao territorial e consolidacao da fronteira s6 foi possivel gracas a "liberagdo"
das terras indigenas e o uso compulsério de sua mao de obra.

Mesmo assim, ficou evidente a capacidade de reorganizagao da sociedade Terena, ja
que foram os unicos indios dos que compunham o grupo Guand, organizados como aldeia, a
sobreviverem no Pods-guerra. Infelizmente, neste periodo, intensificou-se sua
desterritorializacdo, e como tentativa para resolver principalmente as perdas territoriais, eles
tiveram que se estabelecer em outras localidades fora da regido de Miranda. Assim, iniciou-se
um novo processo de territorializacdo, como mecanismos proprios para a defesa e garantia
dos seus antigos territérios (drea de terra), bem como conquistando outros, cendrio que se
manteve ao longo do século XIX. (VARGAS, 2003).

Segundo Vargas (2003), por mais que o Governo Brasileiro e os fazendeiros
tentassem, nao conseguiram expulsar os Terena dos territérios que ocupavam; tomaram
muitos deles e diminuiram o seu espaco territorial, o que resultou no aumento dos conflitos
entre os indios e os fazendeiros, deixando o Governo Brasileiro em uma situagdo bastante
dificil, em funcdo da pressdo exercida tanto pelos Terena, quanto pelos fazendeiros, para que
fosse tomada uma atitude para resolver os impasses causados com a recusa dos indios em
deixar as terras que ocupavam.

Suponho que essa luta dos Terena em permanecer em seu territdrio serviu para
garantir sua identidade étnica, uma vez que, permanecendo em seu territério, mesmo ocupado
por invasores, eles mantiveram-se ligados ao seu lugar, as suas marcas, sinais, € aos seus

antepassados. E mesmo que desempenhando funcdes nunca anteriormente exercidas, como
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pedes da lida do gado, esse momento foi decisivo e significativo, uma vez que permitiu a
preservacdo, manutencdo € permanéncia em grupo, ndo mais em aldeia e sim como sujeitos
que se encontravam e apoiavam-se mutuamente, mantendo a memoria de tempos melhores e o
interesse em recuperar seu territorio.

No final do século XIX, estabelecer espacgos para as aldeias indigenas, tornou-se uma
necessidade para o “desenvolvimento” do sul de Mato Grosso. O Governo precisava povoar
as fronteiras da Nova Republica, entretanto, era emergente a necessidade de se resolver a
questdo das terras indigenas, uma vez que os indios ndo aceitavam cumprir com os objetivos
do governo de fixarem-se todos juntos no mesmo aldeamento. Com o aldeamento
estabelecido, o Estado resolveria dois grandes impasses, até entdo latentes: a falta de mao de
obra na regido e a garantia de maior quantidade de terra livres para ocupagdo de particulares e
suas produgdes e criagdes.

Dessa maneira, o0 Governo esperava que os problemas existentes entre as sociedades
indigenas e a sociedade envolvida diminuiriam; além do mais, atenderia as reivindicacdes
indigenas. (VARGAS, 2007).

Resolvido esse impasse, com os indios em lugares determinados, o Governo
Brasileiro poderia prosseguir com a sua politica de ocupacdo e desenvolvimento da regido,
proporcionando aos indios, trabalho e sustentacdo, de modo a contribuir com o
desenvolvimento econdmico e evitar as condutas ilicitas — como roubo de gado e das rogas
dos fazendeiros — que até entdo comumente ocorriam. (VARGAS, 2007).

Com todas as transformacdes pelas quais passaram os Terena, Lima (2006, p. 36)

destaca que:

Nesses deslocamentos, as fronteiras se confundem, tornaram-se parte um do
outro, for¢cando sobre os Terena uma visdo que € tdo dividida quanto
desnorteada. A necessidade de se refazer, de traduzir, de ressignificar, de
viver em fronteiras, delimitadas e cercadas por cidades e fazendas obrigou os
Terena, desde o principio, ao exercicio das negocia¢des para que pudessem
manter vivos como comunidade indigena.

Os Terena, ao retornarem para suas aldeias no final da Guerra contra o Paraguai,
mesmo depois de encontrarem suas terras ocupadas por fazendeiros e colonizadores,
permaneceram nela, ndo se importando com as dificuldades.

Assim, a melhor estratégia para 0 momento era sujeitar-se a trabalhar como pedes e

lavradores dos novos proprietarios, aguardando o momento oportuno de reivindicar suas
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terras. Por outro lado, j4 haviam assimilado as narrativas identitdrias da nacdo, considerando-
se integrantes e participantes efetivos do processo de constru¢ao ou reconstru¢do do pais. Foi
na traducdo encontrada para época, uma forma de representacdo da identidade, as chamadas
“raizes”, fundamentais no processo “‘de mobilizacdo ideoldgica - a producdo de lealdade e
obediéncia patridtica”. (BAUMAN, 2003, p.83 apud SILVA, 2009, p. 31).

Frente a esses processos de desterritorializacdo e territorializagc@o, os indios Terena
mantiveram intenso e tenso contato com outras culturas, mesmo assim, conseguiram manter
sua identidade cultural mediada pelas tradi¢des, relacionados ao sentimento de pertencimento
a cultura étnica, linguistica e religiosa; e traducdes, resultantes dos deslocamentos, da
descontinuidade, da hibridez e dos deslizamentos. (CRUZ, 2009).

Com relacdo a hibridizar-se Hall evidencia:

O hibridismo ndo se refere a individuos hibridos, que podem ser
contrastados com os “tradicionais” e “modernos” como sujeitos plenamente
formados. Trata-se de um processo de tradugdo cultural, agonistico uma vez
que nunca se completa, mas que permanece em sua indecidibilidade (HALL,
2003, p.71).

Relembrando o que nos afirma Baumam (2003) sobre seguranca e liberdade, que
uma depende da outra, possivelmente quando o Terena se aproximou das cidades, o mesmo
buscava seguranca, como isso, existiu o sacrificio de parte de sua liberdade. Essa
aproximacao causou hibridacOes e por sua vez indecidibilidade frente a tantas informacgdes da
cidade, motivando a revisdao de seus proprios sistemas de referéncia, normas, valores e
informacdes.

Assim, novas e cambiantes traducdes sdo incorporadas aos seus sistemas de
significado e significagdo. Passaram a acreditar na medicina dos ndo indios, mas, na divida,
recorrem as rezas, benzeduras e chds. O dia a dia € intermediado pelas questdes da diferenca
aparente e da sua cultura, o que pode provocar mudanca de identidade dependendo da forma
como esse sujeito € abordado ou testado; sendo bem recebidos pelos ndo indios que tinham
interesse nos alimentos que comercializavam e na mao de obra barata. Os Terena se
motivaram a viver na cidade, esta decisdo também vem reforcada pela busca de conhecimento

e seguranca, estratégia antiga desse povo para negociar e aproximar-se dos mais fortes.

Os Terena migravam para a cidade pois acreditavam que ali encontrariam
melhores condi¢gdes de vida para sua familia, além de escola de qualidade
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para seus filhos, empregos com boas remuneracdes e melhores postos de
saude e lazer. A vida na cidade representava, para o Terena, a elevagdo do
nivel de vida em relagdo a aldeia. Entretanto, encontraram uma realidade
muito diferente daquela imaginada. Geralmente instalavam-se em bairros de
periferia e os empregos encontrados estavam longe das expectativas.
Sofreram grandes discriminag¢des, levando alguns, a situagdes extremas
como a negacdo de sua origem indigena ou, até mesmo, o castigo por parte
dos pais aos filhos, quando estes diziam palavras no idioma tradicional.
(SANT’ANA, 2004, p.25).

Segundo dados da Fundagdo Nacional de Saide (FUNASA, 2010), a populacdo
Terena é a segunda maior populacdo indigena do Estado de Mato Grosso do Sul, com mais de
vinte e trés mil indios, sendo os indigenas urbanizados, no ano de 2010, a segunda maior
populacdo com dois mil, seiscentos e dezoito, anexo 1, que detalha a distribui¢do
populacional Terena no Estado.

A opcdo de morar na cidade obrigou essas pessoas a renunciarem muito de suas
tradicoes, e foram obrigadas a transferir/traduzir muito de seus costumes. Um exemplo ocorre
com as novas propostas de crencas religiosas que sao facilmente absorvidas pelos indigenas,
pois utilizando-se das promessas de prosperidade e vida melhor, aproveitam-se das crengas
que os mesmos ja trazem em sua cultura, “elas estdo irrevogavelmente traduzidas™ (Hall,
2006, p. 89). Desta feita, se torna dificil viabilizar o retorno aos seus sonhos culturais, e se
ocorresse, provavelmente, seria uma nova traducdo, considerando que ndo sdo as mesmas
pessoas de quando sairam do convivio cultural da aldeia de origem.

Mesmo assim, percebe-se nas aldeias urbanas Marcal de Souza e Darcy Ribeiro o
que observa Vieira (2004, p.28), afirmando que: “a sociedade Terena contemporanea engloba,
a um s6 tempo, trés situagdes distintas: a situacdo de Reserva, a situacdo de cidade e a
situacdo de fazenda”, pois a maioria das familias mantém vinculos com as reservas por meio
de familiares, que os permite ir e vir entre estes dois ambientes.

Portanto, sdo multiplos os fatores que obrigam essas pessoas a viverem em fronteira
e negociacdes constantes e as tradugdes ocorrem com frequéncia.

Recentemente encontrei duas senhoras que trabalham em diferentes fungdes de um
estabelecimento comercial, na cidade de Miranda/MS, uma € atendente de vendas e a outra
caixa do comércio. Como ambas apresentam tracos fisiondmicos indigena, dirigi-me a elas
separadamente e expliquei que era mestrando em educacio, e que meu tema fazia relagdo com

as questoes culturais de pessoas descendentes de indios ou indios que moravam na cidade.
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Em seguida, as questionei sobre a possibilidade de participar de meu trabalho, com o
consentimento das duas, perguntei a qual etnia pertenciam, sendo que uma delas disse ndo
saber, pois sua avo era india e nunca cultivou o interesse em saber, a outra respondeu que nao
era descendente de indigenas, pois havia nascido, ela e sua familia na Bolivia. O que nao
posso garantir € a veracidade das respostas, uma vez que estava de passagem pela cidade. No
entanto, em nossos dias ainda existem situacdes que provavelmente nos levam a negar nossas
origens.

Contudo, ndo tive a necessidade de negar minha origem, mas de prova-la. No ano de
2006, juntamente com uma crian¢a Terena, recebemos um prémio para ver os jogos da Copa
do Mundo de Futebol na Alemanha: eu como coordenador de projeto social, e ela como
exemplo de amizade, comportamento, responsabilidade e assiduidade, eleita pelos seus
proprios colegas.

Como sou descendente de libanés, carrego comigo o sobrenome da familia e muitas
caracteristicas fisiondmicas desse povo, de maneira que nos dois jogos que assistimos, fui o
unico do grupo de trinta pessoas, a ser eleito pelos policiais, que faziam a seguranga dos
jogos, a apresentar o passaporte, por meio do qual verificaram a minha entrada no pais e
questionaram minha hospedagem e data de saida da Alemanha. Essa foi uma situacdo atipica
€ nunca mais me ocorreu tal constrangimento, também nio ganhei mais prémio para assistir
aos jogos de outros torneios mundiais.

Esses momentos foram significativos para mim, tento imaginar como deve ser
conviver diariamente sendo estigmatizado e julgado por sua aparéncia. Para quem vivencia
constantemente essa situacio, chega um determinado momento que o mais pratico deve ser
negar ou traduzir sua propria origem.

Sobre essa valorizacao cultural, esclarece Hall (2006, p.88): “Eles sdo produtos das
novas didsporas criadas pelas migragdes pos-coloniais. Eles devem aprender a habitar, no
minimo, duas identidades, a falar duas linguagens culturais, a traduzir e a negociar entre elas”.
E ainda para explicar como € viver na fronteira entre duas culturas, Hall nos apresenta o

conceito de “traducdo”, como:

aquelas formacdes de identidade que atravessam e intersectam as fronteiras
naturais, compostas por pessoas que foram dispensadas para sempre de sua
terra natal. Essas pessoas ret€m fortes vinculos com seu lugar de origem e
suas tradigdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Eles sdo
obrigados a negociar com as novas culturas em que vivem, sem
simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder completamente sua
identidade. (Hall, 2006, p.88).
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Nao que o Terena ndo possa retornar ao seu local de origem, isto € possivel, o que
nao € possivel € o retorno ao passado. O local de origem, por mais que continue sem
mudancas significativas, o antigo morador traz consigo tradu¢des assimiladas de quem retorna
cheio do outro mundo, o que para ele préprio provoca outro olhar sobre o local, sobre as
tradicoes e as pessoas, e estas, também sobre ele, exigindo novas negociagdes e
consequentemente novas traducdes, tal fato torna impossivel um retorno ao passado, portanto

¢ outra identidade, outra pessoa que retorna.

1.2 Tradicao dos Indios Terena

Segundo Ribeiro (1982) por serem povos de indole pacifica, os Aruak quase sempre
foram submetidos por outras nagdes mais guerreiras, estratégia adotada conscientemente para
sobreviver “as regras do dominador”. O autor relata que os Terena ocasionalmente se
relacionavam com os Guaicuru, oferecia-lhes alimento em troca de protecao.

Sobre o assunto Vargas (2003) ressalta que os Terena, ao longo de sua histdria
aliavam-se a povos mais fortes e dominavam outra etnias indigenas mais fracas do que a
deles, sabendo estabelecer relacdes de igualdade com outras sociedades, quando lhes
convinham.

Segundo Sant’Ana (2004) as familias Terena formavam uma sociedade econdmica e
cooperativa, dividiam as tarefas entre homens e mulheres. Aos homens cabiam as tarefas
como preparo do solo, caca e fabricacdes de instrumentos e as mulheres cabiam a fun¢ao do
plantio, da colheita, da cozinha e da tecelagem.

Nas aldeias, as casas (Ovokuti), em que viviam marido, mulher, filhas e filhos
solteiros, genros e netos, eram distribuidas em circulo ao redor de uma praga central
(Noénevokaiti), ficando separada da plantacao.

Para a sociedade Terena, hd uma distingdo entre o destino do filho e o destino da

filha:

enquanto que para o primeiro (sobretudo para o mais velho), o pai
desenvolverd todos os esforcos para manté-lo junto a si, o destino da filha é
0 exterior - outra parentela. [...] os filhos permanecem com o pai (mas em
muitos casos, 0s netos visitam com alguma regularidade os avds maternos
nas aldeias). (AZANHA, 2004, p.103).
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Com relacdo a aldeia, 0 mesmo autor ressalta que esta € uma “unidade politico-
administrativa mais inclusiva, possuindo um cacique e um conselho tribal que responde pelas
relacdes politicas de cada setor [...] cada aldeia resolve, independentemente de consulta as
outras, as pendéncias juridicas, politicas e administrativas entre os moradores”.

Segundo Oliveira (1976) e Sant’ana (2003), a sociedade Terena era patrilinear, ou
seja, a filiacdo seguia a linha paterna. Estas camadas sdo denominadas Naati (representavam
os chefes), Wahéré (representando homens comuns, guerreiros ou soldados) e Cauti (seriam
os cativos). Apesar da condi¢do filiativa patrilinear, os representantes da segunda camada
podia (ou pode) aceder a primeira condicdo dependendo do seu desempenho, outrora
guerreiro ou soldado.

Os Terena também estdo divididos em duas metades: Sukirikion6 (caracterizada pela
maturidade, seriedade e tranquilidade) e Xumoné (juventude irrequieta e brincalhona), sendo
que € dado maior valor aos membros da primeira do que a segunda (OLIVEIRA, 1976).

O povo Terena realiza varias festas vdrias com muitas celebracdes, dentre elas a
danca Thiyoti evoi kipaé, conhecida como danca do “Bate-Pau” entre os nao indios ou danca
da “Ema” em que mantém o ritual Xumoné (dos pacificadores — sdo identificados pela
pintura corporal na cor azul) e Sukirikioné (dos guerreiros — s@o identificados pela pintura

corporal na cor vermelha).

Figura 1:Apresentacdo da danga da Ema oferecida pelo cacique da Aldeia Margal de
Souza em visita de comitiva alema, patrocinadores do Projeto Cérrego Bandeira no ano
2001, acompanhados por Viviane Senna. (Arquivo PCB).
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Estas dancas sdo mantidas até os dias atuais pelos Terena, os quais relatam sua
origem em um sonho do Pajé, que encantado com sua visdo, passou a praticar a danca em sua
comunidade para comemorar suas vitérias. A danca desde o inicio € realizada pelos meninos
do grupo com roupas que eram confeccionadas com penas de Ema, mas que no dias atuais,
foram substituidas pela folha do Buriti, em protesto a matanca dos animais. Os instrumentos
musicais utilizados na danca sdo o tambor e a flauta, fabricados artesanalmente. Durante a
danga, os meninos sdo comandados pelo cacique ou um lider, do grupo responsavel pela
coreografia. A cada sinal do lider, os movimentos vaos se alternando entre o passo do jaburu,
que imita o andar da ave pantaneira, € 0 passo com as taquaras de bambu, simbolizando as
suas armas em época de guerra.

Atualmente, a essa danca foram incorporadas novas interpretagdes/traducoes, para os
indigenas tornou-se uma comemora¢ao em memoria daqueles que combateram na Guerra da
Triplice Alianga contra o Paraguai e venceram utilizando-se apenas de varas, contra um

arsenal de armas de fogo do inimigo. (AZANHA, 2003).

1.3 Identidade dos Terena

Este topico € uma tentativa de compreender a identidade e sua relagdo com a cultura,
iniciamos esta busca tratando-a como um fendmeno dentro de outros, concebido a partir das
seguintes perspectivas:

a) cria¢ao de novas identidades, ou seja, a ligagao do sujeito com novos significantes
provoca na identidade o que Ernest Lacau (1990 apud Hall, 2006) denominou de
“deslocamento”, ou seja, uma estrutura que norteava a cultura do sujeito, ocupando o centro é
deslocado, ndo substituido, assim identidades até entdo usadas, servem como instrumento para
novas articulacoes, interpretacdes, associagdes e entendimentos, construindo e dando lugar a
nova identidade;

b) a formagdo da cultura nacional, segundo Hall (2006, p. 59) “consiste de culturas
separadas que s6 foram unificadas por um longo processo de cultura violenta — isto €, pela
supressdo for¢ada da diferenca cultural”, vemos assim o povo Terena e sua caminhada ao
Mato Grosso do Sul, sendo descendentes do tronco Aruak partiram da Coldémbia e no
percurso travaram lutas com outras etnias, subjugados ou negociando suas relacdes, assim

como sua cultura. O encontro com o colonizador estabelece as mesmas estratégias de traducdo
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cultural: elas ndo sdo e nunca serdo unificadas no velho sentido, por que elas sao “produtos de
vdrias histdrias e culturas interconectadas pertencentes a uma e a0 mesmo tempo vdrias casas”
(Hall 2006, p.89);

¢) A dialética da identidade, que segundo Hall (2006, p. 89) é necessdrio “apreender
a habitar outra identidade a falar duas linguagens culturais a traduzir a negociar entre
elas”’neste contexto também nos apoiamos no que sugere Neumann (2009, p.56), “analisar a
identidade cultural/ étnica/regional como um discurso de pertencimento e diferenciacdo. Um
discurso estruturado pela alteridade e ndo pela essencializacdo da cultura”. Sendo assim,
estratégia de sobrevivéncia na cidade ndo basta para viver a identidade cultural indigena, a
utilizada no relacionamento com os patricios no cotidiano da aldeia urbana, pois fora dela é
preciso outra identidade, a do contato com o nao indio, a moldada no outro, como afirma Hall
(2006, p.21), “uma identidade que muda de acordo com a forma como o sujeito € interpelado”

Para melhor entender este constante conflito e constru¢do da identidade, muitas
vezes influenciada pelo confronto entre diferencas, esteredtipos e preconceitos, utilizo as
orientagdes de Hall (2006), que no mostra a necessidade de analisar a cultura de origem do
povo, pois para ele, essa € a principal fonte que facilita a identificacao da identidade cultural.
Nas palavras do autor “o mundo moderno, as culturas nacionais em que nascemos se
constituem em uma das principais fontes de identidade cultural” (p.47). Para facilitar essa
compreensdo, o autor faz ligacdo com o conceito de nacdo, concluindo que as identidades sdao
construidas nas representacdes e ndo em atitudes inatas do individuo. Também argumenta que

a tradi¢do permite a preservacao de caracteristicas identitdrias fixadas pela cultura de origem.

As culturas nacionais sdo compostas ndo apenas de institui¢des culturais,
mas também de simbolos e representacdes. Uma cultura nacional é um
discurso _um modo de construir sentidos que influencia e organiza tanto
nossas agdes quanto a concep¢do que temos de nés mesmos. (HALL, 2006,
p.50)
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Figura 2: Criangas com vestimenta decorada com sinais Terena, em festa na semana da
crianca no projeto (as roupas tradicionais eram confeccionadas com a palha macia da
palmeira Buriti).(Arquivo PCB).

Marcadamente simbolos e representacdes Terena, ficaram conhecidos e fortaleceram
as narrativas identitarias que caracterizam esse povo. Estas, agora reconhecidas, tornaram-se
ferramentas valiosas na defesa de sua cultura, bem como a preservagdo e valoriza¢iao do seu
sentimento de pertencimento étnico.

Segundo Bhabha (1994 apud DUSCHATZKY; SKLIAR, 2001, p. 122), cultura € um
territorio de diferencas que precisa de constantes tradugdes, mas o grande problema é quem as
faz, quem as representa e através de quais significados politicos. Até o momento simbolos e
representacOes marcantes da cultura Terena, com a forma de reconhecimento de ser Terena, o
respeito a autoridade do cacique e do conselho, a forma de educagdo utilizada pelos pais, entre
outros marcos dessa cultura, tem mantido esse povo unido e orgulhoso de ser indio. Mesmo
havendo a necessidade de traducdes como base alimentar, cuidados corporais, crengas,
tratamento de doencas, dependéncia do sistema de infraestrutura da cidade, transporte, o
proprio sustento, entre outras.

No entanto, Hall (2008, p. 70) nos chama atencdo demonstrando que esse é um
processo histérico que progressivamente tem sido minado para atender os interesses de

dominacao:
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Desde o comec¢o do projeto global do Ocidente no final do século XIV o
binarismo Tradicdo/Modernidade tem sido progressivamente minado. As
culturas tradicionais colonizadas permanecem distintas: mas elas
inevitavelmente se tornaram “recrutas da modernidade”. Podem ser mais
fortemente delimitadas que as chamadas sociedades modernas. Mas nao sdo
mais (se é que ja foram) entidades orgénicas, fixas, autbnomas e auto-
suficientes.

Nesse contexto de desestabilizacdo da cultura, a pés-modernidade € permeada pelas
contribuicdes tedricas que discutem sobre cultura e identidade. Baseados nesses estudos,
buscamos analisar o discurso colonial, e entender como o colonizado inconscientemente se
colocou e se coloca a servico do colonizador, reproduzindo historicamente os conceitos e
esteredtipos que sO interessam aquele que o explora. Assim encontramos na explicacdo de

Bhabha (2007, p.105) estratégias utilizadas como esta :

Um aspecto importante do discurso colonial é sua dependéncia do conceito
de “fixidez” da construcdo ideoldgica da alteridade. A fixidez, como signo
da diferenca cultural/histérica/racial no discurso do colonialista, € o modo de
representagdo paradoxal: conota rigidez e ordem imutdvel como também
desordem, degeneragdo e repeticdo demoniaca do mesmo modo, o
esteredtipos que € sua principal estratégia discursiva, é uma forma de
conhecimento e identificacdo que vacila entre o que estd sempre “no lugar”

ja conhecido, e algo que deve ser ansiosamente repetido.

Figura 3: Criancas vendendo souvenir, hoje profissao de alguns moradores da aldeia.
(Arquivo PCB).Foto 03: Criangas vendendo souvenir, hoje profissdo de alguns moradores
da aldeia. (Arquivo PCB).
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Nesse sentido buscamos refletir e problematizar as relagdes culturais enredadas no
projeto social que abriga tantas diferengas e, como isso, influencia a rela¢do interpessoal e

profissional. Encontrei nos estudos de Hall (2008, p.136) suporte para entender tais praticas:

A cultura nfo € uma prética; nem apenas a soma descritiva dos costumes e
“culturas populares [foukways]” das sociedades, como ela tende a se tornar
em certos tipos de antropologia. Esta perpassada por todas as praticas sociais
e constitui a soma do inter-relacionamento das mesmas. Desse modo, a
questdo do que e como ela é estudada se resolve por si mesma. A cultura é
esse padrio de organizagdo, essas formas caracteristicas de energia humana
que podem ser descobertas como reveladoras de si mesmas —“dentro de
identidades e correspondéncias inesperadas”, assim como em
“descontinuidades de tipos inesperados”- dentro ou subjacente a todas as
demais préticas sociais.

No ano de 2003, recebi a visita do diretor de esporte educacional do Ministério dos
Esportes, pois a algum tempo atrds, haviamos combinado este encontro, com a finalidade de
visitar o Pantanal de Mato Grosso do Sul. Aproveitei a oportunidade e mostrei a ele o
trabalho que estdvamos fazendo com as criangas indias e ndo indias no projeto. Minha
intencdo com esse passeio era conseguir um patrocinio para o projeto, pois 0 mesmo estava
elaborando uma nova proposta de trabalho para o Programa Esporte Educacional, e vi essa
possibilidade. No entanto e como a maioria, das pessoas encantou-se com as criangas indias,
ficando toda a tarde na aldeia Marcal de Souza. Quando retornarmos para o Hotel, comentou
que ao deixar o Governo iria trabalhar para criar um projeto para criangas em situacdo de
pobreza em sua terra natal, pouco tempo depois, deixou o Governo e retornou a sua cidade

natal e implantou um projeto social.
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Figura 4:Visita do campedo olimpico da selecdo brasileira de volei, Pauldo, na aldeia
Margal de Souza em 2003. (Arquivo PCB).

Na histéria dos Terena o dinamismo cultural é uma realidade, pois a mesma foi
marcada por conquistas, negociacdes, aliancas, e, também, por promessas ndao cumpridas,
exploracdo e roubo principalmente de seus territérios. Com isso, muitas ressignificacoes e
tradugdes ocorreram. As culturas interagem entre si por meio de traducdes e entre lugares,
muitas acdes e posi¢des dos individuos sdo enriquecidas ou modificadas, sobre o assunto

Rezende (2005, p.265) argumenta que as culturas sd3o como:

portas abertas por onde diversos valores passam e alguns sdo assumidos e
ressignificados pelos povos, dando-lhes novos contornos. Assim,
provisoriamente, ganham a sua originalidade cultural. O dinamismo cultural
produz uma educagdo indigena que prepara seus filhos para cada realidade
diferente.

Os Terena, sempre que possivel, resistiram, tal fato se tornou um grande incomodo
para governantes da época que, pressionados pelos colonos, decidiram numa acdo de
“benevoléncia”, pela permanéncia e tutela dos indios em reservas. Vieira (2004) relata que
isso aconteceu no periodo de 1904 e 1905 com as primeiras demarcacdes das Reservas
Indigenas (Cachoeirinha, Bananal, Ipegue e Lalima, no municipio de Miranda). Nessa
transi¢do de liberdade e tutela, muitos valores culturais foram ressignificados, € com o passar

dos anos, indios que tinham maior intimidade com as cidades voltaram para os centros
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urbanos. Assim, surgiu o indio da cidade, ressignificado, traduzido e inserido nas sociedades
multiculturais.
Sobre as sociedades multiculturais, os estudos de Cruz (2009, p.28) fundamentado

em Hall (1997, p.29) afirmam que:

nido sdo novas, a migracdo e os deslocamentos dos povos produziram
sociedades étnicas ou culturalmente, mistas, mostrando que 0s processos
histdricos construiram diferentes identidades culturais. As minorias étnicas
ttm formado comunidades culturais fortemente marcadas, mantendo
costumes e prdticas sociais distintas. A cultura de origem continua
influenciando as auto-defini¢des comunitdrias ao longo de suas interagdes,
trazendo consigo uma memoria histérica diferente. Neste sentido, a autor
considera este espago como uma arena de consentimento e resisténcia.

Tal sentimento ficou bastante evidente no discurso da mae de uma crianga Terena,

que frequenta o Projeto Cérrego Bandeira ha dois anos:

Professor Ari, quero perguntar uma coisa? Por que nas apresentacdes no
Teatro Glauce Rocha, que sdo feitas pelas criancas no final de ano, nunca
tivemos uma apresentacao que mostrasse coisas dos indigenas. Ja assisti de
tudo, chineses com dragdo, japoneses com roupa de judd, paraguaias com
saias grandes s6 ndo vi indios, minha filha mesmo estava vestida de
paraguaia e dangava polca.
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Figura 5: Festa de encerramento do ano para os pais no teatro Glauce Rocha, com
apresentacdes de dangas feitas por todas as criangas, orientadas por seus monitores.
(Arquivo PCB).

Com efeito, naquele momento percebi o valor que aquela mae dava ao seu povo, a
sua origem e ao mesmo tempo, demonstrava para sua filha orgulho em ser india. Contudo,
nao desmerecia as culturas que a rodeavam, pois elas ja faziam parte do mundo multicultural,
0 que ndo impediu que tradi¢des culturais fossem fortemente lembradas, e nessa situacdo na
qual a exposicdo da pessoa querida é colocada em evidéncia, teve como reflexo a
reivindicagdo do direito e defesa de sua etnia. Segundo Cruz (2009, p.75) em seu estudo sobre

a cultura Terena:

E nesse ambiente que se socializa e se constitui a crianga Terena da Buriti,
na relagdo com seus pares, com a mae terra (com a qual tém um vinculo de
vida), nas tradi¢cdes de luta para re-significar e manter seu patrimonio
cultural frente a outros povos, o que lhe favorece a adaptacdo a outros
ambientes e lhe garante a sobrevivéncia.

Assim, também, como ressalta HEIMBACH (2008, p.35):

o local de nascimento é uma das principais fontes de identidade cultural,
mas esta € processual, construida historicamente, “sdao formadas e
transformadas no interior da representagdo” (HALL, 2004, p.48). A nacdo
ndo se configura apenas pelo espaco geogrifico e politico, mas por toda a
simbologia presente no seu sistema de representacdo cultural, suscitando
identificacdes e sentimentos de lealdade.

De acordo com as citagdes anteriores, fica evidente que a mae, embora aceite as
aparicdes de sua filha representando outros povos, sente-se cobrada pelo processo
historicamente construido, sendo seu local de nascimento uma das principais fontes de
identidade cultural que exige lealdade a seu povo e cultura. Por esse motivo, ela sente a
necessidade da apresentacdo sobre os povos indigenas.

Em contrapartida, outra situa¢do, em que a identidade indigena foi confrontada com
a identidade do ndo indio, ocorreu no ano de 2008, em depoimentos, concedidos pelas
criangas, para um video de divulgacdo do projeto: “Eu achava que as criancas brancas eram
mais inteligentes, quando eu percebi, eu fui me acostumando no projeto, eu percebi que todo

mundo € igual, ninguém € diferente de ninguém”.
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Com relagdo aos deslocamentos que o outro causa em nossas identidades, Skliar

(2003, p.104) alerta:

Quem fica muito consigo mesmo se envilece. Toda cultura é, por si mesma,
originalmente colonial. E o €, em termos de uma imposi¢do aos outros de
uma espécie de lei do mesmo: a mesmidade que persegue por onde quer que
seja a alteridade como se fosse sua sombra, uma sombra da prépria lingua,
uma sombra da lingiiistica.

Nota-se na fala da menina, o discurso colonial que propagou o baixo nivel intelectual
do indio, pensamento conveniente para época que perdurou por muitas geracdes e,
provavelmente, encontraremos ainda em nossos dias quem acredita e usa esse discurso
ignorante e discriminador. Percebemos também a presenca marcante do outro na vida da
crianca Terena, o que nos aponta a necessidade de estudos com as mesmas sobre como o fator
inteligéncia é, e de que maneira foi explorada por diferentes culturas, sendo unica e
exclusivamente para escravizar e atender seus propdsitos e interesses.

Na procura de entender a identidade dos moradores das aldeias urbanas, percebemos
como a cidade exige dos indios deslocamentos constantes e felizmente sua identidade de
origem, que tem as tradi¢des como ferramentas de reparos, os auxiliam a se manterem

resistentes frente as novas identidades.

1.4 Aldeias em territorio urbano

A histéria do povo Terena, escrita ou relatada oralmente, demonstra que as guerras, a
busca de seguranca e melhores condi¢does de vida, o interesse comercial de seus produtos,
bem como a desapropriacdo de suas terras, os obrigaram sempre a mudar de um lugar ao
outro.

Com um histérico de bons negociadores com as etnias vizinhas, e movidos por sua
curiosidade por novidades e novos conhecimentos (caracteristica dos povos falantes da lingua
Aruak), os Terena ressignificaram, adaptaram e hibridizaram alguns de seus usos e costumes.
O continuo contato com outras culturas introduz outridade ou alteridade em sua identidade.

Sobre o assunto Bhabha (1998, p. 220), nos traz um questionamento:
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o discurso da minoria revela a ambivaléncia intransponivel que estrutura o
movimento equivoco do tempo histérico. De que modo se pode encontrar o
passado como uma anterioridade que continuamente introduz uma outridade
ou alteridade dentro do presente?

Essa pergunta ndo respondida situa o entre lugar em que se encontram as minorias
quando relatam suas memorias e historias.

Hoje, mais do que nunca, os que moram nas aldeias urbanas de Campo Grande
vivem essa realidade, ilhados em seus pequenos territérios, agora urbanos, lutando para
manter as caracteristicas “tradicionais” da sua cultura, e sendo influenciadas pelo entorno de
grandes e atrativas manifestagdes (identitarias/diferencgas), vividas por outras culturas, e com
as quais vivem negociando até mesmo sua subsisténcia, utilizando-se de identidades
diferentes e moldadas de acordo com seus interesses e necessidades do interlocutor.

Hall (2003) argumenta que os novos didsporas estdo em constante modificagao.
Parte da sua cultura, ao ser repassada por meio da histdria oral pelos antepassados, e foi sendo
aos poucos hibridizadas. Assim, o tempo de convivéncia com o ndo indio sutilmente
provocou modificagdes, tornando a diferenca um terreno de lutas interiores, uma provocagao,
um desafio, um conflito, tendo que renegociar consigo mesmo seus valores tradicionais.

Apesar dessa luta desigual, a raiz, suas tradi¢des, ou parte dela de alguma forma esta
sendo mantida. Sobre a temdtica Hall (2003, p. 63) esclarece que: “assim como ocorre na
maioria das didsporas, as tradi¢cdes variam de acordo com a pessoa, € constantemente sao
revisadas e transformadas em resposta as experiéncias migratérias”.

Assim, preocupados que sdo com suas tradi¢des, preservd-las tornou-se um dos
grandes desafios enfrentados quase que diariamente pelos Terena adultos que moram nas
aldeias urbanas. Mesmo sendo uma pratica antiga e muitas vezes vivida, o mudar para a aldeia
urbana, provocou mudangas na tradi¢do. Ao menos em uma situacdo que se refere ao cacique,
pude observar essa condicao nas duas aldeias urbanas, na aldeia Darcy Ribeiro a tradi¢cao que
determinava a descendéncia como direito a lideranca foi desprezada, e na aldeia Margal de

Souza, por necessidade circunstanciais, a mulher assume a lideranca.

1.4.1 Aldeia urbana Marcal de Souza

O processo de transferéncia da aldeia para a cidade teve inicio na década de 20

(vinte), com a vinda de apenas alguns Terena para a cidade de Campo Grande, desde entdo, o
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processo vem se intensificando e a cada ano aumenta o nimero de familias Terena vivendo na
sociedade urbana. Em 1960 ja viviam em Campo Grande aproximadamente quatrocentas
familias. Em 1978 foram recenseadas trezentos e trinta e duas familias residentes na drea
urbana. Em 2010, segundo dados da Fundacdo Nacional de Saide (Funasa), sdo trezentos e
oitenta e cinco familias vivendo da drea urbana. Considera-se como os principais motivos
para a saida dos indios de suas aldeias a falta de trabalho, a busca de escola e de assisténcia a
saude. NAKAMURA, 2001).

Segundo Fernandes (1997), na madrugada do dia 9 de julho de 1995, cerca de
cinquenta e cinco familias de etnia Terena ocuparam um lote pertencente a Fundacdo
Nacional do Indio (FUNAI), um fato inédito no pais. Dessas familias, cerca de trinta e oito ja
residiam em bairros de Campo Grande. A maioria das familias residente nesse bairro, migrou
em busca de trabalho assalariado, de acesso as escolas e melhores postos de saide. Outros
ainda disseram que os principais motivos foram: o falecimento de pessoas proximas, a busca
de creches para as criancas, divorcios etc. No inicio, as casas eram barracos de lona, sem dgua
encanada ou luz elétrica.

Frente a essa situacdo, no ano de 1998, em Campo Grande/MS, nasce a primeira
aldeia urbana do pais, a aldeia “Marcal de Souza®, fruto da organizacdo da Associacdo dos
Moradores Indigenas Desaldeados do Desbarrancado. E o poder publico, como uma estratégia
politica, cria um projeto de intervengdo, para abrigar o grande nimero de indigenas que
residiam em condicdes precarias na periferia da cidade.

O nome do bairro foi uma homenagem a um indio Kaiowa guarani, nascido em 24 de
dezembro de 1920, em Ponta Pora, Mato Grosso do Sul. Exemplo de luta, de garra, de
resisténcia e sofrimento porquanto passou e tem passado a populagdo indigena do Estado.

Um fato marcante durante a ocupacgdo, é que o grupo foi liderado por uma mulher
indigena, a Sra. Enir da Silva Bezerra, contrariando aspectos de sua tradi¢do e uma traducao
da cultura Terena, necessdria e ocasionada pelas circunstancias, uma vez que posi¢do de

lideranca na aldeia € exclusiva dos homens.

5 Margal de Souza foi um lider indigena guarani, com reconhecimento internacional. Seu nome guarani é TUPA
I que significa “pequeno deus”. Lutou pela posse de terra, propondo ocupagdo de dreas que oferecessem mais
condi¢des de sobrevivéncia, denunciou os responsdveis pela morte dos povos indigenas em Mato Grosso do Sul
e do Brasil, além de tratar da exploracdo de seu povo, denunciou apropriag@o de terras indigenas, a exploracdo
ilegal de madeira, a escraviddo de indios e o trafico de meninas indias. Durante sua trajetéria de luta pelos povos
indigenas, Marcal participou de muitos congressos, semindrios, e conferéncias, falando inclusive ao Papa Jodo
Paulo II (DIAS, 2008). Foi assassinado aos 63 anos de idade na aldeia Campestre, municipio de Antdnio Jodo,
fronteira com o Paraguai.
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Para Azanha e Valadao (1991, p.05), depois de cinco séculos de “descobrimento do

Brasil™:

os indios passaram a exigir direitos pelo fato de serem o que sdo: uma
minoria etnicamente diferenciada, que deve ser respeitada na sua diferenca e
que € capaz de analisar a realidade em que vive e definir de forma autdbnoma
seu préprio projeto politico e a conducdo do seu futuro.

Tal fato aconteceu mesmo eles estando fora de seu territério natural, tendo que
ocupar novas areas como aconteceu na regido urbana.

Neste momento de ocupagdo e busca por direitos, surge um impasse com moradores
do bairro vizinho, o Flamboyant, que ja em 1995, era bastante povoado. Ao consultar trés
moradores desse conjunto sobre como os novos vizinhos indios foram recebidos na época,
estes responderam que a presenca dos indigenas foi interpretada de diversas maneiras: a) uns
acreditavam que ocorreria desvalorizacdo imobilidria na regido, principalmente os que
moravam no conjunto; b) outros acreditavam que aquelas pessoas eliminariam o mato que
tomava conta do local, favorecendo a todos; e, finalmente, c¢) outros acreditavam que os
governantes tomariam providéncias para organizacdo da ocupacdo da drea. Os indios
desaldeados, assim chamados por muitos na época, ndo se deixaram abater, ¢ de forma
simples, organizada, com muita unido e determinacdo, ao longo do tempo, conquistaram o
respeito de todos de seu entorno.

Segundo a Sra. Enir, durante dois anos, mais de cem familias enfrentaram muitos
problemas sociais e organizacionais, proprios de uma ocupac¢do. Com escassos recursos,
barracos de lona foram improvisados e serviram de abrigo por muito tempo, sem o minimo de
infraestrutura, além de conviverem com situacdes de discriminacdo em muitas ocasiodes.
Adultos e criancas, todos sofriam fisicamente, entretanto, espiritualmente felizes por estarem

defendendo seu recém conquistado “territério”.
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Figura 6: Ocupacido indigena. (Arquivo Prefeitura Municipal de Campo Grande, 1997).

Nesse processo foram construidas cento e quinze casas idénticas de alvenaria, que
foram distribuidas as familias assentadas. No centro da aldeia urbana foi construido um
memorial que é mantido e guardado pelos moradores, no qual estdo expostos trabalhos
manuais da etnia Terena e onde também sdo comercializadas lembrancas a turistas e

visitantes.
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Figura 7: “Memorial da Cultura Indigena”. (Arquivo Prefeitura Municipal de Campo
Grande, 2000).

Figura 8: Foto aérea da aldeia urbana Marcal de Souza e o Memorial no centro.
(Arquivo Prefeitura Municipal de Campo Grande, 2000).

Essa obra € um misto de caracteristicas de moradia Terena, com estrutura de obras da

construc¢do civil, inclusive em razdo da utilizagdo de bambus, uma tecnologia de origem
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oriental, mas que, aparentemente, estabeleceu uma suntuosidade exdtica a constru¢do. Num
primeiro momento, a impressdo € de um beneficio criado para a comunidade. Canclini (2003,

p. 160-162) descreve essa intenc¢ao da seguinte forma:

Precisamente porque o patrimonio cultural se apresenta alheio aos debates
sobre a modernidade, ele constitui o recurso menos suspeito para garantir a
cumplicidade social. Esse conjunto de bens e préticas tradicionais que nos
identificam como na¢@o ou como povo, € apreciado como um dom, algo que
recebemos do passado com tal prestigio simbdlico que nio cabe discuti-lo.
As Unicas operagdes possiveis — preserva-lo, restaurd-lo, difundi-lo — sdo a
base mais secreta da simulacdo social que nos mantém juntos [...] O
Patrimodnio existe como forga politica, na medida em que € teatralizado: em
comemoragdes, monumentos € museus |[...].

Muito embora em nossos dias € comum encontrarmos conjuntos habitacionais
formados por casas idénticas, a aldeia urbana carrega consigo a responsabilidade de também
abrigar pessoas com tracos fisiondmicos muito semelhante. Baumann (1998), ao comentar o
projeto arquitetonico de Brasilia, e de outras cidades planejadas em setores residéncias,
comerciais, econdmico e outros, faz mencao aos efeitos negativos da falta da pessoalidade e
da liberdade dos proprietdrios em modificar seus imoveis, “revelou-se um espaco desprovido
de tudo o que € verdadeiramente humano, tudo que da sentido a vida e faz valer a pena viver”.

Ja o memorial envolve seus moradores cuidando e limpando gratuitamente o espago
que a eles foi dado, exatamente como os padres e pastores faziam na colonizacdo. Para
justificar essa realidade, faco uso de entendimento de Canclini (2003, p. 162) quando trata da
teatralizacdo em que a comunidade envolvida “participa dos palcos em que os grupos
hegemonicos fazem com que a sociedade apresente para si mesma o espeticulo de sua
origem”. Também a escola, construida quase no centro da aldeia, caracteriza um falso
pertencimento da cultura urbana, “A teatraliza¢do do patrimdnio € o esforco para simular que
ha uma origem, uma substancia fundadora, em relagdo a qual deviamos atuar hoje. Essa é a

base das politicas culturais autoritdrias” (CANCLINI, 2003, p.162).
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Figura 9: A escola, sua denominagdo, frase escrita na lingua Terena, e seu significado
uma mimica prépria da cultural colonial.

Conquanto a auséncia de asfalto nas ruas da aldeia mostra uma pretensdo dos
governantes em manter o mesmo aspecto aparente da aldeia de origem. Entretanto, € dificil
acreditar que pessoas que aceitaram casa de alvenaria, coleta de lixo, d4gua encanada e outros
beneficios, ndo queiram também asfalto. Como justificativa para esta situagcdo, o argumento
utilizado foi que os turistas entenderiam melhor a vida na aldeia, o que traria maior

visibilidade para a comunidade e o comércio de seus artesanatos’.

® Relato do Sr. Enio, ex-cacique da Aldeia urbana Marcal de Souza.
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Figura 10: Uma das ruas da aldeia urbana Marcgal de Souza, em Campo Grande/MS.
(Arquivo PCB).

Com efeito, apesar da desigualdade de direitos seus moradores estdo vivendo e
trabalhando como ndo indio. Os principais empregos encontrados pelos homens, tanto na
época da ocupacdo como hoje, ainda € o da construcdo civil. Entre as mulheres, as principais
funcdes desenvolvidas sdo as de empregadas domésticas e de feirantes com o comércio de
produtos agricolas oriundos das aldeias de origem, locais onde estabelecem parceria para
comércio dos produtos, sendo assim, os parentes que trabalham a terra, produzem, e os que
vivem na cidade, comercializam. A venda desses produtos agricolas € uma caracteristica
identitdria, que assim como a lingua, sdo tragos que constam da historiografia do povo Terena,
e permanecem até os dias atuais, sendo repassados para as geracdes mais novas. A lingua
Terena nos lares da aldeia urbana Darcy Ribeiro € prioritaria na educagdo dos menores.

As pessoas ndo indias que fazem parte do entorno desses sujeitos, além da lingua, ja
identificam outros e recentes sinais marcantes como uma representacdo de pertencimento
Terena, tais como andar pela cidade equilibrando na cabeca uma bacia cheia de frutas (é
comum ver mae e filha juntas nessa atividade); vender guavira em litro; palmito in natura;
feijao de corda; limdo galego, entre outros produtos exdticos, como pequi € guariroba.

Atualmente o grupo de moradores é bastante heterogéneo, devido a unido entre
indios e ndo indios, que acabaram por viver na aldeia Marcal de Souza. J4 na aldeia Darcy
Ribeiro, segundo a lideranca, somente indios reconhecidos pelo conselho indigena sdo

aceitos.
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Segundo Azanha (2005, p.73) a autodenominac¢do Terena - aplica-se:

a todos que se reconhecem e sdo reconhecidos como fal. Este

reconhecimento é feito bilateralmente, isto €, para ser reconhecido como
Terena, é preciso que o pai ou a mae de uma pessoa o seja. Além da filiacao,
os Terena possuem um outro critério para marcar o reconhecimento da
identidade terena: o compartilhar da solidariedade étnica — isto quer dizer
que, mesmo que uma pessoa filha de Terena resida hd anos em um ambiente
extra-aldeia (nas fazendas da regido ou nas cidades) ele deve ser solidario
com seu povo se quiser ser reconhecido como Terena; dai se deduz que o
haver nascido em uma aldeia Terena ndao € condicdo necessdria para o
reconhecimento da identidade étnica terena.

Outra questdo marcante na aldeia urbana, uma ressignificacdo, foi a necessidade de
levantar uma liderancga indigena para representar os direitos dos moradores desta comunidade,

o cacique agora € eleito pelos moradores.

1.4.2 Aldeia urbana Darcy Ribeiro.

Conforme relato dos préprios moradores, no ano de 2002, um grupo de indigenas que
trabalhavam na construcdo civil, encontravam-se em condicdes precdrias de trabalho e de
recursos econdmicos. Por isso, ndo podiam mais pagar seus aluguéis, razdo pela qual
resolveram ocupar uma drea de terra no bairro Noroeste e comegar ali um movimento na
expectativa de conseguir o que foi conquistado pelos moradores da aldeia Marcal de Souza.

Liderado por Mario Turibio (falecido), cerca de sessenta familias acamparam nessa
regido em barracos de lona, sem 4gua, luz ou qualquer infraestrutura necessaria para se
estabelecerem. Ficaram nessa condicio até as decisdes judiciais chegarem as consequéncias
finais, estabelecendo o prazo de desocupagdo da drea, quando num movimento de
reivindicagcdo de vereadores da capital, o prefeito da época, Dr. Nelson Trad Filho, assumiu a
responsabilidade de regularizar a situagdo. Ele assim o fez, e por meio da camara de
vereadores, aprovou projeto para comprar a drea, iniciando a construcdo de um assentamento
urbano, destinando cem casas para os indigenas. As casas foram construidas em terrenos de
10x20m, possuindo quarto, sala e cozinha.

A obra terminou em 2006, quando as chaves foram entregues as noventa familias. Na
época ja foi nominada como aldeia urbana Darcy Ribeiro, que, além das casas, dispde de uma

area destinada a associacdo de moradores e outra para construcdo da igreja local; a escola
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mais proxima localiza-se a aproximadamente dois mil metros, denominada Escola Municipal
Ione Catarina.

Ao discutir as identidades e compreender suas hibridagdes e traducdes, este capitulo
esclarecem atitudes que sdo apresentadas pelas criancgas no projeto, por meio dele foi possivel
entender a trajetéria do povo Terena, sua luta por territério, a defesa cultural e do povo
Terena. Contudo, principalmente ofereceu referencias de como devemos escolher e discutir

conteddos para serem trabalhados no projeto.
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CAPITULO 11

O PROJETO CORREGO BANDEIRA E AS CRIANCAS TERENA DAS ALDEIAS
URBANAS

2.1 O projeto Corrego Bandeira: trajetoria e conquistas

Para melhor compreendermos as acdes que motivaram esta pesquisa, dedicaremos
este capitulo ao relato do surgimento, da trajetéria e da histéria do Projeto Cérrego Bandeira e
da sua parceria com o Instituto Nacional de Desenvolvimento do Desporto e com o Instituto
Ayrton Senna (IAS), destacando a sua expansdo na cidade de Campo Grande, e em vinte e
trés cidades do interior do Estado, utilizando o relato das pessoas envolvidas neste processo,
principalmente no que se refere a inclusdo dos indios das aldeias Marcal de Souza e Darcy
Ribeiro no Projeto.

No ano de 1996, segundo ano do primeiro mandato de Fernando Henrique Cardoso,
0 pais estava saindo de uma alta inflacdo e o cendrio nacional era de muitas criancas nas ruas
e poucas iniciativas pedagdgicas e sociais para mudar tal situagdo, tanto a nivel
governamental como privado.

Foi nesse ano que Viviane Senna, atendendo a um pedido de seu irmao Ayrton
Senna, alguns meses apds sua trdgica morte, criou o Instituto Ayrton Senna e iniciou um

trabalho direcionado as criancas e adolescentes em situacdo de pobreza. Nesse inicio, foi
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implantando um projeto experimental na Universidade de Sdo Paulo, o Projeto Esporte
Talento. Pouco tempo depois em uma parceria com o Instituto Nacional de Desenvolvimento
de Esportes (INDESP), o IAS ampliou a oportunidade de desenvolver o projeto em outras seis
Instituicdoes de Ensino Superior, que diante da falta de oferta de atividades para criancas e
adolescentes em seus Estados, aceitaram a proposta de trabalho.

Assim, durante os dois anos seguintes, os projetos foram orientados por estratégias
pedagogicas proposta pelo INDESP, as quais eram desenvolvidas no programa nacional
denominado “Esporte Educacional” , entretanto no final do segundo ano, o IAS rompe a
parceria com o INDESP e passa a assumir também as orientacdes pedagdgicas que norteariam
0s sete projetos.

Diante dessa nova situacao, os coordenadores dos projetos e os técnicos educacionais
que trabalhavam no IAS passaram a discutir sobre a metodologia das agdes, ou seja, era
necessdrio estruturar uma proposta pedagdgica apropriada ao esporte para criancas em
situacdo de pobreza. Nessa época o ministro da educagdo era o Sr. Paulo Renato Souza, que
divulgava como meta de seu ministério o “repensar a educagdo brasileira”, proposta que gerou
expectativas de mudangas. Pautado nesse discurso, o Ministério da Educagdo, publicou um
relatério que divulgou as diretrizes para a educacdo mundial para o proximo século, elaborado
por comissdo da Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, Ciéncia e a Cultura
(UNESCO), presidida por Jacques Delors. Em suma, o relatério apresentava os quatro pilares
da educacio.

Diante desse contexto, o IAS apresentou a proposta dessa comissdo com algumas
adequacdes. O documento trouxe um novo folego e novas esperancas de trabalho, pois, como
J4 mencionado, o pais saia de um periodo de alta inflacdo e o trabalho com as criangas nao
tinha nenhuma estratégia pedagdgica, cada projeto fazia aquilo que julgava apropriado,
buscando alternativas e formas pedagdgicas a serem usadas por, em média, trinta académicos
de diversas dreas do conhecimento, orientando-os nas suas relagdes com trezentas ou
quatrocentas criancas. Para o trabalho, surgia uma linguagem que falava da humildade que se
deve ter no aprender, na valorizacdo do outro, do respeito as diferentes realidades e do grupo
que pertence, de ter um olhar sensivel para facilitar em cada aprendiz o entender a si mesmo,
a valorizar o fazer de cada um, sendo capaz de perceber mais acertos € menos erros,
independentemente da realizacdo ou ndo da tarefa, ou seja, respeitar o tempo de cada
aprendiz.

Entretanto, a nova diretriz para educacdo, proposta por Jacques Delors, tornou-se

foco de intensas criticas, principalmente pelos pesquisadores que defendiam uma formacao do
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individuo baseada na pedagogia histdrico-critica. Com relacdo a esse momento € a nova

proposta, Duarte (2001, p.69) destaca que:

Tal esperanca manifestada pelo ministro ndo pode passar despercebida
aqueles que, como nds, veem a politica educacional levada a cabo pelo
governo do presidente Fernando Henrique Cardoso, como parte do projeto
de adequacdo do Brasil aos moldes ditados pelo capitalismo mundializado.
Essa adequacdo €, antes de mais nada, um processo de adaptacao ao mercado

7z

mundial, isto é, um processo de desregulamentacdo do mercado interno,
deixando o caminho livre para os ditames do capital.

O autor argumenta ainda, que por traz de um discurso que defende a liberdade
individual e que eleva o sujeito ao patamar de individuo critico, criativo e empreendedor,
esconde-se um compromisso ideoldgico, a liberdade plena para o capital.

Entendimentos como o descrito acima classificaram a atitude e a esperanca na nova
forma de trabalho, como inocente e alienada, entre tantas outras criticas, entretanto os atores
dos projetos, nascidos em uma época de desesperanga e falta de outras, decidiram prosseguir
com a metodologia dos quatro pilares da educacao, acreditando que este trabalho faria muita
diferencga para inimeras criangas € monitores.

Dentre os sete projetos do IAS, estd o Projeto Cérrego Bandeira, situado na cidade de
Campo Grande- MS, cujo titulo foi escolhido e definido para atender uma disposi¢cao
contratual do entdo INDESP, no ano de 1995, que recomendava a utilizagdo de algum nome
ou vinculagdo com projetos em andamento ou realizados pela instituicdo proponente, no caso,
a Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS)

Destarte, pesquisamos e descobrimos que a UFMS havia realizado na década de 80,
um projeto social com o Governo Federal, denominado Projeto Corrego Bandeira, que
envolvia diversas areas da Universidade, assim adotamos o nome e cumprimos essa parte da
parceria.

O Corrego Bandeira localiza-se no limite Sul da Universidade e sua bacia representa
dezenove quilometros quadrados, situando-se na por¢do centro-sul de Campo Grande que, por
sua vez, localiza-se no Planalto Maracaju — Campo Grande, no divisor de dguas das bacias
dos rios Parand e Paraguai, este antigo conhecido de nossos sujeitos da pesquisa.

Para o funcionamento do projeto, no ano de 1996 foi firmado Convénio entre o
INDESP e a UFMS com o objetivo de atender quatrocentas criancas em situacao de pobreza,

utilizando o esporte como agregador e motivador da participacdo delas. Gradativamente o
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reforco escolar, auxiliando nas tarefas escolares e trabalhando temas vinculados a
escolarizacdo das criangas foi incluido, assim como as atividades de prevencdo a saude,
capoeira, artes e outras. Neste mesmo ano, o Projeto Coérrego Bandeira ingressou no
Programa de Educacdo pelo Esporte do IAS que desenvolveu sua tecnologia social baseada
também no relatério para a UNESCO da Comissao Internacional sobre Educacdo para o
século XXI de Jacques Delors, ja mencionado neste capitulo, e na Fundacdo de Apoio a
Pesquisa Extensdo e Cultura (FAPEC), como a controladora e administradora dos recursos do
Projeto junto a UFMS.

No ano de 1997, o projeto expandiu o seu trabalho em um bairro de Campo Grande
no qual haviam criancas e adolescentes em situacdo de pobreza, dando inicio ao nicleo
“Guanandizao”. Devido a boa aceitagdo por parte da comunidade local, o Projeto Corrego
Bandeira comegou uma investigagao acerca de novos locais para implementar suas ag¢des. Foi
entdo no ano 2000, que o mesmo comecou a trabalhar na Comunidade Indigena Urbana
"Marcal de Souza", da etnia Terena.

Devido a grande abrangéncia do projeto, foi firmada uma parceria com o Banco
Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES) por intermédio do IAS, que
oportunizou a constru¢do, no campus da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, da
sede do Projeto com drea de 434,70m2, cobertura de quadras com drea de 3.036m?,
cercamento da drea de localizacdo do projeto, aquisicio de equipamentos e mobilidrio, e
compra de um Onibus para o transporte das criancas.

Essa nova parceria oportunizou ao projeto uma nova perspectiva, o que contribuiu
para o sucesso, e consolida¢do da importancia social do mesmo na comunidade, solucionando
o problema da falta de infraestrutura encontrado na Comunidade Indigena, pois, por meio
dessas obras e equipamentos foi possivel atender as criangas e adolescentes na UFMS, sede
do Projeto. Embora soubessem da importancia em se trabalhar dentro da comunidade,
promovendo a identificacdo das criancas e dos adolescentes com o seu espago, sua
comunidade e sua cultura, tal acdo ndo seria possivel naquele momento sem a estrutura fisica
que seria necessdria para desenvolver as atividades do projeto com seguranca e qualidade.

Em 2001, mais uma vez o projeto expandiu a abrangéncia de suas acoes,
promovendo atividades nos Centros de Multiplas Atividades (CEMA's), um 6rgdo municipal
que trabalhava com alunos das escolas municipais no contraturno escolar. Com essa nova
parceria, realizava-se o atendimento indireto a mil e setecentas criangas e adolescentes em

dezessete CEMA's, com a formacdo continuada e acompanhamento pedagdgico de
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coordenadores e monitores dos centros. Algum tempo depois, essa parceria foi realizada em
vinte e trés centros e aconteceu em um periodo de sete anos.

No ano de 2003, o projeto passou a realizar seu trabalho em diferentes cidades do
Estado de Mato Grosso do Sul, nessas ocasides foi oferecido formacao a mais de setecentos
monitores, atingindo indiretamente cerca de vinte mil criancas e adolescentes.

Hoje o cendrio do projeto é mais modesto, sendo que ele continua apenas em sua
sede prépria, atendendo a cento e sessenta criangas e adolescentes. Esta reducdo foi
consequéncia da crise econdmica mundial de 2008, que ocasionou fuga dos investidores em
projetos sociais carreados pelo IAS e afetou as demais capitais que eram contempladas, sendo
que em 2011, das sete localidades que ofereciam o projeto, apenas duas delas permanecem,
entre elas, o pioneiro, na Universidade de Sao Paulo (USP) e o Projeto Cérrego Bandeira.

Quanto a metodologia do trabalho, pode-se adiantar que as atividades sdo
organizadas por drea de conhecimento e realizadas em oficinas, esporte e/ou recreacdo, saber
(apoio pedagdgico), dancga, musicalizagcdo, informética e psicologia para auxiliar o educando
em seu desenvolvimento interpessoal.

As oficinas sdo integradas entre si, por meio de projetos que abrangem a cada ano
um grande tema, divididos em subtemas, elaborados a partir de planejamento participativo
que € realizado no inicio de cada ano, em consonancia com as necessidades apontadas pelos
diversos agentes do processo (coordenadores e monitores do Projeto, direcdo e professores
das escolas parceiras e familia dos alunos) e pelas proprias criancas.

Neste contexto cabe ressaltar os objetivos que norteiam a sua proposta e atuam em
duas vertentes: a primeira com a comunidade, oportunizando as criancas e adolescentes
condi¢des para desenvolver, por meio do esporte, seu potencial e a cidadania, estimulando o
desenvolvimento cognitivo, social e pessoal; e a segunda junto aos académicos, envolvendo
diferentes cursos como Educacdo Fisica, Pedagogia, Letras, Artes Visuais, Musica,
Psicologia, Biologia, Medicina, Odontologia e outros indiretamente, oportunizando o
reconhecimento e a vivéncia da realidade social de comunidades consideradas
economicamente pobres, e participando ativamente de agdes que contribuem com a formacao
profissional.

A equipe que atua junto as criancas e adolescentes € composta por um coordenador
geral, coordenadores pedagdgicos, coordenador da avaliagdo, coordenador da disseminagdo,
psicéloga e por monitores. Durante todo, esse tempo de existéncia, o projeto ja ofereceu
atividades de maneira direta a mais de seis mil criangas e adolescentes e indireta a outras

vinte mil criancas. Por ser um dos primeiros projetos de esportes patrocinados pelo Instituto
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Ayrton Senna, passou por muitos desafios estruturais e, por isso, serviu de referéncia para
varios projetos de outros Estados.

Cabe destacar que os projetos tem autonomia para discutir dentro de sua drea de
abrangéncia e com o IAS sobre suas propostas pedagdgicas e, ainda que, o Projeto Corrego
Bandeira nos fornece importantes dados e experiéncias para avancarmos nas pesquisas sobre
as culturas indigenas do Estado de Mato Grosso do Sul e, da mesma forma com todos os
Estados onde o IAS € parceiro em projeto e nos projetos sociais que serdo ou que estdo sendo
estruturados.

Partindo desse breve relato sobre o Projeto Cérrego Bandeira, podemos afirmar que o
seu trabalho, mesmo cercado de criticas e com indubitdveis falhas pedagdgicas e estruturais,
rendeu bons e valorosos avangos ao longo de sua trajetoria.

O cendrio em que o projeto foi implementado e atuou durante esse tempo foi
formado por diferentes “eus” que, por omissao do sistema educacional, desconhecem ou estdao
adormecidos na curiosidade em reconhecer ou conhecer sua cultura de origem. Sendo dever
de todo educador facilitar essa compreensdo, debater o como a cultura foi e continua sendo
influenciada, sugestionada e modificada pelas estratégias dominadoras do discurso
colonizador no passado, e atualmente pelas grandes poténcias do mundo.

E necessdrio considerar que mesmo diante das reconhecidas e oportunas reflexdes
sobre a relacdo entre o publico e o privado, no que se refere ao deslocamento das
responsabilidades do Estado as institui¢des particulares em desenvolver projetos sociais,
como as realizadas por Peroni et. al. (2009a; 2009b): a parceria com o Instituto Ayrton Senna
foi firmada pois ndo era mais possivel manter-se inerte diante da situacio em que se
encontravam essas criancas e adolescentes.

O fato relevante nesse longo percurso é que nos foi dado a autonomia para escolher
os melhores caminhos com relacdo aos instrumentos que utilizariamos para minimizar as
questdes sociais que nos intrigavam.

Assim, embora tivéssemos como referencial os Pilares da Educacdo, listadas no
Manual do IAS, tivemos a liberdade de utilizar os fundamentos do Programa Esporte
Educacional como principios sécio-filosoficos, e este nos oportunizava a liberdade de
articular outros valores extremamente signitificativos para a comunidade com a qual
atudvamos como facilitadores, ou seja, tivemos a liberdade de utilizar como referéncia as
necessidades de cooperar, de gerar oportunidades, de ndo deixar nenhum sujeito fora do

processo, de respeitar a regionalidade de cada sujeito e de sermos utépicos em gerar sonhos e
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esperancgas futuras. Assim, acreditamos que foi possivel agir com valores que possibilitam

algumas interpretagdes.

2.1.1 Os monitores do Projeto Cérrego Bandeira

Para melhor compreensdo das acdes do Projeto Coérrego Bandeira, optamos por
apresentar algumas consideracdes sobre a figura do monitor das oficinas, que atuam
diretamente com as criangas e adolescentes do projeto.

Eles sdo universitarios de diversos cursos, supracitados anteriormente, advindos das
diferentes instituicdoes de nivel superior de Campo Grande/MS, constituem uma for¢a jovem
que almeja contribuir com a constru¢do de um mundo mais justo, esforcando-se para se
destacar no seu grupo social, por compreender a importincia de seu trabalho para o
crescimento da comunidade. Estes jovens sdo selecionados mediante concursos anuais, em
que participam de oficinas, com foco principal na cooperacdo, caracteristica particular do
Projeto Cérrego Bandeira.

Para o desenvolvimento de seus trabalhos, os monitores baseiam-se nos seguintes
principios de relacionamento, organizados pelo Programa Esporte Educacional (INDESP,

1995) com algumas adequagdes as caracteristicas dos participantes do projeto:

® participagdo: buscam criar oportunidades para que todos participem das
atividades, sem que ninguém seja retirado da mesma por ndo ter
conseguido esta ou aquela performance fisica ou motora;

e coeducacdo: ¢ uma grande aliada do educador. Nela o educador deve estar
sempre atento para perceber manifestacdes, ensinamentos e trocas de
conhecimentos entre € com as criangas que possam ser aprendidos e
compartilhado entre todos na atividade, reforcando a iniciativa e
criatividade da crianga;

® emancipacgdo: € o respeito as diferencas e necessidades, procurar entendé-
la e com muita discri¢do trabalhar suas necessidades;

e regionalidade: € saber onde o educador estd, quem sdo as pessoas com as
quais estd trabalhando, como é o lugar, que tipo de relacio de poder
estabelece as tomadas de decisdes e atitudes na comunidade em que esta

se inserindo. Com isso, surge a possibilidade de melhor pensar as
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brincadeiras e jogos para que os individuos ndo se sintam rejeitados. Por
exemplo, para meninos de 12 a 15 anos, segurarem na mao um do outro
em um jogo de futebol em dupla, o educador deve buscar, antes desta
atividade, outras para quebrar pré-conceitos, enfim, saber onde vocé esta

facilita, o aceitar e o ser aceito nas aulas.

O Projeto Corrego Bandeira busca oferecer oportunidades, com vistas a contribuir
com a formacdo profissional dos académicos, oferecendo cursos, viagens, participagdo em

Congressos € seminarios.

2.2 Os primeiros contatos com as aldeias urbanas: um pouco de histéria e interacao

O trabalho com a aldeia urbana Margal de Souza teve inicio no ano 2000 por
meio de uma pessoa que trabalhava com articulagdes partidarias pela Camara Municipal de
Campo Grande, uma de suas metas era mapear os eleitores da aldeia. Com essa tarefa, foi
possivel perceber o grande nimero de criancas nas ruas e que aquele seria um campo
promissor para o desenvolvimento das atividades do Projeto Cérrego Bandeira.

Naqueles dias, a equipe de coordenadores do PCB foi até o local, constatando que as
criancas tinham pouco espago para brincar e utilizavam as ruas para esse fim: brincavam,
corriam, pulavam e se divertiam entre cachorros e lixos amontoados em frente as casa.

Algumas criangas, ainda pequenas, estavam sem roupas e sentados na rua brincando,
de alguma forma, com montinhos de terra. Os maiores jogavam futebol com uma velha bola,
outros rodavam pneus ou andavam de bicicletas. Também tinham aqueles que tentavam
empinar uma pandorga (pipa) de papel dobrado sem varetas, todos estavam bastante sujos de
terra.

Eu, enquanto coordenador geral do projeto, ao ver aquele quadro pensei: “é aqui que
devemos atuar, pois as criancas precisam de um atendimento mais elaborado e serd uma boa
propaganda para o PCB”. Com isso, a equipe do projeto passou a trabalhar para convencer o
IAS, pois 14 existia o entendimento de que pessoas diferentes, portadoras de necessidade
especiais, indios e outros, deveriam ser atendidos por suas entidades especificas, como APAE,
PESTALOZZI1, FUNALI, entre outras.

Assim, a equipe de coordenadores tinha a certeza de que se utilizassem as

formalidades documentais, com certeza o pedido seria negado. Naquele més, o projeto foi
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convidado a levar um grupo de criancas para um evento realizado na cidade Sdo
Leopoldo/RS, um encontro nacional das criancas e monitores dos projetos patrocinados pelo
Instituto Ayrton Senna.

O evento reuniu sete projetos de esportes com o objetivo de trocar experiéncias e
vivéncias bem sucedidas. Cada projeto poderia levar trinta criangas, na época o PCB
trabalhava com quatrocentas criangas participantes, entdo, a coordenacdo decidiu, que o
melhor seria elaborar uma lista de critérios, como frequéncia, disposicdo, pontualidade,
amizade, entre outros, que serviram de referéncia para decidir o grupo que os representaria.

Ao final do processo foram selecionadas, entre o grupo de trinta criangas, duas
meninas descendentes de Terena que moravam préximas a UFMS, estas foram figuras chave
para o convencimento dos patrocinadores.

O translado Campo Grande/Sao Leopoldo foi realizado de avido e todas as criangas
ficaram encantadas, pois experimentavam pela primeira vez aquele tipo de transporte. De
todas as maravilhas observadas pelas criancas na viagem, as duas meninas Terena ficaram
admiradas com as comissdrias de bordo e comecaram a falar que aquela seria suas profissoes
no futuro, com isso mudaram até sua maneira de andar, imitando as comissarias, endireitaram
seus corpos, ergueram a cabeca e procuravam sempre realizar movimentos delicados em suas
tarefas nas atividades do encontro.

Sempre que encontrdvamos nossos parceiros de projetos, acabdvamos contando essa
situac@o e muitos colegas queriam conhecé-las, pois, involuntariamente a primeira informacao
que ddvamos era que as duas criangas eram indias.

Durante a programacdo uma das tarefas era confeccionar a bandeira de seu projeto,
em determinado momento da atividade, a presidente do Instituto Ayrton Senna, Viviane
Senna aproximou-se dos grupo, sentou-se e perguntou sobre as duas meninas que queriam ser
comissarias de bordo. Conversaram por algum tempo e aquele foi 0 momento para o inicio
das negociagdes sobre o novo trabalho que o PCB pretendia realizar.

Entretanto, o IAS argumentou ter estabelecido sua drea de atuacdo e acreditava que a
FUNALI era a instituicdo capaz, que nao gostaria de conflitar acdes, mas estaria receptiva a um
projeto que lhes desse seguranca para darem a reposta final.

Com essa possibilidade, o PCB encaminhou uma proposta que em pouco tempo foi
aprovada, assim a equipe de coordenadores passou a buscar o que acreditava ser melhor para
aquelas criangas.

O préximo passou foi o didlogo com a lideranca da aldeia, que se mostrou muito

receptiva e interessada na proposta. Neste momento ficou definido que o projeto iniciaria na
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propria aldeia, mas faltava um espago para o reforco escolar, que no projeto denominamos de
.. 7 . . .
oficina do saber’. Imediatamente a cacique da aldeia colocou a varanda da sua casa a

disposi¢do, que foi logo transformada em uma sala de aula.

Figura 11: Oficina do saber na varanda da casa da cacique da comunidade. (Arquivo
PCB).

As atividades motoras eram realizadas em um espago de terra no centro da aldeia que
era utilizado pela comunidade como campo de futebol, também ao lado desse espaco, existia
uma 4rvore que proporcionava uma Otima sombra, que tornou-se o local de lanche das

criangas.

" A oficina do saber tem por objetivo auxiliar as criangas na realizacdo de suas tarefas escolares e quando as
temdticas exigirem reflexdes em algum texto € neste momento que é trabalhado. Nos primeiros anos na aldeia
urbana Margal de Souza, por falta de espago fisico para as atividades, a cacique da aldeia disponibilizou a
varanda de sua casa.
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Figura 12: Local das atividades praticas na aldeia em 2000. (Arquivo PCB).

Na semana, as atividades tiveram inicio, coordenadores e monitores foram de casa
em casa explicando rapidamente aos pais o trabalho desenvolvido pelo PCB e convidando-os
para a primeira reunido a ser realizada nas dependéncias da escola da aldeia.

A reunido com os pais teve um nimero de participantes menor que o esperado, mas
significativo. Foram expostos os objetivos do projeto, o trabalho que seria realizado e
sanamos as ddvidas que surgiram com a proposta, a maioria era em relacido ao traje que as
criancas deveriam usar para participarem das atividades.

Contudo, o mais importante foi que naquela reunido comecava nossa aprendizagem
sobre a cultura indigena, pois boa parte das maes levaram seus filhos no colo e na sala e
durante a reunido, todas as criangas que tiveram vontade de descer, assim o fizeram, brincar
no chdo, caminhar na sala, passar em baixo das carteiras escolares, mas nao faziam barulho e
também nenhuma mae se manifestava no sentido de conter a movimentagdo das criangas. Eu,
em minha costumeira formalidade de reunides do departamento da UFMS, fiquei bastante
incomodado, mas me contive e fui assimilando aquele momento, fazendo-o bastante
produtivo para todos nés e no final, tinhamos aproximadamente oitenta e duas criancas

matriculadas com a autorizacdo dos pais.

Sobre o relacionamento das criancas com suas maes, Cruz (2009, p.76) afirma que:

Quando pequenas, estdo sempre perto da mde. O processo de socializacdo
primdria € muito concreta, pois fazem tudo junto com os adultos. Ha
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momentos de aprendizado coletivo, conforme a idade. (...) Constatei que as
criangas tém liberdade para ir e vir pela aldeia e ndo se espera que elas se
comportem como adultos pequenos.

Enfim, as atividades com as criancas comecaram e tinham o mesmo sistema
organizacional do projeto com as criancas nao indigenas na UFMS. As criancas receberam
suas camisetas e bonés que poderiam levar para suas casas, foram dividas por faixa etaria em
quatro grupos e cada grupo, no momento das aulas, recebeu coletes de diferentes cores, 0s
vermelhos para aqueles com idade de 5 a 7 anos; os verdes para os alunos com idade de 8 € 9
anos; os amarelos para alunos com idade de 10 e 11 anos e os azuis para idade de 12 a 16
anos, idade maxima para permanéncia no projeto.

As atividades foram acontecendo com algumas dificuldades causadas pela falta de
infraestrutura como sanitdrios e 4gua para beber, além disso era dificil manter as criangas nas
atividades porque entravam e saiam no momento que bem entendessem, sem motivo aparente
para essa atitude e sem comunicar 0 monitor que sairia, ou que nao gostaram da atividade.

O problema de sanitdrio e dgua foi solucionado na casa daqueles que moravam
proximos ao local das atividades.

Tudo acontecia dentro de uma normalidade possivel, até que em certo dia, o IAS, nos
comunicou o recebimento de uma carta encaminhada pelo conselho dos indios da aldeia
buscando informacdes sobre o projeto Cérrego Bandeira e seu coordenador. De posse de uma
copia da carta, convocamos o conselho para esclarecimento de eventuais dividas sobre a

proposta de trabalho.
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- | N>
Figura 13: Reunifo da equipe do projeto Cérrego Bandeira com o Conselho
da Aldeia Urbana Marcal de Souza. (Arquivo PCB). PCB).

Assim, continuamos trabalhando na aldeia por aproximadamente oito meses, quando
o espaco do projeto Coérrego Bandeira foi construido na UFMS com toda a estrutura
necessdria, inclusive 6nibus, com o qual foi possivel transportar todas as criangas indias para

0 NOVO espaco.

Figura 14: Edificio do Projeto Cérrego Bandeira e quadras de atividades.
(Arquivo PCB).
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Figura 15: Um dos ééﬁégs internos do Edificio destinado a atividades
diversas e refeitorio. (Arquivo PCB).

Com isso reformulamos nossa forma de atendimento, optando por levar todas as
criangas para 0 novo espago, para tanto convidamos os pais para conhecer o local, fomos
pegi-los com o Onibus novo, e chegando na UFMS foram recepcionados com lanche e
percorremos as dependéncias do prédio. O resultado foi muito bom, pois todos expressaram
alegria por seus filhos terem um local melhor para passar as tardes.

Antes de receber as criancas indias, desenvolvemos uma acdo pedagégica com as
criancas ndo indias que também frequentavam o projeto. Eles estudaram os povos que
compdem a nagdo brasileira, povos indigenas, negros, portugueses, japoneses, italianos e
outros.

Assim, durante as tardes de tercas a sextas-feiras as criancas passavam suas horas na
UFMS, criancgas indias e ndo indias convivendo sem grandes problemas.

As tardes de segundas-feiras eram destinadas ao planejamento dos monitores, que o
faziam tratando todos como iguais, apenas criangas, algumas vezes notavam algumas
manifestagdes diferenciadas nas criangas Terena como entrar e sair da aula, dormir durante a
aula, fato comum durante as aulas de musica com as turmas menores, € até mesmo a diferenca
aparente na questdo de respeito aos mais velhos ou aos monitores, quando eram repreendidos,

quase nunca respondiam ou voltavam a repetir a mesma acgao.
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Segundo Cruz (2009, p.76) essa maneira de ser do Terena tem base na familia, pois é
ela que “sustenta o aprendizado da cultura Terena, a partir do valor fundamental que é o
respeito pelos mais velhos (...) até os principios de solidariedade e partilha que sao
vivenciados no contexto social”.

Outra questdo que chamava atencdo era o cuidado das criangas maiores com as
menores. A idade minima para entrada das criancas no projeto era de 5 anos, mas com as
criancas Terena essa idade foi reduzida para 4 anos, pois as criangas levavam seus
irmaozinhos e se estes ndo pudessem frequentar as atividades, os maiores também nao podiam
participar em razdo de serem os responsdveis pelos menores, sendo assim, sempre estavam
atentos mesmo quando realizavam atividades em turmas diferentes.

Nas aulas de musica as criangas indias se destacavam, pela facilidade que tinham
com o ritmo e a afina¢do, mesmo assim, poucas vezes levavam musicas de suas origens,
mesmo quando solicitado. Um momento muito importante € que as criancas gostavam
bastante, e contavam historias das aldeias de origem, eram as aulas na oficina de Educagdo
Ambiental, sempre falavam das aves, dos rios, de como era a vida e as férias na aldeia, muitas
vezes traziam contribuicdes reais sobre temas vistos em revistas, histérias e filmes, e
compartilhavam com as criangas ndo indias que sempre paravam para ouvi-las.

Dessa maneira as atividades foram realizadas por 7 anos, entretanto, no ano de 2008,
houve uma grande explosdo de projetos sociais na cidade de Campo Grande, quando os
governos Federal, Estadual e Municipal habilitaram varias Organizacdes Nao Governamentais
(ONG’s) distribuindo recursos para que as mesmas desenvolvessem projetos sociais de
atendimento as criancas em situacdo de pobreza. Com isso, reduziu significativamente o
nimero de criancas em todos os bairros atendidos pelo PCB, inclusive na aldeia. Mesmo
assim as atividades continuaram.

Com a reducdo do nimero de criangas, surgiu a oportunidade de atendimento a uma
nova comunidade. Neste periodo o PCB foi procurado pelo cacique da comunidade Darcy
Ribeiro, que conhecia o trabalho realizado na aldeia urbana Marcal de Souza. Trocamos
algumas informacgdes sobre o trabalho e decidimos ficar pelo menos duas semanas com
atividades na prépria aldeia para que os pais acompanhassem seus filhos e estabelecéssemos
alguma forma de ligagcdo com os mesmos.

Essa aproximacgdo com os pais valorizou o trabalho, pois assim boa parte das maes se
envolveram com nossas acdes. Como no inicio do trabalho na comunidade Margal de Souza,
dispinhamos de pouco espago, apenas um pequeno saldao de madeira em que funcionava a

igreja evangélica na qual o cacique era o pastor, um campo de terra que era utilizado para as
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atividades motoras e o lanche que era distribuido na casa do préprio cacique. Os sanitarios
cada crianca usava de suas casas.

No primeiro dia, quatro monitores foram a aldeia e quando chegaram, encontraram
cinco criangas e dois adultos, o que impactou a equipe, pois haviam criado grande
expectativa, com atividades planejadas para 4 turma de 20 criancas. Mesmo assim,
organizaram as atividades e ndo demorou muito para comegar a aparecer criancas de varios
lados, e rapidamente o nimero de criancas era muito além das expectativas. Naquele dia
dividimos os maiores para o futebol, os intermedidrios para os pegadores e os menores
brincaram de roda, ouviram histérias, fizeram colagens e pinturas que levaram para suas
casas.

Durante as atividades na aldeia, um fato marcante foi a comunicagdo entre as maes e
seus filhos, quase sempre na lingua Terena, bem como as brincadeiras das criancas menores
que andavam de bicicleta e brincavam de policia e bandido, com pequenas madeira nas maos
simbolizando armas. Relacionamos esse fato a proximidade da aldeia com o presidio
Estadual, razdo que torna comum as rondas policiais, além disso, a escola que frequentam fica
a aproximadamente cem metros do presidio.

A hora do lanche foi outra situagdo que nos fez repensar o planejamento, pois nesse
momento aumentava muito o nimero de criangas, assim levivamos um nimero de lanches
maior que o nimero de criangas nas atividades.

As criangas, fora das atividades do projeto, brincavam como todas as outras que
moram em bairros retirados e com pouca infraestrutura, em razdo da auséncia de asfalto,
esgoto e drea de lazer. Assim andavam de bicicletas, soltavam pandorgas, jogavam bolitas e
brincavam como as criangas das cidades.

Permanecemos no local as duas semanas e os resultados foram muito positivos, a
partir dessa data o Onibus passou a pega-las e a ida para o projeto tornou-se vinte e cinco
quildmetros de descobertas, identificaram locais que viram na TV, ouviram falar, casas de
parentes, supermercados, ruas e avenidas, além das cantorias promovidas pelos monitores,
muitas conversas e sorrisos, mas o principal era sair da aldeia para a cidade, isso sim era o
evento, talvez por nao terem oportunidades de sair da aldeia e conhecer novos lugares.

O primeiro dia em que chegaram na UFMS foi surpreendente, pois ficaram
encantadas, achando tudo muito grande, o refeitério, os sanitdrios, as quadras, a sala de
informadtica, os espelhos da sala de danca. O primeiro dia praticamente passearam pela
universidade, visitaram o Morendo (estddio universitario de futebol), o gindsio de esportes e

finalmente voltaram passando pelo lago na universidade, o que foi uma grande atracio, pois 0
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monitor disse a eles que ali moravam jacarés e capivaras, com essas informagdes, todas as
atengOes ficaram em visualizar um desses animais, mas naquele dia ndo foi possivel.

No dia seguinte foram convidados a entrar na rotina do projeto. No primeiro
momento, apdés a decida do Onibus aconteceu a roda de informagdes, orientagdes e
entendimentos para as atividades do dia. A primeira atividade era sempre uma brincadeira
acolhedora; a segunda atividade era vinculada a drea do monitor, informdtica, jogos
esportivos, musica e outros. A terceira atividade, o lanche € realizado no refeitério projetado
para duzentas criangas, finalizando com uma avaliacdo informal na qual lhes era perguntado o
que foi marcante para aquele dia, em seguida, dirigiam-se para o Onibus e retornavam para
suas casas.

Quando por algum motivo o dnibus ndo podia buscéa-los, ouviamos as lamentagdes
das criancgas, elas gostavam muito de ir para o projeto, pois era o local em que faziam coisas
diferentes, dancavam, assistiam filmes, jogavam na quadra de cimento, pintavam, iam a
piscina, brincavam de varias maneiras, passeavam pelos corredores e laboratérios da UFMS,
as vezes vao a museus, parques e eventos infantis.

A partir de fevereiro de 2011, as atividades com as criangas Terena das aldeias
urbanas passaram a ser realizadas no SEST/SENAT, uma nova parceria realizada, com isso, o
tempo de atividades das criancas aumentou pois o local era proéximo as aldeias, diminuindo o
tempo de traslado. Hoje sdo apenas quarenta criangas indias que frequentam o projeto e
convivem com outras quarenta, filhos de funciondrios da entidade em questao.

Nesse local as atividades s@o desenvolvidas da seguinte maneira: a roda inicial, em
que sdo explicadas os objetivos e as atividades do dia, em seguida dirigem-se ao local das
praticas e estas podem ser de esporte, lazer, danga, recreacao e musica.

As atividades sdo planejadas com base em um plano temético anual, subdividido em
temas bimestrais que, por sua vez, sdo divididos em planos de aula, os quais sdo
desenvolvidos todas as segundas feiras e supervisionados pelos coordenadores de niicleo do
PCB.

Nas atividades o que se observa é muita alegria e dinamismo, e até uns anos atras,
era facil identificar os meninos Terena no grupo de criangas, pois a maioria utilizava um corte
de cabelo bastante peculiar, um arredondado que no dito popular tinha forma de “cuia”. Essa
caracteristica somava-se aos seus esteredtipos e ja vinha se tornando um sinal do indigena de
nossa regiao, no entanto, hoje ja vimos diversos tipos de corte de cabelo, especificamente os

que estdo na moda, como do jogador de futebol Neymar e cantores adolescente como Justin
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Bieber, Restart e Luan Santana, um referencial ressignificador de suas imagens. Sendo assim,

faco uso das palavras de Hall (2006, p.39) para justificar essa realidade:

A identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que ja estd dentro de
nés como individuo, mas de uma falta de inteireza que € “preenchida” a
partir de nosso exterior, pelas formas através das quais nés imaginamos ser
vistos por outros (grifo do autor).

Conquanto, as meninas conservam seus cabelos longos, sempre brilhantes e negros
por natureza, de uma beleza singular.

Os menores de 4 a 6 anos sdo muito afetivos com os adultos, gostam de ser
abracados e de colo, sempre alegres, estabelecem esses contatos fisicos de maneira muito
natural como se fossemos seus parentes. Nas atividades destacam-se na danca e musica, além
da natacdo, sempre relacionando essas praticas com alguma histéria de sua cultura. Sempre
nos contam alguma histéria de suas aldeias e praticamente todas as criancas da aldeia Darcy
Ribeiro tem dominio e fluéncia da lingua Terena, uma vez que muitos sdo moradores recentes
da cidade e apresentam essa caracteristica de origem.

A lingua Terena possui uma sonoridade forte e agraddvel de ouvir, que com as letras
nao posso reproduzir, entretanto, é possivel apresentd-los por meio de pequenas estorias,

como as a seguir, SIL8 (1993, p, 47)

Kuti itukévo xe’exa 6ti hé openo hohopuu koyéti ina itihd‘iko, itea koéku
yékotixea koane hahdpu“ipea?

Poéhane varutitu. Kaliha‘iko, hohopuu héye, itea koéku payd'iyea koane
hahdpuipea. L.

Qual a ave que tem filhotes branquinhos ao sairem do ovo, mas conforme
vao crescendo, vao ficando pretos?

Somente o urubi. Quando pequenino, é branquinho, mas a medida que vai
crescendo vai ficando preto.

¥ Mesmo tendo conhecimento das andlises da participacdo da Sociedade Internacional de Linguistica na
construcio da identidade Terena, utilizei esse material por entender que ndo interfere no objeto de estudo desta
pesquisa e ilustra a sonoridade da lingua que € o que pretendo mostrar.
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A lingua, esse traco cultural “¢ um sistema social” (HALL, 1999, p.40), os auxilia e
mantém sua cultura tradicional e de origem (tronco Aruak) que encanta qualquer visitante
quando presencia uma crian¢a de 6 anos falando na lingua Terena, a0 mesmo tempo que
compreende corretamente o portugués. Assim nas atividades do projeto, algumas vezes, €
possivel ouvi-los comunicando-se em sua lingua de origem, no entanto, isso ndo € comum.

Em uma situag@o de jogo € possivel observar algumas discussdes na lingua Terena,
momentos utilizados, geralmente, para repreender o colega por erros cometido ou quando
discutem/brigam, mas ndo querem que o professor saiba. No entanto, ndo utilizam a lingua
para criar estratégia para 0 mesmo jogo sem que os demais participantes saibam, o que seria
uma vantagem de comunicagao.

Por diversas vezes, fomos obrigados a desenvolver atividades nas ruas da aldeia
Darcy Ribeiro (o que atualmente nao € mais possivel de fazer na aldeia Margal de Souza, em
razdo do transito constante de carros e sua localizacdo muito povoada ), tal fato ocorria
sempre que o Onibus tinha problema mecanico e € justamente nessas ocasides que as
atividades, 14 realizadas se contrastam com as realizadas, no SEST/SENAT. “A cultura como
intimidacao a hospedagem do outro” (SKLIAR, 2003, p.104). Isso ocorre porque na aldeia
ndo possuimos os espacos apropriados para as atividades esportivas e as oficinas regulares, as
criancas ndo sao divididas em grupos € nem usam seus coletes de identificacdo de idade, ou
seja, elas ficam praticamente “livres”, com isso, “entram e saem” a todo momento de um
grupinho ou outro, ora estdo pintando ou jogando vdlei, futebol, ou seja, estdo em todos os
lugares, praticamente nao sao ‘“‘orientadas” pelos monitores e nem sdo forcadas a
permanecerem em seus grupos. Assim € possivel perceber mais naturalidade e felicidade em
suas fisionomias, estdo em seu territério, vivendo um momento de acolhimento do outro.

E ainda, brincavam com seus amigos como se estivessem na rua, sem interven¢ao ou
orientagdo de adulto “o brincar € agradavel por si mesmo, aqui e agora na perspectiva da
crianca, brinca-se pelo prazer de brincar, € ndo porque suas consequéncias sejam
eventualmente positivas ou preparatdrias de alguma coisa”. (MACEDO, 2005, p.14).

Naquele local € possivel entender a importancia de como as relacdes sociais enredam
e mantém experiéncias culturais que sdo passadas, repassadas, significadas e ressignificadas,
um momento singular, continuo e proprio de ser crianga. Pude compreender que as criangas
indigenas t€ém seu modo peculiar de entender os espacos que ocupam “ja ndo se trata de uma
espacialidade de um sujeito governado a partir de dentro, mas de alguém que se desloca

continuamente ao longo da espiral”. (SKLIAR, 2003, p.101).
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Contudo, como conciliar essas atividades observadas na aldeia, as criangas estdo em
varios lugares de modo divertido, em uma ordem compreendida a partir de suas proprias
ordens e vontades, com os valores, regras e pilares, sendo incompreendido pelos monitores
que atrelados a seus estudos académicos veem esse momento como algo bagungado, uma
desordem, no qual ndo € possivel separar, orientar, onde € impossivel atingir seus objetivos?

Ficamos todos nds entre fronteiras, entre aquilo que aprendemos ao longo de nossas
vidas e aquilo que as criancas indias nos mostram em seu processo historico de espacialidade,
cultura e relacdo social.

Cabe destacar que depois desse tempo em contato com os moradores das aldeias
urbanas, podemos afirmar que ¢ comum ver criancas brincando nas ruas, rodando pneus,
brincando com montinhos de terra, andando de bicicletas, correndo livres de um lado para
outro, entrando e saindo das casas com seus colegas, assim, passam suas horas quando nao
estdo na escola, desfrutando uma realidade muito comum as outras criancas.

Sobre essa realidade, os pais relatam aos monitores do projeto que ndo podem estar o
tempo todo com seus filhos porque trabalham, mas conversam e orientam as criangas sobre as
situagcdes que acontecem dentro e fora de casa. Observei um pouco dessa relagdo nos dias em
que estive na aldeia e durante todos esses anos de projeto, nunca presenciei nenhuma briga
entre criancas e adolescentes e seus pais.

E interessante ressaltar que esse didlogo entre pais e filhos se mantem mesmo com os
filhos ja considerados adultos, ou maiores de 18 anos, como no discurso a seguir, na qual a

mae orienta e reforca seu filho sobre a importancia de estudar:

Morando aqui eles estuda e trabalha, na aldeia s6 estuda, se quiser trabalhar
tem que vir pra cidade. Eu falo pros meus filhos que pra eles melhora tem
que estudar mas meu filho teve cabega dura e nao quis, sé fez 8* série, ele eu
acho que ta com 19 anos, € pintor. As vezes ele chega e fala que ta cansado,
eu falo que tem que estudar. Mas agora ta mais dificil que ele apaixonou pela
vizinha e arrumou filho.

As vezes fico vendo as fotos que ele tem do projeto e falo com ele, ¢ tanta
coisa bonita que ninguém vé, e vocé teve essa oportunidade, mas agora vocé
ndo estuda (Estava se referindo as fotos da viagem que o filho fez para a
Copa na Alemanha, pelo IAS).

No discurso supracitado ¢ importante salientar além do didlogo, a visdo dos pais

sobre a necessidade de estudo dos filhos, uma perspectiva que € reafirmada pela pesquisa de
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Cruz (2009, p.78) que vé na educagdo Terena uma perspectiva de uma “identidade étnica que
inclui a formagdo académica € transmitida para seus membros, especialmente para os mais
jovens. A educacdo das criancas abrange aspectos que ultrapassam a cultura indigena,
dialogando com a cultura do ndo indio identidade étnica que inclui a formacdo académica
para melhorar de vida”.

Desde o primeiro contato que tive com os moradores da aldeia urbana Marcal
de Souza, percebi essa preocupacdo dos pais, isso fica evidente para muitos adolescente que
pela oferta de trabalho abandonam a escola, com isso, os pais nos solicitam que sempre
reforcemos a necessidade do estudo e, consequentemente, de uma profissao.

A valoriza¢do dos estudos € um tema bastante discutido pelos adultos, que
muitas vezes deixaram suas aldeias de origem para que os filhos pudessem concluir o Ensino
Médio e ingressar na faculdade. Entretanto, o que verifiquei é o “casamento” entre individuos
muito jovens que acabam tendo que ingressar para o mercado de trabalho, o que atrasa ou
impede a conclusdo de seus estudos.

Tal fato € um dos motivos e uma preocupacio que o Projeto Cérrego Bandeira
tem em sempre avaliar suas atividades do dia, procurando identificar o que as criangas
aprenderam, verificando se o projeto temdtico anual estd possibilitando apropriacdes de
valores e principios que possam contribuir quando precisarem fazer escolhas para suas vidas,
por exemplo, sobre a profissdo, assim sempre que possivel perguntamos para as criancas, o
que gostariam de ser quando crescerem, nio pela resposta, mas para que reflitam sobre o
futuro na cidade, pois indiscutivelmente essa € uma geracdo de indigenas habitantes da

cidade.
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CAPITULO III

O UNIVERSO CULTURAL DAS CRIANCAS TERENA DO PCB E A PERCEPCAO
DOS MONITORES

O fazer do projeto, local de desenvolvimento desta pesquisa, € um inter-
relacionamento, € uma a¢ao social, que se realiza com a participag¢do de criangas em situagao
de pobreza, dentre as quais um quinto € da etnia Terena. Trata-se de uma agdo para criangas e
monitores, em que as duas partes sdo beneficiadas. As criangas melhoram seus conhecimentos
e relacionamentos e 0os monitores exercitam seus conhecimentos tedricos e praticos, de modo
que existe uma nitida troca. Nesse caso a agdo social é a caracteristica cultural mais
representativa e, para melhor compreendé-la, recorro as consideragdes de Hall (1997, p.16),

ao afirmar que:

A acdo social € significativa tanto para aqueles que a praticam como os que a
observam: ndao em si mesma mas, em razao de muitos variados sistemas e
significados que os seres humanos utilizam para definir o que significam as
coisas e para codificar, organizar e regular sua conduta em relacdo aos
outros. Estes sistemas ou cddigos de significados ddo sentido a nossas acdes.
Eles nos permitem interpretar significativamente as acdes alheias. Tomadas
em conjunto eles constituem nossa “cultura”. Contribuem para assegurar que
toda acdo social e “cultural”, que todas as praticas sociais expressam ou
comunicam um significado e, neste sentido, s@o praticas de significagao.
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Um dos critérios de selecdo do monitor € a necessidade do “emprego”. Nesses anos,
ja trabalharam no projeto académico os de origem reconhecidamente humilde, os quais
precisavam de bolsa para seu préprio sustento. Destacam-se entre os referidos monitores dois
importantes grupos: uns eram dedicados, mas ndo se envolviam com a realidade das criangas,
simplesmente cumpriam seu trabalho. Outros, ao contrdrio, para os quais a bolsa ndo lhes
faria tanta falta, dedicavam todo o seu tempo as criangas, tornando perceptivel seu
envolvimento e emogao, principalmente nas apresentacdes de final de sub-tema.

Como € variado e complexo, o sistema de significados e como a condicao de vida
influéncia as condutas em relagdo aos outros, faz-se necessario algumas perguntas: Quem se
identifica com quem? Identidade, o mundo social regula ou tem sido regulado por ela, sdo
sistematizadas ou oportunidades, quem opera esse circulo de experiéncias € o individuo ou o
modismo, quando € consciente ou inconsciente? Esse contexto contempla multiplas e
fragmentadas identidades de sujeitos, que de acordo com Fleuri (2003, p. 56) podem ser

caracterizadas como:

A identidade, sendo definida historicamente, é formada e transformada
continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. A medida que os
sistemas de significacdo em representacido cultural se multiplicam, somos
confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis com cada uma das quais poderiamos nos identificar -
ao menos temporariamente.

Para compreender a identidade, o conceito relevante é alteridade. A alteridade possui
o prefixo alter, de origem latina, tendo como significado a ideia de se colocar no lugar do
outro na relacdo interpessoal, com considerag¢do, valorizagdo, identificacdo e didlogo. Para
Larrosa e Skliar (2001, p. 121), a alteridade pode ser classificada em trés versdes discursivas:
“o outro como fonte de todo mal”; “o outro como sujeito pleno de um grupo cultural”; e “o
outro como alguém a tolerar”.

No periodo em que a pesquisa foi realizada havia 20 monitores que atuavam no
trabalho direto com as criancas, divididos em académicos de educacdo fisica, letras,
matematica, psicologia e musica.

Atendendo aos objetivos da pesquisa, optei por trabalhar com os monitores que

atuavam diretamente com as criancas indias Terena da Aldeia Urbana Marcal de Souza e da
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Aldeia Urbana Darcy Ribeiro e que passavam o maior tempo com as mesmas. Dessa maneira,
as entrevistas foram realizadas com 4 (quatro) monitores € um coordenador do nucleo
indigena. Os participantes da pesquisa foram denominados com as letras A, B, C, D e E para

preservar suas identidades.

3.1 Os sujeitos da pesquisa: a identificacio dos monitores entrevistados

Para melhor entendimento do grupo, passo a descrever individualmente os
participantes:

O sujeito (A) é do sexo masculino, tem 21 anos, filho de paranaenses, mae professora
Mestre em Educagdo e pai operador de mdquina agricola. Foi criado na zona rural do estado
de Mato Grosso do Sul, onde fez sua formagdo no ensino fundamental e médio na escola
publica. Atualmente seus familiares residem em Sao Gabriel do Oeste/MS, enquanto este
participante estd na capital para concluir seus estudos. Antes de iniciar o curso de Educagdo
Fisica trabalhou em uma madeireira como conferencista e auxiliava no carregamento dos
caminhdes.

Cursa Educacao Fisica em uma faculdade particular e depende da bolsa, fornecida no
estdgio para se manter na cidade. Quanto 2s caracteristicas fisicas’ é um rapaz branco, alto,
olhos azuis e musculatura definida, pois sempre praticou handebol, mais especificamente
durante toda sua adolescéncia, como atleta representante de sua cidade. Na faculdade pratica
gindstica olimpica e musculagdo. Devido a sua historia, ligada ao esporte, demonstra em sua
proposta pedagdgica e seus planejamentos uma maior afinidade com atividades praticas.

Iniciou o estdgio no projeto aos 18 anos, com a turma azul (idade igual ou superior a
12 anos) e atualmente trabalha com a turma verde (8 e 9 anos), sendo esta sua primeira
experiéncia com criancas e adolescentes e com sua futura profissdo: professor de educacdo
fisica. Obteve bastante sucesso em seu trabalho, pois é calmo, com falas reticentes e pensadas,
busca sempre inovar em seu planejamento, € bastante carinhoso e carismdtico com as
criangas, por essa razdo teve maior identificagdo com as turmas menores, o que justifica sua
mudanga de turma nos primeiros meses de trabalho.

O sujeito (B) é do sexo feminino, tem 21 anos, filha de professores de educacdo
fisica, ambos sul-mato-grossenses, desde a sua adolescéncia participou de atividades em

projetos sociais, pois seus pais ja trabalhavam com essa vertente, inicialmente com deficientes

9 Considero relevante descrever as caracteristicas fisicas, devido a identificacdo que os alunos fazem com seus
monitores. Durante os 15 anos de projeto esta identifica¢do é fato marcante na relagdo monitor/aluno.
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fisicos, e posteriormente com criangas e adolescentes em situagdo de pobreza. Cursa
Educacgdo Fisica em uma faculdade particular da cidade. Desde sua infincia praticou esportes
e estudou em escolas particulares. Quanto as caracteristicas fisicas é branca, alta, loira, de
olhos verdes.

Iniciou seu estdgio no projeto ainda no primeiro ano de faculdade, aos 17 anos, a
principio no trabalho com a turma vermelha (5 a 7 anos) e atualmente estd com a turma azul
(idade igual ou superior a 12 anos). Durante seu periodo de estidgio passou pelas diferentes
turmas devido a sua facilidade em desenvolver diferentes trabalhos. Destaca-se por ser
excelente contadora de historias, usando vérias técnicas, possui facilidade com pintura e
trabalhos manuais. Busca sempre atividades variadas e variagdes de jogos (quando trabalhava
com os maiores), consegue desenvolver uma linguagem e um didlogo acessivel aos
adolescentes e de forma carinhosa com os menores, razao pela qual sempre os cativou.

O sujeito (C) € do sexo feminino, tem 22 anos, filha de pastor evangélico protestante,
pai mineiro e mde sul-mato-grossense, nasceu na cidade de Ariquemes/RO. Devido a
profissdo de seu pai, moraram em vérios estados, nas diferentes regides do pais, cidades do
interior e também capitais, convivendo, assim, com diferentes culturas. Estudou o ensino
fundamental e médio em escolas publicas e atualmente cursa Educagdo Fisica em uma
faculdade particular da cidade. Quanto as caracteristicas fisicas € negra, alta, de olhos
castanhos.

Iniciou o estdgio no projeto pela afinidade com o trabalho com criangas,
atividade que € um exercicio corriqueiro de suas caminhadas ao lado de seus pais. Possui uma
voz privilegiada (observagdo feita pelo maestro que trabalha com musica no projeto e na
UFMS), participando de vérios corais e conjuntos. Quando cantava para as criangas, estas
paravam e dedicavam toda atencdo a monitora.

Desde o inicio trabalhou com a turma vermelha (5 a 7 anos), apresentou grande
habilidade criativa, transformava com facilidade uma atividade em outras alegres e atrativas.
Devido a sua paixdo pelos livros, conseguia desenvolver facilmente a leitura e a contacio de
historia para as criangas. Além disso, sempre teve bom relacionamento com os outros
monitores, pois € alegre, brincalhona, colocando-se a disposi¢ao para as mais variadas tarefas,
sendo assim, conseguia naturalmente envolver-se no grupo, nas diversas tarefas e encontros
sociais.

O sujeito (D) € do sexo masculino, tem 21 anos, nasceu no interior do estado de
Mato Grosso do Sul, onde o pai é agricultor assentado e a mae funciondria publica

aposentada. Cursou o ensino fundamental em escola ptblica e o ensino médio na capital, em
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uma escola particular, sendo bolsista por praticar esporte e ser destaque na equipe de basquete
em que atuou.

Vale ressaltar que defendeu sua escola em competi¢des municipais, a cidade em
competi¢des estaduais e o estado em competi¢des nacionais. Cursa educagdo fisica na
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul. Mora na capital para concluir seus estudos,
necessitando da bolsa para sua manutencdo na cidade. Quanto as caracteristicas fisicas tem
estatura mediana, branca, cabelos e olhos castanhos.

O sujeito (E) é do sexo feminino, tem 22 anos, nasceu no interior do estado de Mato
Grosso do Sul, seu pai j4 falecido era policial, sua mae do lar, pensionista. Cursou o ensino
fundamental em escola particular e o ensino médio em escola ptiblica em Campo Grande, ndao
praticou esportes. Formada em Educacdo Fisica, fez seu curso na Universidade Federal de
Mato grosso do Sul, periodo em que foi da diretoria do centro académico, com atuagao
reconhecida até hoje por seus colegas. Trabalha no projeto desde académica.

Apds, um tempo, tendo destaque como estagidria foi convidada a se tornar
coordenadora junior, e posteriormente a sua formatura assumiu a coordenacdo do nucleo.
Sempre dindmica e com grande dominio sobre a educagdo fisica escolar e o lidico, esta
diretamente atuando com os monitores que trabalham com as criancas Terena.

A reunido com os grupos foi realizada nas dependéncias do Projeto Corrego
Bandeira, no més de novembro, nos horérios de atua¢do dos académicos. As entrevistas foram
gravadas e posteriormente transcritas. A partir delas, pude organizar minhas consideracdes em

categorias, as quais abordo a seguir.

3.2 A organizacao articulada das categorias: da alteridade, mesmidade e ambivaléncia

Ruiz (2010) disserta com destacada propriedade sobre as contribuicdes de Emmanuel
Lévinas sobre alteridade. Acredito que essas consideragdes sdo importantes para explicar as
categorias adotas para apresentar as entrevistas realizadas nessa pesquisa. Uma das premissas
de Lévinas era acreditar no “eu” como um nao dado natural, pois, para ele, o “eu” nao existe
como uma esséncia natural herdada, ou seja, com uma vontade e uma liberdade, ja dadas pela

sua natureza.
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Para Lévinas, a dimensdo primeira do sujeito é sua abertura para alteridade.
Pela abertura, constitui-se o sujeito, sempre em relagdo ao outro. A abertura
para alteridade é condi¢do de possibilidade do ser do sujeito, sem ela, nds
ndo serfamos humanos. Serfamos outra espécie viva, mas ndo humanos. A
alteridade, enquanto relacdo primeira, € constitutiva da subjetividade.
(RUIZ, 2010, p. 40).

Assim, para Lévinas, ndo existe um eu natural, mas sim um eu que € constituido
desde o primeiro momento de sua existéncia pela relagdo com a alteridade, ou seja, aquilo que
eu sou como sujeito € o resultado histérico da relacio com outros ao longo da minha
existéncia e que provavelmente continuard a influenciar as multiplas identidades do “eu”
sujeito.

Cabe uma reflexdo quanto a alteridade como categoria, pois de acordo com Ruiz
(2010), Lévinas contrapde a metafisica a ontologia, por entender a ontologia como todas as
formas de pensamento que reduzem a singularidade da alteridade a um conceito ou categoria
universal, a uma totalidade.

Assim, ao se tentar conceituar a alteridade como uma categoria universal, esta €
negada naquilo que tem de peculiar, a sua singularidade, ou a sua diferenca e sua transcendén-
cia. O alerta € acerca do reducionismo ontolégico da alteridade a categorias racionais, dado
pela filosofia ocidental, de maneira geral e a modernidade, mas particularmente, ou seja,
constréi-se a ilusao de conhecer o outro sob categorias universais ou conceitos gerais, pois ao

universalizar, nega-se a singularidade de cada sujeito e acaba com a dimensao de alteridade,

tornando o sujeito uma totalidade.

7z

A alteridade é, por principio, irredutivel ao conceito, inexaurivel em ca-
tegorias. A alteridade é singularidade, diferenca. (...) A abertura para o outro
me constitui como diferente. Essa diferenga se mantém porque, na relagao,
h4 uma transcendéncia inerente a alteridade. Cada vez que tentamos anular a
relacdo de transcendéncia com o outro, provocamos sua assimilagdo a um
conceito por mim elaborado. O outro nunca pode ser reduzido a
conhecimento, sem anuld-lo. Quando penso que conheco o outro, ndo fiz
nada mais do que reduzi-lo a meu conceito (no mesmo), anulando-o em
minhas categorias. O outro sempre pode ser diferente, por isso € inexaurivel.
Lévinas utiliza a categoria de infinito para aproximar-nos a compreensiao
(sem nunca explicar) a inexauribilidade da alteridade humana. (RUIZ, 2010,

p41).
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Diante desses pressupostos e das entrevistas realizadas com os monitores (sujeitos)
do Projeto Corrego Bandeira, optei por trabalhar com outras visdes também relacionadas a
alteridade, que se destacaram nas respostas dos monitores entrevistados.

A primeira delas ¢ a mesmidade e a segunda a ambivaléncia. Sendo que, nessa
articulacdo entre alteridade, mesmidade e ambivaléncia, percebi a existéncia de uma outra
visdo do eu e do outro pautada em premissas de um discurso do colonizador, por isso essa
visdo também serd apresentada nessa pesquisa. Essas categorias foram discutidas na medida
em que foram apresentadas as falas dos entrevistados.

Algumas perguntas foram feitas aos sujeitos e eles puderam dissertar, principalmente
sobre a cultura e as relagdes entre criancas e adolescentes participantes, monitores e
coordenadores do Projeto. A esse respeito, ao perguntar, por exemplo, sobre a percepcao do

monitor, acerca das diferentes manifesta¢des culturais no Projeto, obtive a seguinte resposta:

[...] a gente trabalha com criangcas e adolescentes, eu acho que isso € a
primeira coisa interessante e a gente acaba tentando que eles entendam,
convivam e respeitem essas diferencas. Realmente existem diferentes
culturas, o que a gente tenta fazer é ndo supervalorizar uma cultura em
detrimento de outra e nem subestimar uma cultura também. (SUJEITO E).

O sujeito E, percebe que existe a diferenca, no entanto, procura trabalhar com a
igualdade, afirma ndo supervalorizar ou subestimar uma cultura em detrimento da outra, se
justificando principalmente pelo fato de que sdo criancas e todas tém direitos iguais
independente de raca, cor ou etnia. Acredito ser essa uma atitude necessaria frente ao
desconhecimento de como tratar as diferencas e as diferentes culturas, mas € preciso atentar

para o que Skliar (2003, p.108) chama atencao:

Nao serd a igualdade um grande equivoco? E tanto mais essa € a possivel
indagacdo quanto mais se observa como a idéia de igualdade produz
pressdes e expulsdes, gera promessas ilusérias de equidade e se fixa
somente, ao conjunto de direitos formais, administrativos e legais,
negligenciando assim a autonomia, a irredutibilidade, a experiéncia e o
acontecimento das diferencas.

Assim, para melhor entender o posicionamento do sujeito E, questionei-o sobre

como € planejado o trabalho com as criangas Terena dentro do PCB.



79

A cultura é bem clara na proposta do projeto, desde o tema geral até cada
ponto, a gente tem um plano de ac¢do anual e os sub-temas, por exemplo,
nosso plano de acdo o tema € “eu um ser plural”, ja4 comeca falando dessa
pluralidade cultural. Entdo essa é nossa primeira preocupagdo, primeiro com
os académicos novos, como a gente vai passar para eles. Entdo, primeiro a
gente tenta compreender essa questdo desde a proposta pedagdgica, o que é
iss0, ser um ser plural e tem os sub-temas e dentro de cada sub-tema a gente
trabalha a questdo da valorizacdo, o convivio com as diferencas, uma das
coisas que a gente enfatiza é como viver em harmonia com o grupo sabendo
respeitar o pensar, o agir, a cultura de cada individuo daquele grupo.
(SUJEITO E).

Com essa resposta o sujeito (E) reforca sua preocupacdo com as diferencas e o
cuidado que tem para que os novos monitores também percebam e entendam as diferentes
culturas presentes no projeto. Assim, se observa, nesse momento uma abertura para “as novas
possibilidades de relagdes pessoais e sociais entre sujeitos marcados por uma politica de
diferencas”, conforme Souza e Fleuri (p.62).

Diante dessa constatagdo da cultura, optei por indagar sobre as expectativas do
sujeito E, a respeito das criangas e dos adolescentes do Projeto, principalmente no seu

universo cultural, obtive a seguinte resposta.

Olha € até interessante essa pergunta porque € uma preocupacdo que tenho
maior preocupagdo € de construir algo na minha vida através da experiéncia
que eles trazem para mim, é uma das maiores preocupagdes, ndo ¢ de
construir algo no universo cultural deles, mas a minha que tenho hoje.
Antigamente eu tinha essa visdo, o que eu estou passando? Mas agora eu
fico pensando, o que eu estou aprendendo com eles, também. Sabe é uma
cultura muito rica. (SUJEITO E).

Assim, o que serve para seus alunos pode servir para o monitor também. De alguma
maneira o sujeito parece viver num conflito paradoxal em relacdo ao papel do educador e ao
papel do aluno, talvez orientada por discussdes presentes na educagdo sobre a relacdo entre
aluno e professor, cuja sintese informa que a aprendizagem também pode ser concretizada na
troca de experiéncias entre educador e educando.

Como o sujeito € fruto do contexto histérico (HALL, 2003), e das inimeras relacdes
que mantém com o outro, “diferente”, muitas vezes, o sujeito E, percebe-se como aquele que

pode aprender algo com a cultura do outro.
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O que ocorre é que na relacdo entre culturas diversas, os sujeitos da relacdo re-
significam sua identidade. Se o sujeito E, se viu como aquele que pode aprender é porque
percebeu identidade “semelhante” na cultura do outro. Um didlogo comum entre as suas
diferencas, em que alguns momentos pode o sujeito E, exercer o poder, assim como pode a
crianga Terena exercer em outros momentos.

Dessa maneira, questionei o sujeito E, de como mudou sua visao sobre o indio apds o

trabalho com ele:

Quando vocé comeca a trabalhar mais especificamente com esse grupo
comeca a quebrar aqueles conceitos de coisas que vocé ouve, vocé comega a
entender, por exemplo, Ah! indio é preguicoso. Ah, [...], enfim vocé vai
observando que ndo é bem assim, eles tém uma cultura bem diferente da
nossa. Mudou além dos meus conceitos, coisas que eu ndo entendia até
comecar a conviver com eles. (SUJEITO E).

Essa acdo parece demonstrar um envolvimento real do sujeito para aprender sobre a
cultura do Terena e por meio desse conhecimento, dar sustentacdo para todas as agdes que
ofereca as criancas e aos adolescentes.

Quando o sujeito se viu aprendendo com a crianca Terena, disse “(...) primeiro a
gente como professor j4 aprende muito com as criangas e segundo com criangas que tém uma
cultura totalmente diferente da sua, uma realidade totalmente diferente da sua, o aprendizado
€ maior ainda”.(Sujeito E).

Se antes do contato do sujeito (E) com os alunos indios, ele ndo tinha essa nog¢do de
perceber diferencas culturais ao seu redor, essa acdo se deve a fixidez do discurso
colonizador, que € fazer do outro uma mesmidade.

O interesse do sujeito (E) tornou-se prioridade quando passou a trabalhar com as
criangas indigenas. Essa postura pode ser entendida quando analisada na visdo da relacdo com

0 outro que me constitui como sujeito. Nesse sentido Ruiz (2010, p. 40) afirma que:

[...] Aquilo que eu sou como sujeito € o resultado histérico da relagdo com os
outros ao longo da minha existéncia. A abertura para alteridade é prévia a
minha vontade, ela € condicio necessdria da subjetividade. Eu nao sou livre
para decidir sobre a minha abertura para o outro, a alteridade me € oferecida
como necessdria [...] A alteridade é uma abertura que existe sempre como
relacdo com o outro. A relacdo me constitui sujeito e na relacdo me constituo
como sujeito.
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O sujeito (E) passou a perceber préticas culturais dos alunos Terena, como o cuidado
dos maiores com os menores, o entrar e sair das aulas e o uso da lingua Terena, a partir do
momento em que eles comecaram a fazer parte diretamente de seu cotidiano e das relagdes
estabelecidas entre sujeito e o seu ambiente de trabalho. Por isso, perguntei a entrevistada,
como a mesma via as criangas e adolescentes indigenas antes de trabalhar com elas, e o que
mudou depois, a partir do trabalho, ou que conceitos dessa cultura ela passou a ter para

realizar seu trabalho no Projeto.

Ah, ndo sei se sdo conceitos meus ou conceitos que vocé vai associando que
vocé€ vai ouvindo, realmente essa questdo de falar que indio ndo quer
trabalhar, o indio é preguicoso. Mas vocé vai observando que ndo, pelo
contrario, eles tém um ritmo de vida diferente do nosso, talvez eles
aproveitem a vida melhor que a gente. Eles ndo t&ém essa preocupacio desse
ritmo de vida acelerado, s2o coisas que eu nunca tinha pensado. Eu acho que
mais que mudar conceitos é ter conhecimento, eu acho que a gente vem de
um senso comum que a gente escuta e adquiri conhecimento para vocé.
Quando vocé comeca a observar e comega a conhecer, eu nao sei se posso
dizer que muda conceitos, mas voc€ passa a ter seus proprios conceitos.
(SUJEITO E).

Essa relagdo demonstra o que Skliar (2003, p.104) denominou “espacialidade/o(s)
espaco(s) multicultural(is)” pois estabelece o “outro da relacdo eu/vocé ou, melhor, da relacdo
pluralizada, generalizada e de certo modo obrigatéria entre nds/eles;” que pela necessidade
do trabalho e do encontro; conceito, valores e principios sdo re-significados.

A partir do momento que o Sujeito (E) passa a conviver e conhecer o indio percebe
que ele tem um ritmo diferente de vida, ao contrario do esteredtipo criado por uma parte da
sociedade que o qualifica como preguicoso, entre muitos outros adjetivos que desqualificam
essa cultura. O que ocorre é que sdo culturas diferentes, com leitura de mundo diferentes, pois
diferentes sdo as identidades (HALL, 2006) em si mesmas.

Na sequéncia, a respeito das diferengas culturais que permeiam o trabalho dos
monitores perguntei sobre as manifestacdes culturais das criangas, durante as atividades. Um
traco cultural relatado, por grande parte dos sujeitos entrevistados, € a utilizacdo da lingua e a

relac@o na aldeia entre crianga/adulto, por exemplo, respondido pelo Sujeito (C).

Usam a lingua Terena quando nio querem que saibamos o conteudo da fala
ou quando chamamos a atengdo deles, também as mdes quando querem
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repreender uma criancga, fazem na lingua Terena, também uma mae pode e
cuida de todas as criangas e todas obedecem mesmo 0s que nio sao seus
filhos. Reconhecem quando erram e pedem desculpas, sem problema algum,
acho diferente pois para a maioria da criangas isso € dificil. Outra coisa que
acho interessante até hoje € que na aldeia muitos pais ainda estranham a
nossa presencga, outros nunca deixaram que a gente trouxesse seus filhos para
a UFMS, mesmo sabendo que alguns pais j4 acompanharam aulas na
Universidade. Trabalho com os menores e esses t€ém muito receio do novo
até os materiais que eu levo eles ndo pegam mesmo estando a disposicao, ja
vi que quando os pais ou outro indio estdo junto eles s6 pegam as coisas ou
saem de perto deles quando tem autorizagio. E 16gico que ndo sdo todas as
criangas que fazem isso, mas a grande maioria € assim.(SUJEITO C).

O sujeito (C) ainda relatou sobre o uso da lingua Terena em momentos especiais e
particulares, afirmando que: “com certeza divago sem resposta coerente, por nao conviver
com a cultura Terena” e por isso fica imaginando o conteudo da conversa. O sujeito aponta
também o aspecto confianga/desconfianga dos pais, provavelmente uma atitude resultante de
promessas € compromissos que na historia desse povo quase sempre nao foram honradas.

Em relagdo a presenca impeditiva do adulto, acredito ter sido um momento raro o
caso observado, ou infelizmente, uma tradugdo cultural, pois a pritica na aldeia € deixar as
criangcas explorarem e descobrirem objetos e movimentagdes corporais, somente havendo
interferéncia dos adultos quando percebem algum perigo real. Em relacdo a lingua é

importante destacar aquilo que Hall (1999, p.40-41), citando Saussure, esclarece:

A lingua é um sistema social, e ndo um sistema individual. Ela preexiste a
nés. Nao podemos em qualquer sentido simples, ser seus autores. Falar a
lingua ndo significa apenas expressar nossos pensamentos mais interiores e
originais, significa também ativar a imensa gama de significados que j4 estio
embutidos em nossa lingua e em nossos sistemas culturais.

Esse mesmo sujeito, quando indagado sobre como a cultura Terena € trabalhada no
PCB, respondeu: “nds nao nos preocupamos com 0s universos culturais no sentido de como
as ragas e etnias vivem, fazemos nossos planejamentos com base no tema e sub tema, as vezes
discutimos essas questdes”. (Sujeito C). Ou seja, a mesmidade aqui é evidenciada quando se
considera que aquilo que serve para mim serve para o outro.

A partir desta resposta, perguntei ao sujeito (C) de que maneira, portanto, o seu
universo cultural se inter-relaciona com as praticas culturais de seus alunos. O qual me

respondeu: “sou filha de pastor evangélico e minha criagdo esteve sempre ligada ao respeito



83

com 0s outros, ao comportar-se e ser submissa, eu me vejo sempre nas atitudes deles”. Parece

que ao estabelecer sua semelhanca com as criancas, o sujeito (C) compartilha com elas uma

identidade comum, fruto do discurso colonizador, também forte no contexto religioso.

Utilizando essa mesma indagacgdo, recebi de outro sujeito a seguinte resposta:

No meu caso isso jd acontecia naturalmente porque o projeto ja atendia trés
diferentes publicos, o Guanandizdo, a UFMS e o indigena, mesmo as turmas
sendo separadas por nicleos eles acabavam se misturando naturalmente em
alguns momentos. Cada um fazia um trabalho diferenciado com a sua turma,
mas a proposta geral é a mesma e a gente tentava socializar os alunos.
(SUJEITO D).

O sujeito (D) deixa parecer que sua fala estd relacionada ao conteido usado no

projeto com as criangas e nao sobre inter-relacdo de cultura. Percebo que dedicava pouca

atencao as questdes culturais das criangas.

Ainda, acerca das praticas culturais das criancas e adolescentes do Projeto, os outros

sujeitos consideraram:

Diferenciadas do que a gente julga correto, do nosso, mas € deles, porque
quando a gente ia buscé-los, a gente percebia que era um comportamento do
ambiente que eles viviam mesmo, do bairro, no caso a Marcal, a gente
percebia que nao era um comportamento s6 dos alunos e sim de todo o
ambiente que eles conviviam. Muitos monitores e coordenadores
comentavam a questdo da lentiddo, menos dinimicos, mais devagar,
tranquilos para realizar as coisas. Mas ndo quer dizer que eles eram menos
participativos, pelo contrério, eles faziam, mas, no tempo deles. (SUJEITO
D).

J4 na aldeia, na época que a gente dava aula na aldeia Darcy Ribeiro tinham
criangas que moravam ld que ndo eram indias. Elas viviam em casas que
estavam abandonadas ent@o as familias iam morar 14. Entdo pelo fato delas
ndo serem indias também sofriam preconceito das criancas indias, a gente
percebia que ficavam excluidos, os indigenas ndo chamavam para brincar ou
fazer as coisas juntas, eles diziam que as mies ndo gostavam. Tinha outra
coisa complicada, que eram as mades que ndo falavam portugués, a
comunicacdo entre a gente e elas era dificil, a gente tentava falar mas nio
entendia e também as criangas algumas vezes usavam da lingua para xingar
ou falar coisas para que nds professores ndo entendéssemos. (SUJEITO B).

[...] no bairro deles, tinha preconceito com outras pessoas, quando
preconceito vem de fora, sdo em locais em que a gente leva eles, ou seja,
fora do espaco deles, geralmente quando a gente leva eles em algum local,
eles estdo em nimero menor. J4, no bairro deles que é o local deles, a meu



84

ver, eles se sentem mais seguros de estarem discriminando os outros
também. E o lugar em que eles podem ser superiores aos outros. (SUJEITO
A).

Os sujeitos (D), (B) e (A) evidenciam situacdes que podem parecer troca de poder,
isto €, o indigena determinando como ao suposto colonizador atitudes e fazeres. Esse foi um
dos aspectos que proporcionou aos académicos darem novo significado a seus conceitos sobre
timidez e sobre as atitudes relatadas anteriormente, como ndo olhar nos olhos, abaixar a
cabeca e manter-se quieto, visto que estas posturas ndo representam sua cultura, razdo pela
qual sugeri na pergunta anterior que pensassem naquela situacdo como uma forma de
resisténcia ao invés de timidez, ou uma caracteristica da cultura no processo de construcio de
suas identidades étnicas.

Se os indios eram percebidos como colonizados, foi possivel notar na fala do sujeito
(A) que essa légica foi mudada, quando viu na aldeia, criangas ndo indias sendo excluidas
pelas criancas indias. Nesse momento, sdo as criancas indias que exercem o poder
temporariamente.

Para melhor visualizar essa situagdo, utilizei o que Skliar (2003, p. 104)

referencia com as seguintes palavras:

A cultura como intimidac¢do a hospedagem do outro, faz de si mesma e de
sua hospedagem lugares, espacos essencialmente coloniais. Coloniais, no
sentido de uma lei que, sob uma aparéncia igualitdria, universal, de
pluralizacdo do eu/ou de albergue da diversidade, acaba por impor a forga e
a generosidade da lingua da mesmidade.

O mesmo pode ser percebido na fala do sujeito B:

Esse trabalho multicultural é muito complexo quando vocé junta todos num
ambiente sé, quando voc€ traz vdrias pessoas de bairros diferentes, até
mesmo duas regides préximas como Nhd Nhi e Marcos Roberto sio
comunidades préximas, mas ji tem rixa entre eles, isso j& vem de muito
tempo, por mais que numa atividade eles precisem trabalhar juntos, vao fazer
de tudo para ndo conseguirem trabalhar juntos, por mais que tenham os
mesmos costumes, os mesmos hébitos, o simples fato de serem de uma
comunidade diferente, ja traz esse conflito, ainda mais se voc€ trouxer uma
pessoa de uma regido totalmente diferente. Eu acredito que as diferengas
estdo nos pequenos modos, em cada lugar que vocé for vai ter uma coisa
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diferente, € muito complicado trabalhar junto, o simples fato de dar as maos
ja € um trabalho enorme.

O sujeito (B) parece querer mostrar desigualdade entre pessoas que vivem na cidade,
ressaltando bairros periféricos, como se os cidaddos, que residem nesses locais fossem os
unicos representantes da comunidade que apresentam atitudes tidas como desagrado ou
corporativismo, entre seus vizinhos ou pessoas do préprio bairro. Nao observando que essa
acdo também ocorre no centro, no entanto, de forma velada, o que, muitas vezes, nao
acontece quando o centro faz julgamento da periferia. Essa mesmidade de controle é apontada

por Skliar (2003, p. 99):

A perda do mapa da mesmidade é, sobretudo, a perda da cépia de uma
espacialidade habitual: a mesmidade ocupando o centro, correndo por suas
fronteiras cada vez mais para fora e concentrando tudo e todos na periferia,
nas bordas, naquilo que se supde ser marginal, ser excluido, ser expulso. E a
periferia, as bordas, o marginal, o excluido, cuja tdnica razio de sua
existéncia deveria ser esforgar-se para entrar para estar incluido, para estar
no centro, para ocupd-lo e assim ser, finalmente, como os demais. A
mesmidade, o centro, vigiando, controlando e castigando o outro,
conduzindo-o para a periferia, mas que insiste, a0 mesmo tempo € no mesmo
espaco, sobre as bondades e sobre a perfeicao de sua centralidade.

Novamente, na fala do sujeito (E), defrontei-me com a aparente decisdao de deixar a
cultura Terena em segundo plano, tratando todas as outras como se as mesmas existissem em

nimero e quantidade que pudessem localiza-las.

Como eu j4 disse, nossa preocupagdo primeira € entender que todos sdo
criangas, que todos t€m o direito de aprender, que todos tém o direito de ter
as mesmas oportunidades. Segunda preocupacdo, apesar de todos serem
criancas, serem adolescentes, a gente ndo pode negar de conhecer um pouco
de cada cultura, pra gente ndo ser omisso nas nossas aulas, de repente até
agredindo a cultura de alguém por ndo conhecer. Entdo eu acho que a
segunda preocupacdo é conhecer. (SUJEITO E).

Relendo e analisando a fala do sujeito (E), percebe-se que no manual do Instituto
Ayrton Senna, provavelmente foi onde obteve a seguinte orientagdo de Hassenpflug (2004, p.
97) “Para que uma pessoa possa realmente compartilhar de um verdadeiro didlogo com outra,

colocar-se no seu lugar e compreender as razdes, primeiro deve conhecer a si mesma: como
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pensa, como age, como sente”. No entanto, também essa orientacdo deve ser pensada com

cuidado, e a esse respeito Skliar (2003, p.106) pode ajudar nesse momento.

O aparato do poder colonial é, sobretudo, um aparato de producdo de
conhecimento que parece pertencer originariamente s6 ao colonizador; trata-
se de seu saber, de sua ciéncia, de sua verdade e, portanto, do conjunto de
procedimentos que lhes s@o uteis para instalar e manter ad infinitum o
processo de fabricacdo, de alterizagdo do outro. Mas imediatamente esse
saber, esse conhecimento se transplanta de uma maneira muito lenta, mas
violenta, também para o interior do colonizado como se se tratasse de um
préprio saber, de um conhecimento que, justamente, fambém lhe resulte
apropriado, lhe seja natural.

Quando questionei os sujeitos sobre a participacdo das criancas nas atividades, o

sujeito (C) ressaltou que:

Eles participam mas, tém algumas peculiaridades, por exemplo, quando
chega na adolescéncia as meninas ndo tém tanto interesse por algumas
atividades, elas t€ém mais interesse em ajudar, em cuidar dos menores, elas
querem auxiliar, sempre tdo pertinho, perguntam: Professor quer alguma
ajuda? Vocé percebe que ja tem aquele cuidado com os menores, coisa da
cultura mesmo diferente das criangas que ndo sdo indias. A gente teve sim
que fazer algumas adequagdes nas atividades, as meninas chegam a uma
idade gostam mesmo de atividades mais relacionadas ao cuidado com a casa
mesmo, € bem interessante.

O sujeito (C) observou com propriedade uma pritica familiar comum na aldeia
Darcy Ribeiro, e provavelmente em outras, parte da cultura em que as meninas maiores
ajudam e cuidam dos afazeres do lar. O que preocupa € estabelecer um julgamento, conforme
o seu entendimento do valor e do significado de serem do lar, tendo em foco que ndo ficou
claro se as meninas superestimam ou subestimam essa funcdo. O risco € ndo entender essa
passagem pela qual as meninas parecem demonstrar, o que podem levéd-las a cairem em
armadilha paradigmaética, de que a func@o da mulher india € apenas cuidar dos filhos. Assim,
correm o risco de, com a falta de conhecimento sobre a cultura Terena, estar canalizando
afazeres para as meninas, de acordo com seus conceitos, naturalmente impréprios para o povo

indigena.
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Skliar (2003, p.114) aborda sobre esse recurso discursivo de esteredtipos

argumentando que:

E essa ambivaléncia o que permite essa eficdcia e validez: garante sua
repeticdo em conjunturas histéricas e discursivas completamente diferente;
centra suas estratégias de individualizagdo e marginalizacdo; produz aquele
efeito de verdade probabilistico e preditivo que sempre deve ser excessivo,
para aquilo que pode e tem de ser demonstrado empiricamente, explicado
logicamente ou avaliado cientificamente.

Outra entrevistada despertou-me a aten¢do para o seguinte relato:

A gente teve que entender a realidade deles, quais as dificuldades, o porqué
daquele comportamento, o que eles precisavam. NOs utilizamos uma
avaliacdo que ja € realizada no projeto, depois um contato com a
comunidade e com 0s pais, a gente ia nas casas fazer as entrevistas e sentia o
ambiente, a casa. Sempre observando bastante e trocando informacdes com
os outros monitores. (SUJEITO D).

O marcante, na fala do sujeito (D), e o que deixa transparecer nas entrelinhas, é,
novamente, uma postura colonizadora que possivelmente ndo seja a mesma em outros espacos
e momentos. Essa atitude o faz correr o risco de talvez estar adotando o que Skliar (2003,
p.135) menciona como “estratégia discursiva de assimilacdo do outro”, ndo querendo perceber
as diferencas, mas sim vendo a diferenca como dificuldade, limites, “o que eles precisavam”,
assim poderia ser solucionado.

O mesmo sujeito (D) foi questionado a respeito de sua visdo sobre o indio. Mudou

apos o contato com a cultura Terena no Projeto:

[...] a sociedade tem algo colocado sobre o indio, ndo digo algo bem
estruturado, mas algo pensado, preconceito, tem o indigena como pessoa que
ndo tdo nem ai, preguicosos, que nio buscam melhorar. Eu consegui
compreender que € o contrdrio, € um povo que tem cultura, mas que
atualmente estd distante dela e tentando viver num meio que ndo € sua
realidade, tentando adaptar sua prépria cultura, algumas coisas eles ainda
conseguem manter, mas ha um grande distanciamento do local onde vivem,
da maneira como podem se manifestar. A visdo muda um pouco, as criangas,
a gente consegue compreender um pouco mais, puxa, as criangas estao num
meio totalmente adaptado, no meio da cidade, com uma cultura que nio € a
sua, mas mesmo estando no meio da cidade moram na “aldeia”, sem asfalto,
com casas diferentes daqueles que tém nos bairros ao lado. Sofrem também
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com as influéncias da midia. Alguns se adaptam bem, outros ndo, os dos pais
mais antigos, eles ja tém mais dificuldades pra se adaptar, porque fica um pé
ali outro aqui, um pé na cultura do outro, um pé na sua prépria cultura, os
pais falam dentro de casa que € isso, isso € iss0, mas na escola e na rua, e no
préprio projeto € de outra maneira que funciona. (SUJEITO D).

O sujeito (D) percebe com clareza as duas identidades as quais os indigenas devem
aprender a habitar (HALL, 2006) e consequentemente saber negociar com ambas. Vé
ambivaléncia, numa determinada situacdo, dois aspectos ou dois valores.

E importante ressaltar que do mesmo modo que o indio se re-significa no contato com
o nado indio, a re-segnificacao identitdria ocorre no ndo indio. Segundo Skliar (2003) nao ha
contato humano, sem que os sujeitos ndo se alterem, ndo se re-signifiquem. Essa visdo pode

ser observada no seguinte trecho do relato do sujeito (B):

A gente v&€ que algumas coisas da cultura indigena, ja estdo, em algumas
partes, totalmente modificadas, muitos ja ndo falam a lingua. Eles ndo sabem
atividades interessantes ou brincadeiras que tinham na aldeia. Era uma coisa
que até a gente fazia, quando comecou a trabalhar com a aldeia Darcy
Ribeiro, a gente tentava ndo levar nossa cultura para eles, tentava trabalhar
um pouco da cultura deles, foi muito complicado, porque eles ndo sabiam
muita coisa da cultura deles. (SUJEITO B).

No mesmo sentido, o relato do Sujeito (A):

O que a gente vé muito e se fala sobre o indio € aquela questdo que o indio é
pregui¢coso, preconceitos que sdo gerados em cima da figura do indio.
Depois que eu comecei a trabalhar com eles, eu vi que a realidade &
totalmente contrdria. Eles sdo assim porque na cultura deles ndo precisava
juntar um monte de coisa, eles cacavam para comer, eles sio trabalhadores
s6 que pra eles. Ah! eu tenho minha plantacidozinha aqui, beleza [...] € o que
basta pra eu viver. Agora depois que eles vieram para a cidade, a realidade é
diferente, ficou muito diferente a forma deles conviverem com a sociedade.
Eu passei a respeitar muito mais a cultura deles, eu ouvi histérias que os
alunos contavam, histérias que vocé fica assim, fascinado. E um grupo que
realmente a gente tem que respeitar, até pelo que eles passaram, mas
infelizmente ndo sdo todos que tém a oportunidade de ver o que eu Vvi.

Inicialmente, ninguém leva sua cultura para o outro, pois se pensar assim, seria o

mesmo que pressupor uma cultura fixa. Como afirma Hall (2003) a cultura ndo tem esséncia,
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0 que significa que ndo é possivel levar uma cultura para o outro, mas se levam inimeras
culturas ao outro que também tem inumeras outras transversalidades, eu/eles. Entendo que
ndo se deve respeitar o indio somente por ele ser indio, mas respeitar as diversas diferencas e
culturas, ndo por imaginé-las um déficit e/ou uma situacao de inferioridade e sim como afirma
Skliar (2003) o outro que existe unicamente em relacdo a nds mesmos.

O sujeito (A) parece compreender, na pratica, aquilo que afirma Bhabha (1998, p.
111) “o objetivo do discurso colonial é apresentar o colonizado como uma populagdo de tipos
degenerados com base na origem racial de modo a justificar a conquista e estabelecer sistemas
de administragdo e instru¢ao”.

Os sujeitos identificam diferentes manifestacdes nas criangas, por exemplo, quando
afirmam que as criangas se sentem inferiores, nao olhando nos olhos e abaixando a cabeca.

Outra informagao que parece nao fundamentada relaciona-se a afirmacao de que as
criancas indias ndo conhecem as brincadeiras da aldeia de origem. Ao que nos parece,
todavia, é que os entrevistados nao consideram a questdo do espago que essas criangas indias
estdo ocupando.

Se considerassem, perceberiam que € um espago totalmente diferente da aldeia de
origem, pois, no espago da cidade ndo existe corrego local, em que se brinca criativamente de
pular, nadar e imitar animais; ndo existem as arvores (as maiores), galhos, pedras e etc., para
que pudessem mostrar as formas de brincar nesse espaco e as possiveis representagdes
simbdlicas que podem ser imaginadas. E os espacos do projeto que poderiam servir para
demonstrar as atividades da aldeia sdo completamente sugestivos a pratica de atividades
esportivas, computagdo, musica, danca, um espaco semelhante a um clube social.

Skliar alerta para essa questdo da espacialidade “a expulsdo do paraiso, a falta de
paraiso e a inexisténcia de paraiso”. Essa fala, para o didspora € muito representativa, pois se
trata de seu local de origem, do imaginario de sua terra, de seu lugar ideal, enfim, de seu
paraiso.

Para os Terena traducdes foram necessdrias com a falta do paraiso, assim traduzidos
estdo vivendo na aldeia urbana e seus descendentes provavelmente serdo direcionados a
aceitar a inexisténcia do paraiso de seus antepassados e a aldeia urbana talvez se transforme
no parafso, pois a mesma nao comportard o crescimento numérico de pessoas sem crescer em
espaco fisico. E, de fato, ja estd pequena para acomodar seus moradores.

Nas visitas que fiz a aldeia, percebi conflitos e relagdes de poder, diferenciado dos
demais pelo relacionamento amigavel e ético no trato dos assuntos conflituosos entre as

-

pessoas. E um lugar que apesar da dificuldade, também existe alegria. As pessoas falam
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pausadamente e calmamente, ndo ouvi gritos, ordens impeditivas e/ou impositivas dirigidas as
criancas. E um lugar que mantém essas caracteristicas mais acentuadas, o que néo resulta em
homogeneidade.

Quando os sujeitos foram questionados a respeito do trabalho sobre a questdo
cultural com as criangas, o sujeito (A) entendeu a cultura no sentido de “costumes folcléricos”

e respondeu:

Essa questdo cultural é mais trabalhada no fechamento, quando a gente
tentava levar atividades ou pediamos que eles trouxessem alguma coisa,
porque para gente também era uma coisa nova, porque, pelo mesmos os da
aldeia Darcy Ribeiro sdo uma comunidade nova na cidade [...] alguns ndo
falavam nem portugués direito. Entdo a gente pedia para eles que trouxessem
coisas. A gente tentava pesquisar coisas sobre a cultura, sobre a lingua para
poder levar, mas é um material muito dificil de encontrar. E dificil pesquisar
e levar coisas para eles porque nio tem. Entdo a gente busca através deles,
mas nem sempre € o bastante para o trabalho, mas mesmo assim a gente
tenta valorizar ao maximo, tentando mostrar para eles que eles sdo indios e
isso € bom, que eles realmente estavam aqui, que temos que lembrar a
histéria, eles jad estavam aqui quando os portugueses chegaram, eles sdo
fundamental para a historia, para a nossa historia.

A preocupacdo do monitor em alertar as criangas sobre o fato de seu povo ja estar
aqui, quando os portugueses chegaram, é um reconhecimento justo que desfaz a ideia de
descobrimento do Brasil, no entanto parece que seria mais diddtico se o monitor levasse em
consideragdo o efeito dessa informagdo para as criangas, mas ndo dentro da concepcdo
folclorizada. Num primeiro momento, parece estéril, considerando a situacao politica em que
se encontram os indigenas e, num segundo momento, pensar que essa informa¢do em nada
contribuiria para mudar a situacdo cadtica e de miséria que se encontra o indio Terena.

Segundo Skliar (2003. p. 103):

E € curioso o fato de que o conhecimento estereotipado do colonizador sobre
o colonizado e o do colonizado sobre si mesmo ndo sejam percebidos como
correspondentes a dois sistemas diferentes de discursos sendo a um mesmo:
ambos giram em torno da legitimacdo na ocupacio do territério e do espago
do outro.

A esse respeito o Sujeito (B) considerou:
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A gente trazia essa discussao a partir das atitudes deles, quando eles falavam
na lingua deles a gente ficava: E ai, o que € isso mesmo? Eles tinham muita
vergonha, mas a partir do momento que a gente comegou a valorizar as
coisas que eles traziam, eles comecavam a trazer mais. A gente se sentia
muito perdido, porque muitas vezes nao sabia ou nio entendia o que aquilo
significava. (SUJEITO B).

Ao afirmar que se sentia perdida, a monitora deixa parecer ndo entender a cultura
Terena e felizmente assume essa postura, pois, ndo fosse assim, estaria influindo no contexto
e manipulando as informagdes do outro, numa atitude de dominio e de poder. Sobre essa

questao de poder colonial, Duschatzky e Skliar (2000, p. 116), assim se manifestam:

A tradugdo nesse contexto colonial, ¢ um mecanismo de manipulacido dos
textos do outro, uma usurpacdo de suas vozes que sdo transformadas,
primeiramente, em vozes parecidas, mas ndo idénticas para ser assimiladas;
depois, em nossas formas conhecidas de dizer e de nomear. Tradugao como
um tipo de eterno retorno a prépria lingua, como se ndo se pudesse escapar
da gramdtica da lingua que tem o tradutor para ler toda e qualquer
estrangeiridade. (DUSCHATZKY e SKILAR, 2000).

Perguntei aos entrevistados se no dia a dia, em meio as atividades do Projeto, se as

criangas e os adolescentes indios fazem alguma referéncia as suas aldeias de origem:

Bom, muitos alunos da Darcy Ribeiro viveram ainda na aldeia de origem
deles. Entdo, eles comentavam com a gente que em tal més eles iriam pra 14
porque, vamos dizer assim, ia ter a celebragdo em que eles virariam homens,
eles esperavam essa volta com muita ansiedade, vocé€ via que alguns ainda
ficavam meio perdidos vivendo aqui, 14 eles eram mais livres, eles poderiam
viver a cultura deles em paz, vamos dizer assim, é o lugar deles. (SUJEITO
A).

Até quando ia ter feriado o lider comunitdrio j4 avisava a gente que nao ia ter
crianga, porque sempre eles voltam para a aldeia deles. Toda vez que tinha
um evento, alguma coisa, ia todo mundo, eles ficavam super empolgados de
ir para 14 e eles aprendem muitas coisas 14 que aqui ndo é valorizado, até
mesmo sobre plantacdo, eles ensinam as coisas pra gente, eles sabem todas
as arvores que tém na comunidade, as frutas. Outra coisa € que a gente passa
de 6nibus e vé as criancas rastelando o quintal, carpindo e sdo coisas que as
criangas de hoje em dia ndo fazem. Ah, eles ensinam a pescar e até falavam
que tinha que engolir um peixe pra aprender a nadar, porque eles faziam isso
na aldeia. Muitas vezes pra gente isso parece bobo, mas eles acreditavam
nisso. (SUJEITO B).
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Informacdo como a celebracdo em que viram homens, o conhecimento sobre
plantacdes, a relacdo com as frutas das drvores da comunidade, a técnica de engolir um peixe
vivo para aprender a nadar sdo importantes na relacdo académicos e criangas.

Em relacdo as criangas, transparece o orgulho do povo Terena em declarar este

z

costume de seu povo. Esta comemoracdo bastante esperada pelas criangas é o ritual de
passagem para se tornarem homens. E, em relacdo aos académicos € um momento em que se
estabelece um didlogo de confianca, um momento, interagem, conhecem e passam a valorizar
a cultura das criancas.

Inclui, nas entrevistas, a discussdo sobre que representacdo o monitor, que € também
educador, esta construindo no universo das criancas e dos adolescentes indios participantes do

Projeto. As respostas foram:

A minha cultura, logicamente € totalmente diferente da deles, entdo ndo tem
como eu chegar 14 e querer trabalhar sé a cultura deles porque eu ndo vivi
isso ai. Mas eu tento o minimo possivel influenciar eles, o que ¢ muito
dificil. Querendo ou ndo, igual uma vez que a gente estava 14 com uma
revista de sapato e eles falavam: 6, esse € o sapato de ir para a cidade.
Quando eu chegava 14 de ténis e bermuda, eles falavam: Oh! Heim
professor, ténis de marca, é t€nis de ir para a cidade, ir para o Shopping.
Com isso a gente vé claramente a influéncia da cultura ocidental naquelas
criancas. Queira ou ndo as nossas influéncias pesam muito na vida deles,
como eles vao ser ou 0 que querem ser ou ter, eles acabam sendo entdo

envolvidos por essa nossa realidade. (SUJEITO A).

A consciéncia da falta de conhecimento e troca cultural parece revelar o
compromisso na forma de trabalho do monitor, no entanto o conceito de influenciar o outro,

caracteriza uma postura bastante influenciada pelo discurso colonizador. Assim a

7z

manifestacdo € apresentada por Skliar (2003, p.113) como um aparato de poder. “A
representacdo colonial do outro, além da conquista de seu territério e de seus mitos, € seu

massacre, seu descobrimento, seu redescobrimento, sua invengao (...)"”.

No comego eu era muito nova, as vezes chega pai, mde ou uma pessoa mais
velha e falava com eles e eles obedeciam, ficavam quietos, mas comigo nao,
principalmente os meninos, porque eu era mulher, as vezes € por causa da
cultura, que a mulher ndo manda muito, geralmente elas s6 mandam em
casa. Quando ia conversar ou trazer uma assunto novo, eu tinha muita
dificuldade em que eles falassem, ou dessem a opinido deles. Eu tentava
influenciar eles trazendo coisas para que pensassem e nio aceitassem tudo o
que é dado pra eles. Hoje eu sou pra eles uma professora, alguém que ajuda
construindo o saber, mas antes eu falava, falava e eles ndo escutavam, aos
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poucos eles foram vendo que o que eu trazia era algo legal, diferente. Nos
primeiros dias foi terrivel, eles brincavam com o Marco, agora comigo [...].
(SUJEITO B).

O sujeito (B) evidencia situagdes de grande aprendizado e sensibilidade em aceitar a
rejeicdo inicial e pacientemente conquistou seu espaco, felizmente compreendeu que aquela

era uma manifestacao cultural. Como na fala do outro entrevistado:

Quando eu cheguei 14 era até engracado, porque tinha uma coordenadora
mulher e quando o pessoal vinha conversar, eles vinham falar comigo. Eu
falava que a responsavel era ela, mas pra eles o responsdvel, na cultura, é o
homem. Acho que eles sempre me viram como professor e para mim foi
mais facil do que para as meninas, eles j4 me respeitavam desde o comeco.
(SUJEITO A).

A categoria que diz respeito a alteridade foi bastante recorrente, por isso ela foi
subdividida em mesmidade e ambivaléncia e, nessas categorias, percebi que os monitores em
alguns momentos demonstram falta de conhecimento de como trabalhar com as diferencas e
enxergar o outro, por exemplo, quando afirmam que planejam da mesma maneira para todos,
pois preferem ver todos igualmente.

Em suma, durante as entrevistas com os monitores do Projeto, pude perceber que
apresentam fragmentagdes na constituicio de sua identidade de académico, uma
ambivaléncia. Vacilando entre a certeza e a ddvida, entre a teoria e a prética, transitando por
terreno bastante escorregadio, procurando manter sua posi¢ao de repassador de conhecimento,
tencionados ajustar a realidade do trabalho aos conceitos e cdédigos das disciplinas que
cursaram. Entretanto, pude perceber que os monitores t€ém a preocupagdo em re-significar a

sua prética, a partir do encontro com as criangas indigenas do projeto.
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Algumas consideracoes

Finalizar esta dissertacdo ¢ um momento de grande responsabilidade, pois tenho a
certeza de que essas ndo serdo as consideracdes finais desse estudo, e sim parte de um
maravilhoso processo, o qual foi possivel realizar por diversas maos, maos que comecgaram a
dar forma desde o primeiro dia de aula que tive no curso de mestrado.

Iniciou na apresentacdo entre colegas, quando descobri que eram pessoas simples,
assim como eu, diferente das que eu pensava encontrar e conhecia de outro curso, onde o
estereotipo necessdrio, o referencial me pareceram ser de arrogancia e ali entre nds essa
atitude nem de longe se percebia. Foi um grande alivio aquele dia, senti-me parte daquele
grupo no primeiro momento. Apds as apresentacdes dos alunos, apresentaram a estrutura do
curso. Comecei a conviver com os professores, melhores guias e facilitadores de fazerem-me

encontrar caminhos.

Esses me mostraram como organizar os conteidos e como lidar com eles de forma
suave, despertando curiosidade e desafios que me estimularam a rever e re-significar
conceitos em que acreditava serem fixos e cauterizados, abrindo novas janelas em minha vida
por onde comecgar a ver o mundo com os proprios olhos. Todos foram importantes, mas, os
que me apresentaram estudos culturais e leituras tdo ricas e complexas como as de Bhabha,
Hall, Barth, Skliar, Fleuri, e tantas outras riquezas de estudo cientifico, esses foram mais que
competentes.

Instigado por esses autores e pelos estudos com os colegas e professores do
mestrado, iniciei minha pesquisa acerca da cultura Terena, mais especificamente sobre a
relacdo entre criancas e adolescentes indigenas e educadores no Projeto Cérrego Bandeira.
Sendo o coordenador desse projeto, a divida e a incerteza sempre permearam o meu trabalho,
pois era cercado de estudo de carater politico que fazia criticas relevantes aos projetos sociais
que de alguma forma estava fazendo o papel que era e continua sendo do Estado.

Entretanto, imbuido de boa vontade, o grupo de educadores e eu, continuamos o
nosso trabalho com criancas em situacdo de pobreza, as quais tinham sido usurpadas a
esperanga de um futuro digno e a confianga em construir e assumir seu “eu” e posso assegurar
que as davidas em relagcdo ao trabalho foram e sdo passos importantes na configuracao de um
projeto social que busca a re-significacdo de culturas e de sujeitos que foram excluidos da

sociedade, ao longo do processo histérico que constituiu 0 nosso pais.
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Assim, iniciei os estudos buscando “entender” a espacialidade da crianga Terena, que
também compde o Projeto, e encontrei na historiografia informagdes relevantes, as quais a
meu ver favorecem a valorizacao da etnia Terena, pois podem ser utilizadas para preservar a
historia, ao lembrar que essa sociedade ja foi estratificada com divisdes de outros grupos.

Pude considerar baseado na historiografia que é possivel compreender a cultura do
povo dos quais descendem os Terena e que se relacionam com os seus antepassados. Acerca
desse fato, relembro o espirito aventureiro, desbravador e guerreiro que partiu da Colombia e
chegou ao estado, hoje de Mato Grosso do Sul. Conhecendo essa atitude, comecei a desvelar a
iniciativa destemida de enfrentamento, por exemplo, de como vir para a cidade.

Essa investida, de vir para a cidade, influenciou a0 mesmo tempo em que foi
influenciada por outras culturas, o processo de formacdo da cultura nacional. Em sua
trajetdria, os Terena destacaram-se no trato da terra, nas construcdes de moradias, ceramica e
principalmente uma habilidade quase que estratégica, como bons negociadores, um trago
cultural que até os dias atuais facilita suas relacdes com o outro. Traz como caracteristica a
abertura para o exterior, que foi responsavel pela incorporacdo, ao seu patrimonio cultural, de
pautas e equipamentos culturais de outros povos, o que lhes favoreceu a adaptacdo em
ambientes diversos.

Entendo a razdo dos Terena em participarem da guerra da triplice alianca contra o
Paraguai e as consequéncias negativas dessa ajuda que deram ao Império. A historiografia,
além de permitir entender o processo migratério do povo Terena, fornece um significativo
banco de dados a ser estudado pelas criangas e educadores do projeto Coérrego Bandeira,
objetivando valorizar a trajetdria de luta do povo Terena.

O projeto Coérrego Bandeira € um importante espaco para essas negociacdes, por
exemplo, na oficina de leitura, as criancas podem estudar aspectos da historia do povo Terena
e das aldeias urbanas, essa situacdo, provavelmente, instiga debate e pesquisa das criangas
junto a seus pais e a comunidade da aldeia.

Dessa forma, ocorreria o didlogo com a familia e o estimulo a manutencdo da
memoria histérica da aldeia. A realizacdo desse trabalho poderd valorizar a lingua Terena,
visto que ela estd deixando de existir, pois as criangas e adolescentes, dificilmente sdo
estimulados a usar a sua lingua, ou porque nio necessitam dela, j& que a maioria das pessoas
com as quais convivem falam a lingua portuguesa, ou ainda porque se sentem envergonhados
em assumir sua identidade Terena, por ser considerada, até mesmo, por alguns pais nao

indios, como uma cultura “inferior”.
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Outro beneficio € que ao propor esses estudos para os académicos monitores, que
trabalham com as criancas, estes terdo a oportunidade de aprender a relacionar identidade e
pertencimento, tema novo para muitos brasileiros, que quase sempre ndo sabem de onde se
falam ou vem, pois somos produtos do encontro de varios povos que pouca importancia d4 a
sua origem, mas que agora e para o projeto Corrego Bandeira, é fato, pois como educadores
que trabalham com indios Terena devem ter a responsabilidade de dar atencdo a esses estudos
para entender melhor seu papel na sociedade.

Vale ressaltar que a educacdo indigena, para esses monitores foi apresentada no
projeto Corrego Bandeira, o que evidenciou a necessidade de maiores discussdes sobre a
diversidade da cultura, nos cursos de Licenciatura para atender a essa vertente, bem como dos
projetos sociais, dentre os quais o Projeto Cérrego Bandeira se insere. Para tanto, é preciso
superar alguns desafios, principalmente a falta de estudos e de subsidios tedricos para
compreender e aprender com a histéria da populagdo indigena.

Por meio dos estudos foi possivel entender em toda a histdria desse povo que vem
sofrendo um processo continuo de territorizacao e desterritorizacdo e mesmo assim continuam
na luta para preservar a sua identidade cultural, a valorizacdo de suas tradicoes,
principalmente as de lideranca da aldeia, manutencdo linguistica e religido com algumas
traducdes e hibridacdes, pela influéncia de outras culturas negociadas que em alguns
momentos parecem sobressair ao serem ‘“‘comparadas’.

Em relacdo aos residentes da cidade, ndo se afastarem das tradi¢des, o estudo
evidencia que aprenderam a habitar, no minimo duas identidades e falar duas linguagens
culturais, negociando entre elas, o que para o trabalho com as criangas exige tentar entender
esse universo cultural e aprender a reconhecer as identidades, compartilhar o possivel nas
negociacoes entre elas, além de intermediar os entendimentos das criancas para a manutencao
e preservagdo da cultura de tradi¢do, bem como a lingua e o sistema organizacional da aldeia,
administrada por indigenas “cacique e conselho indigena”.

Descrevi o processo pelo qual passei para instituir o projeto Cérrego Bandeira na
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, o quanto foi importante para o campo social da
cidade de Campo Grande e do Estado. Temos 16 anos de histéria da qual destaco a influéncia
do Instituto Ayrton Senna nessa conquista, inclusive dos recursos junto ao BNDES para a
constru¢do do espaco do projeto, onde as criangas desenvolvem suas atividades.

Relato a liberdade que tive nessa parceria em associar os pilares da educagdo aos
principios do programa esporte educacional, o que possibilitou e facilitou a realizagdao do

trabalho por sua estreita ligacdo com o esporte, além da afinidade de alguns educadores com o
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tema. E, que atualmente sdo repensados, por meio de estudos sobre a educagdo indigena, fato
este que demandou tempo, aceitacao por parte de educadores e orientacdo tedrica.

No decorrer da pesquisa novas releituras foram surgindo com relacdo entendimento
sobre cultura indigena e postura colonizadora. Este desconhecimento ji se caracteriza no
nosso primeiro encontro com as criancas Terena da aldeia Marcal de Souza, onde os
pequeninos estavam sem roupas,brincando com montinhos de terra, naquele momento os
viamos como criangas que quebravam as recomendagdes dos bons costumes e saide, um
olhar do ndo indigena sem conhecimento suficiente para compreender que brincar na terra €
brincar de origem, € ser Terena, € estar Terena, € identidade.

Na mesma aldeia e no mesmo capitulo ao descrever o periodo que 14 trabalhamos,
relatamos as dificuldades causadas pela falta de infraestrutura. Com os estudos percebi outro
equivoco, naquele momento faldvamos de dificuldades nossas, queriamos o conforto dos
nossos costumes, nao percebemos que as criangas indigenas estavam utilizando sua identidade
de compartilhamento, ocupando o seu espago, como na aldeia de origem compartilhavam suas
casas para atender suas necessidades.

Assim também ficou evidente que em muitos acontecimentos e muitas identidades
necessitamos da orientagdo de um indigena adulto para nos auxiliar a entender situacdes que
se apresentam, como o relato em que as meninas ndo querem mais participar das atividades
fisicas do projeto e preferem ajudar os professores com os menores ou no preparo do lanche.
Assim surgem alguns questionamentos: Serd que as meninas veem que o tratamento com o0S
menores deveria ser de outra maneira? Serd que a menarca chegou e agora ndo se brinca
mais? O que seus corpos lhes falam que ndo conhecemos?

Percebemos ainda que muito embora adotemos e divulguemos trabalhar com
principios socioeducativos como cooperagdo, emancipagdo, participacdo e co-educacdo e
outros (previstos na proposta do Instituto Ayrton Senna), quando as criangas agiram
independentemente utilizando esses principios ndo soubemos compreendé-los, talvez por ndo
sabermos o significado da autonomia. Essa situacdo foi vivenciada nas atividades realizadas
na aldeia Darcy Ribeiro quando os monitores se achavam perdidos frente ao comportamento
das criancas que entravam e saiam das atividades ou mudavam de turma no momento que
desejassem.

Aprendemos que as nossas divisdes de turmas por idade ndo € uma aliada do
aprender Terena, pois na cultura indigena nao existe a ideia de separagao do grupo.

Estamos agora repensando, o espaco que O projeto ocupa, pois sua concepc¢ao

original determina o que fazer, o que jogar e como jogar. Acredito que € o momento de ir
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para a aldeia e entender o que aquele espago fala, o que pode ensinar ou como facilitar
aprendizados, como talvez, o ser Terena.

No projeto, no contato monitor/alunos foi possivel vivenciar as manifestacdes
culturais das criancas indigenas as quais passei a entender e permitir, como dormir na aula de
musica, entrar e sair das atividades e outras, com as quais todos (monitores e coordenacio)
aprenderam, destacando, principalmente a facilidade, dos indigenas em trabalhos que
dependam de ritmo e muita ligagdo com as atividades realizadas na natureza.

Vale destacar que no contato com a aldeia urbana Darcy Ribeiro percebi que as
criangas indigenas brincam e t€ém os mesmos brinquedos que criangas que residem em bairros
distantes, poucos ou quase nenhum sabem brincadeiras de suas aldeias. Quando as atividades
do projeto sdo realizadas na aldeia, as criancas brincam com mais criatividade, dinamismo e
exercitam plenamente sua atividade de escolha, diferente de quando estdao na sede do projeto.

Sei que para avangar na construcio de um mundo mais justo € com oportunidade
para todos, € preciso trabalhar e repensar as praticas, ultrapassando paradigmas e preconceitos
para formacdo desses sujeitos, seja no espaco formal, em escolas e universidades, ou em
espagos informais (como nos projetos sociais). E necessdrio uma postura que vai além da
solidariedade, pois é preciso compreender a necessidade em dar sustentacdo e reconstruir as
etnias, relacoes sociais e fomentar acdes onde o outro seja livre para usar sua espacialidade.

Cabe a todos o repensar a valorizagdo dos espacos em que os sujeitos t€m a
oportunidade de se constituir, de fazer uso de sua cultura e de sua identidade, mesmo tendo
presente as fronteiras, como o caso do projeto estudado nessa pesquisa. Assim, proponho as
discussoes, avaliacOes e re-significagdes continuas sobre as acdes do Projeto Coérrego
Bandeira e que um dia alcance entendimentos de particularidades que possam torna-lo

mediador entre diversas culturas surgidas em seu caminhar.
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APENDICES

1. O Instituto Ayrton Senna (IAS) e o Programa Educacio pelo Esporte (PEE)

Em primeiro lugar o IAS adotou a educacdo como ferramenta para transformar
potenciais em competéncias para a vida, acreditando que algumas oportunidades garantem a
sobrevivéncia e a integridade dos individuos e a primeira delas seriam as oportunidades
educacionais (HASSEMPFLUG, 2004).

Em segundo lugar o IAS criou dois eixos de atuacdo, como estratégia para
implementacdo da educacdo para o desenvolvimento humano em larga escala: Fazer — Centro
de Tecnologias Sociais, e Influir — Centro de Comunicagdo pelo Desenvolvimento Humano.
Para fins desta pesquisa abordaremos somente o eixo Fazer por trata-se da acdo direta com
criangas e adolescentes.

No eixo do Fazer, o IAS criou oportunidades de desenvolvimento humano para
criangas e adolescentes por meio de programas sociais visando a educacao de qualidade, base
para a construgao da tecnologia social de ponta.

Atendendo a proposta deste eixo, o IAS cria em 1995 o Programa Educacgdo pelo
Esporte, tendo como primeira parceira a Universidade de Sao Paulo (USP), um ano depois
mais cinco universidades ingressaram no programa: Universidade de Pernambuco (UPE),
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), Universidade Federal do Mato Grosso do
Sul (UFMYS), Universidade do Vale dos Sinos (Unisinos, RS) e Universidade Federal do Para.
A opg¢do em ter como parceiro do Programa as universidades justifica-se pois, o IAS acredita
no papel dessas instituicdoes em produzir e disseminar conhecimento, além do compromisso,
contribuir para o aperfeicoamento da democracia e o fortalecimento da justica e equidade
social do pais (HASSEMPFLUG, 2004).

Durante o primeiro ano de trabalho os principios do Programa foram sendo
delineados optando-se por uma proposta mais abrangente da educacdo pelo esporte. Pois
considera o esporte como caminho para desenvolver aspectos da formacdo integral,
envolvendo nao s6 a dimensao fisica, mas também as dimensdes cognitiva, emocional e social
(HASSEMPFLUG, 2004).

Para tanto, o IAS procurou novas propostas partindo dos antigos entendimentos
gregos sobre o esporte. Reunindo professores de Educagdo Fisica com praticas pedagdgicas

ousadas mais cooperativa que competitiva, mais lazer que dever, mais relacionar que isolar e
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mais compartilhar que concentrar delinearam o perfil desse esporte, ele deveria ser
sustentado por condi¢des bdsica da existéncia humana, que, no tempo de cada sujeito este
fosse capaz de: compreender, significar, executar e compartilhar seus aprendizados
Entretanto como o IAS, atua com vérios Programas e para que todos tivessem uma linguagem
comum, optou em utilizar os quatro pilares da educacdo preconizados pela UNESCO:
aprender a conhecer, aprender a fazer, aprender a conviver, aprender a ser.

O Programa Educagdo pelo Esporte é uma acdo complementar a escola,
trabalhando o esporte como o motivador da a¢do educativa, que ocorre devido ao potencial
que as atividades esportivas, os jogos € as brincadeiras t€ém de educar promovendo, a0 mesmo
tempo, prazer e alegria, oportunidades para que as criancas e jovens desenvolvam
competéncias cognitivas, pessoais, sociais e produtivas.

Dessa forma, o Programa presta a sua contribuicio em busca da promocdo do
desenvolvimento humano no pais. Além disso, € grande objetivo do Programa servir de
exemplo e de inspiracdo para outras instituicdes para que apostem nessa estratégia como
enfrentamento de desafios sociais de sua regiao.

As tecnologias sociais sdo as ag¢des que, uma vez implementadas, avaliadas e
sistematizadas se caracterizam nessas solucdes: formas criativas, flexiveis, eficazes e que
atingem um numero de beneficiados em escala, gerando impacto e transformacdes
permanentes na vida dentro da escola (educacdo formal) e fora dela (educagdo
complementar).

Para atingir as metas propostas, houve a necessidade de encontrar uma
tecnologia que pudesse dar um eixo comum as dreas envolvidas e sustentar as acdes
realizadas nos projetos independentemente das mudancgas de pessoal, fato comum em projetos
desse tipo. Assim, buscou-se no cendrio mundial um plano para direcionar os trabalhos. Isso

foi encontrado nos Pilares da Educagao.

2. Os Pilares da Educacao
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Para Jacques Delors, a pritica pedagdgica deve preocupar-se em desenvolver as
aprendizagens fundamentais, que serdo para cada individuo os pilares do conhecimento, que
sdo eles:

Aprender a conviver, conhecer melhor o outro, sua histéria, suas tradicdes e sua
espiritualidade e, a partir dai, criar um novo espirito que impulsione a realizacido de projetos
comuns ou a solucdo inteligente e pacifica dos inevitdveis conflitos, gracas justamente a esta
compreensdo de que as relacdes de interdependéncia sdo cada vez maiores e a uma analise
compartilhada dos riscos e desafios futuros.

Aprender a conhecer: devido as rdpidas mudancgas cientificas e tecnoldgicas e as
novas maneira de atividade econdmica e social, torna-se necessdria uma cultura que
possibilite estudar ou conhecer essa mudangas. Uma forma de educacdo permanente, pois
trata-se de uma forma de saborear essas descobertas, lancando bases para um aprender para a
vida toda.

Aprender a fazer ¢ mais que aprender uma profissdo, refere-se a aquisi¢do de uma
competéncia que permita fazer frente a vdrias situagdes, facilitando o trabalho em equipe,
muito presente nos métodos atuais de ensino e nas proprias empresas.

Aprender a ser: E importante desenvolver sensibilidade, sentido ético e estético,
responsabilidade pessoal, pensamento autdonomo e critico, imaginagdo, criatividade, iniciativa
e crescimento integral da pessoa em relacdo a inteligéncia. A aprendizagem precisa ser
integral, ndo negligenciando nenhuma das potencialidades de cada individuo.

Jacques Delors (1998) aponta como principal conseqiiéncia da sociedade do
conhecimento a necessidade de uma aprendizagem ao longo de toda vida, fundamentada em
quatro pilares, que sdo, concomitantemente, do conhecimento e da formagdo continuada.

Com base nessa visao dos quatro pilares o que se pretendia era uma educac¢ido que
desse lugar ao ensinar a pensar, saber comunicar-se € pesquisar, ter raciocinio légico, fazer
sinteses e elaboracdes tedricas, ser independente e autdnomo; enfim, ser socialmente

competente.

3. Os quatro pilares da educacio e as competéncias necessarias para traduzi -los

Competéncia € a capacidade do educando utilizar as aprendizagens como processo
por meio do qual aprende, compreende, significa e domina um determinado conteudo

cognitivo, afetivo ou de conduta, no relacionamento consigo mesmo, com 0S outros, com 0
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ambiente onde vive e com tudo aquilo que confere significado ou sentido a sua existéncia.
Dessa forma € capaz de conduzir suas acdes em ambitos determinados da atividade humana

pessoal, interpessoal, social, produtiva, politico, artistico, cientifico e cultural.
Aprender a conhecer: Competéncias cognitivas

Para viver na sociedade do conhecimento, transitar pelos avancos da ciéncia e da
tecnologia, adquirir os saberes e informacdes necessarias para dar respostas aos desafios das
sociedades contempordneas criancas e adolescente precisam desenvolver as seguintes

competéncia minimas:

e Ler e escrever: pela importancia que tem na sociedade leitura e escrita
sdo fundamentais para a aprendizagem e desenvolvimento das criancas, possibilitando
comunicar-se com o mundo e fazer as leituras necessdrias sobre ele. E a partir do lemos
€ que escolhermos modelos que favorecem a propria escrita e melhoram nossa
linguagem oral.

e (Cilculo e resolucio de problemas: é também uma capacidade
fundamental para que o educando enfrente e resolva os problemas que lhes sdo
apresentados no cotidiano, na vida pessoal e profissional. E calcular, saber usar a
matematica, aprendendo a analisar as situacdes e perceber que hd vérias saidas para um
mesmo problema, podendo assim, optar e escolher uma delas.

e Andlise e interpretacio de dados, fatos e situagdes: capacidade de
descrever, analisar, comparar e sistematiza para que a pessoa possa expor o proprio
pensamento oralmente e por escrito, oferecendo a oportunidade de aplicar em uma
mesma situacdo problema seus conhecimentos a aspectos diversos de um problema,
concebendo e interpretando resultados, organizando e comunicando idéias.

e Acesso a informacdo acumulada: Vivemos uma era de rapidas
mudancas, as informag¢des e conhecimentos se transformam a cada instante, portanto as
criancas e jovens devem aprender a utilizar os sistemas tradicionais de comunicag¢ao
(museus, bibliotecas, videotecas, etc.), a internet como instrumento contemporaneo e
grande desafio de instrumentalizac¢do para a sociedade, principalmente pela facilidade de

seu uso como sistematizador de informagdes e facilitador nas solu¢des de problemas.
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¢ Interacdo com os meios de comunicacdo: Saber ler nas entrelinhas as
mensagens veiculadas pelos meios de comunicagdo percebendo os recursos de

linguagens utilizados em cada tipo de texto, sua intencionalidade e estruturas.

Competéncias metacognitivas: sdo ferramentas fundamentais para ampliar a
consciéncia de si mesmo e do mundo, fornecendo condi¢des para que cada individuo possa
compreender a complexidade das sociedades para poder viver, desenvolver suas capacidades

de se comunicar, sdo divididas em trés campos:

e Autodidatismo: E aprender como aprender, o que tornou-se
fundamental para uma sociedade, constantemente ligada a novos saberes. Por meio de
reflexdes, o educando constr6i um método de aprendizagem de acordo com suas
caracteristicas pessoais.

e Didatismo: € a capacidade de repassar para outros o conhecimento, é o
desenvolvimento de habilidades didaticas, estimular e desenvolver continuamente
potenciais ao longo da vida.

e  Construtivismo: € a capacidade de construir seus proprios caminhos que
facilitem a chegada ao conhecimento, € preparar o ser humano para produzir

conhecimentos e ndo apenas assimild-los e aplicd-los.

Aprender a fazer: competéncias produtivas basicas

Na sociedade atual, é fundamental que os jovens desenvolvam habilidades basicas
para sua sobrevivéncia. Elas t€m caracteristicas de fixar conhecimentos que servem de
estrutura para outros empreendimentos. Destacaremos apenas as competéncias bdsicas do

aprender a fazer.

e (Criatividade: Assim como o empreendedorismo e a busca pelo
conhecimento, a criatividade dever tornar-se uma atitude bdsica no mundo produtivo.
Ser criativo € buscar respostas que contribuam para resolver problemas por meio de
operagoes, idéias, caminho e solu¢des que podem transformar uma situag@o existente em

outra desejada. Criatividade é a capacidade pessoal ou coletiva de imaginar e de

concretizar novas formas de produzir e de trabalhar.
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e  Aquisi¢do, gestdo e producdo do conhecimento: é a capacidade buscar
conhecimento em todo o tempo, sejam eles na escola ou no tempo livre, produzir

conhecimento por meio do fazer e transferi-los a outros.

Aprender a Conviver: Competéncias Relacionais

Para promover o convivio sauddvel, o sentimento de solidariedade e cooperagdo

entre pessoas € necessario desenvolver as competéncias interpessoais de:

e reconhecimento do outro: Identificar nele um igual, é a capacidade de
colocar-se no lugar do outro para compreende-lo e aceitd-lo e, assim, poder relacionar-se
com ele.

e convivio com a diferenca: E a capacidade de respeitar as diferencas dos
outros. E respeitar o direito do outro de ser livre, de pensar e de agir do modo diverso
dos demais, crescer a partir e com as diferencas.

e interacio: E a capacidade de agir com o outro, para crescerem juntos.

e comunicacio: E saber falar e saber ouvir, é manter uma relagio com o
entorno, de maneira a ser compreendido e poder compreender, sendo necessario saber
expressar-se com clareza, utilizando a linguagem adequada a cada situagao.

e afetividade e sexualidade: estas sdo questdes primordiais do universo
jovem, portanto devem ser tratadas com honestidade, clareza e responsabilidade, pois
demanda o desenvolvimento de aspectos fisicos e emocionais. Nesta fase ¢ fundamental
valorizar as experiéncias de cada um, para que possa elaborar seus proprios valores,
sempre respeitando o outro.

e convivio em grupo: E aprender as regras de conduta da sociedade e
como usd-las nas diferentes situagdes da vida para entendimento mutuo. O convivio em

grupo implica em concordar e discordar sem romper relagoes.

A nivel social relacionar-se significa desenvolver as competéncias de:

e compromisso coletivo: Compreender como a sociedade esta organizada,

como funciona, qual o papel desempenhado por suas instituicdes e como elas se
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relacionam. E fornecer ao educados formagio e informacio para que possam atuar como
cidaddo co-resposdveis pelo bem comum.

e compromisso com o ambiente: E a co-reponsabilidade para com o
ambiente, entender como funciona e que somos parte dele, desenvolvendo assim,
atitudes de defesa e cuidado com o local em que vivemos.

e compromisso com a diversidade cultural: € a capacidade de conhecer a
prépria cultura, suas origens, valorizando o sentimento de pertencimento. Reconhecer e
respeitar a cultura do outro, seu modo de ser, viver e compartilhar os espagos. Cultura é
o conjunto de saberes, préticas, procedimento, valores, sentimentos e ritos de um grupo

social.

Aprender a ser ou Competéncias Pessoais

Sao aquelas que geram no individuo a capacidade de criar uma personalidade tinica e
uma trajetéria singular, simultaneamente conectadas aos desafios do seu tempo. Sao elas:

e Autoconhecimento: A construcdo da identidade inicia pelo
autoconhecimento. Identidade é mais que o conjunto das caracteristicas de uma pessoa,
¢ aquilo que a torna Unica, € a consciéncia de si mesma.(HASSEMPFLUG, 2004,p.138).

®  Auto-estima: € a capacidade de gostar de si mesma.

e Auto-confianga: € a capacidade de ressaltar seus potenciais, confiar em
suas capacidades, tem autoconfianca, conhecer sua forca e apoiar-se nela. Confiar em si
mesmo ¢ também condi¢do para ser flexivel diante de si e do outro, discernir situagdes
ambiguas e indefinidas, aprendendo com os erros.

e Autoconceito: € a idéia e a imagem que se tem de si mesmo.

e Visdo confiante do futuro: é a capacidade de pensar no futuro, planejar,
confiar em si, agora e no futuro, convivendo com incertezas mas sabendo mobilizar o
melhor de si para o enfrentamento das diversas situacoes.

®  Querer-ser: € a motivagao individual, a forca do sonho, como um futuro
desejavel.

e  Autoproposic¢do: o projeto de vida é definir etapas para alcancar seus
sonhos ou concretiza-los. E desenhar um projeto de vida e ter autoproposicio,

preparando-se para levar os sonhos as realizacoes.
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e Sentido da vida: é o rumo tracado entre o presente e o futuro que se
deseja.

e Autodeterminacdo: € ser capaz de escolher o caminho que se quer
seguir, sem deixar que os outros o facam.

e Resiliéncia: E a capacidade de se adaptar e resistir a adversidade.
Enfrentar os periodos dificeis, persistir e crescer nas dificuldades.

e Auto-realizacio: E a capacidade de realizar cada etapa de seu projeto de
vida.

e Plenitude: E alcancar os desejos, sonhos e planos tracados.

Com os pilares da educagdo e a utilizagdo das competéncias o IAS conseguiu propor
um método que serve de eixo estruturador de todas as ac¢des e disciplinas que sao oferecidas
no projeto, servindo ao mesmo tempo para mensurar a aprendizagem das criangas e
acompanhar a proposta de ensino dos educadores.

Entretanto, com as novas competéncias o trabalho direto com as criancas tornou-se
muito restrito, pois a interpretacdo do educador sobre uma situagdo especifica manifestada por
uma crianga deveria ter sua correspondéncia com uma das competéncias listadas, isso grande
dificuldade no trabalho e na autonomia do educador assim como dos coordenadores do
projeto.

Essa dificuldade refletiu nas atividades esportivas, pois as aulas exigiam o emprego
das formas tradicionais e compartimetalizadas de se ensinar o esporte, o que nao favorecia a
proposta pedagogica pretendida e utilizada, até este momento, no projeto cérrego bandeira.

Assim a proposta do programa Esporte Educacional, que ja haviamos utilizado no
inicio do projeto, na parceria com o Instituto Nacional de Desenvolvimento do Desporto, foi a

maneira encontrada para solucionar essa dificuldade.

4 A proposta do Esporte Educacional

Organizada pelo Ministério dos Esportes, uma equipe liderada por Cezar Augusto
Barbieri para essa finalidade, criando a proposta do esporte educacional e seus principios.
A) O Principio da Totalidade: A pratica esportiva educacional deve fortalecer a

unidade do homem consigo, com o outro ¢ com o mundo, tendo como elementos



110

N

indissocidveis a emoc¢do, a sensacdo, o pensamento € a intui¢do. Devendo desenvolver o
conhecimento, a auto-estima e a auto-superagdo, tudo isso desenvolvido num ambiente de
respeito e preservacdo das individualidades.

B) O Principio da Co-educag¢ao: O esporte educacional integra situagdes
heterogéneas de sexo, idade, nivel socioecondmico, condi¢des fisicas etc. pessoas envolvidas
na prética esportiva.

C) O Principio da Emancipacdo: Busca levar os participantes a situacdes
estimulantes de desenvolvimento da independéncia, autonomia e liberdade.

D) O Principio da Participacido: Estdo todas as a¢des que levam os protagonistas
do esporte educacional a interferir na realidade através da participacdo. Esse principio
compromissa 0s participantes no campo social do esporte pelas vivéncias que essa
participacao oferece.

E) O Principio da Cooperacao: Relacionar-se com a unido de esforgos,
promovendo agdes conjuntas para a realizacio de objetivos comuns. Cooperar € uma
exclusividade sempre progressiva no interesse de todas as partes envolvidas, na cooperacao
tudo que eu fizer serd em meu proprio beneficio, e dos outros também.

F) O Principio do regionalismo: Situacdes de respeito, protecdo e valorizacdo das
raizes e herangas culturais.

Quando se faz uso do Esporte Educacional, aprendemos que estamos utilizando
conteddos ndo sistematizados na escola, pois a escola divide a aprendizagem esportiva numa
ordem de conteidos a serem aprendidos vinculada a idade e ao ano que a crianga esta
cursando. Para nds, o aprendizado da crianca esta vinculado ao seu tempo e relacionamento
com todo o ambiente de jogo (quadra, material de jogo, pessoas e suas relacdes), de maneira,
que compreendemos esta acdo como sendo complementar a educacdo de criancas e

adolescentes.



