MARCELO CASARO NASCIMENTO

RELACAOENTRE TEKOHA, SUSTENTABILIDADE E
TERRITORIO: ESTUDO DE CASO DO TEKOHA CARUMBE
NA PERSPECTIVA DO DESENVOLVIMENTO LOCAL

UNIVERSIDADE CATOLICA DOM BOSCO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO LOCAL
—~MESTRADOACADEMICO -
CAMPO GRANDE-MS
2008



MARCELO CASARO NASCIMENTO

RELACAOENTRE TEKOHA, SUSTENTABILIDADE E
TERRITORIO: ESTUDO DE CASO DO TEKOHA CARUMBE
NA PERSPECTIVA DO DESENVOLVIMENTO LOCAL

Dissertacdo apresentada como exigéncia
para obtencdo do titulo de Mestre do
Programa de P6s — Graduagdo em
Desenvolvimento Local — Mestrado
académico, sob a orientacéo do Prof. Dr.
Antonio Jaco Brand.

UNIVERSIDADE CATOLICA DoM Bosco
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM D ESENVOLVIMENTO LOCAL
—M ESTRADO ACADEMICO —
CAMPO GRANDE - M S
2008



BANCA EXAMINADORA

Orientador — Prof. Dr. Antonio Jacd Brand
Universidade Catdlica Dom Bosco

Prof. Dr. Anténio Hil&rio Aguilera Urquiza
Universidade Federa do Mato Grosso do Sul

Prof. Dr. Vicente Fideles de Avila
Universidade Catdlica Dom Bosco



DEDICATORIA

DEDICO A TODAS AS PESSOAS QUE DE
ALGUMA FORMA SE ENVOLVEM PARA A
CONSTRUCAO DE UM MUNDO MAIS DIGNO
PARA TODOS, INCLUSIVE PARA AS
PESSOAS QUE NAO ACREDITAM QUE ISSO
POSSA ACONTECER.



AGRADECIMENTOS

Agradeco a Deus pela possibilidade de ter vivido até aqui podendo sempre
escolher o que quis fazer, logo, nunca fui obrigado a fazer nada que eu ndo quisesse. Sei
gue passal apurado em alguns momentos, CoOmMo esse que estou terminando, mas escolha
€ escolha, sempre tem suas dificuldades.

Agradeco a minha familia, principalmente aos meus pais, por terem tido muita
compreensdo e tolerancia pelas minhas decisdes durante minha vida, como minha méae
gue gquase morreu quando decidi ficar no Exército, e, meu pai, de ter respeitado a minha
saida do mesmo Exército apods seis anos de farda, e por terem me dado muito apoio
durante esses meus longuissimos seis anos de vida académica.

Agradeco meu orientador e agora amigo, Professor Anténio Brand, pela
paciéncia de ter me orientado e em alguns momentos ter servido de escudo para este
missionario/orientado. Tenho a certeza de té-lo feito perder alguns dos seus preciosos
fios de cabelo, mas nem sempre o orientado € como nos sonhos.

Agradeco ao professor Anténio Hilario Aguilera Urquiza, meu amigo, que em
dois momentos muito importantes de minha vida esteve presente, sem questionar, todos
momentos de libertacdo e durante este trabalho foi um desses momentos.

Agradeco ao professor doutor Vicente Fideles de Avila pelas longas conversas
de corredor e pela atencdo na banca de qualificacéo, pois me fez lembrar de quase todas
as suas aulas, “olha o Benjamin”.

Agradeco a atencdo da minha banca de qualificagdo que em muito contribuiu

para o desenvolvimento desse trabal ho.



Agradeco meus amigos que nunca se negaram a tomar cerveja e me ouvirem
sobre todas as minhas indignagOes frente & academia e as minhas dificuldades de
desenvolver meu trabalho.

Agradeco aos amigos do NEPPI, pela companhia desses anos de mestrado.

Agradeco ao Conselho Indigenista Missionario por ter-me dado a possibilidade
de conhecer um lado da vida e do evangelho que eu ndo conhecia, aguele que ndo serve
para as quatro paredes

Agradeco aos Guarani e Kaiowa pela possibilidade de uma vida diferente,
principalmente no enfrentamento a uma sociedade cheia de preconceitos e de racismos,
podendo dar a mim a chance de tentar, junto deles, construir um mundo menos desigual.

E, finalmente, agradeco a CAPES pelo apoio durante o desenvolvimento do

mestrado.



RESUMO

O presente estudo articula-se préticas e teorias do desenvolvimento local em territorio
indigena, com foco na nocéo de sustentabilidade. A pesquisa de campo foi realizada ra
aldea Jaguapir(, na reserva indigena de Dourados, Estado de Mato Grosso de Sul.
Nessa aldeia convivem os povos Guarani e Kaiowa, para 0s quais a perspectiva de
reconquista da terra e de reconstrucdo do Tekoha (“territorio tradiciona”, em idioma
guarani) reflete o desejo de autonomia politica e social. O trabalho de campo foi
realizado com base na metodol ogia da observagdo participante (etnografia), por meio de
entrevistas semi-abertas e de convivéncia intermitente com um chefe de grupo macro-
familiar Kaiowd, sua esposa e seu filho. Buscou-se compreender a logica cultural do
processo de retomada do territorio, na perspectiva da construcdo de sustentabilidade e
autonomia, aspectos que sdo fortemente dependentes da harmonia nas relacfes sociais,
para essa sociedade indigena. Parte-se da histéria desse grande grupo étnico em seus
primeiros contatos com os colonizadores (meados do século XVI), sua distribuicdo
espacial na bacia dos rios Paraguai, Parana e Uruguai. Passa-se a andlisar a presenca
indigena nessa regido a época da Guerra do Paraguai, assim como 0 processo de perda
do Tekoha por parte dos Guarani e Kaiowa, na regido sul da entdo Provincia de Mato
Grosso, no ultimo quartel do Séc. XIX, processo aentuado ao longo do Séc. XX.
Descreve-se, entdo, a atua situacdo de conflitos, de dependéncia e de desestruturacéo
organizacional desse povo. Por fim, com base nas mais recentes teorias do
desenvolvimento local, descreve-se o processo de reterritorializacdo e analisam-se as
relacles sociais intra e inter-familiares dos Guarani e Kaiowd, assim como as relagdes

dos individuos com seu espaco de existéncia.

PALAVRAS-CHAVES: TERRITORIALIDADE, DESENVOLVIMENTO LOCAL, GUARANI E
KAIOWA.



ABSTRACT

This study is focused on local development practices and theories in aboriginal
territories, with special attention to the notion of sustainability. The field research was
realized in the “Jaguapiru Village’, at the Dourados Aborigina Reserve, in the Mato
Grosso do Sul State. At this village, the Kaiowé and the Guarani people live together.
For them, the perspective of getting their lands back and rebuilding their Tekoha
(“traditional territory”, in Guarani language) reflects their desire for political and social
autonomy. The field research was based on participant observation (ethnographic
methodology), by means of semi-structured interviews with a macro-familial group
chief, his wife and son. The study aimed to understand the cultural logic implied
throughout the territory recovering process, under the perspective of sustainability and
autonomy construction, social aspects that depend strongly on the harmony of social
relations, as far as this aboriginal group is concerned. The study starts from the History
of this people in their first contact with the European settlers (16" Century), their spatia
distribution along the Parand, Paraguay and Uruguay Rivers. It next anayses the
aboriginal presence in that region at the Paraguayan War period, as well as the Tekoha
loosing process by the Guarani and Kaiowa people, in the former Mato Grosso Province
south region, at the last quarter of the 19™ Century, a process intensified during the 20"
Century. The study then describes the present context of conflicts, dependency and
organizational fragmentation of these people. Finally, based on the most recent local
development theories, it will be analyzed the re-territorialization process as well as the
intra and inter-familial social relations of the Guarani and Kaiowd, and the relationships

between individuals and their space of existence.

The present work of research looks for to study the practical ones of the local
development, as form to reach sustentabilidade in aboriginal territory, having as
empirical base of research the "village of Dourados'/MS, reconquers It of the land and
the reconstruction of the Tekoha for the Guarani and Kaiowa represents the autonomy

perspective social politics and. Using the methodology of the participant comment



(etnografia), through half-open interviews and the convivéncia with a head of macro-
familiar group Kaiowa, its wife and its son, it was possible to carry through the work of
field in the Jaguapirl village. he object of this research was to search to understand the
cultural logic of the retaken process of of the territory, carried through for this group,
with sights to the possibility, to construct sustentabilidade and autonomy, that stops
they, is based on the good social relations. The work describes, initially, the history of
this people, since the first contacts, in middle of the century XVI, and the space
distribution of the Guarani and Kaiowd, in the southern region of Uruguay and
Argentina, in the west of Brazil and Paraguay. It treats, also, of the presence of these
aboriginal groups in the region of then the Mato Grosso, before and after the war
between Brazil, Argentina and Uruguay, against Paraguay; the form as these same
Guarani and Kaiowa had been overwhelmd and lose its Tekoha. It describes the current
situation of conflicts, dependence and organizacional desestruturagcdo of the proper
society. It develops a conceptual deepening on local development, while it forms
promoter of dignity and autonomy. The work standes out, still, the importance of the
social relations for the aborigina peoples, in specia, for the Guarani and Kaiowa,
consisting in base for the sustentabilidade construction. Finally, it describes the process
of reterritorializagdo, taken the handle for the Guarani and Kaiow4, process till not

concluded and its consequences in the gift and future of this social group.

KEY WORDS: TERRITORIALITY, LOCAL DEVELOPMENT, GUARANI And
KAIOWA.
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INTRODUCAO

O conceito de Desenvolvimento Local remete, diretamente, para a garantia de
niveis satisfatorios de qualidade de vida para todos, naguele local. Em um Estado com
forte presenca de populagdes indigenas, como € o caso do Mato Grosso do Sul, ndo é
possivel pensar 0 processo de desenvolvimento na perspectiva da qualidade de vida sem
considerar as demandas dos povos indigenas. Seria omitir parte da realidade regional.
Considerando que as relagOes estabelecidas entre as sociedades humanas séo guiadas
pela matriz cultural de cada etnia, assm como por suas histérias de contato, para
compreender as necessidades e/ou as expectativas de construcéo da qualidade almejada
€ de fundamental importancia conhecer como cada grupo produz e reproduz, significa e
ressignifica a sua concepcaéo de qualidade de vida e atualiza as “tradicbes” com a
expectativa de ancorar as novas possibilidades e manter as suas identidades.

O presente trabalho esta centrado no estudo dos Guarani e Kaiowad, localizados
em sua maioria naregido cone-sul do Estado do Mato Grosso do Sul, na fronteira com o
Paraguai. Devido ao esparramo/confinamento’ a que esses indios foram submetidos na
regidgo sul do entdo Estado de Mato Grosso atualmente, segundo dados da Funasa
(anexo 01), encontramos aldeias com Guarani, com Kaiowa e com os Guarani e

Kaiowd, pois varios grupos de Guarani foram colocados junto com grupos de Kaiowa?.

! Confinamento refere-se ao processo que teve inicio com a demarcacgéo das reservas indigenas pelo SPI
de 1915 a 1928, com o objetivo de liberacdo das terras para os colonos. Apds a demarcacdo, veio a
chegada dos ndo-indios, o fim dos grandes movimentos de desmatamento e a implementacdo da
mecanizagao da agropecudria. Os indios Guarani e Kaiowéa comegam a ser retirados de todos os locais da
regido sul do Estado de Mato Grosso e levados para as oito reservas indigenasdestinadas a el es.

2 Os Guarani e Kaiowa fazem parte do grupo Guarani, como veremos, de forma mais detalhada no
capitulo primeiro. Grupo que tem como grande area de deslocamentos e ocupagdo tradicional, partes da



Hoje, no Mato Grosso do Sul, os Guarani e Kaiowa sdo estimados em,
aproximadamente, 40.000 pessoas, segundo os dados da Funasa (Fundagéo Nacional de
Salde, 2006). Ainda, segundo a Funasa (2006), esse povo encontra-se espalhado em 37
aldeias e 15 acampamentos de beira de estrada. No entanto, € possivel encontrar
Guarani e Kaiowa ainda hoje em fazendas, principalmente nos fundos de propriedades
(foto 01), onde, geralmente, estdo as poucas reservas de mata nativa, como € 0 caso da

familia do Senhor Tito® (foto 02).

Foto 01: Familia do senhor
Tekoha Karumbé. (2007).

A e T e

Tito nabeirade umamata deﬁtr'o dafazenda Santé Teresinha,

Considerando 0 deslocamento dos Guarani e Kaowa de seus territorios
tradicionais e as concepgdes e importancia teoricamente colocadas sobre a vivéncia em
seus Tekoha é pertinente perguntar: 0 que sdo Tekoha para 0s sujeitos que dele se
afastaram e como construir condigdes de sustentabilidade nos novos contextos em que
vivem? Esta passa a ser uma das questbes centrais a ser respondida pelo presente

trabalho de pesquisa.

Argentina, do Brasil e do Paraguai. No entanto os Guarani e Kaiowa estdo mais situados na regido do
Mato Grosso do Sul e da Fronteira do Paraguai, onde, a aproximadamente 200 anos, ocupavam 25%
(vinte e cinco por cento) do territério que hoje compreende o Estado de Mato Grosso do Sul,
correspondente a 8,7 milhSes de hectares de terra (CONFLITOS DE DIREITOS SOBRE AS TERRAS
GUARANI E KAIOWA NO ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL, 2001, p 49).

3 Senhor Tito é um Kaiowa que até a atualidade mora em uma mata na fazenda, fazenda Santa Teresinha,
municipio de Itapord, com sua familia de aproximadamente 15 pessoas.



Foto @: Senhor Tito, morador em um fundo da fazenda
Santa Teresinha, naregido do Tekoha Karumbé (2007).

Investigar essas concepgoes e representagcdes parece ser fundamental no sentido
de se elaborar perspectivas de desenvolvimento fisico (producdo) e socia (relacbes e
organizacao politica) e de respeito a diferenca desses povos no contexto da sociedade
envolvente e suas regulacdes (constitucionais e politicas).

Escolhi como base empirica deste trabalho, um grupo macro familiar Kaiow4,
gue foi deslocado de seu territorio tradicional, na década de setenta, do século XX, para
a Reserva Indigena Francisco Horta, no municipio de Dourados. Os depoimentos dos
moradores desse tekoha constituem se em fontes importantes para a presente pesquisa,
gue tem como objetivo geral analisar a importancia dos Tekoha tradicionais para uma
vida com dignidade para os Kaiow4, o que remete para as condi¢cdes de reproducdo
cultural da familia extensa kaiowd, a construcdo de territorialidade e sua
sustentabilidade®.

% No presente trabalho entende-se sustentabilidade como sendo uma realidade em construgo, ou seja, um
processo amplo e complexo que envolve dimensdes como, espiritualidade, identidade, sobrevivéncia,
producdo material e cultural, entre outros. Este conceito sera desenvolvido com mais propriedade no
capitulo segundo.



O trabalho tem como objetivos especificos- situar a trgjetéria desse grupo
familiar Kaiowa, no contexto da dindmica territorial dos Kaiowa no Estado; - descrever
a importancia dos Tekoha tradicionais nas representagbes manifestadas pelos
informantes que viveram essa experiéncia; - identificar as mudancas frente a nova
realidade espacial e socia vivida pelo grupo Kaiowa em decorréncia do esbulho de suas
terras e consequiente deslocamento para a Reserva indigena de Dourados e, finalmente, -
como avaliam o desafio de sustentabilidade de seu grupo familiar, nesse contexto.

A opcdo por esses temas e abordagem decorre de minha proximidade com a
histria e a vida dessa populagdo. Com formacéo académica em Ciéncias BiolOgicas
minha proposta de pesquisa por ocasido da selecdo do mestrado tinha como objetivo
compreender a relacdo que os Kaiowa possuiam com as matas, numa perspectiva
econdmica, socia e religiosa, sob o titulo: ‘os Kaiowa e sua relacdo com a mata -
ka' aguy: uma visao econdmica, social ereligiosa”.

Porém, com o ingresso no mestrado e maior disponibilidade de tempo para
convivio com diferentes aldeias Guarani e Kaiow&, tive a oportunidade de observar que
as relacdes espirituais, sociais e econdmicas ainda eram muito presentes na memaoria
dos Kaiowd, principalmente dos mais velhos. Por outro lado, durante minhas andancas
por quase todas as suas aldeias, em Mato Grosso do Sul, chamaram minha atengdo as
constantes dificuldades expostas pelos indios em encontrar determinadas arvores e
outros recursos naturais, sempre indicados como importantes para a sua vida, tendo em
vista a escassez de terras. Muitos deles se referiam a seus antigos Tekoha como local de
existéncia dessas espécies arbdreas e de outros recursos gue ndo mais se encontravam
em suas terras, atual mente ocupadas, fruto do processo histérico de perdas territoriais.

Mesmo sabendo que a paisagem ecolégica da regido sul do Estado sofreu uma
enorme mudanca na sua vegetacdo nativa devido aos avangos agropecudrios, essa
constante lembranca dos representantes indigenas vinculada a seus Tekoha despertou

muito minha curiosidade. Em umas dessas conversas com um rezador® Kaiow3,

® Quando falo das aldeias e me refiro aos Guarani e Kaiowd, trato dessa forma pelo fato de que quase
todas as aldeias do sul do Estado sdo compostas por Guarani e Kaiowd, assim, sinto-me mais fiel as
minhas experiéncias junto a essas diversas comunidades. Porém, as conversas referentes a relagdes com
as matas foram através de andancas e conversas sempre direcionadas aos indios Kaiowa.

® O rezador Kaiowa, geralmente, é a pessoa de maior prestigio na organizacdo familiar. O nlcleo
fundamental da organizacéo sicio-politica Guarani e Kaiowa é a familia extensa, cuja chefia baseia-se no
prestigio e na religiosidade. O sistema religioso é a estrutura ideal para os Guarani. E uma estrutura de
prestigio e ndo de poder. O ideal tradicional de qualquer Guarani é ser um Nande Ru (“nosso pai”), ou
seja, um rezador, um lider religioso, o que lhe confere grande prestigio. Do Nande Ru deriva um
instrumento de governo e da comunidade que é a Assembléia. Ela permite que onde todos tenham o
direito de falar (conforme Cimi/MS, 2001, p 51).



chamado Nelson Cabrera (foto 03), ficou evidente o seu lamento pela forma em que

vivem, atualmente, e a saudade do seu antigo viver em seu territorio tradicional.

Foto B: Rezador Kaiowa Nelson Cabreira em
sua casa na aldeia Jaguapiru, desenhando o mapa
do seu Tekoha.

Nesse momento, compreendi que seria muito interessante investigar a relacéo
entre a concepcdo de qualidade de vida dos Kaiowa e a vida nessas aldeias tradicionais,
brutalmente transformadas no decorrer do processo de colonizacdo e avango das
fronteiras agro-pastoril, ao invés de estudar a relagdo dos Kaiowa com as matas em uma
dimensdo cosmoldgica. Com o0 passar do ano de 2006 e convivendo com as
comunidades Kaiowa, considerei ser mais produtivo, no que se refere aos objetivos
académicos e aos rumos do Programa de Mestrado em Desenvolvimento Local, a
possibilidade de desenvolver um estudo que estivesse diretamente ligado a
sustentabilidade e ao espaco de pertenca, demandada por cada grupo familiar.

Redirecionada a pesquisa, com 0s novos objetivos estabelecidos, uma nova
metodologia de trabalho teve que ser adotada. O primeiro passo foi definir um grupo
familiar para o trabalho de campo, com o qual pudesse ter acesso e possibilidades de
pesquisa. Tendo em vista que uma proposta como essa necessitava de relages pessoais
bastante estreitas para que os depoimentos tivessem a necessaria confiabilidade, escolhi
um grupo locdlizado na terra indigena de Dourados, o que facilitou a minha

permanéncia junto ao grupo.



Apobs conversar com muitos senhores indigenas que perderam seus Tekoha e
que, atuamente, ndo vivem neles, cheguel ao grupo familiar do Cacique rezador
Kaiowd, Nelson Cabreira, 54 anos, que hoje vive na terra indigena de Dourados, aldeia
Jaguapird. Até os 22 anos vivera em seu Tekoha tradicional, chamado de Karumbé,
localizado, aproximadamente, a 230 quildmetros da capita do Estado, a cidade de
Campo Grande, em direcéo a regido sul do Estado. O Tekoha Karumbé esta localizado
entre as cidades de Maracgu e Itapord, entre o corrego S& Domingo e o rio Santa
Maria, que fazem parte da bacia hidrografica do rio Parana.

Apbs definido o grupo e localizado o Tekoha, outros procedimentos
metodologicos foram fundamentais, tais como: - consultas bibliogréficas, com o
objetivo de compreender melhor a histéria do povo Guarani e Kaiowa, suas
diversificadas experiéncias de contado com as frentes ndo-indigenas; - a pesquisa
documental nos arquivos relacionados a temética indigena (Conselho Indigenista
Missionario, Teko Arandu/NEPPI/UCDB, entre outros); - entrevistas com
pesquisadores do povo Kaiowa, que tiveram envolvimento com esses povos com
diferentes graus de intensidade e tempo; - e, finalmente, como parte importante da
pesquisa, o recolhimento de depoimentos de indigenas pertencentes ao grupo familiar
do Cacique Rezador Nelson Cabreira.

Essa coleta de depoimentos incluiu o proprio Senhor Nelson Cabreira, sua
esposa, dona Antonia Martins Cabreira (foto 04) e seu filho mais novo, Ebeni Cabreira
(foto 05), que esteve uma Unica vez no Tekoha onde ja moraram os pais e o tio. Todos
esses depoimentos, gravados e transcritos, foram feitos na perspectiva do significado e
importancia do tekoha para esses informantes, bem como a sua visdo sobre a Situacéo
em que se encontram nesse momento na Terra Indigena de Dourados. As entrevistas
ocorreram em diversos locais e situages: tais como, dentro de carro, a caminho do
Tekoha Karumbé, na adeia Jaguapird. O mesmo ocorreu com as gravacOes dos
depoimentos dos pesguisadores que, devido a fata de tempo dos mesmos, foram
realizados nos mais diversos lugares.

No que se refere aos depoimentos dos informantes indigenas o que mais me
preocupou foi como garantir a riqueza de detalhes, sendo as entrevistas em portugués.
Porém, tarefa foi facilitada pelo fato de os informantes serem fregientadores
rotineiros da cidade. Por isso, alguns deles ja detém maior transito pela sociedade ndo-
indigena, o que significa que dominam melhor os cbédigos e a logica da cultura

ocidental, facilitando, dessa forma, a compreensdo dos depoimentos. Porém, em alguns



momentos, o entendimento ainda ficou preudicado pela falta de compreensdo de
algumas palavras, como veremos no decorrer do trabalho (capitulo 3). Para facilitar o
contato com os informantes e melhor compreender o contexto regional fui residir, em
2007, na cidade de Dourados.

Foto 04: dona Antnia Martins Cabreira em sua
casa na aldeia Jaguapir, durante entrevista de
campo.

Foto 05.. Ebeni abrei fa, fenda Santa Terezinha,



Tendo em vista a necessidade de compreender os depoimentos, ferramenta
metodoldgica central desta pesquisa, agrego como importantes, 0s contatos, as
interacbes, o convivio e as “empreitadas’ politicas com as diversas comunidades
Guarani e Kaiowa das quais eu pude participar no decorrer da realizacdo da pesguisa.
Penso que esses encontros, embora ndo realizados com o objetivo especifico de uma
observacao etnografica, me possibilitaram partilhar ritmos, 16gicas, linguagens e, quem
sabe, a luz do que Benjamin (1985, p. 11) fala de conselhos e experiéncias, “ver” 0s
depoimentos como narrativas que “[fazem] uma sugestéo sobre a continuagdo de uma
historia que estd sendo narrada [...] j& que a histéria continua, esta aberta a novas
propostas e ao fazer junto”.

Entendo assim que em pesguisas dessa natureza “[..] é fundamenta a
articulagéo entre, de um lado, a descricdo e percepcdo dos atores e, de outro, a
identificacdo das determinagdes e das interdependéncias desconhecidas que tecem 0s
lacos pessoais|[...]", conforme observa Chartier (2007).

Por outro lado, a tentativa de descrever arelacéo entre o Tekoha tradicioral e a
construcdo de sustentabilidade para o povo Kaiowa vem limitada pela compreensdo de
gue, embora os depoimentos tragam as reminiscéncias do passado, eles sdo reelaborados
em continuum, permitindo testemunhar, igualmente, o presente.

Pode-se afirmar que seguimos, aqui, teoricamente, 0 método historico-dialético.
Por outro lado, em termos metodol 6gicos, historias da mentalidade, o presente trabal ho,
caracteriza-se por ser uma pesquisa qualitativa, de cunho etnografico, que tem como
objeto 0 processo de reterritorializacdo dos Guarani e Kaiowd, da adeia Bororo,
Dourados/MS, e concretamente, a experiéncia da familia do rezador Kaiowa Nelson
Cabreira, e sua familia extensa, na luta pela retomada de seu antigo territorio e
reconstru¢cdo do Tekoha. Utilizamos como ferramentas, a pesquisa bibliogréfica,
entrevistas semi-estruturadas e a historia de vida de uma macro-familia Kaiowa

Para tanto, uso como referéncias tedricas a discussdo com 0s seguintes autores:
no aspecto relacionado aos Guarani e Kaiowa, territorio e confinamento e, uma
compreensdo antropolégica da cultura, lanco méo de Pereira (2005), Brand (1993,
1997), Mdlia (1976, 1989, 1997), entre outros. Quanto ao tema do desenvolvimento
local e qualidade de vida utilizo as contribuicdes de Avila (2001, 2006), relatorios da
ONU, entre outros. Utilizo, ainda, referéncias documentais e comentarios de outros
autores, como Azanha (2005) e Gallois (2004).



Ao estudar a histéria da ocupacéo por frentes ndo-indigenas do sul do antigo
Estado de Mato Grosso, como sera apresentado no Capitulo |, comecel a ter contato
com fontes bibliogréficas com diferentes interesses no tratamento da presenca dos
povos indigenas na regido. Inicialmente, os Tratados e Decretos relativos a exploracdo e
ocupacao da érea no poésguerra b Paraguai (1870) demonstram de forma aberta a
existéncia do povo Guarani e Kaiowa. De outra parte, os livros que falam da histéria e
da identidade regional e tratam da ocupacdo regional propriamente dita ndo “ percebem”
a presenca indigena, compactuando com os interesses e planos politicos e
desenvolvimentistas dos Governos que, também, ignoravam, convenientemente, a
presenca desses povos e desconsideravam o seu direito ao uso-fruto daterra

Porém, antes de detalhar a estrutura do trabalho, considero fundamental
descrever um pouco a minha histéria de vida que, devido a uma logica muitas vezes
“nd muito légica’, me levou a ter tamanha proximidade com o mundo indigena,
principalmente com o povo Guarani e Kaiowa. Sempre tive uma relagdo muito proxima
Ccom esse povo, pois cresci vendo essas pessoas andando pelas ruas de Dourados por
todos os lados e de todas as formas: de bicicleta, de carrogca, mas, principalmente, a pé,
sozinhos ou em grupos. Mais tarde, fui aprender duas coisas muito importantes sobre o
comportamento dos Guarani e Kaiowa: que eram, tradicionalmente, cacadores e
coletores e gostavam muito de andar livremente. Duas coisas que na atualidade ndo sdo
mais possiveis na Reserva Indigena de Dourados’, devido ao confinamento de muitas
pessoas de varios grupos diferentes em uma pequena reserva’®.

Com o confinamento imposto aos Guarani e Kaiowd, centenas de diferentes
grupos familiares foram, compulsoriamente, aglomerados, iniciamente, em oito
reservas indigenas no sul do Estado, principalmente com dois objetivos. 1-) liberar as
terras restantes ocupadas pelos indios para os “brasileiros’ e, 2-) promover a integracdo
dos indios a Sociedade Nacional .

Assim, cresci vendo-os como se ndo fossem nada, ou melhor, como se fossem

pessoas que ndo se importavam com a qualidade de vida, com cultura, religido, com o

" Todas as terras indigenas demarcadas no periodo de 1910 a 1940 pelo SPI (Servico de Protecéo do
indio) eram chamadas de reservas.

8 Com o confinamento imposto pelo governo Brasileiro durante o séc. XX, as diferentes familias Guarani
e Kaiowa foram colocadas sobre pressiio pelo SPI (Servico de Prote¢Zio do indio) em oito diferentes
reservas na regido cone-sul do Estado de Mato Grosso do Sul gerando um enorme desconforto social
devido as desavencas ocorridas entre as pessoas € até mesmo por grupos desafetos. Esta situacéo de
confinamento fez com que os préprios indigenas passassem a se sentir mais a vontade como andarilhos
nas ruas da cidade, apesar da hostilidade da populagéo ndo-india da cidade de Dourados, do que no limite
dareserva onde afalta de espago aumenta os conflitos inter-grupais.



desenvolvimento e, entre outras coisas, chamadas de preguicosas e relaxadas.
Comentarios comuns que eram feitos pelas pessoas que moram na cidade de Dourados,
as mesmas pessoas que sabem pouco da propria histéria, de como Dourados comecou,
ou pessoas que sabem muito bem como Dourados comegou e, por isso mesmo, fazem
questdo de ignorar os indios, discriminando-os.

Esse pensamento sobre os Guarani e Kaiowd, ou, como sdo chamados em
Dourados, sobre a “bugrada’, perdurou por toda a minha infancia e por quase toda a
minha adolescéncia, periodo em que, devido ao trabalho realizado por minha méae, como
professora da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, em parceria com o CIMI
(Conselho Missionario Indigenista) - Regional de Dourados -, no campo da educacéo
escolar indigena, tive os primeiros contatos mais diretos com esses indios, sem medo,
sem julgamentos e, principalmente, por ter sido a eles apresentado com muito carinho.

Com esses primeiros contatos teve inicio uma abertura de portdes, por passagens
muito bem fechadas pela sociedade douradense, para um mundo Guarani e Kaiowa que
apesar de abalado pela imposicdo do confinamento desde o inicio do século XX,
vivenciavam um mundo muito diferente do coletado pelos meus olhos e descrito pelas
pessoas que passaram pela minha infancia

Conheci um povo indigena que ndo € preguicoso, ndo € dedeixado, ndo é sem
cultura, ndo € irresponsavel com suas criangas e nem sem religido. Mas, apesar de uma
realidade marcada pela dor e pelo sofrimento, pela falta de respeito e pela morte, mesmo
com essas experiéncias infelizes, impostas pelo desenvolvimento e progresso da Nagéo,
esse povo apresentava um outro lado, que é rigquissmo em cultura, forca, alegria,
sorrisos lindos (mesmo com bocas sem dentes, como € o0 caso da maioria) e,
principalmente, rico em fé.

Por isso, sinto-me privilegiado por ter a oportunidade de romper com o meu
preconceito e minha ignorancia sobre um mundo que ndo conhecia e que ainda estou
conhecendo. Um mundo que, apesar de historicamente tdo antigo (mais de séculos
presente no continente americano) novissmo para mim no século XXI, e continua
sendo um mistério para muitos brasileiros que se negam a conhecé- lo.

Durante o periodo de quatro anos fora do estado de Mato Grosso do Sul a
servico no Exército, de 1997 a 2001, figuel um pouco afastado da realidade que se
abrira a minha frente. Voltel a sentir, de forma mais presente, esse contato, com 0s
professores Guarani e Kaiowa durante a minha graduacdo em Ciéncias Biologicas
(UFMS — Universidade Federal de Mato Grosso do Sul): mesmo cursado, em Campo



Grande, me dava a oportunidade de fatar as aulas para poder ir as aldeias com 0s
pesquisadores do NEPPI (Nucleo de Estudo de Populagbes Indigenas’UCDB) e
acompanhar as pesquisas de campo sobre educagdo, produtividade e relacdes sociais das
familias.

Durante este perfodo comecei a fregiientar as aulas do curso Ara Verd®, ora
como convidado, ora como monitor. E assim fui me aproximando cada vez mais até
que, apos concluir a faculdade, tive a oportunidade de freqlientar quase todas as adeias
do Mato Grosso do Sul, com o indigenista Egon Heck'® e acompanhar alguns grupos de
Guarani e Kaiowa no Encontro Abril Indigenal! e no Encontro Continental do Povo
Guarani*?, nos anos de 206 e 2007. Estas foram experiéncias fundamentais para a
decisdo de continuar minha proposta de dissertacdo de mestrado relacionada com este
povo.

Na estrutura de meu trabalho, procuro no primeiro capitulo descrever como o
territério Guarani foi ocupado no periodo colonial, a presenca Guarani e Kaiowa no
atual territério de Mato Grosso do Sul e como se organizavam nesse territorio antes do
processo de confinamento e, finalmente, como se encontram hoje, nas reservas
indigenas, com especial énfase para sua organizacao social.

No segundo capitulo a atencdo se centra nas concepgdes acerca do conceito de
desenvolvimento local e sua relagdo com territorio e construcdo de sustentabilidade. Sao
conceitos interligados e fundamentais para a compreensdo da realidade atual dos
Guarani e Kaiowa.

Apbs o0 processo do confinamento, sofrido pelo povo Guarani e Kaiowa,
condtata-se, particularmente, a partir da década de 1970, um processo de retomada dos

territorios. Este € o tema do terceiro capitulo, no qual é apresentada a reflexdo sobre o

® Curso Normal em Nivel Médio — Projeto Ara Vera - Projeto especifico e diferenciado de formagao de
professores Guarani e Kaiow4, mantido pela Secretaria de Estado de Educaco/MS, desde 1999, que ja
formou 130 professores e encontra-se naformagao daterceiraturma.

10 Tive minha aproximagao com o indigenista Egon Heck no més de fevereiro de 2006, por intermédio de
meu orientador de mestrado, Anténio Brand, quando sugeriu que eu o0 acompanhasse no | Encontro
Continental do Povo Guarani, que foi realizado na cidade de S&o Gabriel, no Rio Grande do Sul, no
mesmo ano. Depois desse momento diversos convites foram feitos pelo Egon para trabalhos em aldeias,
principalmente de uma retomada de terra do povo Terena. E a partir dai comeco a conhecer melhor parte
do Cimi e suas atividades.

1 Assembléia indigena realizada, em Brasilia, no més de Abril, desde o ano de 2002. Com o intuito de
articulacéo politica, fortalecimento das diversas lutas indigenas do Brasil e cobranca junto ao Governo
Federal das obrigagdes constitucionais nao cumpridas.

12 Aproveitando a data de 250 anos da morte da lideranca Guarani Sepé Tiaraj, morto durante conflitos
na guerra das missdes no sul da América Latina. O Encontro continental do Povo Guarani surgia apos
discussdes feitas por pastorais indigenista, da Argentina, Brasil, Paraguai e pela necessidade de
envolvimento e espago de discussdo para os Guarani do Continente podendo eles ter maior conhecimento
do seu proprio povo e compartilhar suas realidades.



significado dessas retomadas (reterritorializacdo), seguida, das entrevistas de campo,

concedidas pelos Kaiowd, que serviram de base para o desenvolvimento deste trabal ho.



CAPITULO 1

O TEKOHA NA HISTORIA DOSGUARANI E KAIOWA

Neste capitulo, atenho-me a revisdo bibliografica dedicada a compreensdo da
relacdo que os Guarani e Kaiowa mantém com o territorio, desde o periodo em que
foram contatados, as suas transformacdes em decorréncia do aumento da presenca de
néo- indios nos territorios tradicionas.

Com o fina da guerra do Paraguai (1864 a 1870) e o inicio da exploragdo dos
recursos naturais na fronteira brasileira com o Paraguai, no caso a exploracéo da erva
mate e a preocupagdo com a garantia dessa fronteira iniciou-se novo periodo para os
indios Guarani e Kaiowa. Esse processo se intensificou com a implantacdo do projeto
geopolitico do governo brasileiro, na primeira metade do seculo XX, mais conhecido
como “Marcha para o Oeste”, que provocou hos Guarani e Kaiowa violento processo
de perda dos territorios, com reflexos no seu modo de vida até a atualidade.

No primeiro momento da expansao para o Oeste, promovida por Getulio Vargas,
em seu segundo mandato, de 1950 a 1953, os territorios indigenas foram transformados
em |otes para assentamento de colonos, no &mbito das agdes programadas como politica
nacional de desenvolvimento.

Com a participagdo direta do SPI (Servico de Protegdo ao indio), os grupos
indigenas do Estado foram deslocados para pequenas areas de confinamento,
denominadas “Reservas Indigenas’, com o intuito de salvaguardar suas culturas. Porém,
na prética, essas reservas serviram como politica de agregacéo dos indios a um modelo
de homogeneizacdo nacional. Tanto é verdade que, todas essas, pegquenas areas de terra

se situavam proximas as cidades.



1.1 — O TERRITORIO GUARANI NO PERIODO COLONIAL

Neste tépico, procuro demonstrar, de uma forma rgpida, como os Guarani
sempre estiveram presentes nessa grande regido da América Latina que, hoje, devido as
fronteiras politicas, esta dividida entre Argentina, Bolivia, Paraguai e regido oeste do
Brasil, principalmente a compreendida pelos Estados do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana e Mato Grosso do Sul (figura 01)*3. A ocupaco néo-indigena comegou
no periodo colonia e se intensifica no século XI1X, com a imposi¢céo da realidade de
fronteiras politicas, desrespeitando as fronteiras estabelecidas pelos Guarani. O inicio
dos contatos, no periodo colonial, gerou nova realidade de mobilidade socia para este

pOVO.

A LOCALIZACAO DOS GUARANI
ATUAIS

AREAS TERRITORIALS DOS GUARANI
[ Guarani-Chiriguano (Guarayo, Tapieté)
Ml Fai-Tavyterd (Kaiovi no Brasil)

|::| Avi-Cuarani (Chiripd. Nandeva)

B by

@ Assenamentos Aché

Figura 1. Referente a distribuicéo espacial e étnica dos Guarani no cone-
sul da Américalatina. Fonte accion, agosto de 1995

13 Figura (01): referente a distribuicdo espacial e étnica dos Guarani no cmne-sul da América latina.
Publicado por Chamorro (1995).



Segundo Mdlia (1997, p. 17 a 29), os primeiros contatos séo relatados pelas
primeiras entradas de ndo-indios na egido do Guaira. Nesse periodo, os indigenas
denominavam os ndo-indios como “cristianos’ (cristéos). Esses “cristianos’ tiveram
acesso a regido dos Guarani pelo interior do Paraguai e consta que logo estabel eceram
boas relagdes com os mesmos. Os espanhdis “cristianos’ se referiam aos Guarani como
pessoas de facil relacéo, tendo-o0s, num primeiro momento, como aliados nas conquistas
espanholas no interior da América Latina, em meados do século XVI. Gresser et a.
(2005, p. 47), em um dos poucos livros indicados para uso em escolas, que relata a
presenca dos Guarani naregido, cita a passagem dos primeiros colonizadores, no caso, a
expedicdo de Aleixo Garcia, que foi, segundo a autora, 0 primeiro europeu a percorrer a
regido sul-mato-grossense: “Em 1525, Aleixo Garcia organizou um expedicdo com
cercade 2 mil indigenas Guarani e trouxe da Bolivia prata e cobre’.

O dedocamento dos espanhois principalmente pelos rios - Unica via de
comunicacdo e transporte - facilitou o contato e a aproximacdo com os indios. Alguns
fatores do modo-de-ser dos Guarani foram percebidos, logo, como de grande serventia
para esses primeiros colonizadores, como: - sua aptidao na producdo agricola, que lhes
permitia grande capacidade de prover alimentos ndo sd para os indios como também
para os que se tornassem seus aliados; - a abundante méo-de-obra para o servigo, pois,
ao se tornarem aliados, os Guarani se submetiam a quase todos os tipos de trabalho,
com o objetivo de conquistar, como retribuicdo o auxilio nas guerras, contra outros
povos indigenas, seus inimigos, 0 que completava os desejos de conquista dos
espanhdis. Além de terem mantimentos e méo-de-obra, 0os Guarani dispunham, também,
de guerreiros para os combates contra os outros indigenas do complexo chaguenho
(MELIA, 1997, p. 17 a 29).

Esta relacdo era tida como favoravel aos “cristianos’, pois os colocava em
“sociedade” com os Guarani, 0 que permitia, aos europeus, um grande poder de
destruicdo e fixagdo na regido. Por outro lado, os Guarani, a0 serem agraciados com
arcabuzes™*, sentiam se belicamente apoiados. As trocas seduziam e estimulava o ethos
guerreiro do ser Guarani. Tal relagdo propiciou a ambas as partes vantagens e
conquistas, como relata Schmidl (1947; apud. MELIA 1997, p.23).

Cristianos y Guarani no buscaban em redlidad ni [o mismo del mismo
modo. Pero inicidmente se habia creado |a ilusion de & empresa
comun. Com aquella amistad los Guaranies potenciaban sus ethos

14 A rmas de fogo de médio al cance que eram utilizadas pel os europeus na época.



guerrero, teniendo ahora a su lado los “cristianos’ y a sus arcabuces,
para dirigir-los contra sus tradiciona es enemigos chaquerios.

Tais conquistas tornavam se vantgjosas, possibilitando novas formas de contato
tanto pelos “cristianos’ como pelos Guarani. Os cristianos passaram a ter boa estrutura
logistica, principal mente, quanto ao poder de se relacionar com um povo que conhecia e
dominava quase toda a regiéo nas mediacdes de Assuncao/Paraguai.

Adentrando na primeira metade do século XVII, novas formas de contato foram
estabelecidas, conforme observa Melia (1997, p. 60 a 93). Segundo o autor, pode-se
destacar trés ciclos que envolveram os contatos iniciais com os Guarani, sendo eles. - o
ciclo encomendero, - o ciclo jesuitico e o ciclo bandeirante. Temos algumas estimativas
demogréficas sobre os Guarani, na grande regido de Salto Guaird, que fica na divisa do
Estado do Mato Grosso do Sul, Parand com o Paraguai. H& variagbes nessas
estimativas sobre os Guarani presentes na regido devido aos interesses especificos de
cada ciclo. Ha uma cifra estipulada pelo primeiro historiador Jesuita, no século XVI,
padre Nicolas Del Techo, para “El Guaird” que “[...] é de aproximadamente 200.000
indiog...]", que estavam em Vvé&rios locais e as margens dos rios da regido, estando eles
organizados por meio de fogos familiares.

Outros observadores também destacam presenca dos Guarani
principalmente a0 longo dos rios e corregos. Segundo Melid (1976, p. 155), nos
registros da Comisséo de Limites, de 1754, referente ao Tratado de Madrid, consta que
osPa que

[... cuando se descubrio — 0 se reencontro, s se quiere — esos Guarani
“infieles” precisamente em la regién cuyo habitat retienen hasta hoy
los Pai, es decir, en las cabeceras y curso médio alto del Ypané, que
en este texto se confunde con €l corrientes’.

Percebe-se, assim, que os Guarani e Kaiow4, mesmo com o avango Espanhol e
Portugués, entre meados do século XVI e XVIII, mantiveramse na regido e,
principalmente, ao longo dos cursos d’ agua.

No entanto, dentro do grupo Guarani, somente os Kaiowa, desde o periodo
colonia, sempre mantiveram uma nogdo de territério, como diz abaixo Melia (1976, p.
217):

Los Pa mantienen hasta hoy como Unico grupo guarani l1a nocion de
su prépio territorio que se extiende a Norte Hasta los rios Apa y
Dorados (Pirguy) y a Sur hasta La sierra de Mbarakagu y los
afluentes del rio Jgjui (véase mapa). Su extensdn Este-Oeste va unos
100 Kms. a ambos lados de La cordillera del Amambay (La linea



fronteriza Paraguay-Brasil) inclusive todos los afluentes de los rios
Apa, Aquidaban (Mberyvo), Y pane, Arroyo Guassu (yete), Aguaray e
Ygatimi del lado brasilefio. Este territorio de unos 40.000 Knt es
actuamente habitado por unos 14.000 indigenas guaranies que se
[lamam Pai, Tavyterd, Ka aygua, Tekove, Te'yi o Ava son llamados
en e Paraguay smplesmente Ava, Tembekua 0 ‘paisanos y end
Brasil, Kaiova (Cayuva, Kaiwa) y ‘bugres'.

Esta lembranca territorial relatada pelos Kaiowa € de suma importancia no
sentido de que, deste o periodo colonial, este é o territério de influéncia na organizacéo
social deste grupo e narealidade de sua sobrevivénciafisica e espiritual, que norteia até

a atualidade as relagfes sociais e a sustentabilidade do povo Kaiowa.

12— OS GUARANI E KAIOWA NAS FRONTEIRAS DO BRASIL E DO
PARAGUAI

Comego a descrever a presenca dos Guarani e Kaiowa na grande regido situada
entre Brasil e Paraguai, apoiado em texto de Shaden (1974, p.10-11), que, de certa
forma, possibilita compreender e confirmar a influéncia biolégica e cultural desse povo
nessa regido, caracteristicas que ndo sd0 assmiladas com tanta intensidade e
importancia em um curto espaco de tempo e contato, confirmando, portanto, a
antiguidade da presenca indigena na regi&o.

Até hoje, grande parte da populacdo do Paraguai faa a lingua guarani como
idioma materno. Vivencia habitos da cultura guarani, como 0 uso constante da erva
mate que teve 0 mangjo feito pelos Guarani e seu uso ensinado aos ndo-indios, que a
utilizam diariamente em quase todos os lugares do Paraguai, da Argentina, do Uruguai e

do Brasil, naregido Sul e Mato Grosso do Sul.

Resumindo, pode-se dizer que a tribo Guarani, que em séculos
passados dominou em grandes extensdes dos Estados meridionais do
Brasil e em territdrios limitrofes do Uruguai, da Republica Argentina
e do Paraguai, esta hoje reduzida a poucos milhares de individuos,

gue, em sua maioria, excecdo feita dos que vivem no Paraguai oriental
e no territério argentino de Misiones, ja ndo ocupam areas extensas e
concretas, mas estdo confinados a pequenas reservas ou adeias sob
protecdo ou mesmo administracéo oficia. De outro lado, é notério que
a cultura Guarani e 0 seu substrato biologico estdo profusamente
representados na atua populagdo mestica, mormente do Paragual,

tendo ai dado origem a uma cultura hibrida ibero-indigena sui generis,
merecedora de cuidadosa andlise antropol 6gica sobretudo por causa de
sua multiplicidade de aspectos, variando entre formas quase-tribais e



rurais, de um lado, e culturas urbanas de acentuado caréter
civilizatério, de outro. (SHADEN, 1974, p.10-11)

A presenca Guarani e Kaiowa, desde o periodo colonial, sempre ficou muito
explicita na regido sul do Mato Grosso, atual Mato Grosso do Sul. No entanto, apds a
guerra do Paraguai (1870) e a definicdo das fronteiras politicas, muitos dos grupos
familiares que estavam no territério paraguaio passaram a pertencer ao territorio
brasileiro, no qual sdo encontrados, aproximadamente, mais de 150 Tekoha. S&o povos
pré-colombianos e sua presenca antes mesmo do estabelecimento das fronteiras

geogréficas na América latina é fato claro, conforme destaca Chamorro (1995, p. 36):

La \erdadera autodenominacion de los Kaiowa & Brasil es Teyi,
Te'yijusu o Av4, formando con los Pa Tavyterd &l Paraguay un
mismo pueblo hasta hoy. Basta recordar, a propdsito, que la
«fronteira» entre ambos grupos data del siglo pasado y que la historia
de los Guarani en la region és mucho més antigua que los problemas
de limites entre Paraguay y Brasil.

Pereira (1999) também relata como os Guarani e Kaiowa ocupam as mesmas
areas no Mato Grosso do Sul, sendo comum os entrelaces matrimoniais. Pereira (1999,
p. 16) ainda cita, de forma direta, 0 posicionamento dos Kaiowa na fronteira. “[...] 0s
Kalowda ocupam pequenas éreas situadas em uma faixa de terra de pouco mais de 100
quilémetros de cada lado da fronteira do Brasil com o Paraguai, onde s&0 denominados
Pa- Tavyterd’.

Informagdes como estas reforcam a idéia de um povo que ndo possuia nessa
regido fronteiras intransponivels, mas, sm, limites pré-estabelecidos com diferentes
grupos familiares e limites geogréficos, como cita Brand (1997) no seu trabaho de
doutorado™.

O mapa 01 demonstra a regido que compreende o territdrio Kaiowa no Brasil,
onde, atualmente, esta localizada a quase totalidade dos Tekoha, das terras indigenas e
dos acampamentos Guarani e Kaiowa no Mato Grosso do Sul. O mapa revela, por outro
lado, constante relacdo entre os Guarani e os Kaiowd, que, devido aos processos de
colonizacdo foram confinados em peguenas reservas, como veremos mais a frente,

sendo obrigados a sobrepor seus espagos familiares.

15 Brand, Antonio, (1997), tese de doutorado intitulado: O impacto da perda da Terra sobre a tradicio
Kaiowa/Guarani:os dificeis caminhos da palavra.
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Mapa 0OL: mapa das &reas Guarani e Kaiowa no Estado de Mato Grosso do Sul localizadas por

municipios. FONTE: Programa Kaiow&Guarani-NEPPI/UCDB — Geoprocessamento — Prof. Ms.
Celso R. Smaniotto (2005)

Esta regido, apresentada no mapa, ostenta caracteristicas de mata sub-tropical,
com extersos campos, o0 gque leva Melia (1989, p. 82) a concluir que o mapa cultural
guarani se “[...] superpone a um mapa ecolégico, que S no es del todo homogeneo,
tampoco quiebra ciertas constantes ambientales”.

Essas caracteristicas ambientais do sul do Estado, e também na fronteira do
Paraguai, sdo importantes para a vida dos Kaiowa, por apresentar disponibilidade de
recursos hidricos de boa qualidade e matas densas de médio e grande porte.

Pode-se afirmar, neste sentido, que talvez sgja possivel falar em duas dimensdes
de territdrio, o fiane reta (Nosso territdrio), enquanto espago amplo, com determinadas
caracteristicas ecologicas, onde os Kaiowa localizavam suas aldeias, tendo como
referenciais basicos as matas, 0s corregos e as aldeias, em torno das quais emerge uma
segunda dimensdo de territério, como algo especifico e concreto para cada familia
extensa, sempre em busca da continuidade do bom modo-de-ser de seus antepassados
(BRAND, 1997).



1.3 -0 TERRITORIO DOS GUARANI E KAIOWA ANTES DO CONFINAMENTO

Conforme, Susnik e Montoya (apud: MURA 2005), os Guarani no passado
contavam com organizagdo politico-social que se espalhava em um consideravel espaco
geogréfico, no qual interagiam as familias extensas de forma periddica, mesmo
separadas por varias léguas. Apesar das intensas atividades coloniais, os Guarani e
Kaiowéa sempre mantiveram seu modo de ser tradicional, suas atividades econdémicas e
formas organizacionais até meados do século XX.

Este cenéario alterouse apos a Guerra da Triplice Alianca (1864 a 1870), devido
as novas fronteiras politicas, que estimulam a coloniza¢do dos espacos tradicionais dos
Guarani e Kaiowa, (BRAND 1997, 2001). Com o final da Guerra da Triplice Alianca,
aconteceram os acordos politicos para a ocupagdo da regido da fronteira no novo pedaco
do territério Brasileiro, fazendo com que os interesses da “ Soberania Nacional” fossem
cada vez mais presentes e visiveis.

Milhares de hectares foram concedidos a Companhia Matte Larangeira, através
do Decreto nimero 8.799, de 9 de dezembro de 1882, para Thomas Laranjeira que
durante a guerra do Paraguai fora o responsavel pelo suprimento do Exército Brasileiro
e teve a possibilidade de conhecer nas regides do Paragua e do sul do Estado de Mato
Grosso, seus rios e abundantes ervais.

Com o final da guerra da Triplice Alianca, assim como a possibilidade de méo-
de-obra barata e considerédvel valor da erva mate, Thomas Laranjeira usou de suas
influéncias junto ao governo federal e estadual para poder utilizar imensa area para
exploragéo da Erva Mate, criando, paraisso, a Companhia Matte Larangeira

Como os Guarani e Kaiowa sempre estiveram presentes na regido do cone-sul do
Mato Grosso do Sul e do continente, eram detentores do conhecimento no manegjo da
erva mate, e muito conhecedores da geografia e da paisagem ecologica da regido,
tornaram-se pecas fundamentais para o trabalho dentro dos ervais.

Os primeiros contatos mais estreitos ocorreram com o inicio da exploracéo da
“erva mate’, que utilizava o trabalho temporério dos indigenas. Mas, devido a falta de
interesse pelas terras, 0 modo-de-ser tradicional dos Guarani e Kaiowéa pouco foi
aterado até a segunda década do séc. XX, modificando-se somente devido as
empreitadas temporarias no corte da erva mate (MURA, 2005).

Conforme aumentava o contato com os colonizadores, crescia, também, a

capacidade de troca do indio com o ndo- indio. As trocas obedeciam a critérios definidos



apartir do olhar indigena, com especial atencéo para o prestigio que a sua posse pudesse
proporcionar, mesmo que sem grande utilidade prética. Dessa forma, o machado de
ferro ndo resultou em maior area de rogado, mas em maior tempo disponivel para outras
atividades: como a caga, o lazer e as préticas culturais (AZANHA, 2005, p. 17).

O mesmo ocorre com o0s Guarani e Kaiowd, no periodo em que se dedicavam ao
trabalho nos ervais da Cia. Matte Larangeira por troca de utensilios, como: factes,
panelas, machados e outros (MURA, 2005, p. 55). Como argumenta BRAND (1997),
apesar de a Cia. Matte Larangeira ter somente a disponibilidade dos ervais e ndo a posse
da terra, os Kaiowa comecaram a ser expostos a uma realidade geradora de
consequéncias negativas (0 alcool, a dependéncia, submissdo ao trabalho forcado,
violéncia, comprometimento da organizagdo social, entre outros) que chegam até o
presente. Mesmo com a presenca da Companhia na regido, os Guarani e Kaiowa ainda
podiam desfrutar de vida menos atribulada, pois o interesse era quase que exclusivo na
exploracdo dos ervais nativos que pouco se sobrepunham as regides de matas onde
viviam principalmente os Kaiowa. Por isso, eles continuavam a viver quase da mesma
forma como € relatada a vida dos Kaiowd pel os primeiros vigjantes. Essa relacéo, ora de
subordinacéo e ora de relativa liberdade, continuou por quase todo o tempo em que a
Matte Larangeira permanece com a exclusividade da exploracéo dos ervais nativos do
sul do Mato Grosso.

Chamorro (1995) destaca, ainda, como a presenca intensa de ndo- indios gerou
situacOes de imensa dificuldade para os Guarani e Kaiowa, como a presenca de doencas
de todos os tipos, morte e, apesar dos trabalhos esporédicos, as relagcdes de organizagdo
social comecaram a sentir ainterferéncia dos momentos de auséncia dos indios em seus
nucleos familiares. O fato é que, naguele periodo, comegaram a viver determinados
momentos impossibilitados de acompanharem a vida familiar, pois os homens Kaiowa
se viam escravizados pela realidade dos armazéns, que os colocavam como ativos
devedores, sempre estando vinculados com a Companhia

Cada artigo adquirido aumentava o saldo devedor nos armazéns da Matte
Larangeira, deixando os Guarani e Kaiowa reféns de suas dividas que Ihes custavam
muito caro, pois ou conseguiam fugir para as matas mais distantes e se livrar das dividas
gquase que infinitas (tendo que ter muita sorte durante as fugas, para escaparem dos
“comitiveiros’, os responsaveis pelo policiamento nos ervatais e ranchadas), ou quando

pegos em fuga eram acoitados praticamente até a morte (SILVA, 2002, p.26).



Uma dessas situagdes é relatada por Dom Thomaz, (In: Ciclo da erva matte, p. 406
— 407; apud. SILVA, 2002, p. 27), que descreve sobre 0 abuso dos capangas dos ervais,

e a violéncia dos comitiveiros, que exerciam o papel de seguranca dos ervais e de
captura dos fujdes:

Comitiveiros foram verdadeiras feras dos ervais, homens selecionados
pela empresa para trazer de volta os fujdes[...] O mineiro™ cansado de
ser escravo e oprimido pela vergonha de ver sua mulher ser levada
pelo administrador, ou pelo capataz [...] foge a pé [..] mas os
comitiveiros andam em grupo. Fazem atalhos, mantém comunicagao.
O fugitivo acancado, se resistir € morto e largado para o banquete dos
urubus, ou se entrega e volta amarrado como bicho. Se € mulher é
condenada a servir de diversdo de todos os comitiveiros e depois, a ser
mulher de todo mundo no acampamento. O fugitivo é espancado até a
morte. Morte lenta, o condenado tem direito de escolher o chicote:

rabo de lagarto que sangra, ou o rebenque Mbopiré'’ de couro de anta,

gue fere sem sangrar, atingindo os 6rgaos internos, inutilizando-os. Os
comitiveiros foram o terror dos ervais.

Situacles a que os Kaiowa eram expostos devido a seducdo proposta pela Matte
Larangeira. Durante os periodos mais intensos da presenca da Companhia, apesar de a
mesma ndo ter direito a propriedade da terra, o trabalho de changa teve significativa
relevancia na vida de algumas aldeias Kaiowa.

Apesar de todas as situaghes a que os indios eram submetidos durante os
primeiros contatos e relagdes de trabalho, principamente na Matte Larangeira, nada
pode ser comparado a0 impacto na estrutura social que o povo Guarani e Kaiowaviriaa
sofrer com o confinamento em sua autonomia territorial e organizacional.

Com o processo de confinamento, conforme veremos em detalhes mais a frente,
realizado no Sul de Mato Grosso, aceleraram-se de forma incontrolével as tensbes
sociais internas do mundo politico-social Guarani. Em outras palavras, o processo de
confinamento continua gerando, até os dias atuais, muita tensdo entre os diferentes
grupos familiares Guarani e Kaiowd, em decorréncia da falta de espaco necessario para

a manutengao do seu modo-de-vida (Teko).

18 Mineiro — cortador de erva. Transportava nas costas as vezes até 200 quilos de erva de cada vez,
correndo o risco de cair e quebrar a coluna nas estradas escorregadias.

17 Mbopiré segundo a professora Indigena Teodora de Souza quando perguntada, no dia 19 de outubro de
2007, sobre o significado da palavra, disse que seriaum objeto similar aum chicote.



1.4 — PROCESSO DE CONFINAMENTO DO POVO GUARANI E KAIOWA

Com acriagdo do Servico de Protegao aos indios (SP!), 6rgéo que instituiu, entre
1915 e 1928, qito reservas indigenas no entdo Mato Grosso, destinadas ao povo Guarani
e Kaiowa (com o intuito daliberacdo de terras e a ndo exploracdo indigena pelo branco,
e devido as politicas de colonizagdo do governo federal), 0 modo-de-ser dos Guarani e
Kaiowa se modifica de forma significativa (LIMA, 1995). Conforme foi acontecendo a
ocupacdo do Estado, pelos colonos, ocorreram de forma sistematica o desmatamento e
as consequentes alteracdes ecoldgicas radicais nas regides tradicionais dos Guarani e
Kaiowd, fazendo com que os indigenas “ndo ddeados’ fossem deslocados de forma
compulséria paraas “adeias’, provocando o confinamento™® do povo Guarani e Kaiowa
(BRAND 1997, p. 50-123).

Mapa 02: - Localizagdo das &reas reservadas até 1928. Fonte: C. Smaniotto -Geoprocessamento do Programa
Kaiowd/ Guarani, NEPPI, UCDB (2006)
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18 segundo Brand (1997), o confinamento dos Kaiowa se deu por diferentes fatores, mas em especial,
pela perda de seus territorios tradicionais pelos colonos, provocando a falta de condi¢es para manterem
seu modo-de-ser nos tekoha tradicionais. Fazendo com que o povo Kaiowa se aglutinasse dentro de
reservas instaladas pelo SPI, demarcadas no inicio do século XX.



O territorio Guarani e Kaiowa passou por processo intenso de transformacoes,
decorrentes da diminuicdo de areas disponiveis, ocupadas pela colonizacdo no Centro-
Oeste Brasileiro. Essas transformagOes atingiram, obviamente, aorganizacdo social
Guarani e Kaiowa. O confinamento comecou a inviabilizar a possibilidade de
movimentagdo dos grupos dentro do territorio amplo, influenciando diretamente em sua
sustentabilidade, na qual a coleta e a caga, junto com a agricultura, ocupavam lugar
importante (BRAND, 1993).

Logo apos a criacdo do SPI, surgiu a necessidade de remocdo dos Guarani e
Kaowa de toda a regido sul do Estado de Mato Grosso para a liberacdo de suas terras
em vista da nova geopolitica do Estado brasileiro, qual sgja, a ocupacdo das fronteiras.
Com a impossibilidade de desconsiderar a presenca dos indios por todas as partes da
regido, supra citada, comecgou, dessa forma, o processo de criacdo das reservas
destinadas aos Guarani e Kaiow4, no periodo de 1915 a1928. No tota, foram oito as

reservas demarcadas, em ordem cronol 6gica conforme a tabela 01:

Tabela 01 — Localizacdo, data de homologacdo e populacdo atual das reservas
demar cadas até 1928 pelo SPI.

Terra Populacéo Extensdo (em
indigena | Municipio Resumo histérico atual Cf. ha)
Funasa 2006.
1 Amambai | Reservada pelo SPI em | 6.663 2.429
Amambai 1915 com 3.600 ha, a

terra foi demarcada em
1991 com novos limites,
tendo sua area reduzida
para 2.429 ha.
Homologada através do
Decreto Presidencial n°
277, de 29 de outubro de
1991. Os limites da terra,
gque € cortada pela

rodovia MS-386,

sobrepdem se aos de uma

fazenda.
2. Dourados | Reservada pelo SPI em | 7.853 3.475
Dourados 1917 com 3.600 ha, a

terra foi registrada no
cartorio de imévels em
22 de maio de 1986. a
ddela locdizaase na




periferia de Dourados, a
segunda maior cidade do
Estado do Mato Grosso
do Sul. E freqiente a
venda ilegal de lotes para
terceiros no seu interior:
aproximadamente  30%
esta ocupada por
arrendatérios ilegais. Ha
uma invasdo ha parte
ocupada pelos Terena. E
€ cortada pela Rodovia
MS - 156.

3. Caarapl
(Tey ikue)

Caarap6

Reservada Pelo SPI Em
1924 Com 3.600 Ha
Apés redefinicdo dos
limites, foi homologada
aravés do  Decreto
Presidencial N° 250, de
30 de outubro de 1991.
Esta registrada No CRI e
no SPU. A Funa ainda
ndo efetuou a desintrucéo
da terra, permitindo que
uma fazenda de 70 ha
continue existindo no seu
interior. A terra é cortada
pela Rodovia M S-280.

3838

3.594

4. Aldea
Limao
Verde

Amambai

Reservada pelo SPI em
1928 com 900 hectares
aravés do  Decreto
Estadua n° 835. Foi
registrada no CRI em
1965. Em 1984, com a
demarcagéo, seus limites
foram redefinidos, e a
area reduzida a 668 ha. A
terra esta invadida por
uma fazenda e é cortada
pelarodoviaMS-156.

1175

668

5. Pirguy

Seate
Quedas

Reservada pelo SPI em
1928 com 2000 ha
Registrada em 1965.

2551

2.118

6. Porto
Lindo

Japora

Reservada pelo SPI em
1928 com 2.000 ha
Homologada através do
Decreto Presidencia §/n.°
de 29 de outubro de

3687

1.650




1991. A terra, em grarde
parte invadida apds 1945,
€ na redidade, duas
vezes maior do que a area
reservada. A rodoviaMS-
386 cortaatera

7. Coronel Reservada pelo SPI em | 2728 1.886
: 1928 com 2.000 ha
Tekugpery | Spucaia Registrada no CRI em
1965. A terra é cortada
pela Rodovia M S-289.

8. Sassord | Tacuru Reservada pelo SPI em | 2076 1.923
1928 com 2000 ha
Homologada em 22 de
setembro de 1976.

Tabela 01: Fontes; Conflitos de Direitos sobre as Terras Guarani e Kaiowa no Estado de Mato Grosso do Sul
(2001) e Funasa 2006.

E possivel perceber a importancia que o processo do confinamento exerceu e
continua exercendo no modo-de-ser dos Guarani e Kaiowa. Esta realidade, juntamente
com o valor da palavra na vivéncia da tradicéo passada pelos mais velhos, carregadas de
dimensdo sbcio-politico-cosmologico, caracterizam-se, segundo Brand (1997; p. 2),
como “[...] historicamente, o motor principal a impulsionar a busca de novos espagcos
para novas aldeias e, portanto, a constituicdo de novos territorios quando os anteriores
ndo mais satisfaziam as exigéncias deste modo-de-ser”. Ou segja, apds um periodo de
experiéncia de confinamento, os Guarani e Kaiowa, a partir da década de 1970,
comecaram 0S processos de recuperacdo dos territorios, uma luta iniciada e sem
previsdo de término.

Tendo em vista a dindmica cultural Kaiowa e os deslocamentos sofridos, fruto
da marcha desenvolvimentista promovida pelo presidente Getllio Vargas,
principalmente no século passado, de acordo com relato de Brand (1993), o processo de
confinamento nas reservas e a correspondente perda de inUmeras adeias vém
dificultando o modo-de-ser especifico e tradicional dos Guarani e Kaiowa. No entanto,
Melid (1989, p. 499) afirma que “[...] € guarani actua muestra una imaginacion
extraordinaria para recrear ‘espacios ecologicos semejantes alos tradicionales, que
sean verdaderostekoha”.

Apesar de conseguirem desenvolver espacos ecoldgicos semelhantes aos

tradicionais, 0s espacos politico-sociais ficaram muito fragilizados, gerando diferentes




formas de relacdo com a terra, pois familias que sairam de seus Tekoha tradicionais ndo
conseguem atingir e compartilhar o0 mesmo prestigio das familias que sempre viveram
no territorio onde ocorreu a demarcacéo das reservas. Ta fragilidade politico-socia &
melhor explicitada no seguinte fragmento de entrevista concedida pelo Professor
George Grunberg, em 30/08/2007, cf. ANEXO 03:

[...] Ent&o tem seguramente um aspecto de linhagem de parentesco, e
outro aspecto de territorialidade geogréfica marcada, marcadas ndo
por eles mas marcadas por referéncias, dos antepassados que podem
ser miticos ou menos miticos, mas que tem do mundo da histéria
passada e isso conflui entdo 0 que acontece quando um grupo de
parentesco tem que abandonar um lugar do bem estar, entdo podem
reagrupar-se mas preferivelmente dentro de uma coisa que pareca um
Tekoha Guassu, € assm como uma nogao mais ampla onde se permite
livremente de circular, por que essa circulagcéo dentro de um Tekoha
Guassu e acho que faz sentido utilizar esse termo, é uma caracteristica
gue ndo se cria a diaspora. Vocé pode ficar aqui mas pode ficar do
outro lado também dentro desse espaco. Agora quando vocé sai
totalmente como aconteceu, entdo os que chegam a outro Tekoha se
sentem como na diaspora, tem menos direitos, tem menos vincul os,
com o lugar onde moram, até reconstruirem um Tekoha que também
pode ser. Mas se vé que até por mais de uma geragdo um grupo por
exemplo, que foi expulsado, que vai para outro lugar, aceita uma
posi¢do subalterna por que ndo estéo no seu Tekoha Mas sdo aceitos
tem acesso a vida social, a vida econémica, mas ndo aos cargos de
prestigio e os cargos politicos. Por que fazem parte de uma didspora
sdo de fora, e quando sgja possivel voltam pelo menos a sua micro-
regido do seu Tekoha Guassu para refundar outra vez o seu lugar de
bem estar, que inclui também autonomia politica.

Nessa descricdo de George Grunberg, € possivel tentar buscar elementos para
compreender como o territorio tradicional abrange dimensdes que ultrapassam o fato de
gue a qualidade de vida ou a sustentabilidade estgjam apenas nos aspectos fisicos da
existéncia, e como no caso da producdo de alimentos e da possibilidade de acesso a
beneficios oferecidos pelo Estado. A “boa vida’, se assm pode ser tratada, abrange
dimensbes sociais que limitam ou ndo a pessoa, a pertenca de algum lugar. Tendo em
vista esses relatos e compreensdes da realidade dos Guarani e Kaiowd, adentra-se no
segundo capitulo desse trabalho, com a intencdo de conflitar os conceitos de
sustentabilidade, qualidade de vida e as perspectivas dos Guarani e Kaiowa frente a

€sSes conceitos.



CAPITULO 2

DESENVOLVIMENTO  LOCAL, SUSTENTABILIDADE E
RELACOES SOCIAISENTRE OSGUARANI E KAIOWA

Falar em desenvolvimento local e sustentabilidade, aplicando esses conceitos
aos povos indigenas, em especial ao povo Guarani e Kaiowd, é uma tarefa desafiadora,
particularmente por que sdo conceitos que, devido a globalizacdo e as tendéncias de
rapidas transformagdes sociais, estdo cada vez mais em evidéncia.

Diante das sociedades humanas atuais, em seus vaios estagios de
desenvolvimento histérico, ndo é fécil falar ou pontuar que uma sociedade tem melhores
perspectivas de vida que outra, ou, que uma sociedade tem melhor desenvolvimento que
outra. Para que este trabalho ndo peque na forma de tratar (com respeito) as diferencas
culturais, reflete-se, a seguir, sobre desenvolvimento local, sustentabilidade e relacbes

sociais dos povos indigenas no Brasil.

2.1 — REFLEXOES ACERCA DO DESENVOLVIMENTO LOCAL

O desenvolvimento local tem a sua construcéo sobre os pilares destes dois eixos
relacionados: 0 das relacOes primérias e 0 das relacbes secundérias, podendo assim

dizer, onde, um eixo se diferencia do outro pela maneira como os lagos de

19 Conforme o Novo Dicionério Aurélio (1986) desenvolvimento tem o seguintes significados: 1. Ato ou
efeito de desenvolver(-se). 2. Adiantamento, crescimento, aumento, progresso. 3. Estagio econémico,
social e politico de uma comunidade, caracterizado por altos indices de rendimento dos fatores de
producdo, os recursos naturais, o capital e o trabalho.

Segundo o mesmo dicionario local significa: 1. Relativo ou pertencente a determinado lugar; localista,
lugareiro: tradicdes locais. 2. méd. Circunscrito ou limitado a uma regido: afecgdo local. ~ V. cor —,
grupo —, hora— e tempo —. Lugar, sitio ou ponto referido aum fato.



relacionamento se constroem e se mantém: - o0 primario: nasce e se mantém pela
interatividade cotidiana, esponténea, etc.; por essa interatividade, os individuos se
coletivizam comunitarizando-se. - 0 secundario: nasce e se mantém por interatividade
eruptoria, imposta aos individuos pela coletividade.

A construcdo da sustentabilidade de qualquer sociedade, inicialmente, caminha
no “fio da navalha’, podendo sendo bem administrada perder o rumo do seu sentido
principal, qual seja, a autonomia. Avila (2000), ao explorar o termo “desenvolvimento
local”, afirma que, em seu sentido semantico, apresenta-se como algo que implica
voltar-se para dentro, a inverter a acéo de se volver para dentro ou de se fechar, mas ao
mesmo tempo, abrindo-se parafora, de modo interativo, enriquecedor e contagiante.

Antes de continuarmos as reflexdes sobre desenvolvimento local gostaria de
acrescentar a este trabalho uma reflex&o mais detalhada, sobre o conceito de “local”,
que Avila et a (2001, p. 25-26) utiliza a partir de trés autores?® para conceituar esse

significado de local. O que mais chama a atencao é o conceito de Lazarte.

Em texto divulgado no site da OIT (Organizagdo Internaciona do
Trabalho), em 1999, afirma que:

(...) Larevision propuesta, lleva a reivindicar € ambito delo LOCAL,
COMO Un espacio mas concreto de participacion social en el proceso,
como una unidad de andlisis, planificacion y accion, capaz de relevar
y activar un conjunto de potencialidades no apreciadas por €
planificador tradicional y de atender un igual nimero de demandas
insatisfechas a través de mecanismos apropiados al contexto y escala
de las mismas, aportando de esta manera dentro un esfuerzo sinérgico
al desarrollodelaregiony € pais.

Logo, o local, efetivamente, € composto ndo sd por estruturas geograficas, como
também por relagdes que envolvem grupos sociais que determinam sua situagdo e tém a
capacidade de conduzir seus caminhos. O “local” implica, assim, territorializagéo,
identidade e solidariedade em cenério de reconhecimento.

Avila (2003) adiciona a construcao conceitual de Desenvolvimento local o termo
“desabrochamento”, no sentido de que as comunidades, de forma consciente, tenham a
possibilidade de “voltar-se para dentro” e “abrir-se parafora’. Sendo este desabrochar o
primeiro passo da capacidade de sustentabilidade, pois apds romper as barreiras que
impossibilitam uma verdadeira andlise das potencialidades e dificuldades (ndo digo aqui
dificuldades simplesmente como algo negativo, mas sim algo a ser superado) é que uma

comunidade pode se enxergar como grupo capaz da construcao de seu proprio mundo.

20 Os autores que sdo referenciados ao texto de Avila et al., sdo: - Tereza LOPEZ (1991, p.42); Jorge
GUAJARDO (1988, p. 84); e LAZARTE (1999).



No desabrochar de uma comunidade a capacidade de conhecer seu territorio é
também um dos momentos fundamentais para a sustentabilidade, proporcionando as
pessoas do local a possibilidade de administrar as reais potencialidades que os recursos
oferecem. Neste sentido, acrescenta Le Bourlegat (2000), que, se bem aproveitados
esses recursos, podem gerar alto grau de liberdade. Nas palavras da autora: ‘Sendo
assim, o desenvolvimento emerge como um processo de aprimoramento das condicdes
gerais do viver, proporcionando bem estar, segundo os contelidos de cada cultura’ (LE
BOURLEGAT, 2000, p. 20).

O desenvolvimento local passa a ter mais visibilidade e sentido a partir do
periodo em que as relagdes humanas comegam a ser menos valorizadas, em que as
relacbes comerciais, por ocasido da emergéncia da economia globalizada, passam a ser
atividades hegemonicas. Umas das consequiéncias desse processo € o fato de que os
paises economicamente mais favorecidos, subjugam os menos favorecidos assim como
suas formas de producéo e os produtos regionais. Dessa forma, gera enfraquecimento de
relacdes sociais que séo a base da dignidade humana. Neste sentido, Martins (2002, p.
07) classifica desenvolvimento local como um desafio para a reconstrucéo da dignidade

da pessoa humana:

Enfrentar 0 desafio da sustentabilidade supbe pensar e agir
territoriddmente, por uma perspectiva sistémica e multiescalar, a fim
de, sobretudo, resgatar e restabelecer a dignidade a todos os seres
humanos e solucionar problemas bési cos a existéncia humana.

No pensamento desse autor, como Vvimos, O processo de construcdo da
sustentabilidade esté intimamente relacionado a territorio. No caso dos Guarani e
Kaiowd, o que se percebe é que a quase totalidade das politicas publicas, que poderiam
estimular a autonomia, ndo levam em conta a questdo do territdrio. Na verdade, trata-se
de uma grande contradicdo: faase em melhorar a qualidade de vida das sociedades
indigenas, mas sem tocar na questéo fundiéria, ou sgja, na ampliacéo dos territérios.

Martins (2002, p. 07), completa seu pensamento sobre 0 desenvolvimento local,

como forma estratégica de agdo com o0 seguinte pensamento:

Enquanto estratégia de plangamento e de acdo, o desenvolvimento
local aparece num contexto em que se esgotam as concepgdes de
desenvolvimento associadas a progresso materia (acUmulo de
riquezas), pessod (“ganhar a vida’) e ilimitado (“quanto mais
melhor”).



O que se percebe, atualmente, € que as acdes governamentais, direcionadas aos
povos indigenas, permanecem com a concepcdo de desenvolvimento associada a
progresso material, sem atentar para as outras dimensdes, como, a espiritualidade, os
mitos, aidentidade e as relagGes de parentesco, entre outras.

Outros autores, como Kashimoto, Marinho e Russeff (2002, p. 41) acrescentam

novos € ementos sobre 0 conceito de desenvolvimento local:

(...) conjunto de pré-condigdes para seu crescimento com vistas a
manutencdo da identidade local. A criatividade, fruto da interlocucéo
interna a comunidade, instrumentaliza o desenvolvimento de projetos
adequados as condigdes socio-culturais locais. Em conjunto, estudos
técnico-cientificos e projetos de longa duragdo somam-se a0 saber
empirico local, e tornam efetivo e producente o conhecimento sobre o
lugar. A dafirmagdo da identidade cultural € imprescindivel ao
fortalecimento da comunidade em seu ambiente, possibilitando-lhe a
escolha de melhores solucbes e, conseglientemente, a conducdo do
processo de desenvolvimento local.

Em outras palavras, para esses autores, a sustentabilidade (fortalecimento da
comunidade em seu ambiente), € condicionada, preferencialmente, pelos processos de
afirmacdo da identidade cultural de um determinado grupo. Sendo assim, para a
conducdo de um processo de desenvolvimento local entre povos indigenas €
fundamental levar em corta 0s processos identitérios.

Avila et a. (2001, p.68), apOs estudos envolvendo espago, territdrio,
comunidade, identidade, solidariedade, potencialidade e agente, se sentiram seguros em

analisar/conceituar o desenvolvimento local da seguinte forma:

[..] o “nlcleo conceitual” do desenvolvimento local consiste no
efetivo desabrochamento — a partir do rompimento de amarras que
prendam as pessoas em seus status quo de vida — das capacidades,
competéncias e habilidades de uma “ comunidade definida’ — portanto
com interesses comuns e sSituada em [...] espaco territorialmente
delimitado, com identidade socia e histérica —, no sentido de ela
mesma — mediante ativa colaboracdo de agentes externos e internos —
incrementar a cultura da solidariedade em seu meio e s tornar
paul atinamente apta a agenciar (discernindo e assumindo dentre rumos
alternativos de reorientacdo do seu presente e de sua evolugéo para o
futuro agueles que se Ihe apresentem mais consentaneos) e gerenciar
(diagnosticar, tomar decisdes, agir, avaliar, controlar etc.) o
aproveitamento dos potenciais préprios — ou cabedais de
potencialidades peculiares a locaidade — , assim como a
“metabolizagd0” comunitaria de insumos e investimentos publicos e



privados externos, visando a processual busca de solucles para os
problemas, necessidades e aspiracdes, de toda ordem e natureza, que
mais direta e cotidianamente Ihe dizem respeito.

Este autor vem reforcar o que estamos refletindo, até o momento, sobre o
conceito de desenvolvimento local, destacando a afinidade social (interesses comuns), o
territorio e identidade. Estes elementos sdo 0s que proporcionam a possibilidade do
“desabrochamento” de uma comunidade, com guda externa ou néo.

Por outro lado, o mesmo autor (AVILA, 2001, p. 21-22), ao tratar de
desenvolvimento local, em nivel de Brasil, ou melhor, de brasileiros, afirma que este

conceito implica outros elementos, que ndo somente o desenvolvimento econémico:

A qualquer brasileiro consciente ndo resta a menor davida de que o
pais cresceu materiamente, e muito, nestas Ultimas décadas, mas de
fato ndo se desenvolveu humana, cultural e sociamente, (...) esse
crescimento sem desenvolvimento propriamente dito se deve aque até
0 presente nossos governantes, sobretudo nas acadas federad e
estaduais, mostraram-se desinteressados e/ou incapazes de se
interagirem com o povo, através das préprias maneiras basicas de ele
se organizar, no sentido de criarem e dinamizarem canais de lideranca,
mobilizacdo e equilibrio social, tendo em vista que, a par e com a
guda de insumos captados do exterior, a populagdo se motive e
capacite — a partir de suas micro-sociedades, de seus circulos de
relagbes comunitérias, bem como de seus lares, locais de trabaho e
até do ambito educativo-cultura de suas dimensdes pessoais — a
irromper o desenvolvimento de dentro parafora
O autor sugere que o Brasil, até 2001, conseguiu aumentar seu poderio
econémico, mas no entanto, ndo foi ainda capaz de se desenvolver cultura e
educacionalmente em prol do seu bem-estar socia coletivo. Essa reflexdo tem certa
relacdo com o que o jorna Folha de Sdo Paulo, de 28 de novembro de 2007 (GOIS,
2007) destacou na capa: “ONU inclui Brasil no grupo de dlite da qualidade de vida’,
“Pais € o ultimo entre os 70 considerados de alto desenvolvimento humano”. No
decorrer da matéria fica claro que o Brasil ainda continua incapaz de proporcionar a
maioria, ou grande parte da populacéo, direitos basicos, como: salde de qualidade,
educacdo de qualidade e a possibilidade de maior dignidade. O mesmo jornal destacou,
ainda, no Caderno Brasil: “IDH ato esconde desigualdade, dizem especialistas’, quanto
a melhorias em: ...] saneamento bésico, pobreza, mortalidade infantil, mortalidade
materna e desigualdade”.
Esses itens foram citados pelo representante do PNUD, (FLAVIO COMIN) e

demonstram como a relacdo numérica pode se tornar maquiavélica no sentido de



continuar a manter 0s mais necessitados reféns de um processo de desenvolvimento que
atende a poucos e exclui a muitos.

Sen (2000, p. 18) acrescenta um novo elemento para a compreensao do que sga
desenvolvimento: a necessidade de que as pessoas ndo sgam mais privadas da
liberdade:

O desenvolvimento requer que se removam as principais fontes de
privacdo de liberdade: pobreza e tirania, caréncia de oportunidades
econdmicas e destituicdo socia sistemética, negligéncia dos servigos
publicos e intolerdncia ou interferéncia excessiva de Estados
repressivos. A despeito de aumentos sem precedentes na opuléncia
global, o mundo atua nega liberdades elementares a um grande
nimero de pessoas — talvez até mesmo a maioria. As vezes a auséncia
de liberdades substantivas relaciona-se diretamente com a pobreza
econdmica, que rouba das pessoas a liberdade de saciar a fome, de
obter uma nutricdo satisfatéria ou remédios para doencgas tratéveis, a
oportunidade de vestir-se ou morar de modo apropriado, de ter acesso
a &gua tratada ou saneamento bésico. Em outros casos, a privacao de
liberdade vincula-se edtreitamente a caréncia de programas
epidemiol ogicos, de um sistema bem planegjado de assisténcia médica
e educacdo ou de instituicdes eficazes para a manutencdo da paz e da
ordem locais. Em outros casos, a violacdo da liberdade resulta
diretamente de uma negagdo de liberdades politicas e civis por
regimes autoritarios e de restri¢cdes impostas a liberdade de participar
davida socia, politica e econémica da comunidade.

Fica claro, por essas palavras, que desenvolvimento local supbe, além das
relacles sociais, processos identitarios e territorio, outro elemento fundamental, que € a
dimensdo da liberdade, que, em nosso entender, possibilita a construcdo da autonomia.

Entendemos, aqui, autonomia, no contexto dos povos indigenas, a partir do texto
constitucional de 1988. No novo texto constitucional, além da ampliacéo dos direitos
territoriais, encontram-se uma série de dispositivos que garantem aos povos indigenas o
reconhecimento (e respeito) de sua organizacdo social, de seus costumes, linguas,
crencas. O art. 232 reconhece, ainda, que “[..] os indios, suas comunidades e
organizacOes sdo partes legitimas paraingressar em juizo, em defesa dos seus direitos e
interesses’, mesmo que sgja contra o Estado.

Ao reconhecer e determinar o0 respeito a organizagdo social, linguas, crencas,
entre outros, além das terras tradicionalmente ocupadas por cada povo indigena, o texto
garante a autonomia indigena nesses aspectos, orientando e determinando a agéo do
Estado. A constituicdo de 1988 entende ser inadmissivel seguir impondo aos povos

indigenas 0 “nosso modo de vida’ e 0s “nossos vaores’, 0s “nossos’ modelos de



desenvolvimento e de bem estar, apoiado no argumento de que, afinal, “é consequiéncia
do progresso”.

Nessa perspectiva de incluir neste trabalho nogdes sobre o conceito de
desenvolvimento local, podemos afirmar que todas as atividades humanas comecam a
partir das relagbes pessoais/sociais, e 0 desenvolvimento local ndo seria diferente.
Assim, os pilares que sdo base do desenvolvimento local seriam as relacdes primarias,
gue sdo compostas, essencialmente, pelas relacbes pessoais/sociais que sinalizam e
conduzem as grandes movimentagdes da humanidade; outro pilar do desenvolvimento
local sdo as relagbes secundérias, que sd0 compostas por disputas econdmicas e
comerciais, e que ab mesmo tempo em que sdo conduzidas pelas relacdes primarias,
atualmente desafiam a capacidade de colocar o ser humano como foco principal das
relacOes econdmicas.

Por isso, colocar as pessoas que estdo a margem do mundo e da sociedade
dominante em um processo de autonomia e dignidade, de sustentacdo cultural e
comercial, é fundamental para manter a diversidade econémica e social que sempre
norteou as relagbes humanas. E paraisso € essencial compreender, minimamente, o que
cada grupo socia esperade si e do mundo. Nessa ldgica, e sem esquecer que os Guarani
e Kaiowa sdo um povo e que faz parte do mundo, € que nos préximos topicos desse
capitulo faco um apanhado conceitual de como o desenvolvimento local (vida,
dignidade, autonomia, sustentabilidade, entre outros) séo refletidos por pesquisadores
gue trabalham com povos indigenas, como a sustentabilidade € vista por indigenas e

como as relagdes socials conduzem a essa sustentabilidade.

2.2 — SUSTENTABILIDADE E TERRITORIO ENTRE OS GUARANI E KAIOWA

Para os Guarani e Kaiowa o fato de serem de um determinado local é mais
complexo do que o fator “Unico” da possibilidade de sobreviver/viver fisicamente em
um determinado territorio ou ambiente natural. Para Melia e Temple (2004), toda a
inter-relacdo Guarani e Kaiowa com a natureza é fundamentada/carregada pela

existéncia da reciprocidade “jop6i 1", ou seja, o principio do presentear:

2IA traducdo vulgar indica presente, porém, etimologicamente, segundo diciondrio basico Guarani
Castellano (2005) jopdi, significa: regalo, obsequio, don; péva jopoimird aru ndéve: este triogo como
regalito} (a)jopdi: regalar; chejopdi manduvi saguasipe: me regala mani bien granado.



La integracion del modo de produccion a la reciprocidad extiende la
reciprocidad a la naturdeza. Dado que & hombre recibe la vida
biologica de la naturaleza, las frutas de los arboles, la mandiocay €
maiz del suelo, e aguadelosrios o delalluvia, € caor y laluz del
sol, todo eso puede parecer un don inicia con € cua entre en
reciprocidad; la tierra es imaginada como donante. En redlidad no lo
es. Las frutas o las semillas son producidas en gran cantidad porque
son pocas las que encontrardn la posibilidad de desarrollarse.
(MELIA e TEMPLE, 2004, p. 70)

Reciprocidade para os povos indigenas, em geral, e os Guarani e Kaiowa em
particular, € um dos elementos fundamentais do sistema cultural, assm como para
entendermos a relacdo com a sustentabilidade. A prépria natureza, segundo os autores
acima, é a primeira a praticar a reciprocidade, incentivando/condicionando o processo
de interacdo socia entre os grupos indigenas.

Seguindo essa reflexdo sobre as relagbes entre homem, natureza e territorio, no
caso desse tdpico, os Guarani e Kaiowa e seus teritorios, Gallois (2004, p. 41),
descreve que “[...] o territorio de um grupo pode ser pensado como um substrato de sua
cultura’, onde tudo de sua tradicdo pode ser desenvolvido e passado por diversas
geracOes, mas, conforme a natureza lhes permita recursos para iSso.

Martins (2006, p. 143; apud. COLMAN, 2007, p. 116), destaca a fda de um
professor Guarani sobre como a relagdo com a terra (territério) e a relagdo cultural tem
um significado muito mais intenso do que 0 espaco enquanto “chéo” que proporciona a
reproducdo fisica de um povo, esta conceituacdo pode ser confirmada e enriquecida no
depoimento do professor guarani, Eliézer Martins?2.

O professor inicia fazendo referéncia a uma conversa com um rezador
importante da area de retomada, Yvy Katu, no municipio de Japora,
MS, que reflete 0o modo de pensar dos Kaiowa e Guarani a respeito de
territério. O professor afirma que: “O chdo pra nés é especia pra
entender, pra fortalecer a nossa danca e vai fortalecer a Lingua’
(MARTINS, 2006, p.143). Através desta afirmagdo ja é possivel
perceber que o conceito de territério para este povo vai muito além de
questdes materiais. O espagco € um elemento essencial para a
sobrevivéncia cultural.

%2 Mesa Redonda, intitulada Professores Indigenas e a luta pela terra, ANPUH (Encontro Regional de
Histéria, UCDB, Outubro de 2004) Publicado pela Revista Tellus ano 6, n. 10 de 2006.



Nesse sentido, a compreensdo de territorio para o professor guarani, acima, € 0
local fundamental para a relagcdo entre a natureza e o cultural. O territério tradicional
passa a ser 0 elemento essencial para a manutencéo dos conhecimentos tradicionais e do
bom modo de ser dos Guarani e Kaiowéa.

Colman (2007, p. 117) ainda descreve em sua obra como seria a compreensdo do
territorio para os Guarani e Kaiowa no sentido do desenvolvimento da existéncia fisica

ecultural.

O territdrio, para os Kaiowé e Guarani, representa o espago possivel
para a sobrevivéncia fisica e cultural. O lugar do territério ndo é
qualguer um, tem sempre um significado de pertenca, desde seus
antepassados, ali estdo enterrados seus ancestrais. A terra deve ser
lugar de muita fartura e de preferéncia perto de corregos, de mata.
Esta redidade esta presente no imaginario dos Kaiowa e Guarani,
MesmMO nas criangas que vivem em areas de brachiéria e colonido, sem
rios, pois quando estimulados a fazerem desenhos, ilustram a mata
como se fosse uma realidade vivenciada. E muito comum, onde n&o
tem mais mata e corregos nas adeias, as pessoas sairem em busca de
pesca e caca em propriedades particulares, as vezes arriscando a
prépriavida. O frescor do mato, da sombra, o canto dos passaros, tudo
traz tranquiilidade e equilibrio para a vida do Kaiowa e do Guarani.

Segundo a autora, 0 imagindrio dos Guarani e Kaiowa € muito mais persistente
do que a triste realidade da perda dos territorios e o confinamento desse povo. Pois,
mesmo sem a possibilidade do “substrato”, como matéria prima para o conhecimento,
neste caso, 0S recursos naturais, as criancas Guarani e Kaiowa tém a consciéncia da
existéncia da possibilidade de uma vida diferente, logo, quando estimuladas a desenhar
0 que desgam/gostam, desenham 0s recursos naturais que 0s seus antepassados tiveram
a oportunidade de desfrutar.

Nascimento (2004, p.54), observa essa relacéo (territorio, substrato de cultura),
na fala de um indio Kaiowa da terra indigena/adeia Panambizinho, quando entrelaca a
necessidade de a plantacdo de milho estar protegida pela reza, que no caso é feita por

um “véio”, como descrito abaixo:

[...] acultura é o seguinte... porque cultura, [...] néis ndo come carne
guando criancinha mais nova assm, ndo pode comer carne [...]
perigosa. N&o pode comé. A crianga tem que comé, por exemplo,
milho, milho branco [...] entdo vamos supor, vamo planta milho, eu
derrubel roga, derrubel um arqueire de roga, eu chama o indio mais
V&0 que sabe, esse ora agui pra planta [...] depois vai comega reza,
reza aqui todinho, depois nasce o milho, quando fica grande [...]
entdo a crianca come, nunca da doenca, nunca ta doente, entéo esse é a
cultura do indio.



Nesse caso, a relagéo de respeito ao “tradicional” (mitos, rituais, crencas, entre
outros), € 0 eixo motriz para a condicdo dos habitos desse povo, apesar de todas as
mudancas pelas quais esse povo esta passando. Em muitas aldeias, os processos do trato
com a producdo alimentar, ainda hoje é vivenciada pela reza, pela benzegdo, e
novamente a figura do mais velho (véo) é colocada em um lugar de destaque na faa e
na vivéncia da cultura Guarani e Kaiowa

Segundo Melia (1991, p. 3), o territdrio para os Guarani e Kaiowa, ou segja,
“Tekoha”, é conceituado como, “[...] lugar donde se dan las condiciones de posibilidad
del modo de ser guarani. La tierra concebida como Tekoha es ante de todo un espacio
socio-politico”. Logo, € muito dificil trabalhar a questdo da sustentabilidade para os
Guarani e Kaiowa sem relaciora-la com os territorios tradicionais “Tekoha'. Desse
modo, reafirmamos que os territorios sdo a mola propulsora das relacbes politicas e
sociais para este povo.

Ao buscarmos, no sentido dos conceitos Nane retd e Nande rekoha, podemos
continuar aprofundando, neste estudo, a importancia que possui para os Guarani e

Kaiowa o territdrio para o desenvolvimento de suas relacles fisicas e sociais:

La conceptualizacion fiane reta es por tanto € de una territorialidad
politica. En este caso es también € lugar que Nande Ru extendié y
amojono para que los Pai usen esta tierra que les fue designada; esta
patria recibe nombres sagrados. Nane retd y su particularizacion,

fiande rekoha, es € lugar, como lo indicala misma composicion de la
palabra, donde se sitllay donde es posible fiande reko. Por esta razén
por la que € asunto tierra es de primordia importancia (M ELIA, G.
GRUNBERG e F. GRUNBERG, 1976, p. 190).

Os autores acima citam o por qué, para os Guarani e Kaiow4, ndo pode ser
qual quer terra e sim, a terra concedida por (Nande Ru), que é a terra que deve ser usada
por determinado grupo, respeitada e por isso recebe nomes sagrados. Pois € o Deus
Guarani que lhes determina a terra e a boa morada, vinculando, assim, cada vez mais 0s
lacos tradicionais e culturais entre o territorio e a existéncia Guarani e Kaiowa.

Reforcando o raciocinio sobre o territério Guarani e Kaiowa repleto de espacos e
dimensdes, Chamorro (1998, p. 43) destaca o papel dos diversos espagcos que compdem
o territorio guarani: “A selva é o espaco da caca, da pesca e da coleta; aroga, 0 lugar do
cultivo; a aldeia, o lugar das casas, das festas e das reunides [...]”. Adentrando na

importancia das fungdes que estdo estabel ecidas pelo territorio, no caso Kaiowd, que séo



conhecidos como povos da mata, Pereira (2004, p.171 e 172) descreve o sentido

cosmol 6gico da floresta para esse povo:

A floresta— ka’ aguy — comp@e, na cosmologia kaiowa, 0 espaco que
fica fora dos lugares ocupados pelas casas e rogas. E pensada
enquanto uma cobertura vegetal que ndo recebeu a acdo
transformadora intensiva do homem. A floresta em sentido genérico é
uma categoria ampla, comportando importantes diferenciagdes
internas. E 0 espago onde vivem seres ndo-humanos (animais e
espiritos), cujarelacdo com os humanos € muitas vezes marcada pelo
signo da depredac&o. Por toda essa complexidade, a floresta oculta
espiritos dos mais diversos géneros, e dela podem emergir pessoas
estranhas ou inimigas.

Nessa citagdo, Pereira explicita como os lugares que estdo dentro de um
territério podem ser diversificados e em determinados momentos até limitantes da
presenca humana, como no caso das florestas que sdo espacos repletos de espiritos que
conduzem os destinos da mata e que, devido a essa presenca, podem determinar quem
entra e quem sai das matas. Mostra, assim, como 0S espacos S840 carregados de
misticismos e crencas.

A arquedloga Landa (2005, p. 50), continua a mesma linha de pensamento sobre
a importancia das relagdes que sdo estabelecidas pelas diversas dimensdes, que 0

“Tekoha” possibilita para os Guarani e Kaiowa. Afirma o seguinte:

Assim, terra e territério s80 conceitos que se interrelacionam em seus
aspectos fisicos, sociais, culturais e religiosos, mas apresentam
diferencas entre eles. A terra € o suporte fisico e o territério € a
possibilidade de viver em plenitude o modo de ser Guarani. A
concepcao de terra dos indios fiandevalguarani e kaiowa ndo apresenta
simetria com a que a sociedade nacional tem sobre ela. A terra para os
Nandeva/Guarani e Kaiowd, neste momento histérico, é o horizonte a
ser perseguido e a0 mesmo tempo € a forga motriz que os mobiliza
para a agao e superacdo das adversidades presentes no seu devir.

Isso demonstra que as relagbes fisicas e culturais sdo extremamente
complementadoras umas das outras, sendo visualizadas pelos Guarani e Kaiowa, na
atualidade, como terra a ser reconquistada e utilizada conforme os preceitos da cultura
Guarani e Kaiowa, e ndo nos moldes da sociedade que esta em seu entorno, a sociedade
agropecuarista sul-mato-grossense, que, na sua maioria, ndo possui ligacdo nenhuma

com aterra, ando ser arelacdo de exploracdo ao méximo dos recursos haturais.



Tendo em vista a Situagdo da necessidade de recuperacdo dos territorios
tradicionais e pressionados pela redidade cada vez mais critica que impde o
confinamento ao povo Guarani e Kaiowa, Gallois (2004, p.39) aproveita para confirmar

a necessidade da distincéo entre terra indigena e territério:

A diferencaentre “terrd’ e “territorio” remete a distintas perspectivas
e atores envolvidos no processo de reconhecimento e demarcacéo de
uma Terra Indigena. A nocdo de “Terra Indigena’ diz respeito a0
processo politico-juridico conduzido sob a égide do Estado, enquanto
a de “territorio” remete a construcdo e a vivéncia, culturalmente
variavel, da relagdo entre uma sociedade especifica e sua base
territorial.

Eis o grande dilema que se vive hoje na maioria das demandas de terras
reivindicadas pelos Guarani e Kaiow& ndo é qualquer “terra’ que serve para esse povo,
e sim aque lhes foi concedida pelos fander, e que, neste caso, Gallois (2004) destaca
como sendo aguela que remete a construcdo e a vivéncia, culturalmente variavel. Em
outras palavras, o territério € carregado de vida, de tradicdo, de cultura, entre outras
coisas, ndo sendo um simples pedaco de terra, por mais rico de mata e produtivo que
sgja. O territorio para os Guarani e Kaiowa possui uma dimensdo sobrenatural, que
perpassa 0 imaginario, 0s mitos, e a historia desse povo, 0 que impossibilita de serem
levados de uma terra para outra.

Nesse sentido e tendo feito um apanhado de como os Guarani e Kaiowa se
relacionam com seus territorios e a importancia desses para 0 desenvolvimento de sua
cultura, acredito na necessidade de retomar como o0s pesquisadores refletem sobre a
sustentabilidade indigena.

O indigenista Azanha (2005, p.12) apos vérios anos de experiéncia entre 0s

Terena, pensa a sustentabilidade indigena relacionada com os sistemas de troca:

Nenhuma intervencdo humana sobre a natureza se da ao acaso porque
a condicdo humana € uma condicdo cultural e se encontra, de
imediato, investida de uma sociabilidade e toda sociabilidade se
fundamenta em um sistema de trocas (reais e simbdlicas) entre
grupos humanos que assim e somente assim, formam um sistema de
inter-relagdes, uma sociedade. Estas inter-relagbes sdo culturalmente
produzidas, estabelecendo-se regras e hormas que fornecem para o
sistema de trocas um contetido especifico, ao definirem com quem se
troca o qué.

Dessa forma, compreende-se que a sustentabilidade para os povos indigeras

passa, em primeiro lugar, pelas relagdes sociais, as quais tém como ponto inicial as



diferentes formas de reciprocidade, sgjam elas postivas ou negativas. Para 0 povo
Guarani e Kaiowa este elemento torna-se o esteio das estruturas familiares, ou sgja, as
relagdes sociais e de parentesco dependem da reciprocidade, como forma de sustentacéo
das posteriores relagcbes macro-sociais, que envolvem os diferentes grupos.

Devido a importancia da organizacdo de parentesco dos Guarani e Kaiowd, para
0 processo de construcao da sustentabilidade desse povo e para o desenvolvimento deste
trabalho de pesquisa, utilizo-me da leitura que Lehner (2002) desenvolve sobre o tema.
A autora apresenta 0 modelo da organizacdo socio-politica e territorial Guarani e
Kaiowa, dando importancia maior para as estruturas sociais do “Tekoha” dos Pai

Tavyterd, como sdo chamados os Kaiowa gque estéo no Paraguai:

- A familia extensa (grupo de familias nucleares relacionadas por

parentesco) é o nuicleo socia estavel do tekoha.

- um casal da gracdo ascendente, referida como Tambdi/Jaryi é a
autoridade social e mora da familia extensa e exerce também as

fungdes rituais para a familia

- O casal pode escolher livremente seu lugar de residéncia, na familia
extensa do esposo ou da esposa, mas também na familia extensa de
um tio ou tia de um deles. Esta livre escolha € um mecanismo para
solucionar conflitos, mas também a causa da flutuacdo constante dos
componentes de uma familia extensa.

- Ao morrer o casd ou um de seus integrantes, a familia extensa
gerdmente se divide, buscando uma parte dela em outro lugar.

- O tamanho de uma familia extensa varia e depende, sobretudo, do
poder aglutinador do casal que encabeca a familia. Antigamente o
tamanho de uma familia extensa facilmente chegava a 30 ou nais
familias nucleares.

- A familia extensa pode dar refigio a outras familias extensas
pequenas que, por motivos varios (epidemias, desalojamentos)
perderam a possibilidade de manter seu préprio tekoha ou a familias
nucleares nd emparentadas. Estas familias, no entanto, dependem

explicitamente do cabecante da familia extensaloca e néo gozam dos
mesmos direitos que as familias nucleares da familia extensa local,

s80 consideradas, de certa forma, de segunda categoria (LEHNER,

2002, p.6).

Isso demonstra @mo a sustentabilidade, para 0 povo Guarani e Kaiow4, esta
diretamente ligada as relagbes sociais e como as relagdes sociais sdo diretamente
conduzidas pelas estruturas familiares que possuem em seus (casais) mais velhos, uma
referéncia moral e religiosa, capaz de conduzir o grande grupo a conflitos ou a solugbes
desses conflitos. Dessa forma, conseguem, dimensionar a estrutura espacial das familias

dentro do seu ponto maximo de referencia de vida, o “Tekoha”.



Brand (2000, p. 124), registra a fala de Feliciano Gongalves, que da énfase ao
fato de como os mais velhos sdo ponto de referéncia para as decisdes familiares,

apresentando dessa forma a capacidade de lideranca dos mais antigos:

[...] tinha as vezes como cinglenta, oitenta, cem naquela localidade
[...] SO 0s parentagem combina mais bem porgue tem agquele préprio
cacique [...]. Aquele proprio cacique ai, o cacique falava aquilo e falou
aquilo, acabou. [...] Tinha sessenta, tinha cem, tinha cento e pouco, so
grupo de familia ai e todos obedecia aquele meis velho, o cacique. E
tronco, né!

Pode-se afirmar, a esse respeito, que a conducdo moral e espiritual de cada
familia extensa Guarani e Kaiowd, que antigamente era exercida pelos mais velhos e,
geralmente, eram as condicionadoras do bem estar dentro dos territorios indigenas, na
atualidade, no entanto, devido as consegiiéncias do intenso contato, inter-étnico, que
geraram, entre outras, a imposicdo do confinamento, esta realidade dentro das terras
indigenas encontra-se longe de ser a que possibilite as condic¢des de reproducdo cultural
deste povo. Em outras palavras, as liderancas familiares, hoje em dia, ndo conseguem
exercer aquele papel histérico de mediadores e negociadores sociais, ou segja, 0S
garantidores da tranqilidade social dentro de seus grupos familiares.

Por isso, quando falamos em Desenvolvimento Local para o povo Guarani e
Kaiowa é importante termos consciéncia de que as relages de parentesco sdo 0 grande
ponto de referéncia para o0 processo de reconstrucdo da sustentabilidade dentro das
terrag/territorios desse povo. Devido a importancia das relagfes sociais para a vida dos
Guarani e Kaiowa, no préximo tépico desse trabalho desenvolvo a reflex&o sobre “A

influéncia dos territérios nas relagbes sociais dos Guarani e Kaiowa”.

2.3 — A INFLUENCIA DOS TERRITORIOS NAS RELACOES SOCIAIS DOS
GUARANI E KAIOWA.

Como vimos, no decorrer deste trabalho, os povos indigenas possuem
necessidades diferenciadas, para 0 desenvolvimento da sustentabilidade, como a
prioridade de boas relacOes sociais, e posteriormente, relacdes que possibilitem a
sustentabilidade fisica do grupo. Neste sentido, procurei, até 0 momento, descrever
como 0 processo de construcdo da sustentabilidade e desenvolvimento local estdo

relacionados, de certa forma, com as terrag/territorios dos povos indigenas, em especia



para os Kaiowa que possuem uma relacdo profunda e delicada entre os seus grupos
familiares e que devido a isso, podem tanto construir, como destruir um ambiente de
boas relacdes, que viabilizam uma vida com qualidade, segundo os proprios Kaiowa.

Assm como acontece na relagdo com a terra, também o conceito de
sustentabilidade tem outro significado para as populactes indigenas, com marcadas
diferencas do significado que tem para as sociedades ocidentais, pois ndo é baseada,
somente na produtividade e na possibilidade de gerar excedentes para a troca/venda ou
acumulo. A sustentabilidade est4 vinculada, diretamente a organizagdo social de cada
povo, com caréter coletivo,e se relaciona com os sistemas de troca ou reciprocidade, que
marcam as relacdes entre as parentelas. Em determinados momentos, podem gerar
relagcOes de conflito ou de reciprocidade negativa, ao lado de lagos positivos de troca,
sempre todas vinculadas ao natural e ao sobrenatural (AZANHA, 2005).

Para Santilli (2005), o territério, sob a perspectiva da interpretacdo
antropol dgica, deve ser compreendido como “[...] espaco necessario a reproducdo fisica
e cultural de cada povo tradicional, considerando as formas diferenciadas de uso e
apropriagdo do espago territorial”. Logo, o territério ndo pode ser simplesmente
compreendido como o lugar de desenvolvimento econémico, mas, sim, lugar de uma
teia de relagdes sociais que possibilitam o bem-estar das pessoas que se encontram ou
desgjam esse territorio, que, no caso dos Guarani e Kaiowa, esta repleto de significados
culturais.

O territorio, para Little (2002), “[...] € um produto histérico de processos sociais
e politicos’, possuindo, por isso mesmo, uma multiplicidade de expressdes, capazes,
conforme cada povo, de produzir um leque muito amplo de tipos de territorios, cada um
com sua particularidade sociocultural. Estes processos sociais, formadores de territérios,
para os povos indigenas, dentro da historicidade de cada povo, estdo submetidos, as
congtituicdes dos grupos familiares, que na cosmovisdo Guarani e Kaiowa, sd0 0S
responsaveis pelo nicleo das relagdes sociais, que dao a dinamica desse povo, fazendo
com que €eles tenham a determinacdo de se enfrentarem com a sociedade ndo-indigena
pela retomada de seus territorios tradicionais.

Para que tenham, efetivamente, processos de sustentabilidade, é necessario
fortalecer a organizacdo social, a partir das familias e de suas relacbes dentro dos
territorios. Dessa forma, a organizac@o social € o ponto central a partir do qual se
estabelecem redes incluindo outros fatores, tais como as relagbes com 0S recursos

naturais, as praticas culturais e o convivio com outros povos.



Sendo assim, nd ha como separar as atividades de trabalho com os rituais
sacros, as festividades e outras manifestacbes da vida e da sociabilidade em grupo
(CASTRO, 2000). Portanto, as experiéncias coletivas desses povos apresentam relacdo
direta entre o ambiente de vivéncia (fisico) e os conhecimentos e procedimentos
interacionais (cultural), que compdem o dia-a-dia das comunidades, conhecidas como
misticismo ritualistico, proporcionado, pela fun¢do social de cada individuo no grupo,
nas préticas sociais.

Por isso, a urgente necessidade de devolver a esses povos seus territérios
tradicionais, pois, com eles, mesmo na atuaidade, com a modificagdo dos cenarios
ambientais (degradacdo e esgotamento), a possibilidade de acesso aos recursos naturais
é fundamental para determinar as formas com que essas populactes realizam o trabal ho.
Viabilizam, dessa forma, que as diferentes intra-relacdes de trabalho e crencas possam
voltar a serem desenvolvidas, mesmo que essas concepgbes possam ser vistas
negativamente pela sociedade moderna, que possui a tendéncia de classificar os
sistemas de atuacdo e préticas cotidianas, edizadas dentro das aldeias, como sendo
improdutivas e consideradas ndo-trabalho (CASTRO, 2000).

Essas concepcdes do “ndo-trabalho”, que a sociedade néo-indigena possui da
sociedade indigena, denunciam a necessidade de esclarecimento de alguns termos que
acabam, devido a falta de informagdo, misturando os espacos sociais, dentro das terras
indigenas, e assim, instigando a visdo negativa sobre as formas sociais e de producéo
desses povos. Gallois (2004), neste sentido, diferencia os espacos sociais, onde a terra €
lugar de trabalho agricola ou solo onde se distribuem recursos animais e de coleta, e 0
conceito de territério com dimensdes socio-politico-cosmol dgicas mais amplas.

A partir da importancia do territério para as relacBes sociais, compreende-se
como o0s Guarani e Kaiowd, ap0s a imposicdo do confinamento, sofreram/sofrem
inumeras modificagbes em sua organizacdo. Com o aumento das muitas familias, dentro
de poucas areas indigenas, os conflitos pela posse da terra foram/sdo iminentes,
forcando as proprias familias Guarani e Kaiowa a formarem seus limites de terra, com o
intuido de evitar a perda de pedacos de chéo para os outros grupos familiares, que foram
deslocados para as reservas. Neste sentido, relata o senhor Ciriaco®, demonstrando o

comprometimento da reciprocidade junto ao povo Guarani e Kaiowa.

23 Senhor Cirfaco é um indio Kaiowa de 69 anos, morador naterraindigena TEY’ IKUE, no municipio de
Caarapo. Entrevista de campo realizada em 08/07/2006, acompanhada pelo professor indigena Heliodoro
da escola Jarara e pelo mestrando Marcelo Casaro Nascimento.



E agqui memo, nesse nosso lugar, chama Tey’ikue e o Rancho
do Novilho, desse Novilho que t& na fazenda. O indio antigo
que tA contando desse aqui era pra nome memo. Era
antigamente, tem mato de aqui 0, sO tem algum que ta fazendo
picadao, picada assim pra sai pro outro canto, ndo eranem reta
assm ndo, € mato!

Como € o caso do préprio informante, quando relata que, antigamente, quase néo
havia estradas, sinal da baixa ocupagéo populacional, sendo que as “picadas’ levavam a
lugares estratégicos, como locais de caca, pesca, coleta e locais importantes para outras
atividades sociais. Devido a chegada de novos grupos familiares dentro da reserva
indigena de Caarapd, 0s espacos onde havia mais matas foram tomados por novas
familias, que necessitavam de novos pontos de parada. Tal situagdo que gerou/gera
conflitos e mal-estar, causado pela presenca de outros grupos familiares que ndo séo
pertencentes aguele Tekoha, o que interfere diretamente na sustentabilidade e qualidade
de vida dessas pessoas.

As observagdes do senhor Ciriaco vém ao encontro das constatagdes de Brand
(1997) e de Pereira (1999), reafirmando que, devido a demarcacéo de pegquenas areas
destinadas aps Guarani e Kaiowa (mapa 03), e com 0 aumento da expansdo
agropecuaria no Mato Grosso do Sul, na segunda metade do século XX, os indios que
permaneceram fora das adeias foram levados, de forma compulsoria, para as reservas,
resultando na superposi¢do de varias comunidades (Tekoha) em um espago diminuto.

Um caso que foi vivenciado e relatado pelo proprio senhor Ciriaco, faa que,
guando os indios de outras regides foram deslocados para a terra Tey’ikue, sua familia
tratou de estabelecer limites as suas terras que ocupavam, “[...]Ja cortava outro canto,
assim, fazé um quadrado bem geitado né...”, referindo-se como sua familia tratou de
marcar as terras que achavam necessarias para sua vivéncia, pressentindo ja a futura
indisponibilidade de terra.

Conforme cita Brand (1993, p. 223) nesse sentido, o0 processo de confinamento
foi gerando novos arranjos e composi¢cdes em periodos mais recentes A pressao sobre
as familias extensas dentro das terras indigenas gerou grande desconforto, como relata o

cacique Nelsor?*, morador da aldeia indigena de Dourados, “[...] agora aqui ja néis fica

24 Cacique Nelson, durante a entrevista feita em julho de 2006, relatou como era sua terra tradicional,
localizada na regido de Karumbé (regido da bacia hidrografica do rio Santa Maria, entre as cidades de
Itapord e Maracaj ().



bem prensado [...]”, referindo-se ndo a falta de possibilidade de andar pela reserva, mas

a daliberdade de possuir um lugar onde possa desenvolver suas necessidades sociais.
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Smaniotto - Geoprocessamento do Programa Kaiowd/Guarani, NEPPI, UCDB (2006).

A falta de terra e de liberdade de locomocg&o colocou os Kaiowa em uma espiral
de situacbes de conflitos cada vez mais graves, pois antes b confinamento, quando
havia desarmonia entre as parentelas e mesmo entre diferentes grupos, a forma mais
comum para superar o problema era o deslocamento das familias/grupos (PEREIRA,
1999), ou sga, 0 distanciamento.

Durante esses dois anos de pesquisa junto ao povo e a regido dos Guarani e
Kaiowa tenho sentido como as relacdes sociais se distanciam das realidades que foram
contempladas neste trabalho, pelos pesguisadores, até o momento. Com certeza 0s
pesquisadores ndo estédo errados, nem colocando seus estudos sobre sustentabilidade,
relagdes sociais, entre outros, da forma que bem entendem. Por serem as relagoes
sociais vinculadas diretamente com os territorios, a situacdo para este povo é cada vez

mais precaria, demonstrando sinais alarmantes, como é o caso do Estado de Mato



Grosso do Sul, ser o campedo em numeros de indigenas mortos, tendo-se em 2007
chegado a 48 assassinados (CIMI, 2008).
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Imagem O1: Agenaa a Estado (2007) reportagem sobre o ato grau de
violéncia, entre e para com os povos indigenas no Mato Grosso do Sul.

Esta situagcdo ndo é decorrente somente de assassinatos, a mando de pessoas
contrérias aos indios, mas, principamente, das relaces inter-grupais, ou sgja, violéncia
entre os proprios Guarani e Kaiowd, por conta da pouca quantidade de terra por pessoa
onde vivem, o acoolismo e 0 aumento das disputas internas. O fato é que a area
destinada para cada Guarani e Kaiowa é de 0,02 knt (cf. NEPPI, 2007), isso quer dizer,
um espaco insuficiente, para que as familias vivam com certa autonomia e harmonia.
Trata-se de um dos menores percentuais de terras para povos indigenas no Brasil
(gréfico 01).

Ressdta-se, que nestes nimeros estdo computadas todas as reservas e terras
indigenas atuais,por etnia, pois quando se trata do caso particular de Dourados-MS, das
aldeias, Boror6 e Jaguapirl, o espago por pessoa € ainda menor, sendo possivel
encontrar realidades de familias com quatro pessoas, que moram e vivem em meio
hectare, e bem como casos opostos de familias, com dez pessoas que possuem cinqiienta

hectares e ainda arrendam mais terras de outras familias para plantar.
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Grafico 01 — fonte: NEPPI — Nucleo de Pesquisas de Populagbes I ndigenassfUCDB (2007).

Tais desigualdades tém gerado inimeros tensionamentos que ndo permitem que
as préticas culturais desse povo possam ser reproduzidas de forma a manter o equilibrio
entre os grupos familiares. Com a sobreposicdo e consequente disputa pelas poucas
terras, as referéncias familiares, aos poucos, comegcaram a perder o status de
orientadoras do bom modo de ser do Guarani e Kaiowa Com isso, foram enfraquecidos
0s ensinamentos de conduta moral e cultural, deixando de estar presente no dia-a-dia
desse povo, ou sga, atitudes que eram coibidas, ou repreendidas deixaram de ser
controladas.

Outros agravantes fundamentais para desestabilizar ainda mais as relagoes
sociais e a espiral da violéncia e das tensbes nas terras indigenas € o aumento da
guantidade de homens que sairam das atividades préximas de suas casas para o trabalho
em usinas, como no caso de Dourados. No relato do diretor da Escola Municipal Ara
Pord, professor Ladio Veror™, por dia, saem das adeias de Dourados-MS,
aproximadamente 28 Onibus para trabalho nas usinas, totalizando cerca de 1.400
homens, chegando essa quantia a quase dez por cento da popul acéo indigena das aldeias
Boror6 e Jaguapiru.

Essa sistematica de trabalho nas usinas € demasiadamente desumana, podendo
até inutilizar um homem, devido a fadiga dos esforcos musculares, como no caso do
indigena Jobe da Silva, de 36 anos: apés seis anos de trabalho em usinas foi considerado
“inapto” para a atividade, depois ter ficado dezesseis dias internado em um hospital, em

Brasilandia=MS, e ter recebido trinta e duas injecdes contra caimbras muscul ares.

%5 | nformagdes concedidas durante entrevista (2006).



Situagbes como essas acontecem por conta da desestruturacdo na organizacéo
social do povo Guarani e Kaiowd, pois hoje “os cabecantes’, como sdo chamados 0s
intermediarios para as contratagdes para trabalho no corte da cana, séo indios Guarani e
Kaiowd gue aliciam seus proprios “patricios’ para as empreitadas nas usinas. Situacéo
gue provavelmente ndo seria aceita pelos chefes de grupos familiares, caso existissem

diferentes formas de sobrevivéncia dentro das aldeias.



CAPITULO 3

OSPROCESSOS DE RETERRITORIALIZACAO GUARANI E KAIOWA

Durante os dois primeiros capitulos desse trabalho, as tentativas foram de
compreensdo e reflexdo sobre o processo histérico vivido pelos Guarani e Kaiowa e,
dentro desse contexto, o aprofundamento do tema da sustentabilidade em sua relagéo
com o territério e sua organizacdo social. Chamo atengdo, neste contexto historico, para
0 processo do confinamento sofrido por este povo e cujas conseqliéncias, ainda hoje, se
fazem presentes. Por outro lado, ndo € possivel falar somente de Kaiowd, mas sim,
Guarani e Kaiowd, pelo fato de esses grupos indigenas pertencerem a mesma familia
linglistica e por estarem presentes, como um mosaico étnico, por quase todas as terras
indigenas/aldeias do sul do Estado de Mato Grosso do Sul. Pode-se dizer, dessa forma,
gue esta realidade de dispersdo e mistura desses dois sub-grupos &, também, fruto do
confinamento a que estes povos foram submetidos.

A reflexdo foi feita, até este momento, a partir da realidade dos Guarani e
Kalowd atuais, confrontados, com uma perspectiva bibliogréficac a histéria dos
primeiros contatos, as concepgdes de Tekoha e sua relagdo com o Desenvolvimento
Local e a sustentabilidade no dia-a-dia das comunidades indigenas e, particularmente, as
consegliéncias que a perda dos territérios geraram e continuam gerando na estrutura
organizacional deste povo. Procurel, dessa forma, e sem pretensdo de escrever novos
tratados sobre os Guarani, situar-me em um contexto marcado, historicamente, por
elementos e expectativas regionais (demanda por terra, falta de producdo de alimentos,
marginalizagcdo, preconceitos, entre outros), que produziram profundas mudancas.

Sendo assim, neste capitulo terceiro, a perspectiva € contribuir de forma

académica, com a luta desse povo, na busca de ampliacdo de seus territérios. Esforgo-



me, dessa maneira, para refletir como um grupo Kaiowa compreende a necessidade de
retomada do seu territorio e reconstrucdo do Tekoha. Para isso, a base desse capitulo séo
as entrevistas semi-estruturadas, didogos e a convivéncia com a familia do senhor
Nelson Cabreira, rezador Kaiowa, de 54 anos, da aldeia Borord, Dourados/MS, cuja
familia extensa € composta, aproximadamente, de 50 pessoas.

E por que o rezador Kaiowa Nelson Cabreira? Durante esse periodo de trabalho
junto aos povos indigenas, principalmente os Guarani e Kaiow4, o senhor Nelson
sempre foi uma figura marcante, no que diz respeito a necessidade de uma nova vida no
seu antigo Tekoha, sempre manifestando sua vontade de fazer conhecida a sua luta por

aquelaterra.

3.1-BREVE SINTESE DO PROCESSO DE RETOMADA DAS TERRAS

Meados de 1970 foi um periodo marcado por certa agitacdo entre os Guarani e
Kaiowa Apoiados pelas iniciativas do Cimi (Conselho Indigenista Missionario), que
estimulou a retomada das Aty Guassi?®, com o intuito de aproximagéo das familias que
sofreram 0 processo de esparramo/confinamento e continuavam distanciadas e
desarticuladas politicamente. Com essas reunides os elos desse povo, que estavam
enfraquecidos (relagdes de parentesco, reciprocidade entre as familias, a unido como a
possibilidade de sonhar com a reconquista da terra, entre outros), comegcaram a ser
reavivados. E, devido as formas que o processo de confinamento foi tomando
comunidades inteiras, apoiadas por outras aldeias e pela propria Aty Guassy,
comecaram o0 processo de mobilizagdo para as retomadas de terras. Exemplo dessa
agitacdo/decisdo sdo os 16 Tekoha, que foram retomados entre 1980 e 1999 (CIMI,
2001).

Colman (2007) descreve, com muita objetividade, quais 0s principais
fatores/apoiadores, que possibilitaram aos Guarani e Kaiowa a capacidade de iniciarem
uma nova pagina na sua historia, possibilitando, atuamente, o sonho da ampliagcdo do
territério sinalizando, minimamente, a existéncia de um pouco mais de liberdade e de

autonomia.

%6 Grande Assembléia - é uma forma de organizago das liderangas guarani e kaiowa.



Através da organizacéo e da uta das liderangas, principamente nos
Aty Guasu, com 0 apoio de entidades como PKN (Projeto Kaiowa
Nandeva), CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio) e,
posteriormente, com 0 amparo da propria Constituicdo de 1988, que,
alidés, foi fruto e conquista dos movimentos sociais, inclusive
indigenas, que recuperam areas importantes e maiores (COLMAN,
2007, p. 24).

Todo o processo de retomada das terras tradicionais, realizado a partir de 1970,
conta com dois fatores principais. a necessidade politica que os grupos macro-familiares
Guarani e Kaiowa possuem de desenvolver suas politicas de estruturas sociais internas
de cada grande grupo, e as consequéncias que o confinamento gerou para este proprio
povo, pois a sociedade envolvente ndo esperava que as populacdes Guarani e Kaiowa

continuassem crescendo.

Esses dois fatores, alicercados pela religiosidade, foram os que deram a mola
propulsora para que os Guarani e Kaiowa se insurgissem contra o sistema a que estavam
forcados, pois, com o passar do tempo e devido ao aumento populacional, tornaram-se
inevitaveis o principio do desconforto socia e a necessidade de reconstituicdo dos
espacos politico-espirituais dos grupos familiares, conforme exposto no capitulo
anterior. A pesquisadora Beatriz Landa fala sobre a relacdo retomadalreligido como

elemento fundamental no processo de reconquista da terraindigena Y vy Katu:

Eu acho que isso aparece, pdo menos apareceu muito forte, foi nas
retomadas, no cotidiano, assim que minha pesquisa € voltada para a
cultura materia e uso do espago e que a questdo da cosmovisao
aparece muito forte nos depoimentos, mas ndo que eles dizem:” olha,
os Deuses™”, ou que eles falem da terra numa questdo de religiosidade
mas, nas retomadas, isso aparece muito forte, porque quem estava na
frente eram o0s rezadores, especificamente um rezador mas
fortemente, que é o (Delo Santo). Desse modo, a gente vé que o (Delo
Santo) foi que deu aguele impulso, aquela légica que uniu todos eles,
quer dizer, se 0 nosso rezador disse que é essa terra, nés poderiamos
retomar, porque nés tinhamos essa garantia, ou essa possibilidade
dessa religiosidade que aparece bastante forte, ent&o isso conseguiu
congregar todas as familias grandes, que ha muitos problema internos
mas, nesse momento, isso ficou completamente esquecido, diluido,
entdo, € um momento em gue todos se juntaram e também quando a
gente vai em relagdo a culturamateria € o papel do Cedro, aTerraeo
Cedro, que faz aligagdo entre aquilo que esté aqui nesse cotidiano e o
Céu. Entéo, é impossivel eles retomarem, eles ampliarem essas terras
sem esse componente religioso. Sabe, isso ficou muito claro 14 na
Porto Lindo e isso aparece também mesmo nos relatos deles e, uma
das coisas, uma das primeiras coisas que foi quando eles retomaram,
guando eles estavam ainda na disputa com os fazendeiros, uma das



primeiras coisas que foi construida foi a estrutura da reza, para eles
poderem fazer os rituais todas as noites, entdo, isso é uma coisa que
demonstra a questéo da terra com a religiosidade, com a cosmovisdo
de que aterra ndo é qualquer terra, € uma terra que tem sentimento,
gue tem uma vivéncia anterior, € algo que ja foi compartilhado, que
foi partilhado e que eles entendem ent&o que foi como algo que eles
podem usufruir, ndo nesse sentido de pertencer como posse mas, de
utilizar adequadamente aguela terra (entrevista com BEATRIZ
LANDA, outubro de 2007).

Processos como esses, exercendo grande forca para a tentativa de romper o
confinamento, como no caso dos Guarani e Kaiowa, sdo repletos de uma cosmovisao,
gue ndo permite que esses povos sgam colocados em qualquer pedaco de terra, pois
cada grupo possui uma relacdo ancestral com seus territérios tradicionais. Fortalecidos
pela garantia espiritual, neste caso, de um dos mais velhos rezadores Guarani (Delo
Santo Centurido, foto 06), de que aguele lugar é tradicional, foi vivido pelos seus
ancestrais, logo, € um territério imprescindivel para a vida daguele grupo. E, nesse

ponto, que as barreiras intra- grupais sdo superadas e o0s desafios enfrentados.

Foto 06 — eIoSanto Centurio, AtyGuasu de Caarap0, 2005.

Os Guarani e Kaiowa, com o decorrer do tempo, passaram a demonstrar, nos
discursos, e atitudes e processos de enfrentamentos socio-territorial, a necessidade de
lutarem por seu territdrio, dentro da sua ldgica e cosmologia. Conforme as condicdes se

apresentassemn mais dificeis para eles, mais se mobilizavam para a superacdo do



confinamento. Como observa Brand, nos estudos feitos com esses povos, referente ao
periodo de 1970 a 1980:

Verifica-se, portanto, a partir de 1980, um movimento aparentemente
contraditério. Ao mesmo tempo em que ocorreu a radicalizacdo do
confinamento e o simultaneo crescimento da taxa de suicidios,
verificase também o inicio da quebra desse mesmo processo
histérico de confinamento, mediante a reocupagéo de adeias perdidas
(BRAND, 2001, p. 116).

Por outro lado, sou levado a crer, que a “radicalizagdo do confinamento” levou
os Guarani e Kaiowa a uma percepcdo conflitante das atuais realidades, pela seguinte
razéo: a situagdo dentro do modelo do confinamentos so tende a piorar, logo a melhor
forma de diminuir as tensdes dentro dessas pequenas reservas passa pelos processos de
retorno a suas antigas aldeias, que no subconsciente coletivo desse povo é o lugar de

boa morada (Tekoha).

Foto 07 - Tataendy na area do tekoha Yvy Katu, casa de reza, durante as negociagdes.
Autora: Landa (2005).

Brand (2004, p.102) descreve esse processo de retomada, fundamentado em
diancas intra-grupais, como solidariedade e, de certa forma, repudio aos diferentes
grupos Guarani e Kaiowa que se sedimentaram nos espacos das reservas, no processo de
reocupagao dos Tekoha:

A sdlida sedimentacé@o de determinados grupos familiares, verificada
em reservas, apoiados em amplas politicas de alianca e solidariedade
a partir das redes de parentesco e articulagdes com 6rgaos publicos e
ONGs, diminui, nesses casos, as expectativas de mobilidade politica



e, consequientemente, as possibilidades de recuperacdo de prestigio e
autonomia dos lideres de outros grupos familiares ai localizados e
ndo incorporados a0 grupo majoritéario. O deslocamento para outras
reservas, estratégia amplamente utilizada em periodos recentes,
torna-se igualmente problemético frente a superpopulacdo verificada
em todas elas. Resta, entdo, a esses lideres de grupos familiares,

como um dos poucos caminhos possivels para a reconquista da sua
autonomia, a reocupacdo de territérios de adeias desalojadas no

decorrer do processo de confinamento. Engajam-se, entéo, ao lado de
moradores originarios de uma determinada &rea, no processo de luta
pela demarcacdo desse novo espaco.

Esses processos de solidariedade e de novas possibilidades de vida levaram os
Guarani e Kaiowa, apesar das forgas contrarias, a retomarem e forcarem a demarcacdo
de doze terras tradicionais, que, juntas, totalizam 22.450 ha (mapa 05; graficos 02 e 03),
0 que significa aumento nas terras desse povo de 126% em relagcdo as oito reservas

demarcadas entre os periodos de 1915 e 1928, que totalizavam 18.124 ha?*’.
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Mapa 04: mapa das areas Guarani e Kaiowa no Estado de Mato Grosso
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demarcadas ap6s 1980 e é&reas identificadas. Fonte: Programa
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27 No segundo semestre de 2008, acentuam-se os conflitos no Mato Grosso do Sul, como consegiiéncia da
assinatura, pela FUNALI, do termo de gjuste de conduta (TAC), instituindo seis grupos de trabalho parao
estudo de identificagdo de territorios Guarani e Kaiowa.
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Grafico 02: Aumento na quantidade das terras Guarani e Kaiowa no MS, antes de 1928 e
depois de 1980, fonte: Cimi, (2001).
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Conforme o gréfico (03), Paraguasy, Rancho Jacaré, Guaimbé, Pirakua,
Jaguapiré, Sete Cerros, Jarard, Guasuty, Jaguari, Cerrito, Panambizinho e Sucuruy,
foram as terras ja identificadas e que hoje estéo na posse dos indios. Essa nova realidade
tem um reflexo muito significativo junto ao proprio povo, pois eSses Processos e
conquistas sdo rapidamente divulgados e compreendidos dentro de uma légica muito
particular, que motiva e encorgja os demais Guarani e Kaiowa. Prova dsso é que,
atualmente, mais de setenta tekoha sdo reivindicados. Brand (2004, p.142) andlisa e

exemplifica, as diferentes formas organizacionais, dos grupos para as areas retomadas.

Numa primeira analise dessas iniciativas, podemos caracterizar duas
Stuacdes distintas. uma primeira é aquela nas quais a populacdo
indigena envolvida na luta ainda lograva, ab menos em seu inicio,
manter em sua posse parcelas da &rea ocupada (Takuaraty, Pirakua e
Jaguapiré) ou embora expulsos em periodos recentes, 0 Seu
contingente populacional encontrava-se articulado e coeso, em
reservas indigenas proximas. Encontramse, hessa Situacdo,
especidmente as areas de Rancho Jacaré, Potrero Guasu, Cerro
Marangatu, entre outras. Mas ha uma segunda situagdo, bastante
distinta da primeira, caracterizada por agueles casos nos quais a
populacéo indigena ja se encontrava expulsa da terra por um longo
periodo, tendo sua populagdo passado por um igualmente longo
processo de dispersdo por diversas reservas indigenas, encontrando-
s hoje bagstante fragmentada, mesmo que um “resto” dessa
populacdo tenha conseguido permanecer na area de origem até o
periodo recente. Inserem-se, nessa Situacdo, a populacdo de Takuara,
municipio de Juti, expulsa da terra, em 1953; Lima Campo,
municipio de Ponta Rord, regido na qual localizavam-se diversos
nucleos, sendo as Ultimas familias expulsas no decorrer da década de
1970; Y pytd, municipio de Caarapd, cuja populacéo foi expulsa ainda
na década de 1950, entre outras. Percebe-se, nesses casos, a
emergéncia constante de conflitos entre os diversos grupos familiares
gue se enggjaram OuU enggjam Nnos momentos iniciais e normamente
mais criticos desses processos de reocupacdo. Esses conflitos tém se
manifestado com mais intensidade apds os primeiros enfrentamentos,
guando se verifica, em muitos casos, um periodo de relativa
estabilidade no que se refere a posse da area em litigio. Emergem,
entdo, as disputas pelo dominio desse novo espaco reconquistado.
Essas disputas tém provocado desisténcia de parte do contingente
populacional engagjado na lutainicial.

Apesar das duas realidades diferentes, uma prioridade € contemplada para as
duas, a necessidade da reocupacdo dos antigos territérios, pois, eles sdo os condutores
de uma nova realidade de existéncia. No entanto, como em qualquer tipo de sociedade,
adisputa pelo poder central também € uma realidade entre os Guarani e Kaiowa, porém,
esses conflitos s&o amortizados quando se engajam no tenso processo de uma retomada,

gue atodos interessa igualmente.



3.2— O QUE INDICAM AS RECENTES REOCUPACOES DE TERRAS

Depois do processo histérico a que foram submetidos, os Guarani e Kaiowa, no
inicio do século XX, quando se demarcaram as 0ito reservas destinadas a esses povos
no sul do entdo Estado do Mato Grosso, outro processo teve consequéncias decisivas
para alguns de seus grupos. Com o inicio da década de setenta do século passado,
inumeras retomadas de terras ocorreram no Mato Grosso do Sul, sendo que doze delas
foram demarcadas, a partir de 1980, e mais de setenta e quatro terras Guarani e Kaiowa
encontravam-se sem providéncia, no sentido de estudos antropol 6gicos para inicio de
processos juridicos para demarcagdo dessas terras (CIMI, 2001).

Como vimos no decorrer deste trabalho, a necessidade de novos espagos para
diferentes formas de convivéncia leva os Guarani e Kaiowé a medidas conflitivas, como
0s processos de retomada de terra. A busca de ruptura do confinamento gera
animosidade de diferentes intensidades, desde declaracbes publicas de repudio aos
indios até assassinatos de liderancas indigenas, a mando de fazendeiros que se sentiram
prejudicados pela ocupacdo de suas fazendas.

Por outro lado, quando as conquistas desses territérios ocorrem, outras
necessidades sociais sdo supridas, como a possibilidade de distanciamento entre as
familias, fato que minimiza as tensdes geradas pelo confinamento.

Essas necessidades sociais conduzem, de forma significativa, a necessidades
pessoais desses indigenas, como é observado na fala da senhora Antbnia Martins
Cabreira %8, que destaca até de forma ndo muito convencional como um “espaco’ para

Al

sua familia Ihe deixaria mais satisfeita. Quando perguntada, “por qué” seria bom voltar
a morar no Tekoha Carumbé, ela comentou o seguinte, “é |4 é bom! L& da pra anda
pelado! O Kaiowa gosta de anda pelado, assim!”.

O relato acima, a principio, em qualquer contexto diferente, demonstraria certa
falta de pudor. No entanto, se nos atermos as condi¢cdes que essas pessoas Vviviam até
meados de 1970, quando tinham direito & vida com relagdes sociais diferertes das que
vivem hoje, podemos dizer que essa “fald’ sinaliza o desconforto que o confinamento,
como o de Dourados, pode causar, sinalizando, também, como as pessoas se sentem

observadas pelos seus vizinhos.

28 Esposa do Cacique rezador Nelson Cabreira.



Dessa forma, homens, mulheres e até mesmo criangas manifestam a necessidade
interior de poder voltar para 0 que seus pais chamam de seus territorios tradicionais,
como é o caso do filho de oito anos do senhor Nelson com sua esposa (dona Antonia)
gue demonstrou como para ele seria bom o lugar em que esteve somente uma vez.
Apesar de poucas palavras, utiliza-se de seu imaginério, de forma bem objetiva, para
descrever 0s aspectos que tornariam, aquele um local de melhores condicfes de vida
Durante a entrevista, ele respondeu o seguinte, quando perguntado do gque gostava no

lugar, se vivesse la

Marcelo: Foi atélano Karumbé, o que vocé acha de bom [4?
Ebeni: O mato, o bicho, tem bastante |4

M ar cel o: Quantas vezes vocé foi 18?

Ebeni: S6 umavez.

M ar cel 0: Quantos anos vocé tinha?

Ebeni: Tinha oito anos, eu gosto de |4

Mar celo: O que vocé gosta de fazer 14?

Ebeni: Pesca, caca

M ar celo: Vocé gosta mais de |4 do que daqui?

Ebeni: Nao, aqui (dourados) eu ndo gosto, gosto mais de |& Mais
bonito.

M ar celo: Vocé tem colega para brincar 18?

Ebeni: N&o, brinca sozinho.

M ar cel 0: Com que voceé brinca |4?

Ebeni: No cip6, gosto mais do cipo.

M ar celo: E se vocé pudesse vocé iria morar 18?

Ebeni: Quando vai meu pai, eu vou com ele.

M ar celo: Se seu pai fosse morar |a vocé iria morar com ele?
Ebeni: ham! Ham!

Mar celo:Mas, lando tem energia?

Ebeni: E assm mesmo.

M ar cel0:Mesmo sem energia vocé gosta, mas ndo vai ter rédio 18?
Ebeni: N&o gosto de radio, também.

Mar celo: O que vocé gosta de fazer?

Ebeni: Gosto de caga, de subi de &vore.

O mais importante nessa descricdo ludica do seu “Tekoha”, para a crianca Ebeni,
€ preconizada pela capacidade da aprendizagem que gera, ha séculos a principal relacdo
familiar para os Guarani e Kaiowd, que é o aprendizado pela oraidade, instrumento
fundamental para a continuidade, apesar de tudo, do bom modo-de-ser desse povo.

O rezador Kaiowa Nelson, também acredita que a vida no “Tekoha” Carumbé,
pode ter diferentes realidades, pois, quando perguntado, se as criangas eram, haguela

época, mais felizes, o seu comentério foi o seguinte:

Eramaisfeliz, parece que eles brinca pra c4, mais salide, € vai diverti
assm dentro do mato, vai brinca, corta cipé vai baanca, balanga



[balancar] por ai, vai toma banho no corgo [corrego] se ndo é fundo.
Parece que tem memo salide assm, e ndo € que nem hoje, aqui a gente
ta vendo que parece daqui, a gente ndo da parair |4, vai |14 para brinca
a gurizada parece que ja comega a se encrenca, comeca a briga e pra
ca é outro, entdo parece que a criancga fica tudo meio amarrada. E no
lugar desse assm que a gente val parece que vem aegre, aegre!

Ninguém atrapaia [atrapalha] nada, parece que € tudo em dia memo
[mesmo] aadegria. Por isso que a gente naguela época né. Mas a gente
tomara que vorta [volta] de Novo naguele luga que a gente tamo
[ficamos] alegria naquele lugar, véve [viver] pescando de novo, hoje
tem muito peixe, entdo € isso que a gente poderia fazer né! E por isso
gue nois voltemo tudo hoje. (Rezador Kaiowa Nelson Cabeira, 2006).

Nesse relato fica claro que o desconforto dentro das reservas indigenas tomou
proporcdes assustadoras, afetando até as criangas, sinal de como as perspectivas para o
futuro das reservas podem ser catastroficos, pois essas criangas, que hoje crescem se
evitando e em determinados momentos até se confrontando, sd0 o0 resultado da
sobreposicdo dos grupos macro-familiares nos peguenos espacos fisicos. E eles serdo,
0s jovens e adultos daqui a alguns anos. Caso a Situacdo de terras continue sendo
boicotada pelos governos Estaduais e Federal, seréo 0s mesmos homens protagonistas
do aumento dos roubos, furtos, espancamentos, estupros, assassinatos e rixas grupais.
Tudo isso fruto da fragilizagéo das relagGes sociais entre os diferentes grupos Guarani e
Kaowa no Estado.

Esses relatos demonstram que algumas relacdes entre as familias que vieram de
outros “Tekoha” sdo colocadas em um nivel socia abaixo, quando comparadas com as
familias que sdo originarias dos ‘Tekoha” onde estdo localizadas as atuais reservas
indigenas, impossibilitando algumas prosperidades dentro da reserva. Como destaca o
pesquisador George Grunberg (2007), a0 andisar as consequéncias do processo de

“diaspora’:

Agora quando vocé sai totalmente, como aconteceu, entdo os que
chegam a outro tekoha se sentem como na diaspora, tem menos
direitos, tem menos vinculos, com o lugar onde moram, até
reconstruirem um tekoha que também pode ser. Mas se vé que até por
mais de uma geracdo um grupo, por exemplo, que foi expulsado, que
val para outro lugar, aceita uma posicao subaterna por que néo estéo
no seu tekoha

Mas sd0 aceitos tem acesso a vida socid, a vida econdbmica, mas ndo
aos cargos de prestigio e os cargos politicos. Por que fazem parte de
uma diaspora, so de fora, e quando sgja possivel voltam pelo menos a
sua micro-regido, do seu Tekoha Guassu para refundar outra vez o seu
lugar de bem estar, que inclui, também, autonomia politica. (entrevista
com GEORGE GRUNBERG, 30/08/2007)



George Grunberg toca em um conceito fascinante dentro da cultura do povo
Guarani e Kaiowd, que é a necessidade/possibilidade da “autonomia politica’, que
dentro das relagOes sociais desse povo, é capaz de determinar quase tudo, e que provoca
a inducdo do titulo desse topico, que, de certa forma, questiona, “o que indicam as
retomadas de terra’ se ndo reconstruir uma *nova autonomia’ para o seu grupo familiar,
como o caso do senhor Nelson, pois dessa forma, o grupo € o unico detentor do seu
destino. Caso que hoje € invidvel dentro daterraindigena de Dourados, que é composta
por mais de 40 liderancas familiares e duas liderancas criadas pelo ndo-indio, os
Capitaes™.

Outro aspecto que redlca a vontade de estar no seu antigo Tekoha é a
possibilidade de uma vida dependente dos recursos naturais e que sdo de certa forma,
oferecidos pela natureza, logo ndo € cobrado, pois lhes € presenteado pelo meio
ambiente. Isso fica claro na faa de dona Antdnia, ao reclamar da fata de recursos

naturais na terra indigena de Dourados:

Eu gosto porque tem agua pra gente pesca, da pexe, fazé comida, pra
fazé com fubg, farofa com farinha, pexe assado, gosto mais de pexe
assado, Kaiowa come mais de pexe assado.

Eu gosto 14, eu gosto muito 1& Aqui (Dourados) néo tem de pesca,

paratira o pexe, ndo tem bicho aqui, ndo tem &gua nada, ndo tem nem
agua, agua tem que encana tudo, tem que toma banho com cano! L&
ndo, |4 tem rio pra toma banho, tem agua pra lavar roupa, pra toma
banho. E agqui ndo, ndo tinha nada &gua. (Entrevista com dona Anténia
Cabreira Martins, 2007)

No mesmo sentido apontado por dona Antbnia, ou sgja, que sente maior
liberdade a0 estar no Tekoha Karumbé, pois algumas de suas necessidades lhes sdo
ofertadas pela natureza, podendo ela fazer 0 que gosta na hora que € conveniente para
ela, também o senhor Nelson expressa agumas de suas vontades em relacéo a
possibilidade de liberdade, de formas de superar as necessidades alimentares e a
possivel harmonia que seria vivenciada pelas criangas caso tivessem a possibilidade de

retorno ao seu Tekoha. Abaixo, seu depoimento:

Aqui a gente t& achando muito, como te falei a gente fica amarado,
hoje quando ndo tem servico tem que ficar em casa, tem que pensar, 0

29 Em fins de dois mil e oito completar4 um ano de uma nova proposta de autonomia na terra Indigena de
Dourados, processo esse que teve inicio com quatro familias Guarani, com o intuito de romper com a
fome e o processo de desorganizacéo que predomina em todo o Estado. Tendo como atividade principa a
producédo de alimentos e formagéo comunitéria, trabalho que ja rendeu toneladas de milho e mandioca e
um principio de autonomia organizacional dos grupos existentes, compostos por onze familias.



gue que vai fazer daqui para frente. Se vai arruma coisa de comer, se
va arrumé algum dinheiro que lado! Ou se vai arrumar um dinheiro
todo (incompreensivel). fica parece que, quando ndo tem dinheiro, fica
bem apertado, e lugar que nem aguela |4 no Carumbé, quando nois
mora |4 quando ndo tem dinheiro ndis vai pescar [a nu corgo vai toma
banho, ja pega anzol, ja vé ja acha um bicho na frente, um tatu, ja
mata, sempre tem mistura. Parece que nunca farta a mistura, de carne
assm de pexe, tem muitos nambu se quiser caga diverti assm, da para
diverti a vontade, agora aqui ja ndo tem como se adiverti, se sai daqui

o fazendeiro cercavocé ai, ai mesmo, ai mesmo, nem da para entrala
no melo que o camarada ja vem |4 e o que qe va fazer a para
dentro! Ai, ai foi minha filha e minha nora ai, queria pegar lenha ali

naguele mato, la eles foi 1a e fizeram vortal Diz que néo é para sair

nem um gaio di pau dali de dentro maig[...] Mais entdo € isso € isso
que a gente fica preso aqui dentro. A cidade é perto né! Qualquer

coisinha vc ta dentro da cidade, qualquer coisinha vc ta dentro davila,

mas como a gente ndo tem para diverti fica tudo a gurizada ai! Na
verdade eles gosta de pesca e qualquer coisinha ele poderia pesca no

corgo, no fim de tarde, e td, ja vem trazendo mistura, € assm, como
naquele lugar, s6 que aqui! Nois fica bem prensado![...]. [...] Faiz uma
seva boa ai na hora que quiser pescar! Entdo € isso que a gente faz
senti muito farta, senti muito essas coisasl Mas como Deus guda que
a gente pode ir la naquele lugar do descendente da gente! (Entrevista
com o Rezador Kaiowa Nelson Cabreira, 2006).

A vontade de viver dos recursos que o meio ambiente pode prover € um dos
pontos mais observados nas falas dos indios Guarani e Kaiowa, que se envolvem ou que
tém vontade de fazer as retomadas de seus Tekoha, como fica bem claro neste
depoimento acima, do senhor Nelson Cabreira. Nesta mesma direcdo relata Besatriz
Landa em sua experiéncia de pesquisadora deste povo:

E muito claro nos depoimentos, pelo menos nas entrevistas que eu fiz,
gue eles conseguem sempre falar de como era antes, de como houve
uma modificagdo muito grande em relacdo ha territorialidade. Por
qué? Porgue eles sempre colocam como algo que era um ambiente
muito maior, era um ambiente que tinha uma mata que proporcionava
quase que absolutamente tudo, sendo absolutamente tudo,
proporcionava a mata os animais, ha mata eles tinham tanto o acesso
a0 lguatemi quanto aos corregos, o Jacarei € um deles, 0s corregos que
estéo proximos ali, que eram que eles colocam que eram rios bastante
piscosos. E que os peixes eram abundantes e que a familia toda
poderia, mesmo as criangas e as mulheres e que a pesca, quase que
tradicionalmente masculina, as mulheres, também, iam com as
criangas e conseguiam trazer sempre algo. A mata oferecia a lenha, a
mata oferecia 0 materia necessario para a construcdo e a mata
oferecia essa possibilidade, inclusive quando havia algum problema
interno na familia, essa possibilidade de sair, de circular por essa
mata, que ndo era essa mata do SPI, era algo bastante maior, entdo,
eles circulavam nesses ambientes que estavam proximos,
familias que estavam, que eram parentes ou que poderiam ser parentes



ou que tinham algum tipo de alianca e que eles percorriam entdo esses
lugares. (entrevista, BEATRIZ LANDA, outubro de 2007)

Expressdes e andises, como as vistas neste tépico, possibilitam reflexdes
delicadas sobre a realidade desse grupo macro-familiar Kaiowa, aqui representado pelo
rezador Nelson Cabreira, na qual sua familia projeta um anseio de reviver antigas
experiéncias, todas repletas de recursos naturais, de antigas formas de relagdes sociais,
entre outras. E, realmente, sdo formas que deverdo ser reconstruidas, pois as paisagens
naturais ja ndo sao tao ricas como eram a quarenta, cinqlienta anos atraés. Nem mesmo as
relacdes sociais sdo satisfatdrias como eram antes do confinamento.

Ambas as ansiedades observadas, tanto pelos integrantes da familia do senhor
Nelson, como pelos relatos dos testemunhos da arquedloga Beatriz Landa, remetem a
posturas inviabilizadas devido ao processo de ocupacdo do estado de Mato Grosso do
Sul. Esta situacdo pode ser superada mediante processos de enfrentamento que vém
sendo conduzidos pelos Guarani e Kaiowa, 0s quais provocam rupturas, animosidades,
preconceitos, entre outros, e que vao de encontro aideologia do capitalismo, na atual
conjuntura mundial, que tem como for¢a motriz 0 acimulo de bens.

N&o devemos negar que os Guarani e Kaiowa, também, sdo portadores dessas
influéncias econdmicas, pois também sdo alvo dessa economia. No entanto, persiste
neles uma vida de reciprocidade, capaz de dividir/compartilhar com os mais proximos,
podendo, assm, gerar diferentes formas econdmicas, que podem construir-se num
pequeno modelo de oposi¢ado e sensibilizacdo da sociedade ndo-indigena.

Para tanto, a reocupacdo dos antigos territorios necessita de uma grande
formacgdo individual, de constante acompanhamento, sgja de ONGs, sgja do Estado, no
sentido que, na posse dessas terras, a possibilidade de reestruturacdo socio-ambiental
ndo seja sobrepujada pela influéncia do contato com os ndo- indios, principa mente, no

gue diz respeito ao direito aterra que as familias possuem.

33 - RETERRITORIALIZACAO E OS ESFORCOS DE QUEBRAR O

CONFINAMENTO

N&o pediram licenga para tirarem nossa terra, ndo pedimos licenca
para recuperar nossa area. Nosso povo precisa de terra pra viver, a



terra é nossa mae e nés vamos retomar ela. Hamilton Lopes (CIMI,
2001, p. 9)

Durante meus dois anos corvivendo com o0 povo Guarani e Kaiowa tive a
oportunidade de acompanhar trés tentativas de retomada de terras, diga-se de passagem,
todas mal sucedidas. O caso mais recente de reivindicagdo de terras comegou no ano de
2007, no més de janeiro, em uma area do sul do Estado, na fazenda Madama, entre as
cidades de Amambai e Coronel Sapucaia que era, segundo os indigenas envolvidos, o
antigo Tekoha Kurusit Amb&: envolvia um grupo de aproximadamente 70 pessoas,
lideradas por uma rezadora, a senhora Xureté, e um senhor chamado Ortiz Lopes.

Essa retomada de terra teve desfecho negativo para 0 grupo que se movimentava
para o retorno ao seu Tekoha. Em janeiro de 2007, na primeira tentativa de retomada, os
indios sofreram duas derrotas importantes: a retirada dos indigenas da area pelos
jaguncos contratados pelos fazendeiros dessa regido de fronteira, durante a qual a
rezadora do grupo foi morta (imagem 02), com um tiro no peito e colocada no mesmo
Onibus onde os demais indios foram colocados para serem retirados do local, a outra
derrota, a prisdo em flagrante de quatro liderancas do grupo, ao se deslocarem com um
trator que fora cedido pelos empregados da fazenda em questdo para que os indios
pudessem ter acesso a mais alimentos na terra indigena Takuapery, localizada proxima a
fazenda em processo de reocupagao.

No mesmo dia, o trator foi dado como roubado na delegacia de Amambai e os
indigenas que estavam no trator foram presos em flagrante por furto. E, no més de
outubro desse mesmo ano, os 4 (quatro) indigenas foram julgados culpados e
condenados pela justica Estadual, do Mato Grosso do Sul. Por outro lado, nenhuma
pessoa, do lado dos fazendeiros, foi presa, sequer indiciada, pela morte da indigena
rezadora do grupo que na ocasido tinha mais de 70 (setenta) anos. Por mais que 0 caso
sgja conhecido da Justica Estadual até o momento, parece que nada esta caminhando no
intuito de se verificar e prender a pessoa que executou a india Xurete e 0 mandante.

Como esses conflitos de terras entre indigenas e fazendeiros, no Mato Grosso do
Sul, acancaram grandes proporcdes, as brutalidades e injusticas continuaram a
acontecer, como nesse caso. A Ultima delas foi 0 assassinato, no meio do ano de 2007,
do indio Ortiz Lopes, com 4 (tiros), na frente de sua casa, na terra indigena Takuapiri.
E, aparentemente, nenhuma providéncia esta em curso para o desfecho do caso, ou sgja,

a prisdo dos assassinos.
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Imagem 02 — fonte: jornal “O progresso”, 10 de janeiro de 2007. india Rezadora, Xurete L opes,
70 anos, morta em confronto na manha de 09/01/2007.

Esse € um dos casos mais recentes dos muito casos de reivindicago e retomada
de terra pelos Guarani e Kaiowa com a intencdo de recuperar antigos territorios para a
sua vivéncia. Como o caso da terra indigena Nanderti Marangatu, localizada na regizo
sul do Estado, no municipio de Anténio Jodo, municipio que faz divisa com o Paraguai,
onde a terra hoje se encontra em processo judicial, no Supremo Tribunal Federal. Ai foi
morto o indio Marcal de Souza, uma das vozes mais fortes e respeitadas na luta pela
terra e pelos direitos do povo Guarani. O Ultimo assassinato foi a do indio Dorvalino,
gue também era uma lideranca local e foi morto a tiros por segurangas privados,
contratados pelos fazendeiros da area em litigio. Essa Ultima morte foi no dia 24 dce
dezembro de 2005, aproximadamente 10 dias apds a retirada de todas as familias da
terra indigena Nanderti Marangatu (foto 08 e 09), realizada por uma operacdo da
Policia Federal. Até o momento os nos de Marcal de Souza e do indio Dorvalino
ndo foram condenados, sendo que o caso da morte de Marcal de Souza ja prescreveu.



Foto 08. A presenca do Policia Federal na agdo de retirada dos indigenas de fiandert
MarangatU, ano de 2005. Autor: Egon Heck, 2005.

Foto 09: criangas indigenas observando o Helicoptero da policia federal que
esperava pelo inicio da acdo da policia federal na retirada dos indios em Nander(
Marangatu. Fonte: Egon Heck, 2005.

Uma dessas Ultimas tentativas de retomada foi protagonizada pelo grupo de
indios Kaiowa que possui seu Tekoha na regido conhecida como Karumbé, localizada
entre os municipios de Itapord e MaracajU, regido localizada, aproximadamente a 190
km a sudeste da cidade de Campo Grande, a capital do Estado. O principal motivo do
fracasso dessa retomada foi a fata de pessoas que se sentissem motivadas a
participarem do processo de reivindicagdo da terra tradicional. Nesse processo, vérias

reuni®es foram realizadas na terra indigena de Dourados, com o intuito de organizar e



motivar as pessoas a entrarem na regido que um dia fora um Tekoha. Durante as
reunies realizadas, no primeiro semestre de 2007, as pessoas participantes foram mais
de 100 (cem). Em um determinado momento o rezador Kaiow4, Nelson Cabreira
conseguiu, por escrito, 0 nome, o documento de identidade e a assinatura de 70 (setenta)
pessoas, que se mostraram dispostas a participarem da retomada. No entanto, no dia
combinado, somente 7 (sete) pessoas compareceram para se deslocarem ao local com o
Onibus que fora conseguido para isso e por esse motivo, a ida foi cancelada. No dia
seguinte, 15 (quinze) pessoas estavam no local combinado e mesmo com o pegueno
nimero de pessoas, ocorreu o deslocamento até a &rea. No entanto, os fazendeiros da
regido, no mesmo dia, deslocaram o grupo de indios de volta para a reserva indigena de
Dourados.

Segundo comunicagao pessoa do pesquisador George Grunberg, em 30 de julho
de 2007, em Campo Grande, Mato Grosso do Sul, quando perguntado sobre a
dificuldade de coalizdo entre as pessoas Kaiowa para processos de retomadas ele

observa o seguinte:

Isso € muito duro, isso € a arte da politica dos Kaiowa de conseguir
uma adesdo voluntaria a isso, por que ndo tem forma de (coeser)
digamos a autonomia da decisdo € muito grande e ndo esta
subordinada a regras como eu disse ontem que vou, por isso vou! isso
ndo é argumento. Se ndo cada momento se revalua (revalidar) um

compromisso de fazer uma coisa ou ndo fazer, nesse sentido,

reagrupacdo sempre depende da capacidade de convencimento de

lideranca de realmente convencer todo mundo, as 50, 70 pessoas, que
realmente tem que fazer isso agora.

Fazer politica, nesse contexto, é muito dificil, mas gostam. Cada Pay-
Taviterd (Kaiowd), que tem uma certa idade e que ainda ndo chegou a
uma vida espiritual muito intensa € politico, tremendamente politico.
Para mim é uma sociedade muito politizada, mas n&o no sentido como
nés entendemos no jogo da politica, da um enorme prazer, se toma
altos riscos, € uma coisa em constante movimento, € realmente o jogo
do homem fazer political (entrevisa GEORGE GRUNBERG
30/08/2007)

Ao observarmos as dificuldades atuais de convivéncia entre os Guarani e
Kaiowd, daterraindigena de Dourados, percebe-se que cada dia se configura de forma
mais diferenciada da desgjada e descritas nas conversas nas adeias, nos cusos de
formag@o de professores indigenas e nas conversas com os Guarani e Kaiowa nos

encontros, pelo Brasil, principalmente no Encontro Continental do Povo Guarani (foto



10), no movimento Abril indigena (foto 11), e nos Aty Guassu™® (foto 12), de como era,

realmente, a vontade de viver desses indigenas.

Foto 10. Foto da tenda armada na cidade de Gabriel/RS, 2006, qand,
do primeiro encontro continental do povo Guarani, que reuniu
aproximadamente, 1.500 indios Guarani.

Foto 11. Acampamento terra livre, abril de 2007, Esplanada dos
ministérios, Brasilia-DF, autor: Egon Heck (2007).

30 Traduzido para o portugués, significa grande reunio, geralmente, servem para discusséo de problemas
politicos do povo Guarani e Kaiowa.



Apesar dessa imensa vontade, suas forgas sdo limitadas para envolver os demais
indigenas que também sdo do Tekoha Karumbé, areivindicar seu territério somada essa
certa impoténcia, com a fala do professor Georg Grunberg, surgem estas duas
perguntas: héa falha no elo de ligagcdo social desse povo, que impede a realizacéo de um
objetivo comum? Seria tdo grande o desconforto social que as pessoas hdo conseguem
se perceber como aliados em uma nova construcéo de um grande Tekoha Guassu, que
comportaria inimeros Tekoha?

No contexto do que foi tratado neste trabalho, a hiptese mais provavel é a da
fata de organizacdo de uma forma mais ampla, e efetiva, entre os Guarani e Kaiowa.
Percebe-se que o papel da lideranga encontra-se enfraguecida dentro do préprio povo,
desrespeitando a autoridade de uma grande lideranca, que em tempos passados era o
Mburuvixa. Este tinha a capacidade de agrupar e fortalecer, através de decisbes comuns
e de inimeras liderancas de grupos macro-familiares. Devido as inlmeras sedugdes e
imposi¢cdes que foram vividas pelos Guarani e Kaiow4, figuras como foram sendo

esfacel adas pel o esqueci mento/cooptaco.

Foto 12. Aty guassu, teﬁa indigena de Caarapd, (2005).



CONSIDERACOESFINAIS

Durante os dois anos de mestrado foram muitas as davidas, 0s ensinamentos e as
provocacdes. Digo provocacdo no sentido de estimular a capacidade de auto-
conhecimento, de disciplina, de coeréncia, paciéncia e de comprometimento com 0s
afazeres que a academia exige, entre outros.

No final desse processo surge uma desafiadora e conturbada pergunta: sera que,
apos dois anos, eu tenho 0 minimo de conhecimento/vontade para analisar/vivenciar as
préticas do desenvolvimento local? Nesse sentido, acredito ser um privilegiado, pois,
além da minha proposta de pesquisa, concretizada neste trabalho, além de toda a carga
tedrica e de reflexdo proporcionada pelo curso, pude perceber, na prética, na
convivéncia diaria com os Kaiowa, como o desenvolvimento local pode estar
relacionado com a perspectiva da sustentabilidade dessa populacdo, em relacdo a
reapropriagdo de um antigo Tekoha, a partir da bibliografia, de entrevistas com
pesquisadores e, principalmente, nos testemunhos dos mais interessados por essa
possibilidade, os indios, que eram os detentores de suas aress.

Tive ainda, a oportunidade, nos ultimos sete meses, de conviver, diariamente,
dentro de uma das terras indigenas mais probleméticas do Brasil, a de DouradosMS,
onde estdo localizadas as aldeias Bororé e Jaguapiry, observando/vivendo tudo que,
acredito eu, val contra a possibilidade de uma proposta de “desenvolvimento local”.
Deparei-me com comunidades fragilizadas com o acoolismo, que desmantela as
familias, a cooptacdo dos proprios indios por outros indios, no sentido de encaminha-los
para 0 servico nas usinas; 0 assistencialismo incontrolavel do Estado e de ONG's; a
falta de politicas publicas que levem a sustentabilidade e a autonomia, e, o pior de
todos, a aparente desmotivagdo dos indios. Tudo indica uma comunidade cujo tecido
social esta completamente esgarcado.

Vg0 essas realidades incrivelmente estimulantes, no sentido de que nada melhor
para se redlizar a espiral do DL, que os lugares mais depreciados pela sociedade e pela



economia, mas gque possuem, por outro lado, um intimo e as vezes muito camuflado
espirito de solidariedade. Porque o desenvolvimento local é baseado no equilibrio das
construcdes primérias e secundarias. Para percebé-las e adentr&las nessas comunidades
€ necessario se despir de muitos “pré-conceitos’ capitalistas e sociais para poder
compreender a realidade de um grupo humano, que estd a margem da sociedade e da
economia mundial.

Logo, o desenvolvimento local, para os que queiram, ndo pode ser vivido,
apenas por um ou dois anos académicos, mas, sim, ser vivenciado, diariamente, dentro
da perspectiva de fortalecer esses grupos minoritarios. Diga-se de passagem, que, no
Brasil, € quase a maioria da populacdo, com o intuito de promover confianca,
responsabilidades coletivas, sustentabilidade, autonomia, conquistas, entre outras
Coisas.

E claro que nd0 € necessario viver dentro de uma favela, uma aldeia, um
Quilombo, uma comunidade ribeirinha, um assentamento, entre outras, para que ele
ocorra. Por outro lado, também, é claro que ndo se pode pensar que o desenvolvimento
de uma “comunidade” seja promovido em um dia, um més, um ano, mas, Sim, no
decorrer de muitos anos, pois ndo € possivel gue devamos nos enfurnar nas
comunidades e virarmos escravos de quem € escravo de S mesmo, para que eles se
sintam um pouco mais livres.

Devemos sim, em primeiro lugar, tentarmos ser livres e, a partir dai e de comum
acordo com as comunidades que queiram assumir o desafio, apresentar propostas dignas
para aimplementacdo do desenvolvimento local. Acompanhando-as, cotidianamente,
para que as relagbes primarias possam se tornar reais entre os agentes do DL e as
pessoas da comunidade e dai em diante endurecer no sentido do comprometimento e
dos objetivos a serem atingidos. Somente apds os lagos primarios bem fortalecidos entre
os envolvidos no DL (n&o que as relacbes secundérias deixem de ser realizadas) € que
0S passos para as relagbes secundérias devem ser objetivados, na logica de que,
principalmente, as pessoas confiando umas nas outras, as relacdes econdémicas podem
crescer de forma justa e solidéria.

Mesmo tendo consciéncia de que o resultado de minha proposta de mestrado
contemple poucos pontos dos paragrafos acima, dediguei-me para que a luta de um
grupo familiar, paradigma de tantos outros, fosse um pouco mais reconhecida,
academicamente, pois fora da academia meus esforcos com o DL junto aos Guarani e

Kaiowa se fardo em um espaco mais amplo, com muitas outras comunidades. Dentro



deste contexto, envolvi- me, academicamente, no intuito de conhecer um pouco mais da
histria desse povo, aprofundar meus conhecimentos conceituais sobre o
desenvolvimento local e, junto aos proprios indios, observar como o DL, na base da
sustentabilidade e autonomia, pode estar vinculado ao antigo Tekoha de um grupo
Kaiowa

A partir das andlises/observacbes feitas, procuro refletir, utilizando os
depoimentos dos indigenas envolvidos nessa pesquisa, 0s comentérios de estudiosos
sobre os Guarani e Kaiowa e minha propria reflexdo, fruto da experiéncia, de como os
Tekoha fazem parte de uma proposta de perspectiva de uma vida com sustentabilidade e
autonomia para os grupos Kaiowa. Neste caso, constatamos que os grupos familiares
sdo possuidores de uma organizacdo politico-social prépria e capaz de ser realmente
vivida e direcionada para a sustentabilidade das relages sociais. Dessa forma, procurei
contribuir para reforcar o que os pesquisadores, aqui referenciados, afirmam a respeito
dos Guarani e Kaiowd, de que sdo possuidores de estruturas proprias de conducdo de
suas vidas, junto dos seus diferentes grupos macro-familiares.

Acredito que arelacdo dos entrevistados com o territério tradicional demonstrou
gue os conflitos internos nas terras indigenas poderiam ser minimizados, caso 0s
territérios fossem ampliados. As tentativas de sustentabilidade teriam patamares
diferentes das que sdo buscadas dentro das terras indigenas atuais, possibilitando uma
relacdo de proximidade com os modelos tradicionais de producéo alimentar, mesmo
com metodologias diferenciadas e, principamente, até mesmo a possibilidade das
pessoas vivenciarem as préticas culturais dos antigos Tekoha. Neste sentido, ndo
disfarcam que desgjariam/gostariam de uma vida diferente da que levam, na atualidade,
nas terras indigenas, neste caso, da aldeia Jaguapir.

Devido as fragilidades sociais constatadas, atuamente, dentro das terras
indigenas, somente, com uma nova proposta de autonomia e organizacdo em
comunidades, seria possivel aos Guarani e Kaiowa reconquistarem seus territorios
tradicionais. N&o se trata, na verdade, de acelerar as mudancgas culturais em curso, mas,
sm, implementar propostas de revalorizagdo dos lagos familiares (parentela) e inter-
grupais. Dessa forma, figuras importantes hoje fragilizadas pelas cooptagdes dos nédo-
indios, como os mburuvixa, poderiam ter papeis fundamentais nos processos de
retomadas, que, possivelmente, teriam desfechos diferentes das retomadas que foram

citadas nesse traba ho e que foram frustradas.



Acredito, ainda, que somente os Guarani e Kaiowa sdo capazes de reescrever sua
histéria territorial, ndo nas dimensdes da época dos primeiros contatos, mas em
dimensdes dignas com as demandas atuais, ou sgja, a de um povo indigena, com 40.000
pessoas em um s Estado. Da mesma forma que grupos na década de 1970, em diante,
se insurgiram contra um sistema que foi responsavel pelo esbulho de suas terras, novas
mentalidades e posturas de comprometimento com 0 Seu povo, necessitam aparecer, se
organizar, se fortalecer e conquistar alguns dos velhos espacos territoriais, que |hes
pertenciam, aluz do gque rege os direitos constitucionais dos povos indigenas.

Para o enfrentamento das atuais situagdes que sdo encontradas dentro das terras
indigenas, no Mato Grosso do Sul, principalmente, nas aldeias Bororé e Jaguapird,
novas perspectivas de intervencdo devem ser pensadas, nd0 mais menosprezando-os
como incapazes de praticar novas formas de producdo alimentar, mas, tendo-os como
protagonistas desses processos de intervencdo. Nada de se perder os aspectos
tradicionais da producdo, das quais fazem parte as préticas, mas com escalas de
producdo capazes de saciar a miséria que assola as terras indigenas. Seria um grande
passo para 0s Guarani e Kaiowa darem inicio a uma dura jornada, a jornada de
reterritorializacdo de seu povo.

Dessa forma, barreiras politicas e sociais ndo teriam forca diante do que
preconiza a Constituicdo Federal, de 1988, o direito a posse das terras tradicionais, pois,
além de cumprir 0 gque rege a constituicéo para os povos indigenas, quebraria o que
nenhum movimento de agricultores, latifundiarios ou quem quer que sgja, teria como
contestar, ou sgja, milhares de pessoas estariam matando a propria fome, vivendo sua
cultura, as custas de seu proprio trabalho, conforme suas crengas e, dessa forma, aterra
estaria voltando a cumprir uma importante funcéo socia de prover vida com dignidade.

Ao trabalhar com tema de tamanha complexidade e alto indice de contradicéo e
atualidade, tenho plena consciéncia de minhas limitaces em ter respondido a todas as
questdes. As lacunas metodolégicas, ou mesmo, perguntas ndo respondidas sdo0 um
convite para novas pesquisas, tendo em vista que a realidade € dindmica e ndo para
Dentre as dificuldades, cito o fato de ndo ter conseguido todos os depoimentos que me
propus a coletar no inicio da pesquisa, o que veio a dificultar algumas reflexdes. Os
esforcos de compreender as diferencas de importancia do Tekoha pela familia do
Cacique Rezador Nelson Cabreira foram de dificil percepcdo para mim e, dessa forma,
acabou endo menor intensidade heuristica do que eu esperava na construgdo de uma

visdo familiar de um Tekoha.



Apesar dos acertos e erros deste trabalho, acredito ter contribuido com os
estudos académicos tanto para com o Povo Guarani e Kaiowd, como para com 0
desenvolvimento local, no sentido de que novas reflexdes foram propostas e
desenhadas, possibilitando novos questionamentos sobre a temética do territorio
tradicional e desenvolvimento local. Possibilitou maior clareza sobre as reais
necessidades desses grupos macro-familiares. sobre os elementos que fariam com que
eles retomassem uma estrutura familiar convincente que os levasse as reconquistas de
seus Tekoha. Outro ponto refletido diz respeito aos principios do desenvolvimento local
e as possibilidades de se fazer mais presente nas comunidades que necessitam de um
“Agente do DL” para suas conquistas e que ndo se tornem meramente mas um
“obreiro” nas comunidades e nem somente mais um académico nas universidades, e
sim, promover esse o de ligagdo, tanto dos Guarani e Kaiowa, como para 0 proprio
desenvolvimento local na construcdo mais digna e respeitosa de “mundos’ diferentes.
Dessa forma deixo minha contribuicdo para os estudos referentes ao Desenvolvimento

Local e as realidades que por ele podem ser transformadas para melhor.
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ANEXOS



ANEXO 01

Dados sobre a populagdo Guarani e Kaiowa no Mato Grosso do Sul, segundo a Funasa

(2006).

ALDEIA ETNIA ANO QTDE de PESSOAS
ACAMPAMENTO SOMBRERITO GUARANI 2006 206
ACAMPAMENTO SOMBRERITO KAIOWA 2006 3
ACAMPAMENTO YVY KATU GUARANI 2006 263
ACAMPAMENTO YVY KATU KAIOWA 2006 22
ALDEINHA GUARANI 2006 1
AMAMBAI GUARANI 2006 499
AMAMBAI GUARANI KAIOWA 2006 11
AMAMBAI KAIOWA 2006 6153
ARROIO CORA GUARANI 2006 29
ARROIO CORA GUARANI KAIOWA 2006 115
ARROIO CORA KAIOWA 2006 65
BALSAMO KAIOWA 2006
BANANAL GUARANI 2006
BARRERINHO GUARANI 2006
BORORO GUARANI 2006 519
BORORO KAIOWA 2006 4166
CAARAPO GUARANI 2006 216
CAARAPO KAIOWA 2006 3622
CAMPESTRE KAIOWA 2006 327
CAMPINA GUARANI 2006 1
CERRITO GUARANI 2006 398
CERRITO KAIOWA 2006 136
CERRO MARANGATU KAIOWA 2006 510
GUAIMBE KAIOWA 2006 570
GUASSUTY GUARANI 2006 1
GUASSUTY KAIOWA 2006 323
GUIRA-ROKA KAIOWA 2006 156
IMBIRUSSU GUARANI 2006
IMBIRUSSU KAIOWA 2006
JAGUAPIRE GUARANI 2006 32
JAGUAPIRE KAIOWA 2006 860
JAGUAPIRU GUARANI 2006 1475
JAGUAPIRU KAIOWA 2006 1693
JAGUARI KAIOWA 2006 355
JARARA GUARANI 2006 13
JARARA KAIOWA 2006 440
KOKUE-Y KAIOWA 2006 148
LAGOINHA GUARANI 2006 1
LIMA CAMPO GUARANI 2006 12
LIMA CAMPO KAIOWA 2006 160
LIMAO VERDE GUARANI 2006 4
LIMAO VERDE KAIOWA 2006 1171
OFAIE XAVANTE GUARANI 2006 2
OFAIE XAVANTE KAIOWA 2006 19
PANAMBI GUARANI 2006 10
PANAMBI KAIOWA 2006 848
PANAMBIZINHO GUARANI 2006 3
PANAMBIZINHO KAIOWA 2006 301
PARAGUASSU GUARANI 2006 32




PARAGUASSU GUARANI KAIOWA 2006 73
PARAGUASSU KAIOWA 2006 293
PIRAJUI GUARANI 2006 1750
PIRAJUI GUARANI KAIOWA 2006 492
PIRAJUI KAIOWA 2006 309
PIRAKUA KAIOWA 2006 473
PORTO CAMBIRA GUARANI 2006 14
PORTO CAMBIRA KAIOWA 2006 78
PORTOLINDO GUARANI 2006 3564
PORTOLINDO KAIOWA 2006 123
POTRERO-GUASSU GUARANI 2006 252
POTRERO-GUASSU GUARANI KAIOWA 2006 119
POTRERO-GUASSU KAIOWA 2006 12
RANCHO JACARE KAIOWA 2006 395
SAO JOAO GUARANI 2006 1
SASSORO GUARANI 2006 12
SASSORO KAIOWA 2006 2064
SETE CERROS GUARANI 2006 27
SETE CERROS GUARANI KAIOWA 2006 71
SETE CERROS KAIOWA 2006 242
SUCURI GUARANI 2006 14
SUCURI GUARANI KAIOWA 2006 1
SUCURI KAIOWA 2006 101
TAQUAPERY GUARANI 2006 2
TAQUAPERY KAIOWA 2006 2726
TAQUARA KAIOWA 2006 202
39306

Fonte: SIASI/FUNASA/MS,
25/09/2006




ANEXO 02: ENTREVISTAS COM OSINDIGENAS (2007)

Entrevista realizada com o cacique rezador Kaiowa Nelson Cabreira, na terra indigena
Jaguapird, municipio de Dourados.

Marcelo: Como foi a sua histéria da regido?

Sr. Nelson: naguele lugar ali foi assim, eu fago até o desenho, aqui o fazendeiro
compro! E aqui fico pedaco assim desse jeito o tridngulo, aqui € lugar do fazendeiro é
tudo sb tinha dois fazendeiro que, um agqui 0 senhor ja foi querendo chegar naguele
asfato que ndis vai, naguela curva né, pra ca tem um fazenda, pra ca do rio, rio Santa
Marial Querendo chegar no Santa Maria ndo tem uma fazenda assm? Aquele la
fazendeiro chamava, fazendeiro chamava TICO, mas ja morreu né. Entdo u irmédo dele
morava aqui, 6 chamava APARICIO SIRVERIO o nome dele, so tinha essa e essa que
SO qui na fazenda, encostado no Santa Maria, naquela curva querendo chegar no Santa
Mariatem! A fazenda chamava tico, TICO SILVERIO, s0 tinha essa e essa aqui, aqui

era um munduréu (mundaréu) de terra. Mas o indio em volta cheio, aqui pracé praLa
Pra cd Nunca saiu dessa regido, era tudo indio assim, trabaiava, pra ele mesmo!

plantava milho! plantava feijéo! Plantava Ramal essas coisas, sO pra ele, pra ele mora
mesmo ali! Pra ele come mesmo!

Ai um dia esse fazendeiro aqui ja comegaro! Esse aqui saiu e vendeu pro!! Agora ndo
sei quem que &, era Correia, 0 Tico vendeu pros Correia Ai esse fio dos correia
comegou a retaia (retalhar) a terra assim! Pedacinho, pedacinho pra ca, pedacinho pra
|4 E agqui tamem! E esse aqui tamem morreu o veio Aparecido morreu! Ai foi vendendo
pra cd Vendendo pra la Vendendo pra cd Vendendo pra l& E Foi, e foi e foi
fechando! Ai, ai foi. Ai vendeu esse agui pro Sergio, pro que aqui meu vovd morava
aqui! Bem aqui! Esse aqui ja € bem encostado do carumbé né! E berrada do carumbé!
Aqui meu vovd morava néis morava aqui! Ai o fazendeiro cerco aqui assim, que eu to
fazendo o desenho! Ai esse, esse filho desse fazendeiro que s tem um! Tar de Chamava
lemicanor, nicanor sirverio, filho desse velho s6 tem um nesmo! ele morro bem aqui

assim bem pra ci do Corguinho! Aqui morava aqui! Ai foi e falou pra mi vovo!

Jovencio! Ele chamava jovencio cabreira, jovencio cabreiral Eu vim aqui pra te avisar
agui dentro tem dez hectares faou, agui dentro onde senhor ta morando tem dez
hectares! Essa é do senhor, falou pro mio vové! Ai meu vovo falou tudo bem daqui pra
|4 eu vendo seu cabreira vendi pro tal de Sergio. Eu como tenho muita conta, pra deve,
to devendo muito tem que paga conta, esse aqui € do senhor e entregou assim, nois tava
tomando tereré, € do senhor! Eu vou considera, como o senhor, como meu tio. O
senhor moro muitos anos agui nessa terra nesse pedago agui entdo é do senhor! E ndis
figuemo alegre quando falou que deu esse aqui entdo! Depois falei para meu vo, mas o
senhor podia pedir documento pro Nicamor pra da pro senhor! Meu vo falou ndo que
ndo via da nenhum bode ndo, por que ele deu pela méo dele!

Mar celo: seu Nelson e esses outros indios que estavam aqui?

Senhor Nelson: Entdo veio tudo p4, quando vendeu, cada um veio tudo pra ca veio tudo
pra ¢4, veio tudo pra Dourados. Entfo esse aqui veio tudo pra Dourados. E o Valdecir, o
Adelino cabreira, Vardelino Cabreira, tem o pessoa do Lopes téo tudo ai! séo tudo de
|4 Entéo veio cabo tudo! Perdeu o indio! Agora s6 tem morando 14, hoje o vardeci tava
contando, tem o,ta 14 ainda no crumbé: ta o tico, ta 0 Geroncio tamém ta, ta 0 Geroncio
talano Carumbé ainda, ta 0 Geroncio tem mai e o Gervacio tamem tala e depoistem o
Jatei, tamem ta |4 tamem. Mas tudo beira do rio la “carumbé” tudo beira do rio
encostado. Ele trabalha para quem quiser ali, se quiser trabalha para o fazendeiro, se
nAo quiser trabalha, fica igua agui também! S6 que o fazendeiro ndo encomoda ee



tamem (ma ta dentro da propriedade do fazendeiro j& mas ele tAo queto ali ndo abusa
ninguém, nem fazendeiro tamem ndo abusa ele, entdo ta aqui dentro aqui.

Bem a noi vamo muda de novo nesse do mil v, ai bateu dois ano, quando bateu um
ano ndo incomodo nada, a ficou, ficou, ficou tempo nois plantemo milho, nois
plantemo arroz, plantemo feijdo, tudo para nosso gasto, se quisesse pode vender fora .
mas como ai bateu dois anos esse Sergio foi 1apd que (ai pertenceu ao Sergio aqui) ai 0
Sergio foi 14 em casa era uns cinco horas da tarde bateu com o trator 1& Ele olhou
aquele colonh&o bunito, Jaragua. Ai ele chegou la e falou pro mio vovo, seu Cabreira,
vim avisar o senhor aqui, o senhor tem mandioca, senhor tem milho, senhor tem arroz
impiado, bate! Senhor vende! Mandioca o senhor tem, vai faz farinha e vende se quiser
vende, vende! E o mio (milho) tamem o senhor quebra e vende! SO que o milho eu ndo
guero nada cereal de vocés nenhum, falou né, mai eu sb quero, senhor, eu do prazo 60
dia para o senhor faze tudo farinha, quebra ai eu quero que senhor mi entrega essas
terra, para nois tudo ai. Ai mio vovo faou pra ele, mas o Nicanor me deu essa terra,
guando o senhor comprou ali ele falou, ai o Nicanor passou agui e falou que pra la o
senhor tinha vendido daguela cerca pra |l e esse triangulo aqui €le mi deu, ele falou, ai 0
Sergio falou praele! A é o Nicanor falou assim pro senhor (9:00) , falou é falou assim,
ai o fazendeiro falou assim, quando eu negociei com ele seu Cabreira eu negociel até
agui na ponta mesmo. O senhor ta morando dentro da minha propriedade ele falou,
entdo do sessenta dia pro senhor fazé tudo farinha, milho quebra tudo, o senhor leva eu
ndo quero nada nem um pouquinho de vocés, eu quero € terra pra soltar meu gado agui.
Ali meu vové correu foi 14 no Nicanor, falou para ele! mas o Sergio falou para mim que
guando o senhor vendeu, tinha vendido tudo, tava mandando eu embora, a 0 Nicanor
pois é seu cabreira, eu tava devendo bastante eu vendi tudo aquilo 1a. Mas se 0 senhor
quiser mudar para ca muda de novo ele falou. Aqui é para ca tem um pedacinho parece
gue uns trinta alqueire. Ai meu vovo falou se nois muda dali de novo, depois nois vamo
guere a mesma coisa, ai hois esquentemo tudo a cabeca e falemo entdo. Ai apareceu
esse senhor, apareceu ali de noite, e eu falel para ele! | dai serd que tem um lugar para
gente ir l& na ddeia |4, em Dourados |4 Ai ele fdou tem, tem um pedaco |4, vai da uns
dois alqueire, se vc quer ir para eu |4 eu vou te dar para vocé, ai vim embora para ca,
isso foi em 1976 ne.

Marcelo: O senhor tinha quantos anos quando saiu de 14?
Sr. Nelson: E eu tinhamais ou menos uns 22 por ai!!! Hoje eu to com 54.

Marcelo: Como era a vidala como vocés viviam?

Sr. Nelson: La agente nois vivia assim, era em paiz quer dizer, se nois achar servico
nois trabalha assim para fora né, se ndo tiver nois fica ali cagando, pescando, nois
plantava arroz, nois plantava mandioca, nois plantava batata. Arroz nois comia socado,
guando inha alguma bicicleta boa, nois colocava arroz num saco e limpava ali no
carumbézinho, quando rois ndo tem a bicicleta para leva, nois comia socado mesmo o
arroz. Nois fazia aquele pildo grande e dele soca.

Marcelo: E tinha muita gente que mor ava naquele tempo com o senhor [4?
Sr. Nelson: Tinha!

Mar celo: Quantas pessoas mais ou menos?

Sr. Nelson: agui nois tinha, era eu meu tio Juvino, ai o Cabreira, o tal de Amansio e 0
folho dele que chama Reinaldo.

Marcelo: E tinha comida boa para todo mundo 1a?



Sr. Nelson: é todo mundo plantava |&. Tudo iguale hoje assm tem milho, tem milho
duro, quando o milho ta duro nois comia canjica com o feijdo. Cagava ia pesca trazia
peixe, morre de fome ninguém ia morre de fome.

Marcelo: E as criangas que como hoje tem desnutricéo?

Sr. Nelson: por enquanto naquela época ndo tinha dado nada ndo! Tudo que a gente
comia, comia mais. Agora a gente veja, a gente veja a gente vindo para cd Parece que
aqui dentro aqui ta comendo muita bdia tudo meio, mais granfino, ta sO comendo a
gurizada hoje ta s comendo arroiz, se faltar arroiz, hoje e amanha se ndo come arroiz
parece que ja acha farta. Se fica comé arroz e macarréo fica meio (sem compreensio)
cheio assim.

E naguela época antigamente quando nois ta 14, perece que ndo achava falta coisa boa
ndo, se tiver carne ja era suficiente, comia canjica, é feijdo punha junto com a canjica,
achava pucheiro ai colocaali, setiver servico nois trabaiava e comprava carne, € assim.
Parece que nois ndo acha farta, mas e hoje a gurizada de hoje ja acha mais farta arroiz.
Se ndo tiver arroiz e feijdo parece que ndo € comida para eles.

Marcelo: E seu Nelson o senhor acha que a criancada era mais feliz naquela época
14?

Sr. Nelson: era mais feliz, parece que eles brinca para ¢4 mais salde, é vai diverti

assim dentro do mato, vai brincar, corta cipé vai balancar, balanga por ai, vai tomar
banho no corgo (corrego) se ndo € fundo. Parece que tem mesmo salde assim e ndo €
que nem hoje, aqui a gente ta vendo que parece daqui, a gente ndo da parair 14, va |4
para brincar a gurizada parece que ja comega a Se encrencar, comeca a brigar e paraca é
outro, entdo parece que a crianca fica tudo meio amarada. E no lugar desse assm que a
gente vai parece que vem aegre, alegre! Ninguém atrapaia nada, parece que é tudo em
dia memo a aegria. Por isso que a gente naguela época né. Mas a gente domara que
vorta de Novo naquele lugar que a gente tamo alegria naguele lugar, véve pescando de
novo, hoje tem muito peixe, entdo € isso que a gente poderia fazer né! E por isso que
nois voltemo tudo hoje.

Ai mi vovb velo também aqui, a mi vovo vou acabar morrendo. Mi vovd sentia muita
fata por que I& Quando ele ndo tem nada, assim ndo tinha algum mistura, mi vovd
pegava vara e anzol e cachorro, iai ia pesca no carumbé né! Quando chega bem no
escuro la pelas sete horas ele vinha, ja vinha com o picuazdo de peixe, aquele piao,
tubaraninha que eles pegava. Ai com a veia dele comia dli, i enchia a barriga dele e a
cachorada ergia e subia e era assim. Mas chegou aqui parece que... ndo tem saida para
ele, ndo tem para ele procurar alguma cosia para ele comer, ndo tem para ele comprar
carne, ndo tem. Parece que ficou, parece que para mim para ele ficou, tipo dois
chiqueiro agqui. Emprensado ndo tem saida, entdo por isso que, parece que ee ficou
meio, com um ano e meio ele acabou morrendo, e € novo. Eu tava vendo essa mée do
Jorge, do Jorge agui, que tem oca aqui, eu acho que ela tem mais de 130 ano ja. Finado
minha voé era novo depois morreu ligeiro.

Marcelo: seu Nelson que o senhor acha de muito diferente de morar aqui hoje e
morar la naquela época que tinha mais espago, como é a diferenca para o senhor ?
Senhor Nelson: aqui a gente ta achando muito, como te falel a gente fica amarado, hoje
guando ndo tem servico tem que ficar em casa, tem que pensar 0 que que vai fazer daqui
para frente. Se val arrumar coisa de comer, se vai arrumar algum dinheiro que lado! Ou
se vai arrumar um dinheiro todo (?77??). fica parece que, quando ndo tem dinheiro, fica
bem apertado, e lugar que nem aquela la no carumbé, quando nois mora la quando ndo



tem dinheiro nois vai pescar la nu (17:40) cérrego vai toma banho, ja pega anzol, ja vé
j& acha um bicho na frente, um tatu, j& mata, sempre tem mistura. Parece que nunca
farta a mistura, de carne assim de peixe, tem muitos nambu se quiser caga diverti assim,
da para diverti a vontade, agora aqui ja ndo tem como se adiverti, se sai daqui 0
fazendeiro cerca vocé ai, ali mesmo, ali mesmo, nem da para entra |4 no meio que o
camarada ja vem la e o que que vai fazer ai para dentro! Ai ai foi minha filha e minha
nora ali, queria pegar lenha ali naquele mato la eles foi 14 e fizeram vortal Diz que néo €
para sair nem um gaio di pau dali de dentro mais, e tem um branco, agui dentro tem um
branco trabaiando dli, e ee pode trazer trator aqui e ninguém debocha ele, que ndo para
trazer trator, ninguém reclamo. Mais entdo € isso € isso que a gente fica preso agui

dentro. A cidade é perto né! Qualquer coisinha vc ta dentro da cidade, qualquer coisinha
vc ta dentro da vila, mas como a gente ndo tem para diverti fica tudo a gurizada ai! Na
verdade eles gosta de pesca e qualquer coisinha ele poderia pesca no corgo, no fim de
tarde e tal ja vem trazendo mistura, € assim, como naguele lugar, sd que aqui! Nois fica
bem prensado! Oi o milho ai tem bastante para comer, mas entdo sai pamonha, quando
ta para |4 ndo, faz pamonha, faz aquele outro (???) vai conservando, sb se ndo quiser
comer! Faiz uma seva boa ali na hora que quiser pescar! Entdo € isso que a gente faz
senti muito farta, senti muito essas coisasl Mas como Deus guda que a gente pode ir |4
naguele lugar do descendente da gente!

Marcelo: seu vovo nasce |4 seu Nelson?

Senhor Nelson: meu vovo é de |4 mesmo! Pai do meu vovd chamava Gervécio
Cabreira, ja morreu 1& Ai veio mi vovd, chama Jovéncio Cabreira também! Ficou veio
& mesmo! E tinha muito rezador & Eu ndo vi mais 0 meu tio Avelino que contava pra
mim! Quando tempo do tamanho desse guri assim mais ou menos, ele tem 13 anos né!
Quando tem 13 anos diz que aqui dentro, aqui dentro! Tinha uma oca aqui € uma oca
aqui. (Marcelo: isso seu avd contanto?) isso ele contava pra néis, gjuntava uns 50, aqui
gjuntava mais uns 50 para ca ou 100 para ca ou 50 aqui! Tudo tem oca né, entdo aqui
eles dancava, ia caga tirava 3 dias para cagal Ele assava aguele bicho, a se gjuntava
nesse oca aqui! Ai esse pessoa daqui vem tudo para cad Esse pessoa dagui gjuntava
guase uns 300 pessoas. Fazia o tipo do aty guassu mesmo, eles fazia reza |4, fazia reza,
fazia batizo dos guri que € pequinininho, tudo pra pode aquele, aguele tempo usava
aquele tembetd, furava entdo, entdo ficava aqui quase uns 10 dias sO aqui 0, se gjuntava
tudo o pessoal daqui! Tudo gque é aquele rezador né! Entéo ai ele pde uns 5 sO para caca
0 hicho pro pessoa come! Naguela € poca era dificil entdo cacava tatu, cacava, um
pescava trazia peixe, 0 Outro ia pesca né, ai cagava trazia bicho, punho outro pra trazer
lenha! la outro para fazer a chicha, entéo era direto! Ai ele acabava tudo de furar o
tembetd assm! Furava tudo ai cada um ia tudo assm. (Marcelo: eram véarias familias
grandes que moravam ali?) tinha bastante familia um pouco vinha daqui também |4 ja
convidava, ja vinha de 14 dagui também e ia g, entéo do lagoa rica ja ia la também! Da
um jaia 4 assm aguele que gosta de fura o, entAo era desse jeito que meu finado meu
vovo contava. Eu quando tava assim ainda, eu javi néisiala Nesse local, la que tu ndo
foi com nois, foi u seu Gerardo, agui carumbé né! Aqui santa Marial Nao sdo domingo,
e santa Maria esse aqui! Entdo bem agui eu tava falando para o Gerardo, passou
carumbé, aqui tem uma lagoa, vocé pode i olhando o dia que vc vai para ca, vocé pode
oial Aqui passou carumbé, aqui tem uma lagoa que chamava Ava kangué! Aqui tem o
gatuti! Ava kamgué era um indio que morreu né, aguele tempo era mato, o finado meu
vO que me contava, a tem la um mato, mato que tem, sO tinha carreador quase! Ai o
indio, ele morava nesse aqui mesmo, agui tinha uma lagoa, vc pode ver alguma hora ai é
o cabeceira mesmo! (25:00) ele morava um indio aqui, entdo morreu e dexou, quando
morreu saiu Dali e deixou narede assm o indio, ai apodreceu tudo o indio e ficou s6 o



0ss0 e depois que ele apodreceu tudo e ficou s6 0 0sso que foi enterra la por isso que
trataram ele de Ava kamgué. O nome dele s6 Ava kamgué aqui. V¢ pode ver agora que
vc va dagui tem uma lagoa, até hoje tem uma lagoa, passou aguele corgo, carumbé ,
ndo o santa Maria, ndo o0 sdo domingo, depois do carumbézinho, passou a vila depois
tem o carumbé né, entdo passou aquele pontezinha que o senhor vai olhando agquele
pontezinho, é uns 2 kilometro mais ou menos, vc ja pode te atencAo que ja tem uma
lagoa assim, aquele que chama Ava kamgue, ai passou 0 Ava kamque |4 pra frente
guerendo chegar naguela fazenda que eu fael para o senhor, é do tico, tem um
Corguinho que é uma assim gue vem assim, e a fazenda fica bem aqui, esse Corguinho
gue chama kamgueré, (Marcelo: por que Ava kamgué?) também diz que naquela época
o indio morriané erameio dificil para enterrar, se ele morre 14, ai pegava e jogava assim
nal! Se o corgo taaqui né, a ele jogava na berrada e deixava e por Avai deixar o nome
j& apelida 0 nome dele, kamqueré. Entdo ninguém quer tomar agua aqui, pessod falava
kamquere ninguém quer tomar mais agua, nem caga num vai cacar naguele lugar.

Marcelo: por que seu Nelson?

Por que parece gque fica com nojo, mas deixa uns 5 ou 6 anos depois pra comegar, que
ali ele vai cacar de novo, pessoa ficava com medo por que naquela época tinha muito
aguele Aanderd que falava para ele que naguele lugar tal dia vocés, antes de descer
Coisa ves ndo vap, entdo por isso que fica nome assim. Nander(l que punhava o nome
assim e antes de vence tal dia ndo vai |4 Depois que vence o dia tem aquele cantador
faa e dai, serd que da pra i para la caca naguele lugar? O nandert falou kamquert né!!
E naguele lugar que a gente quer pescar, e falou entfo essa noite vamo rezar, ai depois
vc pode ir que ndo vai acontecer nada. Ele falava assim por isso ficou esse nome.
(Marcelo: ela seu Nelson tinha briga do pessoa ou ndo?) € naquela época o finado meu
vovo ele contava quanto conselho deu para 0 meu tio, esse Avelino, esse outro Jovino
gue ja morreu também, entdo ele falava, e dava conselho assim para ele mas néo bate
né. Que ele dava conselho, que vocés vao atal lugar, vcs vai na chicha, ves ndo discute
com ninguém, vcs vamo la para pular, vcs vamo |& para dancar. Por que esse é nossa,
pra que va estranhar outro! Tudo irméo ele falaval! Entdo por ai parece que eu via
aguelas palavra, eu via, nois dangava amanhecendo o dia ali! Nenhuma tinha discusséo,
era aegre, amanha de novo, e vai |& quem quiser vai cacar vai! Vai buscar coisa de
comer vai! Outro vai buscar um, principamente naquele lugar tem muito aquele cara,
num sei se vc ja ouviu falar? O cara do mato mesmo! O cara do mato la é trancado
assm igua aguele cipd. Um dia aquele mulherada, vai de 5 ou 6 e tras cada um, € bdia
gue traz para todo mundo. Cara é um cara do mato que € gostoso mesmo, é do mato. Ele
gostoso, se cozinha ele e limpa fica bem branquinho! Entdo aquele 14 € comida do
pessoal, isso a gente comia a bdia, mas por aqui acabou tudo! Tem mais nada, nois ta
tem que Comar puro esse arroz, macarrao na época o pessoal tratava a béia fifi que eles
faava. Antigamento tratava a bdia fifi, o arroz, feljéo e o macarrdo. Entéo é isso que
nesse lugar que tava contando pra vc, agui meu tio aqui, ali o fiandert falou. Esse ja
contado pelo meu tio que contava para nois, aguele que cantava nesse oca, o fianderd
falou para ele, hoje nois vamo cantar duas horas vai chegar o fiandert |4 de cima, 5
pessoas vai, acompanhar o fiandert |4 de ama. E o reto vai ficar, mas continua
cantando, que é para nois voltar ele falou. Ai 0 meu tio falou, eu naguela época era do
tamanho desse meu guri. E comegaram a cantar, ai quando foi bateu dez horas, comegou
alumiar no céu, o reldmpago. Mas que é reldmpago assim, e o fianderd ali que € um
rezador, falou vcs num pode falar mal nadal Vocés vao sb continuar cantando, que se
gjuntou 1.500 pessoas dangando naquele ocarost que chama. Ocarussu que ele faa é
aquele terreno grande, que se chama ocarossl. (32:13). Nessa regido do carumbé,
(Marcelo: que época mais ou menos?) época € de mais ou menos 1928, que o



finado Avelino falou, esse ai eu até guardei na cabega de 1928, que contei esse dai, ai
diz que danco, danco, danco e diz que dai foi 1a pelas 12 horas mais ou menos, chegou
um vento assim que parece que deu até medo assim, ai vei assm de uma daquele de
takuara, que parecia que queria cerca as pessoas, veio assim, veio assim, parece que
cobriu no meio da turma assim, quando saiu saiu ja foi 5 pessoa jd E quando veio ja
veio o barulho longe! E sei que turma tava cantado, sO vi 0 barulho do baraca sd! Ai o
resto ficou cantando! Ficou cantando! Quando bateu 3 dias, esse pessoal que foi e
voltou, a quando foi que ele voltou que ele contou, a historia se essa pessoa va Vir,
num vai vir vivo. Mais vai tudo que antigamente falava vai tudo kamigué, kaningué é
vai morrer tudo! Vai tudo pelo kaningué!

Entdo isso dai que aconteceu no Carumbé, ficou 1500 pessoas, ai um dia chegou uma
doenca para ele, bem que o fiandert falou para ele, que vai morre, foi morrendo um, foi
morrendo um, um pra ca, um pra ca, e até que acabou morrendo tudo, € os mais velho e
esse oca aqui ficou parado, ficou sem movimenta, ai tinha aqui mi vové nél Ai tinha
gue vinha canta aqui, tinha esse que vinha canta aqui, ai 0 pessoal gunto a vim canta
aqui a comecou os fazendeiro j;a entrou aqui e ja comegou a repica tudo. Ai ficou
ultimo nois, que nois vimo dela ja era a urtima j& E nois viemo de |4 era 1975, eu to
aqui olha o pé de manga que quando nos chegamos aqui néo tinha nenhuma. N&o tinha
nem pé de manga nem isso ou aquilo, o que que vai dar de 1974 até hoje? 32 anos, que
ndis viemo de |4 Mas tem um pessoa do jau que ta la ainda, no distrito de carumbé,
eles tala ainda, eles gosta |€ eles sdo de 1a mesmo! S&o de 1a mesmo ndo gostaram de
vim. Entdo esse dagui que falou que tala o tico e o Jorddo, agora que eu lembrei, Jorddo
tdo 18, Jorddo € um homem velho mais velho que eu aindal Esse Jorddo, o Jordéo tem o
tico depois tem o valteir.



Entrevista realizada com a dona Anténia Martins Cabreira, aproximadamente 55
anos, esposa do cacique rezador Nelson Cabreira. 09/09/2007

Marcelo: Dona Antonia como € seu nome inteiro?

Dona Anténia: E dona Antonia, Anténia Martins cabreira.

Mar celo: a senhora tem quantos anos a senhora tem?

Dona Anténia: esse que € complicacdo para mim, ndo entende bem esse ai né, 55 anos.
Marcelo: A senhora mora faz tempo aqui em dourados?

Dona Antonia: E eu moro faz tempo, que mora.

Marcelo: E o que a senhora acha de viver aqui em Dourados?

Dona Anténia: Gosta de mora, gosta mais que carumbé, mais do carumbé.

Mar celo: O que a senhora vé de tdo bom no carumbé?

Dona Anténia:Eu gosto por que tem &gua para gente pesca, da peixe, faze comida, pra
fazer com fubd, farofa com farinha, peixe assado, gosto mais de peixe assado, Kaiowa
come mais de peixe assado.

Mar celo: A senhora saiu dela quando veio com o senhor Nelson para ca?

Dona Antonia:Entdo nois viemo aqui junto, tempo que a mulher do Nestor, aquela
minha filha, a gissele né, era pegquenininha ainda |4 Nasceu |4, mais de grande crianca
que ficou e aqui cresceu tudo. Tudo aqui nasceu o Célio, 0 Sergio, a licélia, arose e
Regina, nasceu tudo aqui. O Sergio foi no carumbé, ele nasceu &

M ar celo: Como era a vida de vocés 18?

Dona Anténia:Mais tranguilo né, vivemo tranquilo, agora nois ta vivendo bem, nois
lembra so pro carumbé, a gurizada que ir morar prala

Marcelo:Mas como a senhora vivia la no carumbé, como era a vida da senhora la no
carumbé?

Dona Anténia: Eu gosto 18, eu gosto muito la. Aqui (dourados) ndo tem de pescar, para
tirar 0 peixe, ndo tem hicho aqui, ndo tem agua nada, ndo tem nem &gua, &gua tem que
encanar tudo, tem que tomar banho com cano! La néo, latem rio pra toma banho, tem
agua pra lavar roupa, pra toma banho. E aqui ndo, ndo tinha nada agua. Toda vez lavar
chicra??? Carrega (2:40

Mar celo: E quando a senhora morava na regido do carumbé?

IXi muito tempo né.

M ar celo: Tinha muita gente por 18?

Dona Antonia: Tinha muito gente, o avd do Juvéncio cabreira, a mulhé dela a véinha,
Maria 0 nome dela é Maria, a Avo do seu Nelson, ela gosta mais nois pesca, mata tatu,
mata anta, até lembro até agora la gosto de mais.

Mar celo: a senhora era mais feliz 14 ou aqui?

Dona Anténia:S6 que eu ndo nasci |a do carumbé, eu nasci |a para dentro do Paraguai,
casada com 0 seu Nelson eu moro |4 no tempo de nova né.

M ar celo: E como a senhora conheceu o senhor Nelson?

Dona Antonia:Conheci seu Nelson 18, por gque ta la mesmo né. Criou 18, nasceu |4,
criou o vo dele |4, véinho |A Ai peguei um servico |14, de eu ir trabalhar 13, iai encontrei
assm, namora com €le...

M ar celo: La tinha comida para todo mundo |14?

Dona Anténia: Tem, tem, tem mandioca, batata, tem plantado arroz, feijéo, e carne. Ta
tudo plantado, a v6 dele planta cria o porco, cria o galinha, ta tudo bicho que ela criou
& Eu também criava porco, criava galinha, até cachorro eu criei 1a

Mar celo: E agui ndo da paracriar?

Dona Antonia: Aqui ndo, se passa ali (a area da casa) mata cachorro, tira, s6 tem esse
aqui meu cachorro, pra criar muito aqui ndo dé, por que tem vizinho aqui, criou galinha
ele passa do outro lado, ai vizinho mata também.



Mar celo: E as criancas |4 eram mais felizes quando a senhora morava |4?

Dona Anténia: E morava |4 (carumbé) eu to feliz.

M ar celo: Tinha crianga com desnutriggo?

Dona Antdnia:Néo tem, la ndo tem, sO carrega se fica doente procurava do mato,

assim, remeédio do mato.

M ar celo:Mais morria de fome como aqui?

Dona Anténia:N&o, ndo morre ndo. L& ndo morre ninguém, por que tem mistura de
peixe, mata tatu come, o indio ndo tem hora ndo! Néo tem 11 horas para ele comer, saiu
comida eles come quenem ratinho, rsrrs.

Marcelo:A senhora acha que a criangada |4 era mais feliz entdo naguela época?que a
criangada gostava de fazer 14?

Dona Anténia:Fazer chicha, e canta com o0 porungo, reza, dia por semana fazer a
chicha, e aqui ndo, ja tem que fazer o domingo, o sdbado o domingo s6! A chicha, o
domingo 0. E 1a ndo 1a ndo tem hora ndo! Néo tem domingo.

Mar celo:Dona Antonia a senhora acha que é muito diferente morar aqui que naguela
época que tinha mais espago, como é? Como € a diferenca para a senhora, que morava
|4 que tinha mais espaco?

Dona Antonia: La vocé morava la por que tem casa de capim, ndo tem material desse
tipo, usa mais daquela casa de capim, ai fazer chicha, ndo da barata dentro, esse usa essa
aqui (telha de barro) entre embaixo até cobra. Esta casa aqui! Uma hora tem cobra a
cada canto, fico com medo. E cheia de bicho ai! Casa da sapé ndo, ndo deixa nem
bicho nenhum. Por que tem sapé assim, fazer a casa assm fica mais bonita né. A casa
de sapé, bem taguara, parede bem taquara, fica bem bunitinho, melhor que tem. O

kaiowa usa mais que casa de capim, e aqui ndo tem mais nenhum ndo tem mais sape, so
tem colonial, so tem... e ndo presta né!

M ar cel 0: Se a senhora pudesse como a senhora gostaria de viver hoje?

Dona Antoénia:Seria bom se tem condi¢éo de comer se tem mistura, se tem carne, aqui

ndo tem!! Se comprado, tem que comprar!! Comprar carne, compra arroz, compra
feijdo. Sendo trabalha ndo come, se trabalha come!

Marcelo: A senhora teve quantos filhos 1a dona Antonia?

Dona Anténia: Vixi, mais em, morreu quase 0ito pessoa, crianca.

Mar celo:Mais morreu laou aqui?

Dona Antonia:Aqui, e criou sete pessoa também, e ficou adulto assim, tudo casado ja
Tem Cdlio, tem Sergio, tem a Lucélia, tem Regina, rose, tem meu gurizada, trés, ainda
ndo casou, tudo pequeno.

Entrevista com Ebeni Cabreira, 9 anos, filho do Senhor Nelson Cabreira.

Mar celo: boatarde?

Ebeni: Boa tarde!

M ar celo:Como é seu nome?
Ebeni: Ebeni



M ar cel 0: Quantos anos vocé tem?

Ebeni: Nove anos

Marcelo:Eu ja conversei com 0 Seu pai e com a sua méae, conversei com um tio seu, tio
avo, € que é assim, vocé jaouviu falar do Carumbé né?

Ebeni: Ja

M ar celo: Como vocé acha que é 1a?

Ebeni: Eu gosto de l&

Marcelo:Vocé jafoi 18?

Ebeni: ade hicicleta com meu pai.

Marcelo:Foi até la no carumbé, o que vocé acha de bom 18?
Ebeni: O mato, o bicho, tem bastante |a

M ar cel 0: Quantas vezes voceé foi 1a?

Ebeni: S6 umavez.

M ar cel 0: Quantos anos voceé tinha?

Ebeni: Tinha oito anos, eu gosto de |a!

Mar celo: O que vocé gosta de fazer |14?

Ebeni: Pesca, caca.

M ar celo: Vocé gosta mais de 1a do que daqui?

Ebeni: N&o aqui (dourados) eu ndo gosto, gosto mais de |& Mais bonito.
M ar celo:Vocé tem colega para brincar 18?

Ebeni: N&o brinca sozinho.

M ar celo: Com que voce brinca la?

Ebeni: No cip6, gosto mais do cipo.

Mar celo: E se vocé pudesse voceé Iria morar 18?

Ebeni: Quando vai meu pai eu vou com ele.

Mar celo: Se seu pai fosse morar |4 vocé iria morar com ele?
Ebeni: Aham!

M ar celo:Mas |4 ndo tem energia?

Ebeni: E assim mesmo.

M ar celo:Mesmo sem energia vocé gosta, mas ndo vai ter radio 18?
Ebeni: N&o gosto de radio também.

Mar celo: O que vocé gosta de fazer?

Ebeni: Gosto de caca, de subi de &rvore.

Mar celo: E o que tem de cacar |1a que vocé gosta?

Ebeni: Tem tatu, aguele bugiu.

Marcelo:E latem?

Ebeni: Tem

Marcelo:Vocé javiu 1a?

Ebeni: J4 eujavi cateto.

Mar celo:Vocé ja pescou algum peixe 18?

Ebeni: Ja

Mar celo: O que vocé pescou?

Ebeni: Piau, tem lambari grand&o parece um pacuzinho.

M ar celo: E bom de comer ele?

Ebeni: E bom.

Mar celo: E 0 que vocé mais gosta de fazer quando vocé vai 18?
Ebeni: De jogar.

Mar celo:De jogar o que?

Ebeni: De subir em cima do cavalo, vou levar meu cavalo que eu ir |4
Mar celo: Entéo se vocé pudesse, morar |4, ou morar aqui, onde € que vocé iria morar?
Ebeni: La com meu pai, e minha mae também.



M ar celo:Vocé tem vontade de ir |a de novo?

Ebeni: Uhum, gosto ver mais bicho!

Mar celo:Vocé ndo gosta daqui néo?

Ebeni: Aqui ndo tem bicho!

Marcelo:Mas |a vocé vai ter que fazer uma casa?

Ebeni: Eu sei fazer casal

Marcelo: E como vocé iria fazer uma casa para VOcé?

Ebeni: De capim, do tamanho dessa assim (a casa de seus pais em dourados).com meu
pai jafazia uma casaja, no bororé.



ANEXO 03: ENTREVISTA COM OS PESQUISADORES
Entrevista com pesquisador George Grunberg em 30/08/2007:

Marcelo: Professor gostaria de tratar alguns temas amplos sobre o Guarani e
Kaiowa, questdo da territorialidade do Kaiowa, como é esse contexto da
territorialidade? A perspectiva da cosmovisdo do kaiowa? Como na visdo do
senhor hoje o senhor vé, faz uma leitura da territorialidade kaiowa hoje, tendo um
passado e uma atualidade, e como o senhor consegue ver a cosmovisao no passado
e nessa realidade atual e nesses momentos criticos que a gente vive de
enfrentamento da luta pela terra? de uma luta por uma vida com dignidade?
Pesquisador George Grunberg: nos ultimos 30 anos, a questdo da territorialidade dos
Kaiowd/Pal-taviterd, foi estudado com diversos pontos de vistal Entdo tem um
conhecimento acho que mais profundo, mais critico também e logicamente nogdes sobre
terra/territorio. pertinéncia, ndo sdo também uma coisa gravada assim numa pedra,
sendo também sdo situacionais, entdo podem também em tempo relativamente curto,
podem variar, podem, cambiar.

Eu acho que uma cosia bem clara na visdo do mundo, é desse mundo, do mundo de
agora e de aqui, esse mundo que vocé pode tocar, esse fianderu que tem um significado
duplo, por que por um lado é esse mundo atual onde a histéria acontece, mas ab mesmo
tempo também é a terra, € mundo e terra e outras coisas mais, nesse contexto tem esse
significado principal que € o nosso mundo o mundo dos vivos, os mundos dos que tem
gue alimentar-se, os mundos que tem que caminhar sobre aterra e também coisa que se
pode tocar.

Neste contexto o territorio, acho que tem pelo menos duas, dois, significados diferentes
gue mutuamente estdo se influenciando, por um lado € uma coisa bastante concreta que
€ aterra que se precisa para fazer crescer aqueles presentes dos antepassados que desde
a criagd do mundo como lugar privilegiado para eles, permite viver daterra, viver da
criagdo gue tem como base essa terra.

Ent&o € uma coisa muito concreta que tem que ver com um certo tipo de paisagem que
tem que incluir aterra no sentido nosso, tem que incluir a vegetagdo em cima da terra
gue é considerada como cabelo na cabega de uma pessoa € uma coisa muito bonita é
importante. E tem que incluir agua, tem que incluir os habitantes que ndo sdo somente
seres humanos. Ai entram diferentes bichos, mas também certos seres espirituais que
moram em certos lugares, é entdo assim como o lugar onde a criagdo toma acento, onde
se materializa. Entdo isso esta vinculado muito no ponto de vista ja nosso que tem que
ver com um certo tipo de paisagem. Eu estou convencido que ho movimento messianico
gue poderia ocorrer que muitas vezes ocorreu, um grupo de kaiowa poderia chegar, ndo
sei ao Pard, chegar |14 e achar que esse € parte da terra que € apropriada para eles, e é
deles nesse sentido, como ndo no sentido de propriedade, sendo de uso, ndo de Uso e uso
a0 mesmo tempo também o servico que se faz aos antepassados cuidando da terra
Entdo perfeitamente poderia ser também Par4 como poderia ser eu ndo sei como ho
Panama também. Ent&o € um certo tipo de paisagem um certo tipo de recurso naturais,
um certo tipo de relacionamento com o meio ambiente que implica também o
relacionamento com seres espirituais, isso € nossa terral 1sso pode ser nossa terral Entéo
tem um sentido maiss genérico.

Agora dentro da luta, dentro da escassez cada vez mais, violenta dessa nossa terra, entdo
acho que se acentua outro sentido de terra, que é o que chamamos tekoha, quer dizer ai
entra o0 tekoha como uma constru¢éo que tem uma vertente, gque tem um elemento de
parentesco e tem outro elemento de territorialidade no sentido estrito da palavra, entdo



na geografia tanto mitica como atual dos Pay Tavitera, existem o0 que chamam assim
como certas caracteristicas geograficas que marcam um territorio que sdo marcos, sao
marcos, no sentido de dizer que esse tekoha tem esses limites ai.

Isso pode ser mais amplo, pode ser mais amplo, mais pequeno mas sempre tem aguns
marcos naturais que fazem parte da mitologia, que tem nome,todos, € que marcam um
tekoha, mas sdo um aspecto, outro aspecto que também acho que entendemos melhor
agora que faz trinta anos, que ndo somente geogréfico, que ndo somente parte da criacdo
da histéria da criac8o.se ndo € um pedaco da criacdo que tem uma relagcdo muito direta
com um grupo de parentesco, com linhagem, que tem caracteristicas de “erencia’ entéo
0S capitais 0s muruvixauas, as autoridades assim dentro da estrutura social deles, eles
entendem também o tekoha como um pedaco de criagcdo vinculado, ligado a sua
linhagem.

Entdo tem seguramente um aspecto de linhagem de parentesco, e outro aspecto de

territorialidade geografica marcada, marcadas ndo por eles mas marcadas por
referencias, dos antepassados que podem ser miticos ou menos miticos, mas que tem do
mundo da histéria passada e isso conflui entdo o que acontece quando um grupo de
parentesco tem que abandonar um lugar do bem estar, entdo podem reagrupar-se mas
preferivelmente dentro de uma coisa que pareca um tekoha guassu, € assim como uma
nocao mais ampla onde se permite livremente de circular, por que essa circulagéo dentro
de um tekoha guassu e acho que faz sentido utilizar esse termo, € uma caracteristica que
ndo se cria, a diaspora vocé pode ficar aqui mas pode ficar do outro lado também dentro
desse espaco. Agora quando vocé sai totalmente, como aconteceu, entdo os que chegam
a outro tekoha se sentem como na didspora, tem menos direitos, tem menos vinculos,

com o lugar onde moram, até reconstruirem um tekoha que também pode ser. Mas se vé
gue até por mais de uma geracdo um grupo por exemplo, que foi expulsado, que vai

para outro lugar, aceita uma posi¢do subalterna por que ndo estdo no seu tekoha.

Mas sdo aceitos tem acesso a vida social, a vida econdmica, mas ndo aos cargos de
prestigio e os cargos politicos. Por que fazem parte de uma diaspora sdo de fora, e
guando sgja possivel voltam pelo menos a sua micro-regido do seu tekoha guassu para
refundar outravez o seu lugar de bem estar, que inclui também autonomia politica.

Fala de Marcelo durante a entrevista explicando onde estava localizado o grupo Kaiowéa
em estudo.

Marcelo: Como se analisa um grupo de kaiowa que foi confinado, enquanto uma
gualidade de vida para eles?

Pesquisador George Grunberg: Sugiro um texto que o Fabio mura esta utilizando que
fala da vida boa, no sentido dos Kaiowa, acho que sim uma norma na qualidade de vida.
Por isso esse grande desgjo de reagrupar-se dentro de uma terra que tem uma
pertenéncia( no sentido de pertencer a algum lugar). Onde tem uma pertencia clara, que
ndo € automaticamente (ndo consegui compreerder). Agora temos conhecimentos de
movimentos tipos messianicos, de transados, assm, onde é a vontade dentro de um
movimento espiritual, ou de voltar a um lugar sagrado ou de recriar um lugar sagrado,
a0 qua se pertence, onde se pode se fundar um novo tekoha sem davida.

Marcelo: Entdo professor nessa cosmovisdo vocé acredita que ela fica abalada
guando confinado?

Pesquisador George Grunberg: sim seguramente. Mas para poder investigar isso nada
melhor que convivéncia, fazer histérias de vida deixar contar, deixar contar varias



versdes da mesma historia, desses varios angulos, e tratar de comparar o que se diz e o
gue se faz, ndo tem sociedade humana onde sempre se faz é o que se diz. Entéo tem que
se observar tanto 0 comportamento concreto,a atuagdo concreta, como também a
interpretacdo, o meta discurso que explica por que eles estdo fazendo isso ou aquilo.

Marcelo: Como esse grupo professor que ja tentou fazer uma retomada mas ndo
conseguiu ter a coalizdo dos outros grupos daquela regido?

Pesquisador George Grunberg: 1sso € muito duro, isso € a arte da politica dos Kaiowa
de conseguir uma adesdo voluntéria a isso, por que ndo tem forma de (coeser) digamos a
autonomia da decisdo € muito grande e ndo esta subordinada a regras como, eu disse
ontem gue vou, por isso vou! isso ndo € argumento. Se ndo cada momento se revalua
(revalidar) um compromisso de fazer uma coisa ou ndo fazer, nesse sentido essa
reagrupagcdo sempre depende da capacidade de convencimento de lideranca de
realmente convencer todo mundo, as 50, 70 pessoas, que realmente tem que fazer i1sso
agora. Fazer politica nesse contexto € muito dificil, mas gostam cada Pay- tavitera que
tem uma certa idade e que ainda ndo chegou a uma vida espiritual muito intensa é
politico, tremendamente politico!. Para mim é uma sociedade muito politizada, mas ndo
no sentido que noés entendemos no jogo da politica, da um enorme prazer, se toma latos
riscos, € uma coisa em constante movimento, e realmente o jogo do homem fazer

politica. 30/08/2007, com professor George grunberg.



Entrevista realizada no dia vinte e um de outubro de 2007, com a Professora
Doutora Beatriz L anda.

Marcelo: Professora Beatriz Landa, sendo a senhora tendo vindo do Rio Grande
do Sul, ter feito um estudo mais voltado com os guaranis, tem quantos anos que a
senhora esta no Mato Grosso do Sul?

Professora Beatriz Landa: Tem 9 anos, naregido de Mundo Novo.

Marcelo: Entéo e interessante saber um pouco numa perspectiva que a senhora
tem, de como a senhora consegue ver a territorialidade para o Guarani? Esse
guarani que a senhora trabalhou agora, que a senhora fez o Doutorado dele, em
cima dos trabalhos, da visdo, do povo dali de perto de Mundo Novo, e como a
senhora consegue ver essa questdo hoje, da territorialidade dentro das terras que
foram colocadas pelo SPI? Como a qualidade de vida e, como eles fazem uma visao
aos grupos que sairam dos seus verdadeiros Tekoha? Que foram para essas terras
indigenas, como a senhora consegue ver essa relacdo da qualidade de vida?

Professora Beatriz Landa: Na verdade a minha pesquisa foi feita na terra indigena
Porto Lindo, que eles chamam tradicionamente de Jacarei, em virtude do corrego que
tinha 14 e por ser uma das oito terras demarcadas pelo SPl. E muito claro nos
depoimentos, pelo menos nas entrevistas que eu fiz, que eles conseguem sempre falar de
como era antes, de como houve uma modificacdo muito grande em relacdo ha
territorialidade. Por qué? Porque eles sempre colocam como algo que era um ambiente
muito maior, era um ambiente que tinha uma mata que proporcionava quase que
absolutamente tudo, sendo absolutamente tudo, proporcionava a mata 0s animais, na
mata eles tinham tanto o0 acesso ao Iguatemi quanto aos corregos, o Jacarei € um deles,
0s corregos que estdo proximos ai, que eram que eles colocam que eram rios bastante
piscosos. E que os peixes eram abundantes e que a familia toda poderia mesmo as
criangas, e as mulheres e que a pesca, quase que tradicionalmente masculina, as
mulheres também iam com as criangas e conseguiam trazer sempre ago. A mata
oferecia a lenha, a mata oferecia 0 material necessario para a construcdo, e a mata
oferecia essa possibilidade inclusive quando havia algum problema interno na familia,
essa possibilidade de sair, de circular por essa mata, que ndo era essa mata do SPI, era
algo bastante maior, entdo eles circulavam nesses ambientes que estavam préximos,
essas familias que estavam, que eram parentes ou que poderiam ser parentes ou gque
tinham algum tipo de alianga e que eles percorriam entdo esses lugares. Entdo a
gualidade de vida, dentre dessa perspectiva da nossa qualidade de vida, juntando esses
dados e avaliando isso se poderia dizer que, ha 50 anos atras, antes dessa entrada macica
de galchos, paulistas, paranaenses, enfim, que houve essa nova frente colonizatoria,
eles colocam como sendo um local que tinha de tudo, tudo era abundante. Quando se
faz as entrevistas hoje, eles dizem: “olha, a gente ndo tem mais mata, por ndo ter mais
mata a gente ndo tem mais 0 que tirar para as casas, a gente ndo tem mais remédio! e
dgo bastante freqliente eles dizerem que : "hoje a gente ndo tem mais remédio da
mata’’, mas numa outra pesquisa paralela feita por estudantes de Biologia, 0 que a gente
vé , nos fizemos um levantamento que chegou a 80 espécies medicinais , entrevistando
em torno de vinte a trinta pessoas. Ent&o ndo procede na verdade eles dizerem que n&o
tem mais plantas medicinais, o que ndo tem e na quantidade que tinha antes, porque esse
desflorestamento fez realmente com que eles perdessem uma diversdade bastante
grande, entdo isso em relacdo ao uso do espago e na sua territorialidade, entdo mesmo
com esse fechamento que o SPI Produziu, que eles s poderiam ficar nessa lugar, eles
nunca deixaram de ter contato, apesar de todos 0s entraves burocréticos que eles tinham



gue pedir autorizacdo para a FUNAI para poder estar circulando, eles nunca deixaram
de ter esses contatos com as demais areas tradicionais ou com as demais &reas
demarcadas. Ent&o isso e bastante frequiente nos depoimentos e ocorre ainda hoje, quer
dizer, mesmo nas novas areas retomadas, eles continuam fazendo esse processo, dessa
mobilidade intensa que eles tem, entdo mesmo com proposta do SPI de fechar essas
terras, que eles ficassem confinados, para liberacdo dessas terras para questdo da
agropecuéria enfim, para a agricultura, eles continuaram utilizando esse territorio
tradicional. Entdo eles nunca perderam de vista e nunca perderam na memoria essas
possibilidades, tanto que é muito fécil entrevistar pessoas mais antigas e mesmo 0s mais
jovens que ainda mantém um contato muito forte com os mais idosos, com 0s mais
velhos, eles tém essa memaria também a partir dos mais idosos, entdo em Porto Lindo,
isso ndo é novidade. Porto Lindo que foi retomada uma area, que ao lado que é Ivy
Katu, que € uma érea que chega a 9 mil e 200 hectares mais ou menos e que foi a partir
entdo da memaria dos mais velhos, entédo os mais velhos conseguiam dizer;” olha, nossa
familia ficava |4, a outra familia do fulano ficava naguele outro lugar, a familia do
ciclano ficava raguele outro lugar, entdo eles tém muito bem mapeado isso, aonde
essas familias ficavam, ocupavam em cada lugar, entdo néo tinha proximidade que
tem hoje.

Marcelo: Professora, como a senhora descreve no seu pensamento uma relagdo
voltada do territério e a cosmovisdo dos Guarani? Tanto nessa l6gica, nessa visao
que tem hoje do confinamento e, pelo que senhora acabou de falar dos
depoimentos e na construcao de uma vida, dessa visdo de que vem de uma coisa
passada?

Professora Beatriz Landa: Eu acho que isso aparece, pelo menos apareceu muito forte,
foi nas retomadas, no cotidiano, assim que minha pesguisa € voltada para a cultura
material e uso do espaco e que a questdo da cosmovisdo agparece muito forte nos
depoimentos, mas ndo que eles dizem; "olha, os Deuses ", ou que eles faem da terra
numa questédo de religiosidade mas, nas retomadas isso aparece muito forte, porque
guem estavam na frente eram os rezadores, especificamente um rezador mais
fortemente, que é o (Delo Santo), entdo a gente vé que o (Delo Santo) foi que deu

aquele impulso, aquela l6gica que uniu todos eles, quer dizer, se 0 Nnosso rezador disse
gue € essa terra, nGs poderiamos retomar, porque nos tinhamos garantia, ou
possibilidade dessa religiosidade que aparece bastante forte, entdo isso conseguiu
congregar todas as familias grandes que ha muitos problema internos mas, nesse
momento isso ficou completamente esquecido, diluido, entdo € um momento em que
todos se juntaram e também quando a gente vai em relacdo a cultura material € o papel

do Cedro, a Terrae o Cedro, que faz aligagdo entre aquilo que estd aqui nesse cotidiano
e 0 Céu. Entdo é impossivel eles retomarem, eles ampliarem essas terras sem esse
componente religioso. Sabe, isso ficou muito claro la na Porto Lindo, e isso aparece
também mesmo nos relatos deles e, uma das coisas, uma das primeiras coisas que foi

guando eles retomaram, quando eles estavam ainda na disputa com os fazendeiros, uma
das primeiras coisas que foi construida foi a estrutura da reza, para eles poderem fazer
os rituais todas as noites, entdo isso € uma coisa que demonstra a questéo daterracom a
religiosidade, com a cosmovisdo de que aterra ndo é qualquer terra, € umaterra que tem
sentimento, que tem sentido, que tem uma vivéncia anterior, € ago que ja foi

compartilhado, que foi partilhado e que eles entendem entdo que foi como algo que eles
podem usufruir, nd0 nesse sentido de pertencer como posse mas, de utilizar
adequadamente aguela terra.



Marcelo: Professora e como a senhora, desse tempo que a senhora esta agora,
como a senhora descreve, como a senhora vé, o que € sustentabilidade para o
Guarani?

Professora Beatriz Landa: Dentro do nosso conceito de sustentabilidade eles ndo se
encaixam, ndo no conceito ocidental, pelo menos o conceito que a gente trabalha com
sustentabilidade, sustentabilidade para eles envolve muito mais que producéo, ndo é s
producdo, mas, € poder produzir, reproduzir o modo de ser, € poder viver como eles tém
na memoria 0 que seria um modo bom de viver, que € ter um lugar onde pudesse ter a
mata, onde pudesse ter a caga, onde pudesse ter os peixes, onde pudesse ter tudo o que
proporciona uma vida pelo menos alimentar, uma vida de cultura material, de
construcdo, de vivéncia mas, muito mais também de organizacdo social, que esse, eu
acho que o grande, um dos maiores problemas que os Guaranis, os Kaiowa enfim,
vivenciam no Mato Grosso do Sul, é a questéo da organizacdo socia que se viu, que
esta hoje passando por uma crise bastante séria, porgque as grandes familias estdo umas
muito proximas das outras, e 0os modos de vida de cada grande familia acaba se
chocando umas com as outras, e nas adeias, dado o grande nimero de pessoas que tem
ainda essas figuras que sdo fortalecidas pelo Estado, como a figura do Capitdo, como a
figura dos Professores que hoje estd cada vez mais fortalecida mas, que ndo era na
organizagdo social anterior, ndo era uma figura existente, quer dizer, todos os
ensinamentos eram dados pela prépria familia, entdo € uma nova estrutura que é
fortalecida pelo Estado, assim como outros, agentes de salde, entdo sdo todas figuras
novas que eles estdo aprendendo a conviver e que, a0 mesmo tempo entra essa
dicotomia, aquilo que o Estado fortalece e que ao mesmo tempo eles entendem como
sendo importante, quer dizer, agente de salide € importante para a salde, os professores
hoje séo importantes para dominar o codigo do ndo indio para poder tratar num nivel de
igualdade quando vao ter essas relacles, e ai as relaces hoje so variadas com 0s ndo
indios, e a0 mesmo tempo, tentar manter as figuras dos rezadores que se véem muito
enfraguecidas em funcdo de todas essas introducfes efetuadas pelos ndo indios. E a
juventude, eu vejo que hoje, um grande problema que existe é que tanto o Estado quanto
as proprias areas indigenas, terras indigenas enfim, deveriam prestar bastante atencao,
porque é nessa faixa-etaria, dos 12 aos 20 anos mais ou menos, é onde eles se véem,
eles ndo sd mais criangas, nem ha cultura indigena e também n&o sdo mais criangas
para ocidental mas, na cultura indigena ja passariam a ter responsabilidades de adultos,
eles poderiam estar casando, poderiam estar assumindo familia. Eles ndo conseguem se
perceber como essa adolescéncia que nds temos na hossa cultura ndo é algo da cultura
tradicional, quer dizer, essa palavra, essaforma, ndo existe, e depois a fase adulta ent&o,
a partir dos 18, 20 anos que € quando tem familia, quando esta ja plenamente
constituido, entdo essa faixa-etéria dos 12 aos 20 anos esta abandonada tanto, pela
prépria sociedade indigena, pelos seus pares mas também estédo abandonadas pelo
Estado. Entdo de um lado tem os tradicionais, as figuras tradicionais as pessoas mais
velhas, que dizem que o adolescente ndo quer mais aprender o0 que era dos antigos, e as
politicas publicas também voltadas para as populagdes indigenas, muito pouco Vvisao
essa parte da populagcdo. Entdo hoje nos temos um grande choque, entdo, esse choque
gue € um dos que existe faz com que essa sustentabilidade que dentro deles é a
organizacdo social equilibrada, ou mais equilibrada possivel, esteja desgjustada. Entdo
ndo tem um ambiente produtivo adequado e a organizagcdo social a0 mesmo tempo
comprometida, entdo essas duas coisas, estdo comprometidas hoje. Entdo a
sustentabilidade é muito dificil de ser discutida com os 6rgaos publicos e propriamente
entre eles.






