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RESUMO

O objetivo da dissertagdo foi o estudo das concepgdes de territdrio e
sustentabilidade dos Guarani e Kaiowd, no Mato Grosso do Sul, em especial dos moradores
de Yvy Katu, terra indigena retomada em 2003, localizada no Municipio de Japora, MS. Além
da pesquisa bibliografica e documental, o estudo incluiu ampla pesquisa de campo, com a
gravagdo de depoimentos dos principais autores envolvidos no processo de reocupagdo da
terra indigena Yvy Katu. O trabalho descreve o processo das retomadas de terra, desenvolvido
pelos Guarani e Kaiowa, a partir da década de 1980, situando-o no contexto histdrico de
confinamento dessa populagdo indigena. Analisa a retomada da terra tradicional de Yvy Katu,
buscando identificar os conceitos de territorio e sustentabilidade que perpassam essa agao
indigena. Constatou-se que a superpopulacdo e falta de espaco nas reservas demarcadas pelo
Servigo de Protegdo ao Indio (SPI) sdo fatores importantes de tensdo social, destacando a
tranqiiilidade, sob a 6tica dos Guarani e Kaiowa, como um dos indicativos para uma melhor
qualidade de vida. Sao ressaltados, também, como importantes na concepc¢ao guarani de
territorio e sustentabilidade e que foram motivadores para a reocupacao das terras, em Yvy
Katu, os aspectos ambientais, em especial a presenca de determinados recursos naturais, tais
como corregos, matas e terras aptas para a pratica da agricultura tradicional guarani, pois as
rogas sdo sindonimo de fartura, necessaria para as festas e a pratica da reciprocidade guarani. A
cosmologia guarani aparece como aspecto relevante, como indicam as denominagdes de
algumas terras, como Yvy Katu, terra sagrada e Nanderu Marangatu, nosso pai sagrado.
Conclui que a ampliagdo territorial reflete-se, diretamente, sobre a organizag¢do social,
ressaltando que o desafio que permanece diz respeito a recuperagdo ambiental, pois as terras
indigenas retomadas apresentam-se degradadas ambientalmente, o que dificulta a vivéncia do

modo de ser guarani e kaiowa.

Palavras-chave: Yvy Katu, Kaiow4a e Guarani, territério, sustentabilidade e

organizagao social.



ABSTRACT

The objective of this dissertation was the study of territory and sustainability
conceptions held by the Guarani and Kaiowa, in the Mato Grosso do Sul, specially for the
inhabitants of Yvy Katu, native land that was reclaimed in 2003, located at the municipality of
Japora, MS. Besides the bibliographical and documentary research, the study included
extensive field research, with the recording of the interviews with the main involved persons
in the process of the aboriginal land Yvy Katu reoccupation. The work describes the process
of the land reoccupation, developed by the Guarani and Kaiowd, from the 1980 on, pointing
out the historical context of confinement of this native population. It analyzes the retaken of
the Yvy Katu traditional land, trying to identify the territory and sustainability concepts that
lie within this native action. It was identified that the overpopulation and the lack of space in
the reserves demarcated by the Native Protective Service (Servigo de Prote¢io ao indio — SPI)
are important factors of social tension, giving emphasis to the tranquility, under the optics of
the Guarani and Kaiow4, as the indicative for a better quality of life. It is also given emphasis
as important aspects within the Guarani conception of territory and sustainability and that they
were motivators for the reoccupation of Yvy Katu lands, the environmental aspects, in special
the presence of some natural resources, such as streams, forests and lands that could be used
for Guarani traditional agriculture, because the plantations are synonymous of abundance,
necessary for the parties and the practice of the Guarani reciprocity. The Guarani Cosmology
appears as a relevant aspect, as it is indicated by the denomination of some lands, as Yvy
Katu, sacred land and Nanderu Marangatu, our sacred father. It is concluded that the territorial
expansion reflected, directly, on the social organization, emphasizing that the challenge that
remains is related to the environment recovery, because the retaken native lands are
environmentally degraded, what makes it difficult to adopt the Guarani and Kaiowa way of

being.

Key-words: Yvy Katu, Kaiowa and Guarani, territory, sustainability and social

organization.



RESUMEN

Esta disertacion tiene como objetivo el estudio de las concepciones de territorio y
sustentabilidad de los Guarani y Kaiowd, en Mato Groso del Sur, en especial de los
moradores de Yvy Katu, tierra indigena reconquistada en 2003, localizada en el municipio de
Japora, MS. Ademas de la pesquisa bibliografica y documental, el estudio incluye amplia
investigacion de campo, con gravacion de depoimentos de los principales autores implicados
en el proceso de reocupacion de la tierra indigena Yvy Katu. El trabajo describe el proceso de
reconquista de tierra, levado a cabo por los Guarani y Kaiow4, a partir de la decada de 1980,
precisandolo en el contexto historico del confinamiento de esta poblacion indigena. Analiza la
reconquista de la tierra tradicional de Yvy Katu, buscando identificar los conceptos de
territorio 'y sustentabilidad que perpasan esa accion indigena. Se constatd que la
superpoblacién y falta de espacio en las reservas demarcadas por el SPI es factor importante
de tension social, poniendo en evidencia la tranquilidad, bajo la optica de los Guarani y
Kaiowd, como uno de los indicativos para una mejor calidad de vida. Son evidentes, también,
como importantes em la concepcion Guarani de territério y sustentabilidad y que fueron
motivadores para la reconquista de las tierras, en Yvy Katu, los aspectos ambientales,
especialmente la presencia de determinados recursos naturales, tales como regatos, bosques y
tierras propicias para la practica de la agricultura tradicional guarani, pues las plantaciones
son sinonimo de abundancia, necesaria para las fiestas y la practica de la reciprocidad guarani.
La cosmologia guarani aparece como aspecto importante, como indican las denominaciones
de algunas tierras, como Yvy Katu, tierra sagrada y Nanderu Marangatu, nuestro padre
sagrado. Concluye que la ampliacion territorial se refleja, directamente, en la organizacion
social, destacando que el reto que permanece respecta a la recuperaciéon ambiental, pues las
tierras indigenas retomadas se presentan degradadas en términos ambientales, el que torna

dificil la vivencia de la manera de ser guarani y kaiowa.

Palabras-clave: Yvy Katu, Kaiowa y Guarani, territorio, sustentabilidad y

organizacion social.
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INTRODUCAO

O presente estudo teve origem a partir da convivéncia com os Guarani de Porto
Lindo, no Municipio de Japora, Mato Grosso do Sul, principalmente com os professores e
seus familiares. De modo mais especifico, surgiu a partir das conversas com a familia da
professora Mercinda Godoi, criangas e adultos, sobre a retomada de Yvy Katu/Terra Sagrada,
area proxima a reserva de Porto Lindo. Chamou atengdo a forma como contavam sobre a
retomada do Yvy Katu. E foi ouvindo suas historias repletas de muita emocgao, misturadas de
medo e alegria, que despertou interesse e surgiram as primeiras perguntas em torno do

territorio para os Guarani e Kaiowa®.

Mas, o interesse pelos Guarani e Kaiowa surgiu ha mais tempo. Nascer em
territorio guarani e falar a sua lingua permitiram forte interacao e didlogo com essa populagdo.
Esse didlogo se iniciou a partir de 1993, com a tradugdo do guarani para o portugués e
transcricdo do material de campo (fitas), relativas a dissertagdo de mestrado e tese de
doutorado de Anténio Brand. Posteriormente, a partir de agosto de 1999, com o ingresso no
Projeto Ara Vera®, assumindo as fun¢des de Professora Assistente do Projeto. Nesse projeto
havia o acompanhamento dos cursistas nas aldeias, nas etapas intermediarias. Esse trabalho
proporcionou condi¢des de conviver de forma bastante proxima das comunidades indigenas e
assim participar de muitas coisas de seu cotidiano, em especial suas relagdes politicas,

culturais, com a natureza, de producao e com a sociedade envolvente.

De outra parte, ha razdes de ordem teodrica que motivaram nesse estudo, que
remetem para a necessidade de aprofundar e compreender melhor as razdes indigenas, ou
melhor, as concepgdes que atualmente, sustentam as lutas dos Kaiowd e Guarani pela
recuperagdo de parcelas, cada vez mais significativas de seu territorio, ocupado por frentes

ndo indigenas no decorrer do processo de colonizagao.

* Kaiowé conforme determinagio da ABA, alguns membros do movimento dos professores Guarani ¢ Kaiow4
utilizam o termo Kaiova, e assim ha, também, outras formas de grafia.
> Tempo/espago iluminado, Curso Normal em Nivel Médio para Professores Kaiow4 e Guarani-SED/MS.
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A populacio dos Kaiowa e Guarani, atualmente, soma em torno de 38.645°, e
junto com as demais etnias’, presentes no estado, somam mais de 60 mil, representando a 2
maior populacdo indigena do Brasil, ficando abaixo apenas do estado do Amazonas. Essa
populacdo se encontra, atualmente, ocupando em torno de 30 terras indigenas,
correspondendo cerca de 40 mil ha de extensdo e estdo concentrados na por¢ao meridional do

estado de Mato Grosso do Sul.

Os Kaiow4 e os Guarani integram subgrupos de um tronco maior, o dos Guarani,
que além destes agrupam os Mbya, e os Guarani ocidentais, que ainda se subdividem em
Chiriguanos (Ava e Simba) e Guarani Nandéva, na Bolivia. Os Guarani estdo presentes no

Brasil, no Paraguai, na Argentina e na Bolivia.

O subgrupo Guarani-Nandéva® se autodenomina como Guarani, na regiio e os
Guarani-Kaiowd (Pai Tavyterd, no Paraguai) se autodenominam como Kaiowa, por isso,
nesse estudo utiliza-se apenas a denominacdo Kaiowd e Guarani para identificar os dois

subgrupos.

No texto utiliza-se o termo kaiowd e guarani porque os kaiowd representam a
grande maioria no estado, em torno de 28.570 pessoas e os guarani somam cerca de 9.273
pessoas. Ha ainda, segundo dados da FUNASA®, os considerados guarani kaiow4, sio 802
pessoas aproximadamente. Essa designagao guarani kaiowd deve ser a dos mesticos ou,
também, kaiowd que as vezes se autodenominam guarani-kaiowd, devido a convivéncia com
pesquisadores que utilizam esse termo. No caso de Porto Lindo e Yvy Katu utiliza-se o termo

. . , . e e A . . .1 e~
guarani e kaiow4 devido & incidéncia maior de guarani'® nesta regido.

Os Kaiowa e Guarani sdo, historicamente, conhecidos como povo da mata
(Ka'aguygua ou ka’aygua = os da mata, o proprio nome dos Kaiowd vem dessa
denominacdo), por escolherem para a localizagdo de suas aldeias preferencialmente areas de
mata e por manterem uma relacdo especial com a mata. Um kaiowd ou um guarani para ser
realmente completo deve estar relacionado com a mata. Toda a sua vida tem relagdo com a

mata.

% Fonte: Funasa 2006. Estdo em anexo os dados sobre a populagio kaiow4 e guarani de MS.
7 Terena, Kadiwéu, Ofaié, Guatd, Kamba, Atikum e Kinikinau.

¥ Também séo identificados como Chiripa, Ava Katuete e outros.

? Fundagdo Nacional da Saude.

' Alguns pesquisadores se referem a estes apenas como Nandeva.
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Estabelecem suas primeiras relagdes com os nao-indios a partir da Guerra da
Triplice Alianca, acentuando-se essa relagdo com a Companhia Mate Laranjeira, que se
instala em seu territorio a partir do final da Guerra do Paraguai, mais exatamente a partir da
década de 1880 (BRAND, 2000b). Os Guarani ¢ Kaiowa foram muito utilizados como mao-
de-obra nos trabalhos com a erva-mate, nos depoimentos indigenas sdo constantes as
afirmagdes que indicam isto, apesar de muitos historiadores ignorarem ou ocultarem isto

(BRAND, 2000b).

A partir da década de 1940, inicia-se a instalagdo da Colonia Agricola Nacional de
Dourados, provocando a perda de significativa parcela de seu territorio tradicional, como ¢é o
caso do Panambizinho, municipio de Dourados. Mas a situacao de desterritorializacao se
agrava com a implantacdo das grandes propriedades voltadas para empreendimentos
agropecudrios e, a partir da década de 1970, com a entrada do plantio da soja e os

conseqiientes desmatamentos (BRAND, 2000b).

Entre os anos de 1915 e 1928, o Servico de Protecio aos Indios (SPI)", criou oito
reservas de terra para ai abrigar os Kaiowéa e Guarani, confinando-os. Sdo as reservas de
Dourados, Caarap6, Amambai, Limdo Verde, Taquaperi, Sassord, Porto Lindo e Pirajui
(BRAND, 2000b). A demarcagdo dessas reservas significava desocupar as areas restantes para
os projetos de desenvolvimento e colonizagdo. Justificava-se a demarcacao desses pequenos
espacos liberando o restante do territdrio, através da politica integracionista da época, através
da qual o poder publico esperava, que os indios logo seriam assimilados pela Sociedade
Nacional, deixando de ser indio e se tornando pequenos agricultores. Sendo assim ndo

necessitariam de um espacgo proprio.

A partir do final da década de 1980 inicia-se um processo de retomada'” das terras
tradicionais (BRAND, 2000b). Reconquistaram areas importantes € maiores como, Rancho
Jacaré, Guaimbé, Paraguasu, Pirakua, Jaguapire, Sete Cerros, Guasuty, Jaguary, Cerrito,

Sukuri’y, Lagoa Rica, Lima Campo, Kokue’i, Takuara, Ypytd/Guyraroka, Potrero Guasu,

" Inicialmente era SPILTN (Servigo de Protec¢io aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais). Orgﬁo
criado em 1910, através do Decreto n° 8.072, como 6rgdo ligado ao Ministério da Agricultura, Industria e
Comércio, e tinha o objetivo de prestar assisténcia aos indios do Brasil e estabelecer centros agricolas,
constituidos por trabalhadores nacionais. Depois de 1918, resumiu-se em SPI (Servigo de Prote¢io aos Indios).
Por motivos de corrupgdo, a partir de 1967, este 6rgdo foi substituido no que hoje é a FUNAI — Fundagdo
Nacional do indio, 6rgdo ligado ao Ministério da Justica. (GAGLIARDI, 1989)

20 termo retomada ¢ utilizado pelos Kaiowa e Guarani para expressar justamente a idéia de tomar posse
novamente o que sempre lhe pertenceu e que de forma violenta lhe foi roubado.
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Panambizinho, Arroyo Kora, Nanderu Marangatu, Yvy Katu, Sombrerito, Porto Kambira e
Pakurity. Atualmente, sdo mais de 30 terras indigenas ocupadas, parcialmente ou nao,
algumas demarcadas, outras em processo de demarcacdo ou de identificacdo e a situagdo em

algumas ¢ de conflito com os fazendeiros.

O procedimento estabelecido pelo Decreto n° 22, de 04.02.1991, que regula a
demarcagdo administrativa das terras indigenas no Brasil seguem os seguintes passos
necessarios para a regularizacdo: identificacdo, reconhecimento, demarca¢do, homologagdo e

registro em cartorio.

Para o processo de identifica¢do é constituido, pelo Ministério da Justica, através
do orgdo indigenista oficial (FUNAI), um Grupo Técnico ou Grupo de Trabalho (GT)",
formado por uma equipe de profissionais para realizar os estudos etnohistoricos, sociologicos,
fundiarios e cartograficos sobre a area reivindicada. A partir de um relatério apresentado
como proposta a ser avaliada pelo Ministério da Justica, chega-se a conclusao se a tal area ¢

terra indigena ou nao.

Os Kaiowd e Guarani sempre tiveram uma diversidade de alternativas de
sobrevivéncia, tais como a agricultura, a caga, a pesca e a coleta. Mas, com o processo de
confinamento em pequenas areas, os grandes desmatamentos, as queimadas, a sobrevivéncia
se tornou praticamente impossivel, restando apenas a agricultura e outras opgdes como o0s
trabalhos em fazendas e, mais recentemente, surgiu o trabalho nas destilarias de alcool e

agucar, como uma alternativa de sobrevivéncia (BRAND, 2000b).

O trabalho nas destilarias ndo tem significado solug@o, nem fisicamente ¢ muito
menos culturalmente. Pelo contrario, esse processo de assalariamento, através das usinas, tem
trazido inimeros problemas como doengas venéreas, alcoolismo e desestrutura¢do familiar,
ressaltando que alternativas de sustentabilidade devem ser buscadas no interior das

comunidades, sendo que para isso, o espago fisico ndo ¢ suficiente (BRAND, 2000b).

Esta dissertacio abordou a questio de Territorio, enquanto TEKOHA',
discutindo o significado de Territorio para os Kaiowa e Guarani. Nas retomadas se questiona
sempre o porqué da escolha de determinada area e ndo outra. Como os Kaiowa e Guarani

identificam as areas a serem reocupadas, pois antes da pericia oficial os indios ja tém certeza

"> Ou GTI Grupo de Trabalho Interministerial.
'* H4 uma variagio desta terminologia entre os Mbya que utilizam Teko’a (GARLET, 1997).
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qual ¢ a area, onde se localizam, com clareza, descrevem os limites, onde havia um rezador,

onde estdo os cemitérios. Lembram como seus avods la viviam e foram expulsos.

Para os Kaiowé4 e Guarani, tekoha'® ¢ imprescindivel para sua sobrevivéncia fisica
e de modo especial, também, cultural, dado que, para os Kaiowé e Guarani, o tekoha significa
espaco, lugar (ha), possivel para o0 modo de ser e de viver (teko). Tal é a importancia deste
conceito que numa mesma palavra aglutinam dois conceitos: vida e lugar. Devido as
agressoes ao meio ambiente e ao processo de espoliagdo de suas terras, os Kaiowa e Guarani

tém encontrado crescentes dificuldades para esta sobrevivéncia.

Considerando a importancia do territdrio para os Kaiowa e Guarani, bem como as
suas persistentes lutas pela retomada de espagos historicamente ocupados pelas frentes de
colonizacdo ndo-indigena, o presente estudo teve como objetivo investigar as razdes indigenas
que sustentam as retomadas desses espacos. Além disso, realizou-se a descrigdo dos processos
de retomada de terras, desenvolvidos pelos Kaiowa e Guarani, em especial no Yvy Katu,

municipio de Japora.

A partir do estudo de caso de Yvy Katu, que ¢ na realidade uma amplia¢do da
reserva de Porto Lindo, descreveu-se o processo de ocupacdo da area, abordando a Historia
com um olhar de dentro para fora, partiu-se da logica dos Guarani e Kaiowa de Yvy

Katu/Porto Lindo.

Como se fez necessario, também, descreveu-se como estdo os outros processos de
retomadas, as outras areas reocupadas, como estd a busca de alternativas e a utilizacdo das
potencialidades que existem nessas areas, como funcionam os projetos econdmicos por parte

do poder publico e de outras entidades.

Fez-se a descricdo de forma genérica das areas reservadas pelo SPI e aquelas
retomadas a partir da década de 1980, com énfase na dtica indigena e de forma mais detalhada

caracterizou-se o processo de retomada de Yvy Katu, foco da pesquisa de campo.

Dessa forma analisaram-se o perfil, formas de atuacdo e organizacao dos atores
indigenas nos processos de luta pela terra; Verificaram-se alternativas e potencialidades no

que se refere a sustentabilidade das éreas indigenas retomadas, ou em processo de

"> Tekoha é a denominagfio convencional para se referir a aldeia ou ao lugar onde moram. Usam por exemplo,
che rehoha ou che tekoha, para designar minha aldeia.
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recuperagao; e investigou-se a concepcao de territdrio dos diversos grupos Kaiowa e Guarani,

engajados em processos de recuperagao de espagos.

Para o trabalho, foi fundamental a andlise da bibliografia existente, em especial,
envolvendo as discussdes sobre territorialidade e reterritorialidade e processos de
reconstruc¢do de alternativas de sustentabilidade. Também, foram desenvolvidas pesquisas de
campo, incluindo a observagdo participante, a gravagao de entrevistas e descrigdo etnografica,
e analise de documentos referentes aos processos em questdo. Para a realizacdo das
entrevistas foi utilizado um roteiro com questdes abertas (ver anexo 01), o que resultou num
rico material coletado. O dominio da lingua contribuiu para uma melhor fluéncia no dialogo,
principalmente, com as mulheres e idosos. Nao foi possivel realizar reunides com os atores
envolvidos que, certamente, teria enriquecido mais o trabalho de levantamento de dados.
Depois da realizag@o das entrevistas, ja na fase seguinte se fez a transcricdo das entrevistas. A
transcri¢do em guarani, na integra, encontra se em anexo (ver anexo 2). E as entrevistas
transcritas e traduzidas para o portugués, encontram-se arquivadas no Centro de
Documentagdo Teko Arandu do NEPPI — UCDB. A partir da organizacdo, interpretacdo dos

dados e dialogo com a bibliografia existente sobre o assunto se fez a redacao final.

Os resultados deste trabalho poderdo subsidiar outras pesquisas € proporcionar

uma reflexdo dos Kaiowa e Guarani e dos ndo indigenas sobre a realidade atual.

O trabalho esta organizado da seguinte forma: no primeiro capitulo apresenta-se o
estudo dos processos de retomada de terras indigenas, elencando-se os processos historicos de
confinamento entre os Kaiowa ¢ Guarani, a situagcdo da nova territorialidade do confinamento
em seguida, a descricdo dos processos de retomadas das terras indigenas entre as décadas de
1980 a 2000, como um processo de reterritorializagdo. Essa descrigdo mais generalizada das
retomadas se fez em dois blocos: No primeiro estdo as 11 terras retomadas a partir da década
de 1980, com um total de 22.450 ha, ja devidamente demarcadas e de posse dos indios e no
segundo bloco as outras areas que seguem em processo de identificagdo, ou ja estdo
identificadas. Em alguns casos, os indios ja estdo em pequenas parcelas da terra pretendida.
Além disso, trata-se também da presenca dos rezadores e religiosidades nas retomadas nas
retomadas. No segundo capitulo se relata a experiéncia da retomada em Yvy Katu, a partir da
contextualizacdo da Reserva de Porto Lindo sua localizacdo e identificagdo, bem como, a
mobilizagdo e retomada. Na retomada, também, se deu destaque a participacdo dos rezadores,

professores, mulheres e criangas. No terceiro e Ultimo capitulo abordou-se temas referentes a
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relagdo territdrio e sustentabilidade, a partir da concepgao de territdrio e sustentabilidade das
populagdes indigenas e Desenvolvimento Local. Neste capitulo se deu destaque a relagao de
territério e sustentabilidade em Yvy Katu, também, em torno das alternativas e
potencialidades no que se refere a sustentabilidade em Yvy Katu. A partir disso se abordou a

construcdo do conceito de territorio para os Kaiowa e Guarani.
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1 PROCESSOS DE RETOMADA DE TERRAS INDIGENAS'®

Os processos de retomada das terras tradicionais devem ser vistos e situados no

contexto mais amplo do que estava acontecendo a nivel nacional e na América Latina, a partir

da década de 1970 e 1980. Nesse periodo, os Kaiowé e Guarani iniciam, no Mato Grosso do

4

Sul, um movimento de retomada das terras tradicionais de onde foram expulsos. E o que

Brand conclui em seu trabalho:

Verifica-se, portanto, a partir de 1980, um movimento aparentemente contraditorio.
Ao mesmo tempo em que ocorreu a radicalizacdo do confinamento e o simultaneo
crescimento da taxa de suicidios, verifica-se também o inicio da quebra desse
mesmo processo histdrico de confinamento, mediante a reocupagdo de aldeias
perdidas (BRAND, 2000, p. 116).

Os processos de retomada tém sido determinados, também, a partir de uma

crescente situacdo de conflito nas reservas superlotadas. A retomada acaba sendo de certa

forma resultado da explosdao populacional. Brand (2004, p.102) assim descreve esse

problema:

A sdlida sedimentag@o de determinados grupos familiares, verificada em reservas,
apoiados em amplas politicas de alianga e solidariedade a partir das redes de
parentesco e articulagdes com orgdos publicos e ONGs, diminui, nesses casos, as
expectativas de mobilidade politica e, conseqiientemente, as possibilidades de
recuperagdo de prestigio e autonomia dos lideres de outros grupos familiares ai
localizados e ndo incorporados ao grupo majoritario. O deslocamento para outras
reservas, estratégia amplamente utilizada em periodos recentes, torna-se igualmente
problematico frente a superpopulagdo verificada em todas elas. Resta, entdo, a esses
lideres de grupos familiares, como um dos poucos caminhos possiveis para a
reconquista da sua autonomia, a reocupagdo de territorios de aldeias desalojadas no
decorrer do processo de confinamento. Engajam-se, entdo, ao lado de moradores
originarios de uma determinada area, no processo de luta pela demarcacdo desse
novo espago.

'® Kaiowé conforme determinagdo da ABA, alguns membros do movimento dos professores Guarani e Kaiow4
utilizam o termo Kaiova, e assim ha, também, outras formas de grafia.
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Foto 01 - Aty Guasu de Caarapo, 2005.

Autor da foto - Marcelo Casaro Nascimento

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB.

Através da organizacdo e da luta das liderancas, principalmente nos Aty Guasu'’,

com o apoio de entidades como PKN (Projeto Kaiowa Nandeva), CIMI (Conselho Indigenista
Missiondrio) e, posteriormente, com o amparo da propria Constituicao de 1988, que, alias, foi
fruto e conquista dos movimentos sociais, inclusive indigenas, recuperam areas importantes e
maiores. As 11 terras retomadas, com um total de 22.450 ha, j4 devidamente demarcadas e de
posse dos indios s3o as seguintes: Y vykuarusu-Paraguasu, no municipio de Paranhos, Rancho
Jakare e Guaimbe, no municipio de Laguna Carapa, Pirakua, no municipio de Bela Vista,
Jaguapiré, no municipio de Tacuru, Sete Cerros, no municipio de Paranhos, Jarara, no
municipio de Juti, Guasuty, no municipio de Aral Moreira, Jaguari, no municipio de

Amambai, Cerrito, no municipio de Eldorado e Panambizinho, no municipio de Dourados.

De outra parte, outras areas seguem em processo de identificagdo, ou ja estdo
identificadas, estando os indios, em alguns casos, ja ocupando pequenas parcelas da terra
pretendida. Sdo elas: Sucuri’y, no municipio de Maracaju, Potrero Guasu e Arroyo Kora, no

municipio de Paranhos, Nanderu Marangatu, no municipio de Anténio Jodo, Lima Campo e

' Grande Assembléia - é uma forma de organizagio das liderangas guarani e kaiow4.
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Kokue’i, no municipio de Ponta Pora, Takuara, no municipio de Juti, Ypytd/Guyraroka, no
municipio de Caarapo, Sombrerito, no municipio de Sete Quedas, Panambi, no municipio de

Douradina e Yvy Katu, no municipio de Japora.

Atualmente sdo em torno de 30 terras ocupadas pelos Kaiowd e Guarani,
atingindo uma darea total inferior a 40 mil ha. Além das oito reservas tem as 22 areas
retomadas, algumas demarcadas, outras em processo de demarcacao ou de identificagdo e a
situacdo, em algumas, ¢ de conflito com os fazendeiros, que se dizem os atuais proprietarios
das terras indigenas. H4, também, os casos de moradores em beira de estrada, reivindicando
sua terra tradicional como Pakurity, no municipio de Dourados. H4, ainda, familias que
permanecem nas reservas, mas que aguardam o momento oportuno para retomarem suas areas
tradicionais. O processo de retomada se explica a partir da necessidade de encontrar
condi¢des para a existéncia e a vida do povo kaiowd e guarani, como explana Pereira (1999,
p- 213):

O tekoha ¢ uma categoria politica que se espacializa. Assim, quando uma parentela
reivindica a demarcacdo do territério que ocupa, procura, com isto, criar as
condicdes objetivas para a sua existéncia e fortalecimento enquanto grupo articulado
em termos politicos e religiosos. A perda da terra é um terrivel golpe na existéncia
de uma parentela. Deixar a terra em que vive — 0 que SO ocorre nos casos extremos,
quando as pressdes dos fazendeiros ou a for¢a policial ameagam a integridade fisica
das pessoas - implica necessariamente ter que ir viver numa das areas superlotadas
demarcadas como reserva, e assumir a condi¢do de inferioridade social em relagdo
aos habitantes do local. Estardo como que exilados em terra estranha, seus lideres

ndo serdo reconhecidos pelos lideres locais e serdo alvo predileto para as acusagdes
de toda ordem.

Para compreender os processos de retomadas de terras indigenas, ¢ necessario,
inicialmente, estudar os processos historicos de confinamento dos Kaiowé e guarani. Em
seguida se fard o estudo do significado do territorio para os Kaiowa e Guarani, para, entdo,
proceder a descri¢do dos processos verificados para a retomada de terras entre os Kaiowa e
Guarani, no periodo que corresponde as décadas de 1980 a 2000, com especial atengao para a

presenca dos rezadores nas retomadas.
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1.1 OS PROCESSOS HISTORICOS DE CONFINAMENTO TERRITORIAL ENTRE OS
KAIOWA E GUARANI

O estudo dos processos historicos de confinamento entre os Kaiowa e Guarani
serd realizado a partir de estudos de Brand (2004, p. 146), em que afirma:
Por confinamento entende-se aqui o processo historico que se seguiu a demarcagio
das reservas pelo SPI, de ocupacdo do territorio por frentes ndo-indigenas, forgando
a transferéncia dessa populagdo para dentro dos espagos definidos pelo Estado para a
posse indigena. Indica, portanto, o processo de progressiva passagem de um
territdrio indigena amplo, fundamental para a viabiliza¢ao de sua organizagao social,
para espagos exiguos, demarcados a partir de referenciais externos, definidos tendo
como perspectiva a integracdo dessa populagdio, prevendo-se sua progressiva

transformagdo em pequenos produtores ou assalariados a servigo dos
empreendimentos econdmicos regionais.

Os Kaiow4 e Guarani, da regido sul do entdo estado de Mato Grosso, estabelecem
suas primeiras relagdes com os nao-indios a partir da Guerra da Triplice Alianca, acentuando-
se essa relagdo com a Companhia Mate Larangeira, que se instala em seu territorio a partir do
final da Guerra do Paraguai, mais exatamente a partir da década de 1880. Os Kaiowa e
Guarani, também, foram utilizados como mao-de-obra nos trabalhos com a erva-mate, como
se pode observar em varios depoimentos dos indigenas, e alguns autores como Serejo (1986)
e Brand (1997 e 2000b), que tratam destas questdes. Brand (2000b, p.99) afirma que “a coleta
da erva emerge claramente como a Unica alternativa de trabalho ‘assalariado’. E as aldeias
localizadas em regides com ervais nativos engajaram-se amplamente nessa tarefa, atraidos

pelos bens que a Cia. Matte Larangeiras oferecia, como roupas e ferramentas.”

Mais tarde, a partir da década de 1940, inicia-se o projeto de colonizacao com a
instalagdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND), provocando a perda de
significativa parcela de seu territdrio tradicional, como ¢ o caso do Panambizinho e Panambi,
terras indigenas localizadas na regido da atual Grande Dourados ¢ que foram atingidos de
forma direta pelos projetos de colonizagdo. Isto se verifica nos trabalhos de Brand (2000b),
em que o autor afirma que:

A implantagdo dessa colonia trouxe para os Kaiowa problemas bem diversos
daqueles criados com a Cia. Matte Laranjeiras. Essa empresa interessava-se somente
pelos ervais nativos localizados dentro da terra dos Kaiowa e pela mao-de-obra
necessaria para a exploragdo do produto. Confrontavam-se eles, agora, com colonos

em busca de propriedades. Portanto, o conflito entre as comunidades indigenas e a
CAN foi imediato (2000b, p. 101).

A situacdo se agrava com a implantagao de grandes propriedades voltadas para

empreendimentos agropecuarios e, a partir da década de 1970, com a entrada do plantio da
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soja e os conseqlientes desmatamentos. Nas atividades de desmatamento, os proprios
indigenas, por mais contraditério que possa parecer, colaboraram efetivamente. Muitas
liderancas foram cooptadas e iludidas e forneceram madeiras para as serrarias e madeireiras.
Essas agdes estiveram no auge da atividade econdomica nesse periodo. Os relatos indigenas

indicam que caminhdes e caminhdes saiam das terras indigenas carregadas de madeira.

Essa atividade econdmica influenciou, diretamente, a situacdo de ‘esparramo’'® e

posterior confinamento dos Kaiow4 e Guarani. Assim como se observa na afirmacao de Brand

(2000b, p.108):

No periodo caracterizado pelo ‘esparramo’, que vai aproximadamente de 1950 a
1970, periodo, também, de implantagio das fazendas, inGimeras aldeias
kaiowé/guarani foram destruidas e seus moradores dispersos. Familias extensas
foram desarticuladas. Evidentemente, esses moradores dispersos ndo encontravam
mais as condi¢des necessarias para manterem suas praticas religiosas coletivas e
especificas, especialmente os rituais de iniciagdo dos meninos e das meninas. Por
essa razao inumeros adultos hoje ndo sdo mais portadores do Tembeta.

Entre os anos de 1915 e 1928, o Servico de Protecdo aos Indios, SPI, criou um
total de oito reservas de terra para ai abrigar os Kaiowa e Guarani, confinando-os (Ver mapa

n°01 em anexo).

Os objetivos da ideologia integracionista do SPI aparecem claramente nos estudos

de Mura e Almeida (2002) em que afirmam:

Apesar do esforgo do SPI em reservar e garantir terras para essa populagdo, a visdo
positivista de integra-los a sociedade nacional definiu procedimentos geradores dos
problemas fundiarios que vive hoje o0 MS. O aldeamento de “indios dispersos” ou
“sem residéncia fixa” era compreendido, dentro dessa visdo, como procedimento
apropriado. As terras reservadas pelo Estado — as “aldeias” — e que depois se
tornariam os Postos Indigenas, eram entendidos como o lugar onde pudessem tornar-
se produtivos e para onde pudessem "voltar depois da jornada diaria, como um
‘trabalhador nacional’”. Havia, assim, a suposi¢do de que os indios assentados

“evoluiriam” até a “assimilagdo” total a “civilizagdo” (2002, p.13).

Além disso, as areas escolhidas para as reservas seguiam os critérios do SPI, sem
considerar as formas proprias dos Kaiowa e Guarani se organizarem como sociedade, segundo

Mura e Almeida (2002):

A “aldeia” como concebida pelo SPI ndo era “um lugar ocupado por indios”, seu
habitat ou lugar de assentamento tradicional, mas sim uma area escolhida por

'8 Em guarani é mosarambipa (esparramo). Este conceito ¢é utilizado pelos informantes indigenas para explicar o
processo de dispersdo das aldeias e familias extensas no momento em que ocorre a implantagdo das fazendas de
gado e correspondente perda da terra.
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funciondrios (Relatério de Inspetoria 1924) que podia ou ndo coincidir com a
ocupacdo dos indios. A "aldeia" concebida pela politica indigenista oficial constitui-
se, assim, numa unidade administrativa, sob controle de funcionarios de governo
(2002, p.13).

A primeira area reservada foi, em 1915, a reserva de Amambai (Decreto n® 401 de
10.05.1915) ou Posto Indigena Benjamim Constant, com 3.600 ha, mas que, posteriormente,
em 1926, foi reduzida para 2.429 ha. Sua populacio atual é de 6.663 pessoas'. Esta area esta

a 5 km da sede do municipio de Amambai.

Em 1917 foi reservada a segunda terra, a de Dourados (Decreto n° 404 de
03.09.1917) ou Posto Indigena Horta Barbosa, com 3.600 ha, atualmente tem apenas 3.475
ha, localizado em Dourados, a 2 km da sede do municipio. A sua populagdo atual ¢ de 10.205

pessoas.

Em seguida, em 1924, foi criada a reserva de Caarap6 (Decreto n® 684 de
20.11.1924) ou Posto Indigena José Bonifacio, com 3.750 ha. Atualmente esta area soma um
total de 3.594 ha, em Caarap0, ¢ uma populacdo de 3.838, localizada a 20 km da sede do

Municipio.

No ano de 1928 foram criadas mais 5 reservas. Uma, como uma forma de
compensag¢do pela area reduzida da reserva de Amambai, a reserva de Limao Verde (Decreto
n°® 835 de 14.11.1928), com 900 ha, o tamanho de um lote. Atualmente, a populacao de 1.175
pessoas conta com uma area de 668 ha, e a Terra Indigena esta localizada a 7 km da sede do

municipio, também, em Amambai.

Depois, no mesmo ano, foi a vez da reserva de Taquaperi (Decreto n® 835 de
14.11.1928) ou Posto Indigena de Cerro Peron, com 2000 ha. Ha, inexplicavelmente, uma
reducdo de 1.600 ha, comparando com as trés primeiras. Atualmente, os 2.728 moradores
contam com um total de 1.886 ha, no atual municipio de Coronel Sapucaia. A reserva esta

localizada entre Amambai e Coronel Sapucaia, a 15 km da sede do municipio.

Também foi criada, nesse periodo, a reserva de Sassord (Decreto n® 835 de
14.11.1928) ou posto indigena Sassoro, com 2.000 ha. Hoje a area ¢ de 1923 ha, conta com
uma populagdo de 2.076 pessoas, no municipio de Tacuru. A reserva Sassord, também,

conhecida como Ramada, fica a 40 km da sede do municipio.

" Fonte: FUNASA 2006 - Todos os dados referentes a populagio foram fornecidos pela FUNASA (anexo 3
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No mesmo periodo, foi criada a reserva de Porto Lindo (Decreto n°® 835 de
14.11.1928) ou Posto Indigena do Jacarei, com 2.000 ha. Atualmente conta com uma
populacdo de 3.687 pessoas, ocupando apenas 1.650 ha, no municipio de Japora e localizada a
25 km da sede do municipio. Os moradores desta reserva estdo em processo de ampliacdo da

area, com a retomada de Yvy Katu, como se vera no segundo capitulo deste estudo.

Finalmente, ainda em 1928, a 8" area demarcada foi a reserva de Pirajui (Decreto
n°® 835 de 14.11.1928) ou posto indigena de Pirajui, também com 2.000 ha. Hoje estdo com
uma area de 1923 ha, e uma populagdo de 2.551, no municipio de Paranhos. Ela fica a 15 km

da sede do municipio.

Nas duas tltimas reservas predomina a populagdo indigena Guarani e nas demais
estdo concentrados os Kaiowd. A reserva de Dourados abriga, além das duas etnias, Kaiowa e

Guarani, os Terena.

Segundo Mura e Almeida:

apesar dos decretos reservarem 3.600 ha para cada uma das areas indigenas
reservadas pelo SPI, j& no procedimento de demarcag@o — excetuando-se os casos de
Dourados e Caarapd — todas sofreriam drasticas redu¢des em fung@o de arranjos
entre agentes de governo e interesses de colonos e empresas regionais (2002, p.14).

A demarcagdo dessas oito reservas significou liberar as areas restantes para os
projetos de desenvolvimento e colonizagdo, criando, como afirma Lima (1992, p.125),
“espagos livres para a empresa privada”. Justificava-se a demarcag¢do desses pequenos
espacos, através da politica integracionista da época, pela qual o poder publico esperava que
os indios logo fossem assimilados pela sociedade nacional, deixando de ser indios e tornando-

se pequenos agricultores. Sendo assim, ndo necessitariam de um espago proprio.

A respeito das politicas indigenistas do estado afirma Lima (1987):

Todos os projetos indigenistas visavam, ainda, atingir trés objetivos: (a) abrir terras
a colonizag@o do interior, no sentido de viabiliza-la, ao p6or fim aos atritos entre os
indios e brancos; (b) realizar, tomando a expressdo de Jorge (1909), o ‘exterminio da
selvageria’, em termos étnicos, bem entendido; (c) conferir-lhes um papel em
relagdo a nagdo (p. 174-175).

Esta agdo do SPI e do governo do Estado indica e oficializa o processo de
confinamento compulsoério (BRAND, 1993) e de correspondente expulsdo dos territdrios

tradicionais. Lima (1992, p.40) lembra bem que as reservas indigenas, enquanto “por¢des de
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terra reconhecidas pela administragdo publica”, representavam talvez “o melhor produto da

dinamica tutelar”.

O deslocamento para dentro das reservas, localizadas ao redor dos postos
estabelecidos pelo SPI, era a formula “magica” para criar os espagos vazios, numa regiao
densamente ocupada por aldeias kaiowa e guarani. E foi esse processo de transferéncia
arbitraria para as areas reservadas que caracterizou o confinamento compulsorio que marca a
situacdo dos indios kaiowd e guarani hoje e que estd na raiz dos seus impasses. E em nenhum
momento tem-se em conta, no processo de demarcagcdo das reservas indigenas, a sua
organizagdo social, a sua concepgdo de territoério e formas de se relacionar e explorar os

recursos naturais ai localizados (BRAND, 2001).

1.1.1 A nova territorialidade do confinamento

Esse processo historico de confinamento ndo significou apenas o deslocamento
geografico dessas aldeias e a correspondente perda das terras tradicionais, mas impds-lhes
profundas transformag¢des em relacdo a sua organizacdo social e, como conseqiiéncia, na sua
relacdo com o territorio. O impacto da perda da terra para os povos indigenas ndo pode ser
avaliado apenas tendo em conta o nimero de aldeias destruidas e, portanto, deslocadas e
esparramadas, mas também enquanto comprometimento dos recursos naturais e, como

conseqiiéncia, das suas alternativas econdmicas proprias (BRAND, 1997).

A superpopulacdo no interior das reservas demarcadas reduziu o espago
disponivel e, também, provocou o esgotamento dos recursos naturais importantes para a
qualidade de vida numa aldeia kaiowd e guarani e dificultou o seu sistema agricola,
praticamente impossibilitou a roga tradicional. E as transformagdes se refletem na relagdo dos
Kaiowa e Guarani com o sobrenatural. Além disso, a superposi¢ao de varias familias extensas

na mesma reserva gera inumeros conflitos internos, como a disputa por liderancas e prestigio.

Viérios estudos tém demonstrado e se observa nas terras ocupadas que o
comprometimento dos recursos naturais retirou as condi¢cdes necessarias para a economia dos
Kaiowa e Guarani e para a autonomia dessas populagdes. Provocou, também, a rapida
passagem de alternativas variadas de subsisténcia - agricultura, caga, pesca e coleta, para uma
unica alternativa, a agricultura apoiada em poucas variedades de cultivares e, mais

recentemente, a alternativa do assalariamento em usinas de agucar ¢ alcool (BRAND, 2003).
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O trabalho nas usinas representa a saida de grande parte dos homens para fora das
aldeias, onde permanecem por 60, 70 dias longe, sendo que quando voltam ficam com seus
familiares apenas 4 ou 5 dias. Esta situagdo tem contribuido para a desestruturacio familiar e
conseqiientes problemas na organizagdo social. Ha, também, o aumento do registro de
situacdes de violéncia no periodo em que estes homens voltam para as aldeias. As principais
usinas de acucar e alcool, para as quais os Kaiowa e Guarani se deslocam, estao localizadas
nos municipios de Navirai, Eldorado, Nova Andradina, Nova Alvorada, Bataguassu, Casa
Verde e outros. Atualmente, esta havendo mais instalagdes destas usinas no Estado de Mato

Grosso do Sul.?°

No entanto, mais do que as alternativas econdmicas, o processo de confinamento

comprometeu, de forma crescente e acentuada, as possibilidades de autonomia desses povos

(BRAND, 2003).

As transformacgdes mais profundas ndo decorrem, apenas, do impacto sobre a
economia indigena, mas sobre a organizacao social e religiosa. Como bem descreve Landa:
Atualmente todas estas oito reservas apresentam superpopulagdo, esgotamento de
recursos ambientais, desmatamento generalizado, perda de prestigio dos
tekoharuvicha que vem perdendo prestigio, a ndo vivéncia de grande parte da
populagdo que sempre viveu nas reservas € que ndo viveram o oguata (caminhar,
peregrinar), o assalariamento, e a preferéncia pelas reservas por parte dos mais
jovens que nunca viveram de outro jeito, criando uma situacdo na qual os antigos
costumes, como os rituais, cantos e dangas, estdo sendo quase que inviabilizados,
tanto pelas mudangas causadas pela dinamica da propria populagdo no seu

transcurso historico, como pelo contato interétnico com a sociedade nacional
(LANDA, 2005, p.20).

O confinamento a eles imposto em 4areas restritas € que ndo permitem mais a
possibilidade da pratica de uma agricultura itinerante, aliado a superpopulagdo, provocaram
grave comprometimento dos recursos naturais. Geraram um desequilibrio nas relagdes entre o
mundo humano e a natureza, desequilibrio esse atribuido pelos indios ndo tanto aos problemas
decorrentes da excessiva exploracdo dos mesmos recursos, mas as dificuldades na relagao
com o sobrenatural. Se as colheitas ndo geram mais a produgdo esperada, sob a perspectiva
dos Kaiowa e Guarani, ¢ resultado, ndo tanto da situacdo de desgaste da terra, mas das
mudancgas ocorridas nas suas praticas religiosas, isto €, na dificuldade de relacionamento com

o sobrenatural (BRAND, 2003).

? Inclusive pode ser feito um estudo mais amplo deste aspecto que a primeira vista pode estar relacionado com o
retardamento dos processos de demarcagdo de terras. O trabalho nas usinas pode ser apontado como alternativa
de sobrevivéncia e o esvaziamento das aldeias como forma de diminuir a pressao sobre as terras.
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O poder publico, através do SPI e posteriormente da FUNAI e até das missoes
religiosas tinham o entendimento integracionista e persuadiam os indios a se deslocarem para
as reservas. Muitas familias permaneciam em suas areas, nas atuais fazendas, onde inclusive
trabalhavam. Ali sofriam todas as formas de pressdo por parte dos fazendeiros para deixarem
suas terras. Esta situacdo de pressdo pode ser observada no depoimento de Jodo Montiel,

colhido por F. Griinberg (2002, p.3):

Pueblito, meu tekoha, minha aldeia, era uma floresta muito grande e era bom; tinha
muitas espécies diferentes de animais selvagens. O fazendeiro dizia: “esta casa ndo
te pertence, aqui nao € de vocés, vao trabalhar na reserva indigena! E se ndo sairem
daqui, vou mata-los a todos!”. Meus pais estavam passando por uma situagdo muito
ruim, o que podiamos fazer? Matamos e comemos todas as galinhas e porcos; nio
foi gostoso comer estes animais e nos preparamos para irmos embora.

A situagdo de violéncia pode ser percebida nos depoimentos sobre a expulsao dos
moradores de Rancho Jacaré, onde até as casas foram queimadas, como demonstra na

dissertacdo de Brand (1993, p.143):

No final do primeiro semestre de 1977, a Cia. Matte Laranjeira, proprietaria da
fazenda Maciel Cue, resolveu ‘limpar’ sua fazenda de indios, pois os servigos destes
ndo eram mais necessarios. E como nas demais fazendas chegara o momento de
derrubar o restante da mata, preservada pelos mesmos indios na area de seu tekoha.

Queimou as casas e conseguiu carregar 26 pessoas em cima de um caminhio de
gado e descarregar num campo aberto no Paraguai.

O processo de expulsdo e confinamento deixou como uma das conseqiiéncias, o
“esparramo” (mosarambipa), que significou a desintegracdo e desestruturagdo social, como
mostra o depoimento, colhido por Brand, de Don Quitito, lideranca ja falecida, nascido na
area tradicional Cerro Marangatu, no Municipio de Antonio Jodo, quando explicou a
destrui¢ao dessa aldeia, em 1950:

[...] tempo de Getulio Vargas, [...] tempo do general Rondon mesmo que era. [...] e
de noite chegou Pio Silva. Chegou e disse: eu sou patrdo, eu comprei este lugar, ja
comprei. Agora esta fazenda ¢ meu [...] € meu isto. Quero que vao todos daqui, falou
em portugués. Vao todos daqui, este ja ¢ meu[...] “depois o indio foi pro Paraguai,

pra Pisyry, um pouco pra Calga Cumprida, outro pouco ja foi pra Dama Kug, outro
pouco pra Dourados e o restante foi pras fazendas (BRAND, 2000b, p.112).

Os Kaiowa e Guarani sempre contaram com uma diversidade de alternativas de
sobrevivéncia, tais como a agricultura, a caca, a pesca, a coleta. Mas, com o processo de
confinamento em pequenas areas, os grandes desmatamentos, as queimadas, a sobrevivéncia
se tornou praticamente impossivel, restando apenas a agricultura e outras opgdes como os
trabalhos em fazendas e, mais recentemente, surgiu o trabalho nas destilarias de alcool e

agucar, como uma alternativa de sobrevivéncia.
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Para demonstrar bem a participacao indigena nos desmatamentos e a forma como
era efetuado o “esparramo” das diversas aldeias recorre-se ao depoimento, colhido por
Antonio Brand, de Acéacio Ribeiro, morador da aldeia do Km XX, ja destruida, localizada em
terras da fazenda Campandrio, municipio de Laguna Caarapa, atualmente:

Af num ano mandou derrubar mil alqueires, no outro mandou derrubar mais mil
alqueires. Af alcanga ndis, nossa terra ja, ai alcancou naquele outro mil. [...] sempre
noéis plantava lavourinha assim. Sempre plantava cada ano [...] Foi indo assim, foi
indo assim. Até o ano que se plantava bastante, tinha mandioca, batata, cana, ndo

faltava nada a cada ano, sabe. Ai soltou uma boiada 14 [...] Ai soltaram o gado,
estragou tudo nossa planta (BRAND, 2000b, p.113).

A historia de confinamento resultou em iniimeras conseqiiéncias para os Kaiowa e
Guarani do sul de Mato Grosso do Sul. Mas, a partir do final da década de 1970, se
mobilizaram e iniciaram um processo de quebra dessa situagdo que lhe foi imposta e retornam
para suas terras tradicionais. A seguir, entao, se fara a descricao dos processos de retomada de

terras nas décadas de 1980 a 2000.

1.2 DESCRICAO DOS PROCESSOS DE RETOMADA DE TERRAS NAS DECADAS DE

1980 A 2000: A RETERRITORIALICAO

A descri¢do dos processos verificados para a retomada de terras, se dara,
principalmente, sob a otica dos indios. As informagdes sdo, basicamente, retiradas dos
estudos de Brand (1997), CIMI (2000)*', FUNASA®, jornais e enriquecidos pela pesquisa

junto aos atores indigenas envolvidos, principalmente das areas de ocupacdo mais recentes.

Para uma melhor sistematizagdo, se organizou a descri¢do em dois blocos.
Num primeiro bloco, estdo as 11 terras retomadas a partir da década de 1980, com um total
de 22.450 ha, j4 devidamente demarcadas e de posse dos indios sdo as seguintes: Rancho
Jakare, Guaimbe, no municipio de Laguna Carapa, Paraguasu, no municipio de Paranhos,
Pirakua, no municipio de Bela Vista, Jaguapiré, no municipio de Tacuru, Sete Cerros, no
municipio de Paranhos, Jarard, no municipio de Juti, Guasuty, no municipio de Aral
Moreira, Jaguari, no municipio de Amambai, Cerrito, no municipio de Eldorado e

Panambizinho, no municipio de Dourados (BRAND, 2000 b).

2! Conselho Indigenista Missiondrio; regional Mato Grosso do Sul; Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo; Ministério pubico
Federal 3" Regido. Conflitos de direitos sobre as terras Guarani e Kaiowa no estado de Mato Grosso do Sul. Sao Paulo,
2000.

?? Fundagdo Nacional da Saude
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Num segundo bloco as outras terras que seguem em processo de identificagao,
ou ja estdo identificadas. Em alguns casos, os indios ja estdo em pequenas parcelas da terra
pretendida. Sdo elas: Sucuri’y, no municipio de Maracaju, Potrero Guasu e Arroyo Kora,
no municipio de Paranhos, Nanderu Marangatu, no municipio de Antonio Jodo, Lima
Campo ¢ Kokue’i, no municipio de Ponta Pora, Takuara, no municipio de Juti,
Ypyta/Guyraroka, no municipio de Caarapd, Sombrerito, no municipio de Sete Quedas,
Porto Cambira/Passo Piraju e Pakurity, no municipio de Dourados e Panambi, no

municipio de Douradina.

O mapa a seguir traz a localizacdo destas terras indigenas Kaiowa e Guarani, no Mato
Grosso do Sul. Além das 8 reservas, aparecem as 11 terras retomadas a partir da década de
1980 e as demais que seguem em processo de identificacdo, ou ja estdo identificadas.
Outras areas ainda ndo foram localizadas no mapa porque ainda estdo em processo de
identificagdo: Porto Kambira e os acampamentos Pakurity, Cerro’i e Itaum. (BRAND,

2000 b).
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Mapa 01 - Areas indigenas Kaiow4 e Guarani no Mato Grosso do Sul.
Fonte - Celso Smaniotto (2005) - Geoprocessamento do Programa Kaiowa/Guarani, NEPPI,

UCDB.
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No segundo capitulo se dard o estudo mais detalhado da retomada de Yvy
Katu, no Municipio de Japord que é uma area que se enquadra neste segundo bloco, mas da

qual se fard a descricao de forma separada, por ser o objeto de estudo dessa dissertagao.

1.2.1. Terras Indigenas demarcadas a partir de 1980

Neste item se fard a descri¢do das seguintes Terras Indigenas: Rancho Jakare,
Guaimbe, Paraguasu, Pirakua, Jaguapiré, Sete Cerros, Jarara, Guasuty, Jaguari, Cerrito e

Panambizinho®. Estas Terras Indigenas foram demarcadas a partir de 1980.

As primeiras areas retomadas foram Rancho Jacaré e Guaimbé¢, em 1979, e sao as
primeiras terras indigenas demarcadas, depois de 1928, em 1984. Guaimb¢, com 716,93 ha,
atualmente possui 571 moradores e estd localizada a 100 Km de Dourados e a 50 Km de
Laguna Carapa. E Rancho Jacaré que possui 777,53 ha e estd com 395 moradores. Esta area

esta localizada a 90 km de Dourados e a 65 km de Laguna Carapa.

Segundo Adriana da Silva:

Uma das expulsdes dos indios do Rancho Jacaré e Guaimbé ficou conhecida apds a
denincia do Consulado brasileiro, em Pedro Juan Caballero, para a FUNAL
Segundo relatério da FUNAI os indios foram obrigados, por um dos diretores da
Companhia Matte Larangeira, a abandonar suas casas. Engaiolados em um
caminhdo, foram removidos para a regido de Pedro Juan Caballero, e, no ato da
saida dos indios, tocaram fogo em suas casas. Foram deixados ao relento na regido
citada e, apos a visita do Consul brasileiro, este providenciou um local para que eles
ficassem até que a FUNAI tomasse as providencias para o retorno dos vinte e seis
indigenas a area original (2006, p.6).

No ano seguinte ocorreu a segunda expulsdo, em 1978, desta populacao, agora
para Bodoquena. Isto pode ser observado no relato de Livrada Rodrigues, em entrevista para

Adriana da Silva (2006, p. 6), em que expressa sua experiéncia da seguinte forma:

Daqui eles nos levaram em gaiola, gaiola mesmo, vieram trés gaiolas, na gaiola que
n6és fomos. Nos levaram de um cercado nos ergueram, deste cercado nos levaram
[...] ali que descemos todos. Ali dormimos, amanheceu cedinho [...] nos levaram até
Tarumd, pelo caminho noés fomos e dormimos. Pelo caminho, dormimos, nos
alimentaram, nos dava paozinho para ndo morrermos de fome, tampavam da gente a

¥ Dados populacionais foram fornecidos pela FUNASA, 2006. Ver dados gerais: anexo 4.
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gaiola para ndo vermos nosso rastro. Assim que nos levaram, e a gente ficava
olhando pelos buraquinhos pra ver onde estavam levando (2006, p. 6).

Estes dois grupos, desde 1977, lutaram pela posse de suas areas tradicionais,
contra a Cia. Mate Larangeira. Inclusive, foram levados, pela Funai, para Bodoquena, na terra
dos indios Kadiwéu, onde permaneceram por alguns meses ¢ de onde regressaram fazendo
parte do caminho a pé. Apds diversas expulsdes da terra e retornos, conseguiram, finalmente,
reocupar seu territdrio tradicional. As duas areas pertencem ao Municipio de Laguna Carapa

(ADRIANA DA SILVA, 2005).

Em 1976, comecaram os primeiros conflitos entre o fazendeiro e os moradores da
area de Paraguasu (Takuaraty/yvykuarusu), que foram ameagados e expulsos de sua terra
tradicional. Mesmo depois de ter sido reconhecida como area indigena, por questdes
inexplicaveis, ndo conseguiam retornar a sua terra tradicional. Fazem uma primeira tentativa
de volta, em 1981, liderados por Pancho Romero. Mas ndo conseguem e acabam sendo
levados para a reserva ou Posto Indigena de Pirajuy. Em 1983 tentam, novamente, voltar para
sua terra. Sdo, novamente, retirados e levados para Pirajuy. Em 1984 retornam e sao retirados
pela Funai, com a ajuda da Policia. Foram no total oito tentativas de retorno até que ninguém
mais conseguiu retird-los de 14 (BRAND, 1993). Sao 398 moradores, ocupando uma parte do
territorio tradicional, com extensdo de 2609 ha, que foram homologados, em 1993.
Atualmente, a terra indigena de Paraguasu pertence ao Municipio de Paranhos e fica a 40 km

da sede.

A Terra Indigena de Pirakua foi identificada em 1982, mas, segundo Brand
(2004), quando se realizou o primeiro levantamento, encaminhado a FUNAI, em agosto de

1980, j& residiam nessa area um total de 96 pessoas.

Segundo Pereira (2003, p. 138):

Pirakua ¢ um tekoha-aldeia situado no municipio de Bela Vista as margens do Rio
Apa, extremo norte do territorio tradicional kaiowa. Esta comunidade logrou
permanecer na parte de mata, no fundo da fazenda que ocupou suas terras, até inicio
da década de 1980, quando foram “descobertos” por Margal de Sousa, um Guarani

[.]

A Terra Indigena de Pirakua tem como maior expressdo de luta o lider Margal
de Souza, que foi assassinado em 1983. Os moradores Kaiowa desta area, também, como
as outras, lutaram contra os interesses dos fazendeiros e, muitas vezes, contra a propria

Funai, que devia protegé-los. Segundo Brand (1993), os conflitos se acirram quando a
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mao-de-obra indigena ja se torna dispensdvel, porque a fazenda ja estava desmatada e
implantada. Nesse momento, novamente, como nos outros casos, o fazendeiro
simplesmente percebe que a presencga indigena atrapalha e comega o processo de expulsdo,
como vem explicitado na fala de Margal, citada por Brand (1993, 148) “os fazendeiros
estdo pressionando violentamente. Expulsar sem destino ¢ matar”. E o proprio Margal
sentiu na pele esta violéncia quando foi assassinado. No entanto, o assassinato de Margal
teve repercussdo positiva, como demonstra os estudos de Adriana da Silva sobre o
Movimento dos Kaiowa e Guarani:

O assassinato do indio Margal de Souza, em 1983, mobilizou praticamente todas as

aldeias do Sul do estado. A partir de seu assassinato foi instituida a Semana Mar¢al

de Souza (ver doc. 195, p. 101-102), foram realizados varios encontros entre indios e

nao-indios representando um momento importante de articulagdo do movimento
indigena com o restante da sociedade ndo india (2005, p. 100).

Além de Margal, outro lider que se destacou foi Lasaro Morel que com sua
facilidade de articulagdo conseguiu reunir as liderangas de outras aldeias para apoiar a luta

pela terra de Pirakua (PEREIRA, 2003).

O tekoha de Pirakua fica no Municipio de Bela Vista e foi apenas homologado
em 1992, sendo que, atualmente, conta com uma populagdo total de 473 pessoas, ocupando

uma area de 2.384 ha. A Terra Indigena esta localizado a 64 km de Bela Vista.

A Terra Indigena de Jaguapire esta localizada no Municipio de Tacuru, é mais
uma das areas em que a comunidade luta pela legalizacdo de suas terras. Nesse caso, o
conflito se da contra duas propriedades, com seus jaguncos e a policia militar, que invadiram
a terra indigena, em 1985. Neste mesmo ano, essa Terra Indigena foi identificada. Segundo
Brand (2004, p.147) “Estes indios foram, também, expulsos, em 1988, j4 no decorrer do

processo de luta pela regularizagdo fundiaria da area que ocupam”.

No doc. 7, organizado pela Procuradora Regional da Republica, Ana Lucia
Amaral (2000, p. 362) consta: “Os conflitos entre os requeridos e a Comunidade Jaguapiré
duram vérios anos, periodo em que os indios por diversas vezes ocuparam a area e¢ foram
expulsos, experiéncias essas traumadticas para ambas as partes € que tornou a questdao
delicadissima na regido.” Esta area so foi homologada em 1992. Segundo o CIMI (2000, p.16)
“a comunidade retomou parte da terra em 1992 e o restante em 1996”. Conta, atualmente,
com uma populagdo de 892 pessoas, vivendo em uma area de 2349 ha. Sua localizacdo ¢ de

16 km da sede do municipio.
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A Terra Indigena de Sete Cerros possui uma area de 9.003 ha, considerada
relativamente grande, comparando com outras aldeias kaiowa e guarani. Esta Terra esta
localizada no Municipio de Paranhos, foi identificada ainda em 1987. Mas os Kaiowa desta
Terra Indigena tiveram seu tekoha homologado apenas em 1993. Em 1994, os moradores
retomaram de forma definitiva sua terra. Esta terra indigena, inicialmente, abrigava moradores
origindrios de dois tekoha. Segundo estudos do historiador A. Brand (1993), ainda, em 1971
ocorreu uma primeira expulsao de cerca de dois mil indios. Mas, em 1973, depois de uma reza
que durou seis meses, comegaram a reconstruir suas casas. A partir de 1976, um fazendeiro
adquiriu a terra e inicia um periodo de intensa violéncia. Em 1987, o GT delimita uma area de
9.003 ha, encontrando, ainda, uma parte da populagdo, sendo que os demais moradores

encontravam-se ja dispersos em terras indigenas e fazendas da regido.

Atualmente, a populacdo de Sete Serros ¢ de 340 pessoas, ocupando uma area de
8.584 ha. A aldeia fica a 76 km da sede do municipio. Embora sendo a maior area Kaiowa e
Guarani demarcada, possui uma populacao pequena, o que se explica pelo fato de possuir um
solo bastante arenoso e que ndo ¢ propicio para o cultivo de rogas tradicionais. Ja foi um lugar
de muita mata, mas com o desmatamento para a formacdo de pastagens o solo ficou

desgastado.

Os Kaiowa e Guarani, da Terra Indigena de Jarara, no municipio de Juti, também,
vivenciaram uma historia complexa e triste. Apesar de terem obtido a identificacdo de sua
Terra ainda em 1986, foram expulsos e levados para a reserva de Caarap6 e seu tekoha
destruido por ordem da Cia. Mate Larangeira, segundo Brand (1993), em 1953. Mas uma
parte da populacdo permaneceu morando na regido, conhecida como Vila Juti. Os Kaiowa e
Guarani reocuparam sua area tradicional em 1983. Os fazendeiros expulsaram os moradores
de Jarara, em 1986 e 1987. Em 1993 a area foi homologada e a populagdo local reocupou sua
terra de forma definitiva, em 1996. Hoje conta com uma populacao total de 443, que ocupam
uma terra cuja extensdo ¢ de 479 ha. E estd localizada a aproximadamente 100 km de

Dourados e 5 km de Juti.

A terra Indigena de Guasuty, no Municipio de Aral Moreira, foi identificada em
1985. Os moradores desta Terra Indigena, segundo Brand (1993), foram sendo expulsos de

forma lenta nas ultimas décadas e foram se instalando na reserva de Takuapiry.
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Em 1992, a Terra Indigena com uma area de 959 ha foi homologada, mas em
Janeiro deste mesmo ano a populagdo foi expulsa pela policia e levada para Limao Verde,
mas com apoio do Ministério Publico Federal a liminar de reintegracdo de posse do
fazendeiro foi suspensa e os moradores retomaram sua terra. A aldeia foi registrada em 1994.
Atualmente somam uma populagdo total de 324 pessoas. A aldeia esta localizada a 40 km de

Amambai, 30 km de Aral Moreira ¢ 200 km de Dourados.

Outra area retomada na década de 1980 foi a de Jaguary, que pertence ao
municipio de Amambai. A Terra Indigena de Jaguary foi identificada em 1987. Neste mesmo
ano, depois de um GT (Grupo de Trabalho) da Funai ter delimitado uma area maior para a
populagdo indigena local, os fazendeiros ousaram expulsar, de forma violenta, os indigenas do
local por temerem perder suas fazendas. No ano de 1988, a propria Funai mudou de idéia e
ndo mais considerou a area como de ocupacgdo indigena. Em 1992, finalmente, a area foi
homologada. Por decisdo judicial, em 1994, a comunidade recuperou o direito de ocupagao de
suas terras. Houve trés tentativas de retomada, frustradas pelos jaguncos dos fazendeiros.
Nesse mesmo ano, os moradores retomaram a terra (CIMI, 2000, p.16). Esta terra indigena
possui uma extensdo de 405 ha e uma populagdo de 355 moradores. A aldeia de Jaguary esta

situada a 52 km da sede do municipio, na estrada que liga Amambai a Juti.

A Terra Indigena de Cerrito foi identificada em 1988. Mas os Guarani reocupam a
area, no Municipio de Eldorado, no ano de 1993. A 4area ja havia sido declarada terra
indigena, em 1991, e homologada em 1992, estando, inclusive, registrada. Em 2002 os indios
ampliaram a terra retomando uma parte das areas de ocupacao tradicional que haviam ficado
fora da demarcagdo. Atualmente conta com uma populagdo em torno de 534 pessoas,

ocupando 1.950 ha e estd localizada a 32 km de Eldorado.

A area dos Kaiowd, de Panambizinho, em Dourados, possui 1.240 ha e uma
populacdo de 304 moradores. Durante muito tempo a comunidade ocupava apenas 60 ha,
correspondente a dois lotes da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND). A partir de
2005, a populacdo retoma, de forma definitiva sua 4rea quando finalmente conseguem a
homologacdo de 1.240 ha. Os colonos foram transferidos. A comunidade do Panambizinho
fica distante a 26 km da sede. Esta aldeia é considerada uma das areas mais tradicionais, na

qual, até pouco tempo, realizava-se, ainda, a cerimdonia de iniciagdo dos meninos, o
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Kunumipepy”*. Em 2004, faleceu o Nanderu Paulito Aquino, um cacique de referéncia para os

Kaiowa e que realizava o ritual de iniciacdo dos meninos.

1.2.2 Terras Indigenas identificadas ou em processo de identificacao

Nesta parte do trabalho serdo descritas as demais Terras Indigenas que ja foram
identificadas ou em processos de identificagdo. S@o as seguintes: Sukuri’y, Potrero Guasu,
Arroyo Kora, Nanderu Marangatu, Lima Campo, Kokue’i, Takuara, Guyraroka, Sombrerito,

Porto Kambira e Panambi.

A area de Sukuri’y ou Mbarakaju, no municipio de Maracaju, com 500 ha, foi
identificada em 1995, ano em que os indios efetivaram-se na posse desta drea. No entanto,
mesmo assim os moradores da Terra Indigena foram despejados de forma violenta pelos
proprietarios, em 1996. Mas, em 1997, desesperangados frente as questdes legais reocuparam
a terra por iniciativa propria. Em 1998 a terra foi homologada e até registrada. Um acordo,
apesar da decisdo judicial de despejo, permitiu que permanecessem em 67 ha. Esta
comunidade sofreu também vérios tipos de violéncia como descreve a carta da comunidade a

seguir: Segue em anexo (anexo 06) copia da carta original da comunidade de 1997.

Tlustrissimo Sr. Juiz

No6s moradores desta Terra indigena Sukuri-y vamos te conta o quanto nds ja
sofremos porque nds avos e pai sempre moraram aqui, nds se criemo aqui. No ano
de 1982 os fazendeiro atropelaram nés daqui aonde estamo hoje, fazendo a gente
muda para outro lado da estrada. No ano de 1984, outra vez o fazendeiro
atropelaram nos obrigaram nos mora na cidade na vila Adriam. Como o senhor
mesmo sabe nds indio nunca mora na cidade, porque na cidade ndo tem lugar pra
nossa rocinha para colher nosso produto para alimentar nosso filho. Nos indio ndo
sabe viver fora da nossa terra. Por isso no ano de 1986 nos voltamos para o lugar
que sempre morou nosso avos nosso pai que e aqui onde nos estamos morando hoje.
Sr. Juiz nesse mesmo ano mais uma vez nos fomos atropelado pelo fazendeiro.
Vieram aqui 80 fazendeiro armado e¢ ameacando nés e trusseram gasolina e
queimaram nossa casa. Resto da nossa coisa carregaram e 2 caminhdo cagcamba da
prefeitura de Maracaju e fizeram nds subi na marra no caminhdo e levaram nés para
a reserva indigena de Dourados. Os indio ndo aceitaram nds, porque nos ndo era de
la eles prenderam e seguraram la. E falaram nos tem que sai de 14 porque 14 ndo ¢
nossa terra. Desse dia pra cd nos fomo jogado de uma aldeia para outra, sem tem
sucego. Nos fomo muito judiado porque sempre nossa familia que volta aqui para
nossa terra. Em 1994 esta nossa terra foi delimitada, no ano de 1996 nossa terra foi
demarcada ai n6s voltamos pra ca para nossa terra. No dia 23 de dezembro de 1996
mais uma vez juntaram bastante fazendeiro tudo armado ameagaram noés judiaram
velhinho e crianga ¢ atropelaram nods para fora da nossa terra. Depois nds saber

** Kunumi — crianga e adolescente e pepy — festa. A festa ¢ a culminancia do ritual de iniciagdo dos meninos em
que estes perfuram o labio inferior e introduzem o tembeta.
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liminar do Juiz federal de Campo Grande noés voltamo pra c4 para nossa terra. Sr.
Juiz nods ja fomo muito judiado pelo fazendeiro e agora nos resolvemo que vamos
ficar aqui na nossa terra. Nos estamos cansado de ser atropelado, agora nos nio
vamos mais sair daqui. Falaram para nos que nos vamo ser despejado daqui. Sr. Juiz
se isso acontece e se o fazendeiro o policia vim tira nos daqui, nés agora vamo
reagir, ndo importa sim vamo morrer tudo e melhor morrer tudo aqui na nossa terra
do que viver sofrendo por ai. Sr. Juiz nés so queremos um pedacinho da terra que
toda nossa para fazer nossa roca colher nossa alimento e criar nosso filho. Mais uma
vez nos avisamo o senhor que nos ndo vamo sai, nem que tem que tudo nos e a culpa
vai ser de quem manda tira nos daqui.

Assina todas as pessoas da Aldeia Sukuri-y (ADRIANA DA SILVA, p. 186-188,
2005).

No momento Sukuri’y conta com uma populacao de 116 moradores, € ocupam

pequena parcela de terras. A 4rea fica aproximadamente a 10 km da sede do municipio.

Outra area guarani ¢ a de Potrero Guasu, no Municipio de Paranhos, que possui
uma extensao territorial de 4.975 ha, mas os indios ocupam apenas 400 ha, persistindo, ainda,
o litigio. Conta com uma populagdo estimada em 383 moradores. O restante de terra indigena
continua sendo ocupada por familias de colonos. A area de 400 ha foi retomada em 1998,
depois da identificagdo da terra como sendo indigena, em 1997. Em 2000, esta mesma area foi

demarcada. A aldeia esta localizada a 8 km de Paranhos.

A respeito da aldeia de Potrero Guasu assim escreve Griinberg (2002, p. 29), que
estuda a realidade dos Guarani e Kaiowa,
Uma parte da popula¢do de Potrero Guasu, identificada em 1997, conseguiu obter
concessdo de uma area provisoéria de 200 ha, depois que no dia 13 de janeiro de
2000, os fazendeiros organizaram uma emboscada, invadiram e atearam fogo em
todas as suas 23 casas, com todos os utensilios domésticos, roupas, as sementes

armazenadas, etc. nesta ocasido, trés mulheres foram violentadas e uma crianga foi
atingida na boca por disparo de arma de fogo.

Em 1999 foi retomada a area de Arroyo Kora, no Municipio de Paranhos cuja
extensdo estimada ¢ em torno de 7.205 ha, mas atualmente ocupam apenas 100 ha de sua area
total. Esta populacdo foi expulsa em 1983, e ficou andando pela regido até ser transferida pela
Funai para a terra indigena de Sete Cerros, onde permaneceu por 15 anos. A partir de 1998,
iniciou o processo de retomada, reocupando parte de sua area, mas foi retirada pela propria
Funai e deixada na beira de estrada (Rodovia MS-156). No mesmo ano, em outubro, sob forte
pressao, foram levados pela Funai para a aldeia de Guasuty, em Aral Moreira. Depois ainda

foram levados para Jaguapire. E, finalmente, em Agosto de 1999 retomaram parte de suas



43

terras. A aldeia Arroyo Kora esta localizada a 20 km da sede do municipio e conta com uma

populagdo total de 209 pessoas.

A 4rea de Campestre, no Municipio de Antonio Jodo, demarcada em 1991,
abrange a menor extensdo de terra - de 11 ha - e uma populacdo de 327 pessoas. Esta
localizada no centro do territério imemorial e tradicional Cerro Marangatu, que vem sendo
reivindicado h4a muitos anos pelos Guarani e Kaiowa dessa regido. A area de Campestre foi
cedida para a comunidade pela Prefeitura Municipal e identificada pela Funai, em 1984

(CIMI, 2000).

A aldeia de Campestre estd relacionada com a 4rea tradicional Nanderu
Marangatu (ver fotos no final do capitulo), também, denominada Cerro Marangatu e que
pertence ao Municipio de Antonio Jodo. Os moradores desta area foram expulsos, ainda, em
1949. Nessa ocasido, parte dos moradores passou a morar em Campestre. Esta area foi

retomada em dezembro de 1998.

E forte e expressa bem esta realidade a frase de Hamilton Lopes, uma das
liderancas desta area, citada na introdugao do livro do CIMI e Comissao Pro indio (2000, p.9):
“Nao pediram licenga para tirarem nossa terra, ndo pedimos licenga para recuperar nossa area.

Nosso povo precisa de terra pra viver, a terra € nossa mae e ndés vamos retomar ela”.

A Terra Indigena, que atualmente atinge trés fazendas: Morro Alto, It4 Brasilia e
Pequiri/Santa Creuza. A Nanderu Marangatu (ver fotos 4, 5, 6, 7 ¢ 8 no final de capitulo) foi
demarcada em outubro de 2004, com uma extensao total de 9.316 ha. No mesmo més, os
Guarani e Kaiowa, que até entdo viviam em 26 ha de terra, na regido denominada Campestre,
retomaram cerca de 500 hectares de suas terras tradicionais. Na terra retomada, os Guarani e
Kaiowa de Nanderu Marangatu puderam voltar a produzir alimentos para sua subsisténcia,
como arroz, feijdo, mandioca, milho, batata e banana. Alguns fazendeiros inconformados,
com o reconhecimento das terras como sendo de ocupagdo tradicional indigena, comecaram
uma disputa judicial que levou a iminéncia de acdes de despejo dos indigenas de suas terras

demarcadas.

No Diério Oficial da Unido de 28 de margo de 2005, o presidente Luiz Inécio Lula
da silva declarou terra indigena os 9.300 ha, de uma area de fazenda em Antonio Jodo. Isto
significou a homologagdo do fekoha de Nanderu Marangatu. O prazo dado pela Justica

Federal para a saida deles venceria no dia 31 de Margo de 2005, e o juiz federal, Odilon de
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Oliveira, ja havia determinado a Policia Federal que comandasse o despejo dos indios. Com

essa homologacao, terminam as ac¢des judiciais.

Em abril do mesmo ano, o juiz federal de Ponta Pord, Odilon de Oliveira,
suspendeu a transferéncia de dominio para a Unido dos 9.300 hectares da area que vem sendo
disputada por indigenas e produtores rurais ha quase sete anos, desde 1998. O Juiz determinou
que ficasse suspenso o registro da terra em cartdrio, uma vez que havia disputa judicial
pendente. Com isso, o processo poderia se arrastar por mais de 10 anos, sem que haja uma
solucdo e os indios consigam ter suas terras. No dia 22 de Julho de 2005, o presidente do STF
(Supremo Tribunal Federal), ministro Nelson Jobim, suspendeu a homologagao da area de 9,3
mil ha da Nanderu Marangatu. O ministro atendeu recurso apresentado pelos fazendeiros.
Esta decisdo paralisou o processo de reconhecimento da area. No dia 15 de Dezembro de
2005, quando ja ocupavam 1300 ha, os Guarani e Kaiow4 tiveram que deixar a area. Com um
mandado de reintegragdo de posse, favorecendo os fazendeiros, determinado pelo Supremo
Tribunal Federal, os Kaiowa e Guarani de Nanderu Marangatu foram, de forma comovente,
com um forte aparato policial, despejados de suas terras e obrigados a ocupar uma faixa de
apenas 30 ha de terra na beira da estrada MS 384. Segundo a cobertura do jornal Dourados
News, as criangas estavam com cartazes com frases como: “Injustica do Brasil destrdi nagao

indigena™™”.

Em mais uma cena de violéncia foi assassinado o Kaiowa Dorvalino Rocha no dia
24 de Dezembro de 2005 (ver foto 15 no final do capitulo). Em Julho de 2006, logo apds um
encontro de mulheres indigenas, a comunidade retoma parte de suas terras ¢ volta a ocupar

partes (100 ha) da fazenda Ita Brasilia e de Primavera. Sua populacao atual ¢ de 510 pessoas.

A Terra Indigena Lima Campo, localizada no Municipio de Ponta Pora, engloba
outras como Jatayvary e Limary. Esta drea foi retomada entre os anos de 1998 e 1999. Na
realidade ocupam apenas 300 ha, dos quase 10 mil ha reivindicados pela populagdo local.

Segundo informacdes contidas em CIMI (2000, p. 16):

Algumas familias de Jatayvary sairam da Reserva de Dourados depois de muitos
conflitos, ameacas e acusagdes de violéncias internas, afirmando terem sido expulsas
e acamparam na rodovia que corta a reserva. Posteriormente mudaram-se para a
beira do Rio Dourados, na divisa com Ponta Pord. Retornaram parte de seu
territorio, com cerca de 300 ha em posse do Banco do Brasil, em 1998. outras
familias de Limary retomaram parte do territorio em 1999. pressionadas, foram
transferidas para os 300 ha, tendo de dividir espaco com as familias que 14 ja

 Dourados News, 27 de dezembro de 2005. Ver o texto na integra, anexo 5.
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estavam. A tensdo, que era grande, aumentou com a presenga do grupo técnico
constituido para identificar o territorio reivindicado. O trabalho de identificagdo foi
realizado em Maio e Junho de 1999.

A aldeia de Lima Campo fica distante do municipio de Ponta Pora, 80 km e esta

localizada na rodovia que liga este municipio a Dourados. Atualmente sua populagdo é de 172

pessoas ocupando 300 ha. Em 1999 foram assassinadas duas pessoas dessa aldeia®® e,

segundo informacdes do professor Aguilera, o irmdo de uma lideranca da época, Silvio de

Oliveira, foi encontrado morto uma semana depois numa corda (simulacdo de suicidio), a

comunidade suspeita de assassinato.

Outra area que pertence ao municipio de Ponta Pord ¢ a area de Kokue’i,

localizada proxima 4 Cabeceira do Apa, a 10 km de Antonio Jodo e 140 km de Dourados.

Esta populagao foi retirada de suas terras por fazendeiros em 1998. Permaneceu por algum

tempo acampada na beira da Rodovia que liga Antonio Jodo a Jardim. Atualmente a

populagdo soma em torno de 148 moradores. Estdo ocupando uma éarea de 100 ha do total

reivindicado que ¢ de 6.535 ha.

A aldeia Takuara (ver fotos 10,11,12 no final do capitulo) estd retomada pelos

kaiowa, pelo menos uma parte dela, encontra-se em processo de demarcagdo. Segundo

informacodes colhidas por Brand:

Localizava-se essa aldeia entre os rios Sdo Domingos e Takuara, proximo da estrada
velha da Cia. Matte laranjeira, onde hoje se localiza a fazenda Brasilia do Sul.
Segundo os informantes indigenas, a populacdo desta aldeia era de
aproximadamente 80 familias nucleares. Devido as pressdes dos pretensos
proprietarios da area e do SPI, parte dessa populagdo ja teria sido dispersado em
1951. Permaceram, no entanto, no local, apos essa primeira dispersdo, 25 familias
nucleares (2003, p.149).

Os moradores de Takuara, no Municipio de Juti, foram expulsas novamente de

maneira violenta, muitos até¢ foram amarrados, pela Companhia Matte Larangeira, em 1953,

inclusive com o apoio do SPI (BRAND, 2003). O depoimento de Feliciano Gongalves, como

de outros, colhido por Brand, confirma a existéncia de moradores na area e relata a forma

violenta com que ocorriam as expulsdes:

Quando chegou 1a ele falou pro finado meu pai, falou assim: olha, nds viemo aqui
levar vocés. Nos viemos aqui pra nos ir 1a pra aldeia de Te’yi Kue. Ai o finado meu
pai ndo falou nada. Ta tudo bem, nés temo, ndés vamo, ndo tem problema. Falou,
agora no6s vamo ajuntd, aquele que ndo vai, que correu, falou vamo queima a casa e
comegou a queima mesmo a casa (2003, p.154).

2 Fonte: CIMI, 2001.
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Em 1999, os Kaiowa retomaram uma parte de sua area € no mesmo ano foram
despejados. Mas, apesar das decisdes judiciais, eles permanecem resistindo na terra. Houve
um conflito entre indios e administradores da fazenda Brasilia do Sul, em que foi assassinado
um de seus lideres, Marco Veron, no dia 13 de janeiro de 2003. No enterro de seu lider
retomaram parte de seu Tekoha. A comunidade de Takuara, com uma populagdo estimada de
202 pessoas, ocupa uma area de 60 ha, do total de 9.650 ha reivindicado. Takuéra fica a 30

km da cidade de Juti.

A Terra Indigena de Ypyta, também conhecida como Guyraroka e Yvyraroka, esta
localizada no Municipio de Caarap6. Segundo o relatorio de identificacdo realizado por
Pereira (2002a) existia uma concentracao expressiva de Kaiowa morando em Guyraroka de
forma permanente até o inicio da década de 1940, ocupando os eixos dos corregos Karaku e
Ypyta. Depois de 1940, os fazendeiros comegaram a comprar as terras na regido e tornaram
inviavel a permanéncia dos indios no local. Em Janeiro de 2000, os moradores que estavam
vivendo em Caarapé ¢ Amambai tentaram retomar a sua terra. Um dos donos acompanhado
do chefe da FUNAI de Dourados convenceram os moradores a retornar, € permaneceram
acampados em Caarapd, em barracas de lonas. A sua populagdo atual soma em torno de 156

pessoas. O total da area reivindicada e identificada é de 11.401 ha (PEREIRA, 2002a).

Outra area retomada em 1999 foi Sombrerito, no Municipio de Sete Quedas.
Localizada a 467 km de Campo Grande, esta populagdo foi expulsa, em 1975, pelo
fazendeiro. Depois da retomada, muitos indigenas desta area foram convencidos a deixar seu
territério e foram para Porto Lindo, no municipio de Japord. Em 2005, os moradores
reocuparam novamente seu tekoha e ja sofreram ameacas de expulsdo, mas permanecem na
area. Atualmente somam uma populagdo de 209 pessoas. Recentemente, em 26 de Junho de
2005, assistiu-se a mais uma situacao de extrema violéncia por parte dos fazendeiros, quando
tentaram nova retomada. Na Fazenda Floresta, ocorreu a morte de Dorival Benites, de 26
anos, assassinado com um tiro (ver foto 14 de sua sepultura no final do capitulo). Foi ferido,
também, na retomada, Ari Benites, de 21 anos, que levou um tiro no brago. Dois indigenas
foram seqiiestrados e torturados. Uma mulher, que estava gestante, foi gravemente espancada
e uma lideranga, Silvio Iturve, de outra terra que estava ali dando apoio, teve um olho
perfurado (ver anexo n°6). Ocupam, atualmente, uma area de 800 ha. O total da Terra
Indigena ja identificada ¢ de 15.000 ha, mas o relatério de identificacdo ainda ndo foi

publicado.
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Porto Kambira localiza-se as margens do Rio Dourados, a 20 km da sede do
municipio. Fica entre Dourados e Laguna Carapa. Esta area ¢ identificada pelos seus
moradores como Passo Piraju. Sua populacdo atual é de 92 pessoas e ocupam uma parcela de
suas terras, apenas 100 ha. Algumas familias permanecem na beira da estrada e reivindicam a

identificacdo de sua area como Terra Indigena.

No Municipio de Douradina, localiza-se a Reserva de Panambi, também
conhecida como Lagoa Rica. Esta area foi reservada ainda pelo SPI, em 1942, com 2.037 ha.
A populacao kaiowa de 858 pessoas ocupa, no entanto, apenas uma area de 390 ha, da gleba
reservada pela Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND). Desse total, 1647 ha foram
invadidos e estdo sendo ocupados por 36 familias de pequenos proprietarios da CAND. Como
a maioria das reservas, uma estrada, a Rodovia MS-379, corta a area. Esta Terra Indigena esta

localizada a 10 km da sede do municipio.

No Municipio de Douradina, localiza-se a Reserva de Panambi, também
conhecida como Lagoa Rica. Esta area foi reservada ainda pelo SPI, em 1942, com 2.037 ha.
A populacao kaiowd de 858 pessoas ocupa, no entanto, apenas uma area de 390 ha, da gleba
reservada pela Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND). Desse total, 1647 ha foram
invadidos e estdo sendo ocupados por 36 familias de pequenos proprietarios da CAND. Como
a maioria das reservas, uma estrada, a Rodovia MS-379, corta a area. Esta Terra Indigena esta

localizada a 10 km da sede do municipio.

Além destas existem acampamentos reivindicando suas areas como os da Terra
Indigena de Pakurity que estd localizada no municipio de Dourados e os moradores estdo
acampados as margens da BR163/km 30. Sdo em torno de 30 pessoas, 5 a 6 familias. Como
este, também, hé outro grupo na beira da estrada, ¢ o grupo de Cerro’i, sao em torno de 20
pessoas na BR 267 no Municipio de Guia Lopes da laguna, proximo a Serra de Maracaju. E
mais um grupo que luta por sua terra, como demonstra o relato da Nandesy Damiana (ver foto
13 no final do capitulo), colhido por Hech: “Nois s6 qué um pedago da nossa terrinha pra
plantar nosso feijdo, nossa mandioca, nosso milho...e criar nossas galinhas, nossos patos...ter

a comida que a gente gosta e que tinha...” H4 outros grupos acampados como o de Itaum, em
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torno de 5 familias. Tem um grupo pequeno proéximo de Rio Brilhante que vendem artesanato

¢ um outro grupo proximo a Nova Alvorada®’.

Ainda hé casos de pequenos grupos que tentam retomar sua area tradicional e por

algum motivo acabam voltando para as reservas, aguardando um novo momento.

Com relacdo a andlise dessas areas retomadas pode-se concluir como Brand

(2004, p.142):

Numa primeira analise dessas iniciativas, podemos caracterizar duas situagoes
distintas: uma primeira ¢ aquela nas quais a populagdo indigena envolvida na luta
ainda lograva, a0 menos em seu inicio, manter em sua posse parcelas da area
ocupada (Takuaraty, Pirakud e Jaguapiré¢) ou embora expulsos em periodos recentes,
o seu contingente populacional encontrava-se articulado e coeso, em reservas
indigenas proximas. Encontram-se, nessa situagdo, especialmente as areas de
Rancho Jacaré, Potrero Guasu, Cerro Marangatu, entre outras. Mas ha uma segunda
situagdo, bastante distinta da primeira, caracterizada por aqueles casos nos quais a
populagdo indigena ja se encontrava expulsa da terra por um longo periodo, tendo
sua populagdo passado por um igualmente longo processo de dispersdo por diversas
reservas indigenas, encontrando-se hoje bastante fragmentada, mesmo que um
“resto” dessa populagdo tenha conseguido permanecer na area de origem até o
periodo recente. Inserem-se, nessa situagdo, a populagdo de Takuara, municipio de
Juti, expulsa da terra, em 1953; Lima Campo, municipio de Ponta Pord, regido na
qual localizavam-se diversos nucleos, sendo as ultimas familias expulsas no decorrer
da década de 1970; Ypyta, municipio de Caarapd, cuja populacdo foi expulsa ainda
na década de 1950, entre outras. Percebe-se, nesses casos, a emergéncia constante de
conflitos entre os diversos grupos familiares que se engajaram ou engajam nos
momentos iniciais € normalmente mais criticos desses processos de reocupagao.

Esses conflitos tém se manifestado com mais intensidade apds os primeiros
enfrentamentos, quando se verifica, em muitos casos, um periodo de relativa
estabilidade no que se refere a posse da area em litigio. Emergem, entdo, as disputas
pelo dominio desse novo espago reconquistado. Essas disputas tém provocado
desisténcia de parte do contingente populacional engajado na luta inicial.

1.3 A PRESENCA DOS CACIQUES E RELIGIOSIDADES NAS RETOMADAS DAS
TERRAS

Em todas as retomadas ha uma presenca marcante dos caciques. Eles
desempenham um papel importante no movimento de luta por retomadas de terras. Esta
atuacao dos lideres religiosos kaiowd e guarani se observa desde os primeiros contatos, pois
eles sdo os primeiros a resistirem a invasao de seus territorios. Nos trabalhos de Brand (1997),

¢ possivel perceber a presenga deles como verdadeiros “agitadores”, tornando dificil a

*7 Informagdes a partir de conversas com dr. Zelique da FUNASA de Dourados e Egon Hech do CIMI/MS.
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implantacao dos colonizadores. Dai também a acdo dos missionarios sempre mostrarem-se

contrarios a presenca destes, que sdo sempre acusados de feiticeiros, pagaos, etc.

Para Melia:

La religion guarani en este caso no es instrumentalizada en vistas a la liberacion,
sino que es forma que da sentido al movimiento. Mas que una reaccion es una
blsqueda. De ahi la gratuidad de la danza ritual como expresion sin mas de un modo
de ser irreductible frente a la cultura del nuevo dominador (1997, p. 37).

Pereira (1999, p.189) avalia que “a existéncia do fekoha depende diretamente da
presenca dos lideres religiosos e politicos com reconhecida habilidade para reunir pessoas”.
Tradicionalmente (tekoharuvicha), os caciques exerciam uma lideranga politica e religiosa,
simultaneamente. Era em torno de um cacique que morava toda uma parentela constituida de

muitas pessoas, ligadas consanguineamente ou nao.

Na cosmologia kaiowa e guarani o cacique ¢ o responsavel pelo equilibrio na
relacdo das pessoas com o sobrenatural, tdo importante para a manuten¢ao da vida na terra.
Tradicionalmente o cacique era responsavel pelas festas, pelos rituais, pelo batismo de
criangas e sementes, pelo repasse dos mitos e aconselhamentos. Além disto, alguns também

eram curandeiros. O cacique ¢, normalmente, chamado de Nanderu (nosso pai).

Nos processos de retomadas a atuagdo dos rezadores ¢ efetiva desde a
identificacdo, a organizacdo do movimento de retomada, a sustentacao da luta através das
rezas na entrada e na permanéncia na area reconquistada. Isto se observa no depoimento de
Eliézer Martins (2004, p.144), quando informa que “junto com os mais velhos enfrentam” a

luta pela terra sem medo.

No caso da area de Sete Cerros, em 1973, quando esta foi retomada, consta que
depois da realizacdo de uma reza que, como afirmam os informantes, duraram seis meses,
comecaram a construir novamente suas casas (BRAND, 1993). Estes exemplos, ndo apenas
refor¢gam a idéia da importancia dos caciques como também indicam sua forma de pensar e

organizar a vida em torno da religido e da figura do cacique.

Sobre a expulsdao das terras indigenas de Guaimbé e Rancho Jacaré assim se

expressa Martina Nunes, em depoimento colhido por Adriana da Silva:

Quando chegamos no Taruma nds rezamos. Nos viemos ndo ¢ mesmo com biblia
que viemos, nds viemos com porungo, com som de mbaraka, com canto. Como ela
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disse, a irmd, a Bernarda falava, n6s ganhamos a essa terra através da reza, ndo ¢ que
ganhamos com raiva. Nos ganhamos com alegria (2005, p.8).

A respeito das mesmas areas Adriana da Silva (2005) também revela a

importancia da presenca do aspecto religioso nas lutas por terra:

Martina Nunes e a Nandesy Livrada Rodrigues, a0 mesmo tempo em que falavam
sobre tantos sofrimentos, falavam também que a terra tinha sido conseguida por
conta da alegria e por conta das constantes rezas que eram feitas. A resisténcia dos
Guarani e dos Kaiowa tiveram inUimeras e variadas caracteristicas, desde a
afirmacdo de suas praticas culturais frente ao seu didlogo com agentes externos até
suas aliancas internas. Tiveram também uma brava resisténcia fisica, tendo em vista
a forma violenta ¢ desumana como foram expulsos de seus territorios ¢ pela forma
como foram tratados durante sua estada na regido de Bodoquena (2005, p. 8).

Adriana da Silva cita a mesma entrevista para realcar o aspecto da presenga

constante da reza e rezadores no processo das retomadas:

Os que cantavam e rezavam era o Quirino, acho que foi oito dias que cantou e rezou
[...] sempre noés rezdvamos mesmo até amanhecer, a gente era unido todos
participavam até as criangas, [...] onde a gente parava a gente rezava por isso que
voltamos aqui e ganhamos aqui (2006, p. 9 ¢ 10).

Heck, ao relatar a agdo de despejo ocorrido na area Nanderu Marangatu, em

dezembro de 2005, destaca a presenca dos caciques:

Enganaram-se os que esperavam o funebre desfecho de suicidio coletivo, pois isso
significaria a vitdria do 6dio invasor. Lutaram brava e heroicamente através de seus
Nanderu (lideres religiosos), através de seus incansaveis rituais, cujos efeitos podem
ndo ser instantineos, mas certamente farfo prevalecer a justiga e o direito guarani
(Dourados news, 2005).

Com relacdo a esse mesmo despejo a propria imprensa registrou com
sensibilidade a atuagdo e presenga importante dos caciques:

Entre dangas e rezas cerca de 200 indios, a maioria criangas ¢ mulheres, fizeram

uma noite de vigilia em frente a Fazenda Ita Brasilia [...] Os policiais chegaram em

trés onibus e cerca de oito viaturas. Os rezadores pintados e munidos de chocalhos,

iniciaram ritual de rezas e cantos [....] Criancas choraram com a presenca dos 150

policiais, entre federais e militares, os rezadores entoaram cantos e fizeram rituais,

jé aos adultos restou a solidariedade e a troca de abracos (SILVA, ROCHA, In:
Campo Grande News, 2005).

Os caciques sdo, também, solidarios na luta pela terra. Quando ocorre uma
retomada de uma area, geralmente os caciques de outras areas vém para fortalecerem as lutas
dos patricios e ali permanecem com o grupo por muito tempo. Como se observa na foto a

seguir:
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Foto 2 - Aty Guasu em Yvy Katu, Outubro de 2006
Autor da foto - Egon Hech

Esta acdo solidaria, também, foi observado por Pereira (2003, p.140), na

descri¢ao da retomada da Terra Indigena de Pirakua:

O sucesso das acdes solidarias das comunidades guarani que participaram da
mobilizagdo em torno da demanda da demarcacdo da terra da comunidade de
Pirakud, serviu como um paradigma para comunidades que enfrentam problemas
analogos, inaugurando uma nova fase na relagdo dos guarani com os fazendeiros que
com eles disputam a posse das terras, com as Ongs que os apoiam e, principalmente,
com o orgdo indigenista — oficial FUNAL.

Para Crepaldi (2006, p. 26):

Os flanderu apontam os momentos de crise agudas como sinais do fim de um ciclo,
necessidade de mudangas, geralmente desencadeadas por falta de fervor religioso,
abandono da cultura, sujeicdo ao modo de ser dos ndo-indios, etc. Estes argumentos
tem sido recorrentes nos discursos dos mais velhos, desde que comegaram a ser
coletados, e tem sido, muitas vezes, mal interpretados. Quem os ouve fica chocado
com os efeitos que provocam, e nao raro, sdao interpretados como sinais de
aculturagdo e fim da historia para os kaiowa, quando funcionam como estratégias
para adaptar o modo de ser as transformagdes histdricas, fungdo dos mais velhos na
sustentagcdo do modo de ser.

A presenca dos caciques atualmente nas aldeias ainda ¢ bastante significativa, dela
depende a manuten¢do da tradi¢do e da vida dos Kaiowa e Guarani que se resume na religido.

Muitos informantes reclamam da auséncia ou da desvalorizacdo dos caciques em algumas



52

areas e atribuem os problemas vivenciados hoje a falta de atuagao dos caciques. Outros, ainda,
afirmam que os problemas sdo amenizados devido a reza dos caciques, pois, estes sustentam e
equilibram o mundo com os seus mbaraka®. Sabino Benites™ assim se refere a presenca dos

Nanderu na vida do Guarani e do Kaiowa:

Porque os de antigamente ndo sdo como os de hoje. Os de antigamente, era assim,
tinha assim um amontoado de 5 ou 6 familias, de 10 familias e isso ja era muito. E
se saissem uma ou duas familias dali, ai ja, se um cacique sair dali, os outros ja
saiam todos atras dele. Porque o que traz seguranga, o que dava seguro para os de
antigamente ¢ o cacique, porque ele ¢ um capitdo, ele ¢ um médico, ele é tudo, ele é
um conselheiro. Nao tinha como hoje, ndo era organizado como hoje. O cacique, ele,
se tiver uma crianca doente, ele que da remédio, ele que benze, ele faz de tudo, em
todo tipo de benzimento ele ¢ bom. Entdo, se tiver alguma coisa errada, se tem gente
que faz alguma coisa errada na coldnia, s6 se vai junto ao cacique (pra pedir ajuda).
Ele faz sentar o que vai se casar e faz casar, se for casado e viver mal, ou briga com
algum companheiro, ele da conselho pra este que ndo € assim.

No modo de pensar dos Kaiowa e Guarani os Nanderu exercem um papel
importante na vida destas populagdes. O Nanderu é que ¢ responséavel pela dinamizagdo da

religiosidade guarani e kaiowa e que com sua atuagao fortalece as relagdes sociais.

No final deste capitulo tem varias fotos que indicam a presenca e atuagdao dos
lideres religiosos nas organizacdes € nos momentos de retomadas (foto 02, foto 12, foto 13,

foto 14 e foto 16).

% Chocalho-instrumento de reza a base de porungo. Este objeto ¢ considerado como o telefone, instrumento de
comunicagdo com o Nanderu Guasu — Nosso Pai Grande.
%’ Sabino Benites em entrevista para Rosa Sebastiana Colman, 06/12/06.
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Foto3 - Delosanto Centurion Aty Guasu de Caarap6, 2005.
Autor da foto - Marcelo Casaro Nascimento

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB

Foto 4 - Acampamento Nanderu Marangatu.

Autor da Foto - Marcelo Casaro Nascimento.

Fonte-CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB.
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Foto 5 - Acampamento Nanderu Marangatu
Autor da Foto - Marcelo Casaro Nascimento

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB.

Foto 6 - Acampamento Nanderu Marangatu

Autor da Foto - Marcelo Casaro Nascimento

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB.



Foto 7 - Acampamento Nanderu Marangatu
Autor da Foto - Marcelo Casaro Nascimento

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB

Foto 8 - Acampamento Nanderu Marangatu

Autor da Foto - Marcelo Casaro Nascimento

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB.
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Foto 9 - Marco Veron - Acampamento Takuara

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB

Foto 10 - Acampamento Takuara.

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB
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Foto 11 - Acampamento Takuara

Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB

Foto 12 - Tumulo de Marco Veron. Visita do Projeto Ara Vera, turma 2 no acampamento Takuara.
Autor da foto - A. Brand.
Fonte - CEDOC Teko Arandu-NEPPI-UCDB



Foto 13: Nandesy Damiana do acamapmento de Cerro’i na Assembléia Continental Guarani 29/01/2006

Autor da foto: Egon Heck

Foto 14: Sepultura de Dorival Benites, aldeia de Sombrerito.

Autor da foto: Egon Heck
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Foto 15 — Dorvalino Rocha de Nanderu Marangatu
Autor da Foto — Egon Heck

Foto 16 — Nandesy Odulia, em Brasilia.

Autor da foto — Egon Heck

59



60

2 A EXPERIENCIA DE YVY KATU

Todas as retomadas descritas anteriormente tem muitos aspectos em comum que,
também, serdo observados no caso particular de Yvy Katu. Yvy Katu, localizado no
municipio de Japora, estd inserido nesse contexto mais amplo dos outros processos de
retomada. A partir dos detalhes da experiéncia de Yvy Katu ¢ possivel visualizar também

como foram as outras retomadas.

Os moradores de Yvy Katu, segundo o professor Saulo Nunes”, atualmente,
depois de um acordo, ocupam 10 % do total de cada fazenda, representando em torno de 482
ha. A 4rea total reivindicada e identificada ¢ de 9.461 ha. As 118 familias estdo divididas em
trés setores. No setor 1 (Agrolak), tem 55 familias, no setor 2 (Paloma) tem 29 familias e no

setor 3 (Remanso) 34 familias. A populagdo atual de Yvy Katu é em torno de 285 pessoas.

Neste capitulo sera relatada a experiéncia de Yvy Katu, a partir das informagdes
fornecidas pelos seus moradores e pesquisadores, principalmente Landa, Mura e Almeida e
Vieira. Sera caracterizada a reserva de Porto Lindo, a localizagdo ¢ identificagdo da terra
indigena de Yvy Katu e a mobilizagdo e retomada de Yvy Katu. A descri¢do desta retomada
se dara de forma mais detalhada, dando atencdo especial para a organizagdo, o processo, 0s

protagonistas, a presenca e participacdo das criancas, das mulheres e dos rezadores.

30 Professor que mora no acampamento Yvy Katu e que estd fazendo sua monografia sobre a histéria da
retomada para o Projeto Ara Vera.
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2.1 A RESERVA DE PORTO LINDO, MUNICIPIO DE JAPORA *'!

Para contextualizar o processo de retomada da Terra Indigena de Yvy Katu, que é
0 objeto desse estudo, inicialmente se faz necessario descrever, brevemente, Porto Lindo.
Essa caracterizacdo se faz principalmente a partir dos trabalhos de Landa (2005) e da
convivéncia da autora com esta reserva, no ano de 2004, acompanhando os professores-
cursistas do Projeto Ara Vera. O mapa, em anexo, apresenta a reserva de Porto Lindo (Ver

mapa n° 05, anexo n° 07).

A Reserva Indigena de Porto Lindo, ou Jacarey, estd situada no municipio de Japora, na
por¢do meridional de Mato Grosso do Sul. O mapa a seguir mostra as duas areas: Porto Lindo
e a area pretendida de Yvy Katu. A Rodovia MS-156 corta a reserva, dado este comum nas
demais reservas. Sinalizando a politica integracionista, a estrada era um elemento que levaria

a “civilizagdo” para as areas indigenas.

' ‘i— 237 50’

7

Mapa 02 - Mapa apresentando a TI Porto Lindo/Jakarey (em vermelho) e a area do tekoha Yvy Katu (em

laranja). A porgdo norte ¢ limite com o rio Iguatemi.

Fonte - LANDA (2005).

' O termo Reserva é utilizado para aquelas areas reservadas pelo SPI no periodo de 1915 a 1928, conforme
descrito anteriormente. Para as areas tradicionais retomadas a partir de 1980 ¢ utilizado o termo de Terra
Indigena. Mas todas sdo terras indigenas, na realidade.
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Esta area foi reservada pelo SPI, em 1928, uma das ultimas criadas naquele
periodo, com um total de 2000 ha. Foi homologada bem mais tarde, através do decreto

presidencial s/n°, de 29 de Outubro de 1991. Atualmente sua populagdo ¢ de 3.687 numa area

del650 ha.

Em 2004, havia, no registro da FUNASA, 3661 pessoas nessa terra indigena e 960
familias, quantidade que pode ser ampliada ou diminuida, conforme os interesses pessoais

e/ou coletivos e das circunstancias do relacionamento com os ndo-indios em cada momento

historico (LANDA, 2005).

Landa (2005) apresenta os dados sobre a populacdo, indicando que nos ultimos
trés anos houve um aumento significativo: de 2.300 pessoas, em 1999, passou para 3.661, no
ano de 2004. A populacdo predominante ¢ da etnia guarani, sendo que apenas 117 da etnia

kaiowd, compondo 44 familias, destas 3661 pessoas (LANDA, 2005).

Considerando a densidade demografica na reserva de Porto Lindo, observa-se
uma despropor¢do ente o tamanho da area e o nimero de habitantes. Calculando o total de
habitantes, em 2004, dividido pela area tem-se uma pessoa por menos de 1 ha (1 hab/0,43ha).
Se para um nao indio ¢ possivel morar até em areas menores, na ldgica de uso do espaco pelos
Kaiowa e Guarani, isso ¢ inconcebivel. Esta superpopulagdo foi citada muitas vezes pelos
entrevistados, como um dos motivos que levaram as pessoas a lutarem pela ampliacdo da

reserva.

Segundo a logica de ocupagdo do espago dos Guarani e dos Kaiowa ¢ impossivel

. . o~ ~ A . : 2
viver em tais condigdes de superpopulagio, como se vé a seguir nos depoimentos*:

Eu disse, “nd0”, ¢ que no Porto Lindo nos ja estamos todos atolados (apertados),
acho que tem uns 5 mil e tantos, e ja estamos todos atolados, ndo podemos nem
assim ir e mijar, um do outro, por isso que pensamos em procurar pelo que € nosso,
falamos dele: E nosso mesmo. (Delossanto Centurido)

Porque no Porto Lindo tem 1648 ha para 4500 pessoas, divida e multiplique pra ver
quantos pedagos desse tamanhinho vai ficar. Entdo, nds onde que vamos caber mais?
Além disso somos nascidos e criados aqui mesmo. Como ndo cabia mais 14, entdo
tivemos que procurar por aquilo que € nosso mesmo. (Rosalino Ortiz)

Os problemas destacados, em Porto Lindo, pelos moradores de Yvy Katu dizem

respeito a terra insuficiente, que gera violéncia. Esta ¢ a preocupagdo de Rosalino Ortiz:

32 Relatos indigenas nas entrevistas para Rosa S. Colman, no dia 05/12/2006.
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Ali esta problematico, tem os que se machucam, tem esfaqueamento, tem coisas que
nem sei, aqui nds somos tranqiiilos. Isso que eu tenho pra dizer aqui tem gente de
toda a comunidade. Ali tem crianga que esta ouvindo, aqui tem um senhor, uma
senhora, eu e vocé. Isso que tem que ainda nos preocupa que tem coisa que a gente
ndo pode nem ir as vezes passear por 14, temos medo uns dos outros (de nods
proprios), o Porto Lindo ta demais, ndo tem um, pra dizermos, feliz (felicidade), ou
um conselho, ndo tem. Cada amanhecer se ouve uma noticia. Pra cd passa a
ambulancia, aconteceu um esfaqueamento pra cd, ou foi “machadada”, nem sei
mesmo o que tanto acontece.

Na mesma linha vai o relato de Delosanto Centurido: “Em Porto Lindo os indios

brigam, se ddo machadadas, dizem que no Porto Lindo € assim”.

Na organizacao social tradicional dos Kaiowa e dos Guarani existia uma lideranca
religiosa que exercia, também, lideranga politica sobre um grupo macro familiar/familia
extensa. Em Porto Lindo, como nas demais reservas, atualmente, a liderancga se da através de
um capitdo e um grupo de auxiliares, chamados de sargentos, soldados. O capitdo ¢ uma
figura imposta pelo contato, da cultura militar dos ndo indios, a partir do SPI e da cria¢do das
reservas, na tentativa de substituir a lideranca tradicional. Algumas liderancas, hoje, preferem
o termo cacique para capitio e Nanderu (nosso pai) para os caciques (rezadores) e Nandesy

(nossa mae) para as rezadoras.

Os capities que passaram pela reserva foram Nolasco Lopes, Jodo Galeano™,
Maximo Benites, Carlos Vilharva, que permaneceu no cargo por 29 anos, Agostinho
Riquelme e Alexandre Oliveira. De agosto a novembro de 2004, houve dois capitaes atuando,
sendo que Alexandre era responsavel pela terra retomada Yvy Katu, e Estevao, por Porto
Lindo. Depois foi eleito o sr. Vanderlei Gongalves para exercer a capitania (LANDA, 2005).
Atualmente, o capitdo ¢ Assun¢do Samaniego. A lideranga religiosa continua sendo exercida
pelos rezadores na reserva. Merecem destaque “os mais antigos e idosos, como o sr. Inacio

Souza, Teoéfilo Dias e Delosanto Centurido” (LANDA, 2005, p.145).

Em uma da conversas Delosanto cita como primeiro capitdo Vicente Rivarola que,
inclusive, vendeu a terra pro Ataliba, mas que foi morto a mando de Ataliba pra ndo pagar
pela terra. Depois vieram: Joao Galeano que nao ficou muito tempo, Nolasco Lopes que ficou
por volta de 10 anos, Mansimo Benites, por 15 a 20 anos, Carlos Vilhalva, 20 a 30 anos,
Agustinho Riquelme, Alexandre Vera, Vanderlei Pedro Gongalves, que ndo permaneceram

por muito tempo e ultimamente Assun¢do Samaniego.

33 Tio de Sabino, irmio de sua avd, citado em sua entrevista para Rosa S. Colman em 06/12/06.
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Um fato novo e diferente das demais terras indigenas ¢ a criagdo, em 2003, de
“uma associacao de caciques nos moldes classicos para os padrdes da sociedade nacional,
com diretoria composta por presidente, vice-presidente, secretdrio, vice-secretario, tesoureiro
e vice-tesoureiro”. A associacdo tem como objetivo principal de “estimular um retorno a

participagdo da comunidade nos rituais” (LANDA, 2005, p.145).

A associagdo dos caciques ¢ denominada de Associacao Beneficente Comunitaria
- aldeia Porto Lindo e coordenada pelo Cacique Angelo Nunes. Esta iniciativa pode ser

considerada como:

uma tentativa de estar fortalecendo e estimulando as praticas consideradas
tradicionais por estes membros como o batismo das criangas onde o nome em
Guarani ¢ dado para a crianca, as curas através das rezas, dangas e remédios naturais
provenientes das plantas. O ensino do bom modo-de-ser (feko pord) para as
criangas passa necessariamente pelo cumprimento e realizagdo de rituais,
acompanhados dos ensinamentos através dos conselhos dos mais velhos e da palavra
inspirada (LANDA, 2005, p.145).

E justamente no espaco (Oga Pysy/casa de reza) desta Associagdo que parte da
comunidade de Porto Lindo se articula e se organiza para a retomada de Yvy Katu, como

aparece no relato de Sabino Benites sobre a organizacao da retomada:

um padre que nos ajudou muito, pra fazer uma oga pysy (casa de reza), até hoje tem,
e ali que rezaram os caciques, os nés (Nandekuéra), Guarani, Kaiow4, pediram pra
nosso Deus, para que pudéssemos entrar em nossa terra, pra dar pra noés forgas
também né. Bom, e enfim, aquela oga pysy serviu, damos milhdes de gracas porque
ali a gente se reuniu e se agrupou para que pudéssemos entrar aqui, foi num, 11
horas da noite para amanhecermos aqui. Nesse dezembro. E vai fazer 3 anos. E
entramos acho que foi, mais ou menos, quase 4 mil pessoas entramos, porque tinha
muita gente que nos ajudou, tinha os que nos ajudou que veio do Paraguai, a maioria
foi do Paraguai mesmo que tinha. E éramos muitos,

E na organizacdo e na religiosidade que os moradores de Yvy Katu se sentem
encorajados a entrarem de novo na Terra Indigena de Yvy Katu. A Reserva de Porto Lindo
ndo suportava mais tamanho nimero populacional e isto se reflete na ampliagdo da reserva

que significa assim a retomada de Yvy Katu.

2.2. LOCALIZACAO E IDENTIFICACAO DA TERRA INDIGENA DE YVY KATU



65

Foto 12 - Vista geral do tekoha Yvy Katu. Ao fundo, casas j& na area de 10% prevista para ocupagao

Foto: Beatriz Landa

A Terra Indigena de Yvy Katu se localiza proxima a Reserva de Porto Lindo,
municipio de Japora (Confira mapa anterior n°2). Yvy Katu estd a 510 Km de Campo Grande,
no extremo sul do Estado de Mato Grosso do Sul. A reocupagdo deve ser uma ampliacio da

atual reserva de Porto Lindo.

A terra indigena de Yvy Katu ¢ éarea ja identificada e possui 9.461 ha e foi
ocupada por 1500 guarani, da reserva de Porto Lindo, que ndo suportavam mais a situacdo de
aperto e de confinamento em que se encontravam na antiga reserva. Nestas condigdes era

praticamente impossivel a vivéncia do modo de ser guarani.

No relatorio de identificagao Mura ¢ Almeida descrevem:

a fonte documental que explicita como esta area teria sido concebida pelo Estado
brasileiro, e que, aliada as descri¢des e fontes orais de indigenas e regionais, torna
irrefutavel a ocupagdo Nandeva do atual tekoha do Yvy Katu (2002, p.16).

A fonte documental a que os autores se referem ¢ o relatério de Pimentel Barbosa,

o funcionério do SPI, que assim se expressa:
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Na regido de Sacardo, hoje denominada “Patrimonio de Iguatemy” como ja disse, ha
muitos indios dispersos pelos hervaes e que necessitam de terras onde possam se
localisar e cuidar de suas lavouras.

Por isso, escolhi, também, na margem direita do Iguatemy uma area de 3.600
hectares, com os seguintes limites: ao Nascente pelo corrego denominado ‘Porto
Lindo’, pequeno arroio que desemboca proximo do porto desse nome; ao Norte pelo
rio Iguatemy; no Poente pelo Corrego Gassory; e ao Sul com terras devolutas
(Barbosa, Apud MURA e ALMEIDA, 2002 p.16).

Para Ambrosio®*, ndo ha davidas de que esta 4rea era e ¢ terra indigena. Em seu
depoimento ele revela: “sim, porque o Porto Lindo ali, era daqui mesmo, era tudo junto
antigamente, ¢ quando vendeu um tanto, foram pra 14. Pra mim quem contava era a mamae.
Isso era aldeia mesmo antigamente”. Para Samuel Lopes®” também: “E aqui era onde nos

moramos mesmo. Nossas avds moravam aqui mesmo, antigamente”.

E segundo Mura e Almeida (2002, p.21 e 22):

Entre os espagos escolhidos por Pimentel Barboza para reservas indigenas havia,
como vimos, um localizado na margem direita do Rio Iguatemi. Confrontando a
descrigdo daquele indigenista com o Croqui 1 ¢ o mapa da A.l. Porto Lindo,
verifica-se que os limites definidos por ele ndo correspondem aos que cercam a atual
reserva. Constata-se que os procedimentos demarcatorios realizados posteriormente
ndo se orientaram pelas informagdes e limites apresentados por Pimentel Barboza,
ocasionando ndo s6 uma redugdo drastica na superficie da Area Indigena, mas,
principalmente, provocando o afastamento dos grupos familiares que residiam nas
cabeceiras e ao longo dos corregos Arroyo’i, Potrerito e Naranjaty, lugares
mencionados pelo indigenista em suas primeiras intengdes. Calculando-se que a
terra devia medir, segundo os padrdes do SPI, 3600 ha, tendo como limites a oeste o
corrego Guasori, a sul terras devolutas e a norte o Rio Iguatemi, para obter essa
superficie, o corrego indicado por Pimentel Barboza como limite leste, ndo podia
que ser o que os indios indicam como Naranjaty, que desemboca num lugar por eles
denominado de Kurupa’y.

Os motivos que levaram a modificar os limites sdo de ordem econdmica, como

bem descreve Mura e Almeida:

Para poder entender a mudanga de posi¢do na formacdo da reserva indigena, ndo
podemos limitar-nos a considerar as arbitrariedades na escolha dos lugares e sobre
as dimensdes que estes deveriam ter segundo a otica do SPI. No caso da reserva de
Jakarey (Porto Lindo) incidiu também outro fator: a presenca na regido de ricos
ervais e do Rio Iguatemi. Estas terras, entdo consideradas devolutas, eram objeto de
exploracdo da erva mate por parte de ervateiros do Brasil e do Paraguai, coincidindo
com o declinio da Companhia Matte Laranjeira, que perdia o monopolio sobre a
regido. Trata-se, a rigor, de ex-funcionarios da Cia. Que passaram a explorar a erva
por conta propria. Dado importante a ser considerado ¢ o fato de que o escoamento
da producdo de erva-mate era feito, em grande medida, através dos cursos fluviais
que se tornavam, como ndo poderia deixar de ser, relevantes para a economia
regional. Nesse sentido, controlar as margens e os portos desses escoadouros era
importante (2002, p.22).

3% Ambrésio Garcete, de 65 anos, morador de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
3% Samuel Lopes, de 38 anos, morador de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 02.02.2007.
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Este fato também aparece no depoimento de Rosa Lopes, antiga moradora de Yvy

Katu, que mora atualmente na reserva de Porto Lindo:

tiraram esse pedago antes mesmo esse pedaco e os que seriam os fazendeiros
vieram da forma que sabiam [entendiam] fizeram uma estrada aqui e pegaram um
pouco onde era melhor que tinha 4gua, pra criar animal, eles compraram e, esses nao
indios que vieram ali para cuidar dos indios e como eles ja iam sair eles venderam
esse pedago, aqui na beira da estrada, até 14 no Iguatemi [rio], desde 1a até aqui, e
assim vai pro lado do Remanso, esse aqui vai 14 no Yasory [aponta com as maos 0s
limites da area tradicional].

Sobre o aspecto da perambulacao proprio dos Guarani Dona Rosa assim descreve:

Naquele tempo, esses nossos parentes viviam por tudo aqui, porque era nosso isso. E
nds, no comego moravamos 14 pro lado do remanso, nds, eu, ndo conheci mesmo
meu pai. Ndo cheguei a conhecer, antes de conhecer, ele morreu. E depois como a
mae ja estava sozinha, veio ficar na casa da minha tia ali, onde agora € o Posto, ficou
ali. E os meus tios tinham a casa deles 14, e por aqui eles andavam, moravam aqui e
ali, como a terra era nossa mesmo, eles faziam suas casa por tudo.

Delosanto Centurido®® caracterizando como era antigamente a terra indigena de
Yvy Katu relata que:
antigamente era um tal, o nome dele era Rondom o coronel que era presidente do
indio, o governo assim que mandou. Ele que deu aqui pra eles, para os guarani, pra
ser a terra deles. E ai ficou Porto Lindo. Bom, e ai um tal de Ataliba, aqui era erval,

e 0 Ataliba, a erva tinha muito valor, e a madeira nao tinha valor, entdo deram pra 14
onde tinha madeira e aqui eles pegaram onde era erval.

Em outras conversas Delosanto, também, afirma que a atual Porto Lindo era um
perobal, e em Yvy Katu era erval. E que a erva tinha um valor econd6mico maior que a
madeira, por isso que foi designado aos Guarani a regido de perobal. Este depoimento

confirma as informagdes descritas por Mura e Almeida.

Delosanto continua seu depoimento: “Bom, o Ataliba era o diretor, se fazia de
diretor, so pra tirar, se fez de diretor e vendeu tudo, tirou tudo. Bom, e aqui era dos indios
mesmo. Esse Yvy Katu. E dos indios mesmo esse Yvy Katu”. Dona Marta Fernandes antiga

37 )
moradora de Yvy Katu’’, sobre as pessoas que expulsaram de suas terras afirma que:

Aqui, tinha, o Ataliba, o Felipe [...]. E Ataliba mesmo, pra ca estava e pra c4 tinha o

marido da filha. Depois vieram outros e vendiam, vendiam um pro outro. Até que

sairam todos os indios daqui. Acabou, s6 ficou a aldeia antiga pra 14 no Jakarei.
Foram todos daqui.

36 Delossanto Centurido, de 84 anos, morador de Yvy Katu. Entrevistas para Rosa S. Colman, no dia 05/12/2006.
37 Marta Fernandes, de 80 anos, moradora de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
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Da mesma forma, Ambrosio®® com muita convicgdo relata: “Mas aqui era aldeia
mesmo antigamente. Faz tempo. E essa aldeia foi vendida mesmo, quem vendeu aqui foi um

tal de Ataliba”.

Rosalino Ortiz descreve a destruicdo da antiga aldeia da mesma forma:

Entdo, o primeiro que veio aqui, que fez aqui uma, ¢, se quisermos falar bem, uma
destruicdo sobre nos, Ataliba Neto Batista, Ataliba Neto Batista, ai no caso, tirou
tudo isso daqui, diziam o pessoal, isso eu ouvia desde pequeno, que tinha o que se
chamava de Erva Mate Laranjeira, Companhia Mate Laranjeira, ¢ entdo nos
passaram (transferiram) para Porto Lindo, como foi nomeado, ¢ ndo ¢ Porto Lindo, é
Jakarei.

O mesmo se observa no depoimento de dona Rosa:

E depois, veio ali um néo indio que se chamava Ataliba, dizem que era o nome dele,
um brasileiro, e ficou ali, naquele tempo chamavam de Larrea Kue, onde é o Yvy
Katu agora. E ali que vieram os ndo indios fazer suas casa e criar animais

Segundo esses depoimentos indigenas, a pessoa que se apropriou e expulsou os
Guarani de suas terras, tinha o nome de Ataliba que ¢ 0 mesmo nome descrito por Mura e

Almeida (2002, p. 22) como a pessoa responsavel pela exploracdo da erva naquela regido:

A exploracdo da erva mate na regido onde foi constituida a reserva Jakarey (Porto
Lindo) era conduzida pelo Sr. Ataliba Viriato Baptista, ex-funcionario da Cia.
Matte. Este ervateiro comegara a explorar os exuberantes ervais das proximidades
do Porto Lindo anos antes da formacdo da reserva indigena, e teve participacdo ativa
na defini¢do do local, estabelecendo gestdes junto ao SPI e na defesa de seus
interesses. No intuito de controlar espagos convenientes a exploragdo dos ervais
proximos ao Rio Iguatemi, Ataliba arquitetou, como afirmam, veementes, os indios,
para que a reserva indigena pretendida fosse delimitada a aproximadamente 5 km de
distancia da margem do rio, localizando-se mais ao sul do que fora sugerido por
Pimentel Barboza. A area escolhida ¢ banhada principalmente pelo corrego Jakarey
razao pela qual os indios referem-se a ela com este nome.

Conforme Mura e Almeida:

apesar da existéncia da reserva oficial destinada aos indios, por décadas grupos
macro familiares fiandeva permaneceram em seus lugares de origem, de onde foram
sendo progressivamente expulsos (2002, p.22).

Esta informagdo pode ser detectada também no depoimento de um morador da

regido e num documento de projetos de desenvolvimento regional, como citam Mura e

Almeida (2002, p.23):

Segundo depoimentos do regional Fabiano Pereira, nascido em Iguatemi, no ano de
1923, nas terras exploradas por Ataliba existiam numerosas familias indigenas
vivendo, inclusive apds a saida do ervateiro, ocorrida na década de 1950. Quando

3% Ambrosio Garcete, de 65 anos, morador de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
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jovem este regional, junto com seu pai, transportava boiadas entre o Iguatemi e o
Parana para a Cia. Matte Laranjeira, atravessando esses lugares. Durante essas
viagens o Sr. Pereira constatou a ocupagdo, por parte dos nativos, das regides que
iam do cérrego Guasori ao Remanso Guasu, escolhendo os indios, sempre segundo o
regional, lugares que pudessem garantir caca e pesca. Segundo o Sr. Pereira, quando
saiu do local o ervateiro Ataliba Viriato Baptista, as familias indigenas restantes
ainda eram numerosas, sendo que muitas delas distribuiam-se ndo muito longe da
atual ponte no rio Iguatemi, entre o corrego Arroyo’i e o Guasori, nas proximidades
do que os indios indicaram ser o Porto Novo. Um documento relativo a
implementagdo de projetos de desenvolvimento rural em areas indigenas, datado de
1963, enumerando no orgamento as comunidades Guarani a serem beneficiadas, sdo
encontradas, além de Porto Lindo, aquelas de Porto Novo e Iguatemi, sendo a
primeira presumidamente referida justamente aos lugares expostos pelo Sr. Fabiano
Pereira.

Dona Rosa informa que seu pai ajudou na delimitacdo das reservas. E em seu

E quando moravamos 14, nosso pai mesmo que fez, onde seria aqui a Coldnia
(reserva), fez picada, vieram os engenheiros e pegaram eles e mandaram fazer
picada e mandaram colocar os marcos, colocaram aqui perto do Iguatemi, depois na
margem do Yasory, depois passaram 14, foram pro lado do rio Jakarei, ali colocaram
um marco.

Delosanto também confirma essas afirmac¢des quando afirma:

Essa senhora ali (Dona Dominga, sua esposa), o pai dela era o Mario, ele que andava
com o engenheiro que veio, moravam aqui perto do Iguatemi, o ndo indio e, naquele
tempo, a gente era crianca ainda e eu nem conhecia essa senhora. S6 ela que vivia
por aqui e a irma mais nova dela chamada Rosa. Entdo aqui o nome era Yvy Katu
mesmo.

E logico que quando os ndo indios se apropriam das terras indigenas destroem

todas as provas, como observa dona Rosa:

E isso depois que entraram os ndo indios que dizem que jogaram tudo, as madeiras,
que tinham colocado. Porque eles ja se adonaram, ja compraram tudo, deram,
quando os ndo indios sairam, venderam tudo. E por isso que ficou so isso pra nds
(atual reserva), e pra 1a ficou, eles se adonaram de 14. No Iguatemi que eles falavam
que era a divisa.

. - . 39 .
A respeito da expulsdo assim se expressa dona Marta’: “os policiais mesmo

vieram e expulsaram daqui. E eles os fazendeiros vieram e ficaram aqui. E vieram fizeram os

indios sairem corridos, até eu corri daqui também”.

Sobre a pratica de aldeamento compulsorio, Mura e Almeida (2002 p.24) citam o

depoimento de mais um morador da regido, o sr Alexandre Dias: “existiam varias familias
b

indigenas que depois, na década de 60, foram expulsas pelos fazendeiros e conduzidas a

3% Marta Fernandes em entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
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Jakarey (Porto Lindo), o que contribuiu para o aumento populacional dessa exigua reserva”.

Outra informagao importante que o morador da regido traz € o seguinte:
Quando mais jovem o Sr. Alexandre trabalhou também como pedo de Ataliba V.
Baptista [...]. Segundo o regional, os indios prestavam servico nos ervais e, ao
mesmo tempo, mantinham suas proprias atividades agricolas. Com relagdo aos
locais de moradias dos Nandeva, nos oferece uma descricio similar aquela relatada
pelo Sr. Fabiano, com os indios vivendo por “tudo que era canto” (sic), muitas
familias indigenas recusando-se a residir apenas nos limites da A.I. Jakarey (Porto
Lindo). Segundo informagdo do proprio regional, uma das causas da ndo
permanéncia de numerosos Nandeva nesses limites era devido ao fato de que a

reserva carecia de fontes de agua, indispensaveis ao assentamento das unidades
domésticas (MURA e ALMEIDA, 2002, p.24).

Este aspecto da falta de agua ¢ citado por Rosalino Ortiz:

daqui foi o Ataliba Neto Batista que nos tirou e nos levaram pra onde ndo tinha
agua. E por isso que aqui nos retornamos aqui de novo, aqui tem nossa nascente,
esse corrego. Esse é o Arroyo’i. Tem o Yasory, tem o Arroyo’i, tem o, 14, o
Potrerito, o Naranja hai e tem o Remanso. Isso que € nosso, esse lugar.

No depoimento de dona Rosa, também, aparece esta preocupacdo dos Orgdos
governamentais da época em fazer o guarani parar na reserva destinada para isso e assim
liberar as terras restantes para as frentes de colonizacao:

E foi assim. Nosso pai mesmo que andou, onde seria a Coldnia, com os engenheiros
que vieram, e eles que vieram fazer os marcos dessa. Quando ele estava aqui o ndo
indio falou pra ele “vocés devem aumentar aqui, parar, ndés vamos dar aqui pra ser a

colonia de vocés e vocés devem se ajuntar aqui, parar e aumentar. Se em algum
tempo que vocés ndo viveram mais, que fique para a familia de vocés essa terra ¢ de

Aa 2

VOCCS.

Em seu trabalho de campo, Mura e Almeida identificaram 12 micro-regides, ou
nucleos familiares existentes antes da criacdo da reserva de Porto Lindo: 1.Arroyo’i —
Gregorio Martins® era um dos mais antigos do lugar, e sua casa grande estava localizada a
cerca de 2 km da ponte do Rio Iguatemi; 2. Potrerito — Era habitada principalmente pelos
Rodriguez; 3.Naranjaty — Localizada na desembocadura do corrego, num local conhecido
como Kurupa’i, vivia ali Alperes Tapari, um lider importante; 4. Remanso Guasu, consistia
numa floresta que atendia varios grupos foi e ainda € importante para a pratica da caca, da
coleta e, na beira do rio Iguatemi, da pesca; 5.Limaty; 6.Yvu — Foram areas de ocupacdo
sobretudo dos Recarte, que ainda estdo morando ai. Esses lugares encontram-se dentro da
atual reserva; 7.Kaxi Kue — Era area ocupada pelos Jara, o nome da micro regido vem de um
antigo morador Cassimiro Jara; 8.Angela Kue; 9.Pakova; 10.Sanja Hu; ¢ 11.Avelina Kue,

estas ultimas sdo também indicadas pelos informante indigenas como de antiga habitagao;

0 Provavelmente o tio de Rosa Lopes, citada em entrevista a Rosa S. Colman em 05/12/06.
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12.4rea de exploracdo econdmica dos moradores da micro regidao de Avelina Kue (MURA e

ALMEIDA, 2002).

Em seu depoimento, Dona Marta faz referéncia a micro regido 3, identificada por
Mura e Almeida:
0 pai, e eu com eles, eu nasci aqui mesmo, ¢ depois que o pai morreu eu fui pra la. E
depois voltei de novo aqui. Depois a minha mae morreu também e eu fui pra la de
novo, ndo parava. E aqui tinha muita gente aqui era aldeia mesmo [kolonia kue]. Era
gente, € que ja morreram, a maioria, os que moravam aqui. la até 1a pro lado do
Naranja hai, acho que € o nome. Até 14 eu conhego tudo, que era aldeia. E fiquei eu,
agora no lugar deles, como mamae e papai ja morreram eu fiquei aqui de novo. E

agora ja estou velha também. Essa era nossa aldeia mesmo, eu conhego tudo aqui,
4 41
que € nosso. Yvy Katu.

Delosanto, também, em suas conversas se recorda da micro-regido 2, e informa
que Amalio Selvin era cacique, morava no Jakarei e quando foi criada a Reserva veio morar
no Potrerito e ficou como capitdo por pouco tempo, segundo ele 0 mesmo foi morto com
feitico. A micro regido 1, onde Delosanto mora atualmente, também era conhecida como

Lekano Kue.

2.3. MOBILIZACAO E RETOMADA DE YVY KATU

Depois de um intenso processo de mobilizagdo, segundo Delosanto, depois de 9
dias e 9 noites de rezas, no dia 16 de Dezembro de 2003, os Guarani residentes na reserva de
Porto Lindo decidem retomar sua terra tradicional, conhecida como Yvy Katu, area contigua a

reserva.

A mobiliza¢do para a retomada de Yvy Katu se deu de forma explicita no dia 17
de Dezembro de 2003, quando os Guarani interditaram as principais vias de acesso, chamando
a atencdo da sociedade envolvente para o grave problema de terra vivido por eles. Os Guarani
permaneceram no controle de toda a area, por dois meses, até 20 de fevereiro de 2004, em

torno de 1500 pessoas entraram nas fazendas proximas da 4rea de Porto Lindo.

Inicialmente, houve um bloqueio na estrada MS 286, que liga o municipio de

Iguatemi a Japora, A partir do dia 20 de dezembro de 2004, os Guarani retomaram sua area

*! Marta Ortiz em entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
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tradicional e foram se instalando nas 14 propriedades que compde o tekoha Yvy Katu. Esta
area esta localizada entre os corregos Guassori, o Jacarei e o rio Iguatemi (ver mapa n°4).
Trés grupos diferentes foram instalados, estrategicamente, nas entradas de fazendas que
permitem o acesso as demais propriedades, no caso a Fazenda Sao Jorge (ou Pedra Branca
antiga Agrolak), com 169 ha, a Fazenda Paloma, com 43 ha e a Fazenda Remanso Guasu, que
possui 270 ha, que também eram as maiores em extensao territorial. Em cada uma das 14
propriedades permaneciam pequenos grupos nas sedes, para garantir a distribui¢do por todas
as demais onde também havia grupos instalados (LANDA, 2005). Segundo Jorge Vieira®, os
Guarani: “expulsaram os invasores fazendeiros e arrendatarios plantadores de soja de suas
terras, no dia 22 de dezembro de 2003. Estdo acampadas mais de 1.500 pessoas, a maioria

velhos, jovens e criangas” (2004, p.12).

Em contrapartida, os fazendeiros entraram com liminar de reintegracdo de posse
na Justica Federal, em Dourados. No dia 10 de janeiro de 2004, Odilon de Oliveira, juiz
federal, realizou audiéncia de “conciliacdo” entre representantes indigenas (apenas trés) e os
fazendeiros. Mesmo tendo ido na aldeia, demonstrando apoio, Odilon, no dia 14 de janeiro de
2004, concedeu aos fazendeiros a reintegracdo da posse, determinando que a Funai retirasse
os indios da terra. Se isto ndo ocorresse dentro de trés dias, teria que pagar multa de R$ 2 mil
por dia. Com isso, a Policia Federal e a Secretaria de Seguranca Publica, planejaram o despejo
da comunidade indigena. A acdo de despejo seria realizada por 600 homens das policias
federal, militar e civil, com o acompanhamento logistico do exército. Para o despejo, estavam
a disposicao dois helicopteros e uma aeronave da PF. Todo este aparato custaria em torno de

R$100 mil por dia de operacao (VIEIRA, 2004).

Segundo Vieira (2004), o despejo ndo ocorreu porque o procurador da Republica,
Ramiro Rochemback, entrou com recurso no Tribunal Regional Federal, na 3* Regido, de Sdo
Paulo. O caso foi redistribuido para a desembargadora Consuelo Yoshida. No dia 21 de
janeiro de 2004, a desembargadora suspendeu a reintegracao de posse e determinou que a area
indigena seja adequadamente delimitada. Autorizou, ainda, a criagdo de oito comissdes, no
prazo de 20 dias, com até 20 representantes guarani. Determinou, também, que os Guarani

deveriam permanecer na entrada de cada imével.

** Jorge Vieira foi coordenador do CIMI/MS e acompanhou o processo de retomada de Yvy Katu.
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Os fazendeiros pressionavam de todas as formas, ameagavam retirar os indios
de qualquer forma das areas, veiculavam na imprensa que os indios destruiam a plantacao
de soja, as casas das fazendas, vendiam os bois e cavalos e destruiam utensilios.
Denunciam que de 9.200 mil cabegas de rezes restavam apenas ndo mais de 2 mil. O

confronto estava desenhado na regido (VIEIRA, 2004).

Por outro lado, a comunidade guarani, em carta aberta a populagdo, afirma que
ndo sai da terra mais, a ndo ser que “cavem um buraco e nos joguem dentro” (VIEIRA,

2004, p. 12).

O governador em exercicio, Egon Krakhecke, no dia 26 de janeiro de 2004,
aceitou a decisdo da desembargadora da 3* Regido. E o governo federal s6 tomou
providéncias quatro dias depois, encaminhando o presidente da Funai, Mércio Pereira Gomes,
para conversar com a comunidade indigena. A conversa foi realizada numa Aty Guassu, na
aldeia Jaquapiré, municipio de Tacuru, com a presenga de 30 liderangas indigenas. Também
se fizeram presentes os procuradores da Republica e antropologos que atuam com Kaiowa e
Guarani. O objetivo da reunido era discutir a demarcagdo das terras guarani e, em particular, a
Yvy Katu. As liderangas indigenas fecharam acordo que, enquanto aguardassem o término do
processo de demarcagdo, ocupariam 10% das principais fazendas: Sdo Jorge (Agrolak),
Remanso-Guasu e Paloma, ao longo das margens do rio Iguatemi, deixando desocupadas as
sedes e mais 11 pequenas fazendas. O compromisso do presidente da FUNAI seria, até o dia
29 de fevereiro de 2004, publicar o Relatorio de Identificagdo no Diario Oficial da Unido

(VIEIRA, 2004).

O conflito poderia ter sido evitado se o relatorio de identificacdo tivesse sido
publicado em seguida. Nao sendo publicado, a retomada da 4rea ja era esperada e ndo foi uma

surpresa, pois, como considera Landa:

A reocupagdo do tekoha Yvy katu por parte dos indios, foi uma agdo que devia ser
esperada pelo 6rgdo em questdo, pois a ndo publica¢do do laudo antropoldgico que
estava concluido desde 2002, e cuja producdo tinha criado um clima de otimismo
para a possibilidade de retomada de terras que pudessem novamente permitir o
assentamento nos antigos locais onde estavam seus antepassados, e também ter
acesso a espacos de caga, pesca ¢ coleta, mesmo que em ambiente depauperado,
como ¢ toda a regido sul do Estado, se comparada a uma situagdo de 50 anos atras
(LANDA, 2005, p. 287).
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Para Landa (2005), a atuacdo da imprensa na cobertura do conflito e da retomada

fortaleceu o preconceito que ja existe por parte da maioria da populagdo em relagdo aos

Guarani. E afirma:

A forma preconceituosa, equivocada e baseada no senso-comum, como foi
apresentado o conflito na midia escrita, representada pelos jornais locais e da regido
sul do estado, contribuiu para que o restante da populagdo se posicionasse
francamente desfavoravel as reivindicagdes indigenas.  Pessoas que eram
responsaveis pela condug@o do processo, também se mostraram despreparadas para
compreender, analisar e resolver a situagdo dentro dos padrdes requeridos pela
legislagdo em vigor (LANDA, 2005, p. 285).

Segundo Landa, um dos pontos cruciais, considerados como mais tensos:

Ocorreu quando os fazendeiros resolveram protestar contra a permanéncia dos
indios nas propriedades, no dia 21/01/04, apds esgotado o prazo para a retirada dos
indios das fazendas, amparados que estavam pela liminar de reintegra¢do de posse,
expedida pelo juiz federal Odilon de Oliveira, no dia 14 de janeiro. O local
escolhido pelos fazendeiros foi bastante estratégico, tendo em vista que a ponte ¢
divisa dos municipios de Japord e Iguatemi, e a primeira fazenda com presenca
indigena situava-se logo ap6s a ponte. Ultrapassar este marco geografico
simbolizava novamente ter a posse sobre as propriedades. Por outro lado, os
Nandeva/Guarani ndo permitiram o avango destes sobre o local, contando com a
maciga presenca dos que estavam instalados nesta e em outras fazendas. Houve um
afluxo de indios vindos de todas as 14 fazendas: homens, mulheres e criangas
(LANDA, 2005, p.292).

Dona Rosa, também, se recorda deste momento tenso e relata o seguinte:

Dangaram na estrada, dangaram na ponte. E ai os ndo indios vieram de 14 pra ca pra
eles, e ai quando eles vieram, eles foram mais pra frente deles, e teve tiro pro lado
deles, mas eles continuaram do mesmo jeito, eram muitos como formiga estavam
ali, muita gente foi, a cavalo, de bicicleta, a pé.

O desfecho dos impasses no processo de retomada e relatado, por Landa, da

seguinte forma:

Assim, os momentos de tensdo, avangos ¢ retrocessos durante os dois meses, desde o
momento da retomada das 4reas tradicionais pelos Nandeva/Guarani tiveram éxito
ao criar uma situa¢do que resultou na ampliacdo da Porto Lindo em 473 ha,
permitindo que houvesse um relaxamento nas tensdes internas em virtude da
transferéncia de algumas familias para este novo local, e, a0 mesmo tempo, foi dado
inicio ao processo de reconhecimento definitivo do tekoha Yvy Katu, como
efetivamente pertencente a eles (LANDA, 2005, p.298).
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O professor Eliézer Martins® descreve um pouco como se deu a retomada de Yvy

Katu, cita inclusive o pensamento de Delossanto Centurido, cacique de Porto Lindo, que ¢
uma lideranca antiga dessa area e que sempre lutou pela retomada:

Eu estou falando da terra que é o Yvy Katu, da aldeia Porto Lindo. Entao, de acordo

com o Delosanto, que ¢ rezador, inclusive ele estd morando na area de conflito 14,

ele ja fez o barraquinho dele 14 e ele diz, também, que ha muitas necessidades 14 no

Yvy Katu, onde nés perdemos, onde nos deixamos. Ele diz que ndo deixou [aquela

terra] porque ele sabia que um dia nods retornaria la e ja aconteceu hoje, no Yvy

Katu, na aldeia Porto Lindo. E ¢ um desafio, ¢ um desafio da terra, que nds que
estamos 1a (2006, p. 143 e 144).

E o mesmo professor segue comentando como foi a luta, a conquista do direito a
terra na legislagdo e a importancia da organizacdo, inclusive interpelando para a populacao
das outras areas que precisam se movimentar, a exemplo deles:

Mas nos lutamos, ele falou [Delossanto], nos lutamos com o arco ¢ a flecha,
[inaudivel], mas hoje, hoje nds temos uma lei que diz que garante a nds, a terra pra
nds. Mas se nds ndo se movimentar, igual noés fizemos 1a no Yvy Katu, nds até hoje,

noés estariamos 1a naqueles 1.600 hectares, 1a que a Funai deu (MARTINS, 2004, p.
144).

Irma Fernandes44, ao ser abordada, sobre o motivo que a levou pra 14, relata o
seguinte: “Meu filho eu estou aqui porque quero que esta area seja demarcada”. E ainda
indica que a retomada da terra pra ela ndo terd mais muito valor e sim para as “geragdes
novas. Tenho sobrinhas, sobrinhos, afilhadas e afilhados, entre outros, por isso ndo perco a

esperanca’.

A experiéncia de Jodo Martins® no momento da retomada revela a situagdo de
sofrimento, tensdo ¢ medo que o povo passou: “Quando houve a retomada da area, fiquei 5
dias sem comer nada, s6 bebendo 4gua e guardando a estrada, ndo esperando coisa boa, pois a
qualquer momento os pistoleiros poderiam chegar e atirar sobre nos”. Além disso, como no
depoimento de Irma Fernandes, retrata o objetivo da retomada, tudo se justifica a partir das
futuras geragdes: “Tudo isso nao foi pensado em mim que eu fiz, mas sim nas familias novas

que vira depois de mim”.

# Professor de Porto Lindo em apresentacio na Mesa Redonda, intitulada Professores Indigenas e a luta pela
terra, ANPUH (Encontro Regional de Historia, UCDB, Outubro de 2004). Publicado na Rev. Tellus em 2006.

* Irma Fernandez, 67 anos entrevistado por Saulo Nunes.

# Relato colhido pelo professor Saulo Nunes.
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2.3.1 A participacao dos rezadores, professores, mulheres e criancas

Foto 17 - Tataendy na area do tekoha Yvy Katu durante as negociagoes.
Autora da Foto: Beatriz Landa
Fonte - LANDA (2005).

E possivel perceber que o que sustenta esta luta, o que faz perder o medo e o que
move para a luta sdo os valores, que usam como armas, a propria vida, a cultura, a lingua, a

palavra. O que encoraja as pessoas ¢ que:

Nos pensamos no futuro das nossas criangas e junto com os mais velhos, ¢, enfrentar
né, [...]. Mas, nos temos a vida, e a nossa vida é uma arma, também, pra nds e da
vida nés temos a nossa lingua, o nosso modo de ser. Entdo, se nds deixarmos essa
nossa vida quieto, nés sempre vamos ficar assim (MARTINS, 2006, p.144).

Em seu depoimento Martins destaca a importancia do rezador, que inclusive

sustenta a ac;éo com sua réza, que SCerve Como arma:

Entdo, chegou no momento em que nos dissemos e falamos pro rezador: ‘ndo, vocés
que conhecem a reza, a reza de vocés vai servir pra nos fortalecer’. E essa é a arma

nossa, ¢ a reza. E, durante uma semana os rezadores 14 se ajuntou e fizemos a reza
(2006, p. 144).
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A importancia dos rezadores no momento da retomada também ¢ citada por Dona
Marta*® “eu tinha medo, com eles (caciques) tinha que andar né. A gente se reuniu, rezou
(dangou), na estrada, onde ndo era estrada, na grama, com os caciques, ali (Paloma), aqui
(Agrolak) a mesma coisa e 14 0 mesmo também (Remanso)”. Da mesma forma, a confianga na
figura dos rezadores, também, aparece no relato de Samuel: “tinha mesmo 44 caciques que
nos acompanharam, eles mesmos dancaram para que nada acontecesse com a gente.

Dancaram 14 na casa grande 9 noites”.

O proprio Delosanto revela a sua atuagdo no momento de retomarem a terra
indigena de Yvy Katu: ‘Eu dancei 9 dias pra entrar aqui, com suas noites, dancei [...] Com 9
dias, depois de 9 dias, escolhemos pra vir. Eu falei pra eles “hoje, vamos entrar, ¢ eu vou

tomar a frente.””

O Professor Eliézer Martins relata a atuacdo dos professores e agentes de saude e

descreve como se movimentaram até chegar e retomar Yvy Katu.

Mas o que nos fizemos, nés somos professores, a gente tem 22 professores indios 14,
e podemos relatar o que aconteceu. E por qué que aconteceu? E quem que € o
responsavel pelos acontecimentos! E chegamos a uma conclusio que estamos
perdendo tempo ali, né. E tivemos durante quase dois meses de conversa e ai nds
chegamos a uma conclusdo, que era 0 momento de noés, com os professores e com 0s
agentes de saude 14 e os rezadores e os mais velhos. E, nos perdemos o medo,
porque ndo temos medo né de encarar aquele, vamos dizer, as pessoas que tem
capacidade pra vir em cima de nés com armas, com as leis, né. Mas nos ndo (2006,
p. 144).

Martins traz presente em seu depoimento um outro dado que € a participagdo e
apoio de outras comunidades, a presenca dos jovens, que se despojam de suas vestes e
acessorios de hoje para se caracterizar como o guarani antigo, como se pode observar na foto
a seguir (fotol4). Tudo isso como uma forma de fortalecimento e encorajamento para

enfrentar os seus contrarios:

Inclusive, nds sempre estamos 14, pedimos o apoio de varias comunidades indigenas
de outras aldeias e eu senti a firmeza de que nds fizemos uma unido forte e ai nds
sentimos, também, que os jovens tinham, ainda, a for¢a de ser guarani, de ser indio
e, onde nos, cada um deles, no esfor¢o fez, como vou dizer, €, que fez, o que é o
modo de ser (do guarani), deixando os nossos relogios, os nossos, o nosso toca fita
que nos temos. Temos, a nossa televisao, né. Nos deixamos pra tras e vivemos de
novo, ¢, nds vivemos de novo aquilo que nds vivemos a anos atras e enfrentamos ¢
os nossos adversarios politicos, ¢, a questdo da terra. E a aldeia completa, veio de
novo. Nos entramos de novo no Yvy Katu, no Porto Lindo, e estamos 14 de novo
hoje. Hoje tem 120 barracos 14 e, no qual cada um tem, é, rezador e, entdo, a terra
pra nos vai servir muito (MARTINS, 2004, p. 144).

* Marta Fernandes de 80 anos, moradora de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
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Foto 18 - Arcos, flechas e yvyra para que foram portados durante o conflito
Autor da Foto - Diario MS, 12/01/04
Fonte - LANDA, 2005

Outro aspecto que o relato de Dona Marta revela ¢ a presenca marcante das
mulheres e das criancas no periodo de retomada: “elas estavam todas em nosso meio, foram
também, ¢ as criangas mais ainda, elas nem tem medo. Estavam todos mesmo”. Sabino

também destaca a presenca das criangas ¢ adolescentes na retomada:

Mais de mil criangas e adolescentes se colocaram na frente. E por isso que falaram
da gente que, as nossas criangas que eram os nossos escudos, porque as criangas
ficaram na frente, falaram da gente. Mas ndo ¢ isso, porque as criangas, criancas de 5
ou 6 anos que tem, essas criangas ja percebem as coisas, ja sabem das coisas. Isso ¢
certo. E entlo, se tem crianca e a gente conversando, se vier assim onde a gente tiver
conversando, e numa conversa assim como nds estamos tendo e ali estiver em pé,
uma ou duas, isso elas ja estdo levando na cabeca, e para qualquer coisa eles estdo
prontos. As criangas, a gente fala pra eles, elas sdo certamente criangas, mas tem
muitas criangas que sai mais entendido de nos adultos. Entdo tinha mais de 1000
criangas que vivia no meio da gente, com flechas nas maos, com penas de passaros
na cabega.

Dona Rosa participou de alguns momentos da retomada:

Quando eles foram entrar 14, foram primeiro 14 no Yasory, depois foram pra ponte.
Os de ca vieram, e os de la também. Foram, ficaram enfileirados 1a na ponte.
Durante o dia eu ia também, pegava um pau e ia. E isso mesmo que eu falo. Porque
tinha esses meus filhos 14, as vezes, quando estdo com fome, eles vem rapidinho, eu
fazia uma comida e ja iam todos de novo. Passaram muita dificuldade ali.
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Dos momentos em que participou ativamente do conflito, Rosa Lopes descreve a
presenca de jovens e criangas ¢ lhe chama atencao a coragem dessas criangas € jovens em nao
desistir mesmo nos momentos mais dificeis:

de vez em quando eu ia. Fui até ali na curva, ali quando tinha muitos, ai eu fui, aqui
na fazenda ali, fui. S6 14 que eu ndo fui porque ja era longe, agora meus filhos foram
todos, esses que sofreram tudo ali, essa moga, ela e as irmas dela, duas as mais
novas, trés, mesmo mulheres, e tinha outra minha neta também que, rapazes e

mocas, elas que eram corajosas. Elas passavam cansaco, sono, mesmo que chovesse,
do mesmo jeito, se molharam tudo.

A situacdo da Terra Indigena de Yvy Katu ainda ndo esta totalmente resolvida,
mas os seus moradores continuam organizados e lutando para sua plena regulamentaciao. No
final deste capitulo fotos de um Aty Guasu que ocorreu neste acampamento € outros
momentos de mobilizagdo como a ida a Brasilia. Todos esses momentos de luta recebem

apoio de entidades como o Cimi e outros.

As retomadas, em geral e a de Yvy Katu, de modo especial, representam um
momento histoérico de intensa mobilizacdo dos Kaiowd e Guarani. S6 esse dado ja revela
como positivo para o processo de autonomia desses povos. Mas somente a recuperagdo de
parcelas de terras nao significam efetivamente sustentabilidade para os Kaiowa e Guarani,

como bem descreve o depoimento de Eliel Benites citado por Aguilera Urquisa (2006, p.2):

Vivemos um momento de reconstrugdo: uma nova direcdo depois do desastre do
confinamento; percebemos a urgéncia da questdo da terra, nossas reservas sdo
pequenas e estio degradadas. E necessario politicas que saibam lidar com todas as
diferengas até de aldeia para aldeia, ndo continuando com agdes isoladas. Politicas
de reorganizagdo da comunidade através de capacitagdo técnica da comunidade ¢ a
partir da visdo da comunidade. A unido da comunidade foi desestruturada; a propria
comunidade ndo tem clareza do que quer. Favorecer as comunidades a repensar suas
proprias vidas. Essa organizacdo tem que ser forte para se relacionar com a
comunidade envolvente. A preparagdo no sentido de fortalecer os conhecimentos
indigenas. Néo transportar os conhecimentos indigenas para o sistema do branco,
mas construir o sistema do conhecimento indigena. SO assim se constroi
sustentabilidade.

A seguir, no terceiro capitulo, se dard énfase nos conceitos de territdrio e
sustentabilidade em Yvy Katu, a partir, principalmente, dos depoimentos dos moradores desta
terra indigena e estes conceitos, também, para os Kaiowa e Guarani e para as populagdes

indigenas em geral a partir de outros autores.
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Foto 19 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005
Autor da foto - Egon Heck

Autor da foto - Egon Heck



Foto 21 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005
Autor da foto - Egon Heck

Foto 22 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005

Autor da foto - Egon Heck
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Foto 23 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005
Autor da foto - Egon Heck

Foto 24 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005

Autor da foto — Egon Heck
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Foto 25 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005
Autor da foto - Egon Heck

Foto 26 - Aty Guasu em Yvy Katu, setembro de 2005

Autor da foto - Egon Heck
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Foto 27 - liderangas de Yvy Katu e de outras areas em conflito em Brasilia/set. de 2005

Autor da foto — Egon Heck
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Foto 28 - liderangas de Yvy Katu e de outras areas em conflito em Brasilia/set. de 2005

Autor da foto - CIMI
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Foto 29 - liderangas de Yvy Katu e de outras areas em conflito em Brasilia/set. de 2005.

Autor da foto - Egon Heck
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Foto 30 - Yvy Katu/Agosto de 2006
Autor da foto - Egon Heck
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Foto 31 - Rosalino e sua esposa

Autor da Foto - Egon Heck

Foto 32 - Delosanto Centurido e sua esposa Dominga Lopes

Autor da Foto - Egon Heck
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3 TERRITORIO E SUSTENTABILIDADE

O entusiasmo, apesar dos momentos dificeis, observado nos depoimentos dos
moradores sobre a retomada de Yvy Katu compreende-se a partir do entendimento da
percepgdo que estes Guarani e Kaiowa tém de territorio e sustentabilidade. E a concepgao dos
moradores de Yvy Katu ¢ semelhante que se percebe entre os demais Kaiowd e Guarani,
conforme atestam os trabalhos de diversos pesquisadores ja citados. No presente capitulo
pretende-se aprofundar a andlise da compreensdo de territorio e sustentabilidade, que sustenta
a iniciativa de reocupagao de terras de Yvy Katu e de outras comunidades indigenas no Mato

Grosso do Sul.

3.1 TERRITORIO E SUSTENTABILIDADE DAS POPULACOES INDIGENAS E
DESENVOLVIMENTO LOCAL

As teorias relacionadas ao Desenvolvimento Local surgem num contexto em que

o socialismo real chegou ao fim, numa realidade de economia globalizada de desvalorizagao
da pessoa humana e sua dignidade. Por isso segundo Martins (2002, p. 07):

Enfrentar o desafio da sustentabilidade supde pensar e agir territorialmente, por uma

perspectiva sistémica e multiescalar, a fim de, sobretudo, resgatar e restabelecer a

dignidade a todos os seres humanos e solucionar problemas bésicos a existéncia

humana. Enquanto estratégia de planejamento e de a¢do, o desenvolvimento local

aparece num contexto em que se esgotam as concepg¢des de desenvolvimento

associadas a progresso material (acimulo de riquezas), pessoal (“ganhar a vida”) e
ilimitado (“‘quanto mais melhor”).

O tipo de desenvolvimento a que se faz referéncia acima nao ¢ aquele ligado a
aspectos puramente econdmicos € sim a aspectos mais humanos. Para Elizalde (1986), trata-se
de um “desenvolvimento a Escala Humana” (2000, p.51) que ¢:

la propuesta de una teoria de las necesidades humanas fundamentales y una

concepcién del desarrollo que rompe radicalmente con las visiones dominantes que
lo hacen analogo al crecimiento econémico.

Elizalde (2000, p.58) afirma, ainda, que:
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hay recursos que por su naturaleza son creadores de vida, instauradores de
potencialidad y de virtualidad transformadora, generadores de diversidad y de
enriquecimiento colectivo.

O mesmo autor afirma ainda que estes recursos sao “sinérgicos”, que crescerao na
medida em que forem repartidos e cita como sinergias, a “linguagem, o amor, o conhecimento
cientifico, a informacao, a criatividade, o poder, a memoria coletiva, a identidade grupal, o

humor e a democracia” (ELIZALDE, 1986, p.59).

Avila (2000), explorando o termo desenvolvimento local em seu sentido
semantico, apresenta o desenvolvimento como algo que consiste em inverter a agdo de se
volver para dentro ou de se fechar. E o processo de se abrir para fora, de modo interativo,
enriquecedor e contagiante. O termo local significa um territorio de identidade e de

solidariedade e, também, um cenario de reconhecimento.

A defini¢do de desenvolvimento local, dada por Avila (2003), inclui o conceito de
“desabrochamento” das comunidades, afim de que elas consigam perceber suas
potencialidades e isto segundo o autor ¢ o desafio, pois a tendéncia é, em geral, destacar
apenas os problemas, uma forma muito negativista. Quando se parte para a realidade, logo
vém a mente os problemas e tém-se, normalmente, dificuldades em ver os pontos positivos, as
potencialidades que podem contribuir para o desenvolvimento, tais como as pessoas, 0S
recursos naturais e outros potenciais. Faz-se necessario, entdo, romper com as amarras ou
“quebrar a dorméncia” e realmente desabrochar, que ¢ uma acdo que remete para fora. E para
isso ¢ importante a figura do agente de desenvolvimento local. Alias, todos sdo agentes,

quando a comunidade esta envolvida e participa do processo para o crescimento.

A caracteristica principal do desenvolvimento local ¢ o seu carater exdgeno e
endogeno, isto €, a sua dindmica ocorre em dois movimentos: de fora pra dentro, e de dentro
pra fora. No primeiro processo, o exodgeno ou de fora pra dentro seria a “metabolizacdo” de
capacidades, competéncias e habilidades de se desenvolver, com auto-estima e autoconfianca.
No segundo processo, o de dentro pra fora, o endogeno, seria a colocacdo das capacidades,
competéncias, habilidades de se desenvolver e conseqiiente auto-estima e autoconfianga,
metabolizadas, como equilibradores de seus relacionamentos e interagdes externas. O
desenvolvimento local ¢, também, democratizante e democratizador, ¢ integrante e integrador.
E como decorréncia dessas trés caracteristicas tem-se a auto-sustentabilidade do

desenvolvimento local (AVILA, 2003).
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E necessario reafirmar o local como espago de forca, de autonomia, ou como
prefere Martins (s/d, p.3), como “microcosmos”, um espaco concreto e real para a busca de
seu proprio modelo de desenvolvimento. Ainda, para José¢ Carpio Martins (s/d, p.2), os

espacios locales han pasado a constituir una nueva unidad de analisis para
redescubrir y reintegrar los recursos y potencialidades locales, en la biisqueda de una
nueva logica de articulacion de los espacios para enfrentarse a los desequilibrios y

las dependencias de un desarrollo centralista e autoritario y a la desarticulacion de
las sociedades locales.

Para Le Bourlegat (2000), a oportunidade de gerir de forma auténoma os recursos
do territério amplia o grau de liberdade:
Sendo assim, o desenvolvimento emerge como um processo de aprimoramento das

condigdes gerais do viver, proporcionando bem estar, segundo os conteudos de cada
cultura (LE BOURLEGAT, 2000, p.20).

Segundo Souza (1995, p. 78), “o territorio ¢ fundamentalmente um espago
definido e delimitado por e a partir de relagdes de poder”. Ou ainda, conforme o mesmo autor
(1995, p. 87), territério sdo, “antes relagdes sociais projetadas no espaco que, espacos

concretos, 0s quais sdo apenas os substratos materiais das territorialidades”.

Outro aspecto que nao se pode dissociar de desenvolvimento local e de territdrio ¢
a questdo da sustentabilidade. Tratar de sustentabilidade e desenvolvimento local pressupde
uma vivéncia sob uma nova ética, pautada pelo compromisso e responsabilidade com a
promogao e defesa da vida em todos os seus sentidos. O desafio estd na busca de um bem
estar sem agredir o ambiente. Para Le Bourlegat (2004, s.p.) “a andlise da sustentabilidade
implica, sobretudo, em uma abordagem local das varias combinagdes existentes na complexa

estrutura do mundo”.

O conceito de sustentabilidade se apdia em um tripé bdsico, formado por
ambiente, economia e sociedade. E isto a partir de um principio de equilibrio dindmico entre
participagdo ativa, ética e ou valores, tecnologia e ou conhecimento, necessidades humanas,

A A . 44
dindmica natural e dinAmica social®’.

Historicamente, sabe-se que depois de tanta agressdo ao meio ambiente, as
pessoas passam a ser vitimas das conseqiiéncias de seus proprios atos. Ocorreram, entdo,
varias conferéncias como a de Estocolmo, em 1972, sobre a problematica ambiental. Pensa-se

a partir dai alternativas mais harmoénicas de relacionamento com a natureza de forma mais

7 Conceito apresentado em aula pelo Professor Dr. Sérgio Ricardo Martins.
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integrada. Esta, também, ¢ a forma como as comunidades indigenas e tradicionais em geral
concebem a natureza, como se discutird mais detalhadamente adiante. O desafio ¢ pensar em
um desenvolvimento que busque uma sustentabilidade ambiental, social e econdmica, que

perpassa de certa forma por alguns conceitos apresentados neste topico.

No atual processo da globalizacdo, verifica-se, simultaneamente, uma tendéncia a
ndo uniformizacio das identidades. E momento de acirramento étnico ou de fortalecimento da
identidade de minorias étnicas. Esse processo demonstra que € na relagcdo e no contato com o
outro, diferente, que se da a necessidade de afirmagdo da identidade. Para Poutignat (1998 p.
40), “a identidade étnica (a crenga na vida em comum, étnica) constroi-se a partir da
diferenca”. E, em outro momento, na mesma obra, Barth (apud POUTIGNAT, 1998 p. 196),
ressalta que “a persisténcia de grupos étnicos em contato implica ndo apenas critérios e sinais
de identifica¢do, mas igualmente uma estruturacdo da interacdo que permite a persisténcia das
diferengas culturais”. A etnicidade, portanto, aparece como forma de interagao social. Ela se
torna assim um veiculo de afirmacao da identidade. Nesse mesmo sentido, Oliveira Filho
(1999), recorre, também, a Barth (1969), que define grupos étnicos como “um tipo
organizacional em que a sociedade se utilizava de diferengas culturais para fabricar e
refabricar sua individualidade diante de outros com que estava em processo de interacao

social permanente” (BARTH, apud OLIVEIRA, 1999, p. 20).

Pensando em desenvolvimento local das populagdes indigenas, pode-se utilizar o
conceito de etnodesenvolvimento, um desenvolvimento pensado a partir de sociedades
tradicionais. Stavenhagen (1985), citado por Ayala e Fehlauer (2005, p.41), apresenta os

objetivos de etnodesenvolvimento, que sao:

A satisfacdo de necessidades basicas do maior nimero de pessoas ao invés de
priorizar o crescimento econdmico, embutindo uma visdo endogena, ou seja, dar
uma resposta prioritaria a resolug¢do dos problemas e necessidades locais: valorizar e
utilizar conhecimento e tradi¢do locais na busca da solugdo dos problemas, visando
a auto-sustentag@o e independéncia de recursos técnicos e de pessoal e proceder a
acdo integral.

E etnodesenvolvimento, no caso das sociedades indigenas, para Azanha (2005, p.

15), t€ém os seguintes pressupostos essenciais:

Seguranga territorial, usufruto exclusivo dos recursos naturais, meios internos para
acesso assegurados para acesso a mercadorias externas, tempo empregado na
producido destes meios ajustado ao tempo empregado na subsisténcia e seguranga do
nucleo de parentes, controle social sobre o nivel das necessidades impostas pelo
contato e internalizacdo dos beneficios através dos canais internos atuais de
circulacdo e distribuicao.
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Etnodesenvolvimento e desenvolvimento local estdo relacionados, pois buscam
romper com varias praticas comuns que, definitivamente, se observou nao darem certo na
implementagdo de ag¢des nas comunidades. Dentre essas praticas, ¢ possivel citar o
planejamento centralizado e tecnicista, imediatismo e utilitarismo, énfase no econdmico,
assistencialismo como cultura politica e a concepgao exclusivamente materialista da pobreza e

da riqueza.

O planejamento centralizado e tecnicista que parte de gabinetes, chegando as
comunidades de uma forma arbitraria e autoritaria, nem sempre atende aos anseios do local.
Em se tratando de populacdes indigenas, isso ¢ mais grave e projetos dessa forma ja estdo
condenados ao insucesso, em especial, quando a sua elaboracdo nao esta vinculada com a

realidade cultural e cosmologica de cada povo.

Alids, as inimeras agdes que sdo impostas as comunidades indigenas, trazendo,
inclusive, problemas maiores do que ja se tinha, demonstram claramente a insensibilidade de
certos projetos. Entre esses problemas pode ser citado o da degradacao ambiental, a partir da
introducdo da lavoura mecanizada, ignorando as praticas tradicionais de cultivo, como a roga
itinerante. Embora o imediatismo e utilitarismo sejam praticas comuns e muitas vezes até
solicitadas pelas comunidades, ndo é mais possivel conceber projetos com resultados apenas
imediatos e utilitarios. H4 de se pensar, também, em resultados a médio e longo prazo e que
tenham impactos na vida social e cultural das comunidades. Nesse sentido, Gallois (2001, p.
167) afirma que:

A tentativa de transmutagdo étnica da nog@o de desenvolvimento pelas agéncias
oficiais tende a relegar os indios a um estado natural ou aistorico. Sua apropriagdo
ambigua em programas de fomento, sejam eles oficiais ou ndo, tende a negar a

capacidade dos indios de se posicionar frente as sucessivas mudangas que alteram
profundamente suas condi¢des de vida e suas expectativas de futuro.

E necessario, também, romper com a tendéncia, um tanto natural, em dar énfase
no econdmico. Ja se pensa em projetos, querendo resolver problemas econdmicos. Para as
comunidades indigenas a economia, conforme SAHLINS (1984) cumpre o papel de fungdo e
que esta, inclusive, subordinada as relacoes de parentesco e as necessidades sociais
decorrentes do parentesco. O que se produz tem o papel de viabilizar relagdes de
reciprocidade. Por isso, para estas sociedades, fazem-se mais urgentes projetos que
contribuam para o fortalecimento das relagdes sociais. E quando se planejam acdes de
desenvolvimento, logo ha a preocupacao em resolver problemas apenas ligados a miséria ou a

geracdo de renda.
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O assistencialismo como cultura politica esta muito presente nas agoes dos 6rgaos

publicos e em certos pedidos das comunidades. Para Gallois (2005, p. 30):
no campo indigenista, as politicas publicas estdo atualmente voltadas ao
atendimento de demandas emergentes, praticando-se um assistencialismo que ja

demonstrou e continua sendo o principal causador da ruptura na sustentabilidade dos
modos de vida indigenas.

No desenvolvimento, numa perspectiva ecoldogico-humana, onde as pessoas sao
sujeitas e beneficidrias ao mesmo tempo, a politica deve ser de participacdo, colaboragdo e

autonomia.

Para conceituar sustentabilidade nas sociedades indigenas recorre-se a reflexdo de

Azanha (2005, p.12). Este afirma que:

Nenhuma interven¢do humana sobre a natureza se d4 ao acaso porque a condigdo
humana é uma condi¢do cultural e se encontra, de imediato investida de uma
sociabilidade e toda sociabilidade se fundamenta em um sistema de trocas (reais e
simbolicas) entre grupos humanos que assim e somente assim, formam um sistema
de inter-relagdes, uma sociedade. Estas inter-relagdes sdo culturalmente produzidas,
estabelecendo-se regras e normas que fornecem para o sistema de trocas um
conteudo especifico, ao definirem com quem se troca o qué.

Para abordar o conceito de sustentabilidade, a partir das comunidades indigenas, ¢
primordial compreender o conceito de natureza. E para isso se faz necessario desarmar-se do
conceito ortodoxo, ocidental e capitalista, que percebe a natureza de forma hierarquizada, de
dominagdo e de forma separada e compartimentada. E observar com sensibilidade e dar-se
conta de que ¢ possivel, como para os povos indigenas, relacionar-se com a natureza de forma
diferenciada, sem “dominar”, sem tanto “transformar” e mais compreender os diferentes
processos que ai ocorrem. Assim, a sustentabilidade para essas populagdes depende mais da
capacidade de compreensdo, respeito e integracdo do que de dominagdo e transformacdo da
natureza. Na concepcdo das sociedades indigenas hd uma profunda “interligacdo organica
entre o mundo natural, o sobrenatural e a organizacao social” (ARRUDA e DIEGUES, 2001,

p-32). E isto € um aspecto importante para se pensar a sustentabilidade.

Gallois (2005, p.35), referindo-se aos desafios na relacdo entre sustentabilidade e

cultura indigena, observa que:

O que parece mais urgente [...] é fortalecer a capacidade dos indios, de suas
comunidades e organizagdes representativas, em desenhar e gerir projetos. Projetos
que s6 poderdo alcancar metas de sustentabilidade quando forem apropriados e
implementados no ambito de redes de relagdes locais. Onde “locais” ndo significa
“autarquicas” pois [...] a logica da produgdo indigena implica sempre no dar e
receber, na troca. O fortalecimento dessas experiéncias indigenas exige o
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empoderamento de sua capacidade de gerir as transformagdes em seus modos de
vida e em suas formas de articulagdo aos contextos regionais tio variaveis. Esta é,
provavelmente, a dindmica mais enriquecedora da politica de sustentabilidade que
todos almejamos ver construida em aldeias indigenas.

E necessario verificar alternativas e potencialidades no que se refere a
sustentabilidade das areas indigenas retomadas ou em processo de recuperacao, sob a ética e
iniciativa da prépria comunidade, que reporta ao conceito de desenvolvimento local, tal como

afirmam Kashimoto, Marinho e Russeft (2002, p.41):

O desenvolvimento local pressupde esse conjunto de pré-condigdes para seu
crescimento com vistas a manutengdo da identidade local. A criatividade, fruto da
interlocucdo interna & comunidade, instrumentaliza o desenvolvimento de projetos
adequados as condigdes socio-culturais locais. Em conjunto, estudos técnicos-
cientificos e projetos de longa duragdo somam-se ao saber empirico local, e tornam
efetivo e producente o conhecimento sobre o lugar. A afirmagdo da identidade
cultural ¢ imprescindivel ao fortalecimento da comunidade em seu ambiente,
possibilitando-lhe a escolha de melhores solugdes e, conseqiientemente, a condugio
do processo de desenvolvimento local.

As acdes e iniciativas locais favorecem a sustentabilidade da comunidade

envolvida, como afirma Ferrao (2002, p.23):

A caracterizagdo de diferentes realidades territoriais segundo o tipo de
externalidades de proximidades que possuem, por sua vez, definir as tragectorias de
evolucdo consideradas como mais adequadas tendo em conta, por um lado, a
situagdo presente (ponto de partida) e, por outro lado, um horizonte estratégico que
vise compensar as principais debilidades existentes.

Gallois (2005, p.33), apresenta a necessidade de se romper com velhas praticas

nas politicas publicas e sugere na discussdo de “novas praticas” dois principios importantes:

O primeiro ¢ admitirmos que conhecer ¢ o primeiro passo para dimensionar a
capacidade de sustentagdo de formas de organizacdo social e politica, sistemas de
producio, consumo e troca, padrdes locais de sustentabilidade;

O segundo, que decorre do primeiro ¢ verificar como podemos ajudar as
comunidades e garantir que suas formas de organizacdo, producdo e troca sejam
dinamicamente enriquecidas em experiéncias controladas pelas proprias
comunidades.

Para ilustrar esta imbricagdo e relacdo diferenciada que os povos indigenas

mantém com os recursos, F. Griinberg (1999/2003, p.4) relata o seguinte:

En estas culturas indigenas se come la caza con la conciencia de que al comer uno
incorpora también las capacidades especificas del animal. Segin los Aché, un
pueblo guarani de cazadores y recolectoras en el este del Paraguay, el embrion
recibe las cualidades del primer alimento que el padre trae a la madre después de
saber del embarazo. Puede ser un animal o una planta. Este alimento forma sobre
todo el alma corporal del nifio atin no nacido. Recibira el nombre de este animal o
esta planta y seguira estando estrechamente relacionado con él por toda su vida sin
jamas comerlo.
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Ainda, nesse sentido, esse todo relacionado que os povos indigenas vivenciam,
pode ser observado em Nascimento (2004, p.54), quando relata a fala de seu Jodo, da aldeia
de Panambizinho, no Municipio de Dourados, que em sua defini¢ao de cultura, demonstra que
tudo esta relacionado no sistema ou modo de ser kaiowa:

[...] a cultura é o seguinte... porque cultura, [...] ndis ndo come carne quando
criancinha mais nova assim, ndao pode comer carne [...] perigosa. Ndo pode come. A
crianga tem que come, por exemplo, milho, milho branco [...] entdo vamos supor,
vamo planta milho, eu derrubei roga, derrubei um arqueire de roga, eu chama o indio
mais véio que sabe, esse ora aqui pra planta [...] depois vai comeca reza, reza aqui

todinho, depois nasce o milho, quando fica grande [...] entdo a crianga come, nunca
da doenga, nunca ta doente, entdo esse é a cultura do indio.

Para as sociedades indigenas, conforme Azanha (2005, p.15), “sustentar-se [...]
significa manter o equilibrio das trocas com o mundo natural (e sobrenatural), visando a
seguranga dos parentes mais proximos”. Para as sociedades indigenas sociedade, natureza e
sobrenatureza representam um todo harmonico, interligado e interdependente. Entre os
Kaiowé e Guarani, a doenca, por exemplo, ¢ explicada como um mal estar entre esses
mundos. A cura ocorrera quando os rezadores, que sdo os elos de liga¢do entre esses mundos,

conseguem devolver a harmonia entre as pessoas, a natureza e os deuses.

r

Nesse sentido, ¢ importante pensar as relagdes de parentesco, ao se pensar
projetos de sustentabilidade para as sociedades indigenas. Sdo as relagdes sociais de
parentesco e de reciprocidade. As inter-relagdes e o sistema de trocas entre os membros sdo
culturalmente produzidos, com regras ¢ normas que definem com quem se troca o qué, ou
quem coopera com quem e, também, com quem nao se troca € nem se coopera. O objeto da
troca ¢ utilizado como moével em diregdo ao outro € ndo como um valor em si mesmo. O
sentido do sistema de trocas ¢ possivel observar na afirmagao de Gallois (2005, p. 33):

Quando se consolidam aliangas politicas, entre familias, entre comunidades, entre
moradores de certas terras indigenas, ndo se trocam apenas produtos, se trocam
conhecimentos, experiéncias, alternativas de futuro. O que é menos importante
nessas trocas ¢ o valor da coisa trocada. O importante ¢ a relagdo, ¢ o fortalecimento
dessa rede, ¢ em muitos lugares o que ¢ rompido com as politicas publicas, ¢

justamente essa rede de troca, que encerra os mais importantes valores culturais e
sociais, além das instancias de poder que ndo sdo suficientemente reconhecidas.

A ndo compreensdo destes aspectos culturais faz com que muitos objetivos nao
sejam alcancados e muitos projetos frustrados. Por isso mesmo, os territorios sdo tdo
importantes. A questdo do territorio, para as sociedades indigenas, se constitui como ponto

indispensavel para a sustentabilidade e desenvolvimento local.
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Para as sociedades tradicionais e aqui de modo especifico para as sociedades
indigenas, o conceito de territorio abrange as duas dimensdes que sdo indissociaveis, ou seja,
ndo ¢ possivel separa-las. Ele € o espago que torna possivel as relagdes “sociais e simbdlicas”,
onde se vivencia a inter-relagdo entre os as pessoas, a natureza e a sobrenatureza. A
concepgdo de territorio para as sociedades indigenas, conforme Alcida Ramos (1986, p.13),
tem como suporte “a vida social ligada a um sistema de crencas e conhecimentos”, o que leva
a autora a afirmar que “para as sociedades indigenas a terra ¢ muito mais que simples meio de
subsisténcia”. Nao significa apenas recursos naturais, mas sim um “recurso sociocultural”, e

ambas possuem a mesma importancia e relevancia.

Nesse sentido, Gallois afirma que “o territério de um grupo pode ser pensado
como um substrato de sua cultura”(2004, p.41). Insiste, por isso na distingdo entre Terra
Indigena e territorio (2004, p.39):

A diferenga entre “terra” e “territorio” remete a distintas perspectivas e atores
envolvidos no processo de reconhecimento e demarcagdo de uma Terra Indigena. A
nogdo de “Terra Indigena” diz respeito ao processo politico-juridico conduzido sob a
égide do Estado, enquanto a de “territério” remete a construgdo e a vivencia,

culturalmente variavel, da relacdo entre uma sociedade especifica e sua base
territorial.

Para Oliveira Filho terras indigenas:

Sdo bens da Unido e os recursos ambientais ali existentes sdo parte integrante do
territorio nacional, mas por constituirem habitat dos indios, a utilizacdo de tais terras
estd destinada prioritariamente a reprodugdo sociocultural dessas populagdes,
devendo portanto adequar-se aos seus usos e costumes e reverter-se necessariamente
em beneficio para os seus moradores tradicionais (1999, p. 162).

Pensando em concepgao de territério para as sociedades indigenas, Paul Little
(2002, p.3), define territorialidade como “o esforco coletivo de um grupo social para ocupar,
usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu ‘territorio’”. Os processos de territorializacao,
desterritorializagdo e posterior reterritorializagdo foram profundamente marcados por
situagdes de conflitos. Esse contexto Oliveira (apud LITLLE, 2002, p.4) identifica “como

processos de territorializagdo que surgem em contextos intersocietarios de conflito”.

Outro aspecto interessante que o mesmo Oliveira destaca ¢ que:

Nesses contextos, a conduta territorial surge quando as terras de um grupo estdo
sendo invadidas, numa dindmica em que internamente, a defesa do territdrio torna-se
um elemento unificador do grupo e, externamente, as pressdes exercidas por outros
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grupos ou pelo governo da sociedade dominante moldam (e as vezes impdem) outras
formas territoriais (OLIVEIRA, apud, LITLE, 2002, p. 4).

Desse modo, os movimentos historicos de luta por demarcagdes de terra, os
conflitos e as conquistas ou retomadas de areas tradicionais das sociedades indigenas seriam

expressoes de coesdo interna e fortalecimento cultural.

Em 1950, ocorreu a criagcdo do Parque Nacional do Xingu, a demarcacdo de uma
reserva grande e significativa. Pela primeira vez hd a preocupacdo na demarcagdo de uma
terra indigena com os recursos naturais necessarios para a vida daquele povo. Comeca a
discussdo sobre territorio para as populacdes indigenas. Antes, as demarcacdes de terras para
usufruto dos indios tinham um cariter mais humanitario, de protecdo, como pode ser
observado na atuagdo do SPI (Servi¢o de Prote¢do ao Indio) ao demarcar pequenas reservas

para os indios kaiowa e guarani no Mato Grosso do Sul.

Um aspecto importante a ser destacado ¢ que a partir da definicdo de limites
precisos de terra que ficam disponiveis para usufruto dos povos indigenas, impde-se aos
mesmos povos uma reorganizacao social, decorrente da defini¢cdo dessa base territorial fixa.
Antes das demarcagdes, cada vez que tinham uma dificuldade como, por exemplo, doengas,
morte de familiares, esgotamento do solo, ou desentendimentos internos, a solugdo,
culturalmente mais recorrente, era o distanciamento. Hoje, com os limites das reservas, isso ja
ndo ¢ mais possivel. A realidade do confinamento entre os Kaiowa e Guarani sinaliza para a
inviabilizacdo do processo cultural de Oguata®, em que os grupos se deslocavam para outras
areas para se reestruturarem e se reorganizarem. Atualmente, se observa outras formas de

deslocamentos como as retomadas, o perambular pelas cidades, etc.

A possibilidade de recriar espacos abre possibilidades para as relagdes sociais.
Antes do confinamento, recriar espacos consistia em deslocamentos para outros espagos nos
quais criavam seus territorios. Os limites territoriais impostos pela demarcagdo das reservas
indigenas interferem, profundamente, nas relagdes sociais. Nas reservas ocorrem varias
situacdes de conflitos internos, principalmente de disputas de liderancas. E necessario, entdo,

recriar espacos, através das retomadas, para que as relagdes sejam possiveis.

Por isso, para as sociedades indigenas, a perda de territdrios nao restringe o

impacto sobre a economia, mas, em especial, também, sobre a estrutura socio-politica e

* Caminhada, conceitos trabalhados por Melia e outros em que ha uma alusio ao sonho guarani que é a busca da
terra sem males -Yvymarane'y.
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religiosa. Assim, desterritorializagdo, territorializacdo e reterritorializagcdo sao de mao dupla e
envolvem todas as dimensdes da vida. Entre os Kaiowa e Guarani, quando um grupo indigena
perde sua terra, necessariamente se obriga a construir um novo espaco, integrando com outros

grupos, revendo sua organizag¢do social.

O territério é semiotizado, isto ¢, transformado, resignificado pelo ser humano, ou
pelos seus atores. No caso das sociedades indigenas, visualizando a sua distribui¢cdo espacial,
percebe-se como ¢ a sua organizacdo social. Os Kaiowd e Guarani constroem suas casas na
logica do parentesco. Pode-se, por isso, considerar a territorialidade como projecdo da
identidade dessas sociedades sobre o espago fisico, transformando-o e organizando-o de

acordo com a mesma.

Na Constituigdo de 1988 aparece a concepgao de territorio indigena como habitat,
espaco de afirmacdo étnica. No artigo 231, da Constituicao de 1988, consta que:
Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e

tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Uni8o demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

O conceito de habitat, segundo defini¢des do Direito Constitucional Positivo,
conforme explicitado pelo Procurador da Repiblica, Wagner Gongalves da Silva® (1994, p.
82), implica no atendimento a quatro condi¢des, “todas necessarias € nenhuma suficiente
sozinha”, que sdo as seguintes: “utilizacdo em carater permanente; serem utilizadas para
atividade produtiva; serem imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios
a seu bem estar; serem necessarios a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradicoes”. A garantia que aparece na Constituicdo € o direito Indigena as terras de
ocupacdo tradicional, referindo-se ndo a uma dimensdo imemorial, mas & modalidade de
ocupacdo, indicando a preocupacdo com a reproducdo e continuidade cultural de cada povo
indigena. O texto eleva a categoria constitucional o conceito de terras indigenas no paragrafo
1° do mesmo artigo:
Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a

preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

A Constituicao de 1988, também, reconhece aos indios:

* Definigao dada em aula pelo Professor Dr. Antonio Jacé Brand.
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O usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos existentes nas terras
indigenas; que o aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos ai os potenciais
energéticos, a pesquisa ¢ a lavra das riquezas minerais em terras indigenas, s
podem ser efetivados com a autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as
comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada a participagdo nos resultados da
lavra; a garantia da inalienabilidade e indisponibilidade das terras indigenas e a
imprescritibilidade dos direitos sobre elas; - a proibigdo da remocdo dos indios das
suas terras; a nulidade de todos os atos que tenham por objeto a ocupacdo, o dominio
e a posse das terras indigenas; a legitimidade dos indios, suas comunidades e
organizagdes para ingressarem em juizo em defesa de seus direitos e interesses.

A convencdo 169 da OIT* avanca na questdo de terras aos povos indigenas. No
artigo 13 deste documento aparece o seguinte:
1. Ao aplicarem as disposi¢cdes desta parte da Convengdo, governos deverdo
respeitar a importancia especial que para as culturas e valores espirituais dos povos
interessados possui a sua relagdo com as terras ou territorios, ou com ambos,

segundo os casos, que eles ocupam ou utilizam de alguma maneira e,
particularmente, os aspectos coletivos dessa relagao.

No artigo 14 da OIT, no segundo paragrafo, aparece a responsabilizagdo dos
governos para a garantia de permanéncia dos povos indigenas em seus territorios: “Os
governos deverdo adotar as medidas que sejam necessarias para determinar as terras que os
povos interessados ocupam, tradicionalmente, e garantir a proteg¢do efetiva dos seus direitos

de propriedade e posse”.

Todos os avancos na legislacdo, porém, ao que tudo indica, ainda ndo se
transferird para a pratica, de forma eficaz e satisfatoria. H4 a falta de uma politica de
demarcacao de terras indigenas e, também, nas instancias judiciais ocorre uma morosidade

que ainda retardam os processos de regularizagao dessas terras.

Nesse sentido, afirma Dallari:

Tendo sido promulgada a Constituigdo em 5 de outubro de 1988, as terras indigenas
deveriam ser demarcadas até 5 de outubro de 1993 e, bem longe disso, a Unido, vale
dizer, o governo federal, pouquissimo fez para o cumprimento de sua obrigacdo
constitucional. Basta assinalar que, somadas as demarcagdes anteriores a 1988 ¢ o
que se fez depois, em grande parte com recursos financeiros provindos de entidades
comunitarias do exterior, ainda falta demarcar quase a metade das terras indigenas
(2000, p.31).

No Brasil ainda se tem mais um entrave legal que é o Estatuto do Indio, de 1973,
ultrapassado, com a ideologia integracionista e assimilacionista € que nao acompanha o
avanco obtido na Constituicdo de 1988, que contém justamente o contrdrio, o direito a

identidade indigena, e com direito a tudo que esse ser indio exige, inclusive o direito as suas

%% Organizagio Internacional do Trabalho. A convengdo é de 1989, no Brasil ela foi aceita em 1993.
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terras. Existe um novo Estatuto do Indio tramitando na Camara dos Deputados a anos, mas
que ainda nao foi votado. Segundo alguns entendimentos, a Constitui¢ao de 1988 por si so
anula os dispositivos do Estatuto Antigo do Indio. Mas, enquanto o Novo Estatuto do Indio

ndo for aprovado, para muitos continua valendo como lei.

3.2 TERRITORIO E SUSTENTABILIDADE EM YVY KATU

A importancia e o significado desta terra de ocupagao tradicional para os Guarani,
de Yvy Katu pode ser percebido ja na afirmacdo do lider religioso, Delossanto Centurido':
“essa terra aqui pra nds ¢ ouro, aqui morreram alguns dos nossos antepassados, por isso 0s
fazendeiros terd que nos entregar”. E para permanecerem na terra contam com a garantia da
protecio de Nanderu Guasu, como segue o mesmo Delossanto: “dizem que querem fazer

despejo, mas ndo conseguirao, porque Nanderu Guasu esta com nos”.

Outra lideranga, Sabino Benites, também, explicita bem o significado da terra para
os Guarani e que difere claramente, claramente, das concepg¢des e modos de pensar do nao

indio:

E por essa nossa terra né. Entdo eu sou um lutador da terra, minha terra, nossa terra é
o nosso interesse. E, bom, agora estamos muito felizes que ja esta em nossas maos a
nossa terra, né, que a area ja se demarcou. E nos Kaiowa e Guarani queremos terra,
tanto mulher como homem, nds queremos terra pra trabalhar, nds queremos a terra.
Niao como os outros como os branco, os branco eles querem a terra ndo € como nos
que. Porque a terra nos interessa. Eles [os ndo indios] é s6 por causa do dinheiro,
eles dizem que se interessam pela terra. E nos ja é de outro jeito que usamos a terra,
porque nos depois que nossa terra se liberar, mesmo que nés morrermos todos ali, os
nossos filhos vao ficar novamente trabalhando, nés nunca quer que a terra voltar
para as nossas maos, iSso ja ¢ nosso mesmo. Bom, e outra coisa, também, o
movimento, né, noés os indios guarani e kaiowd, todos queremos trabalhar, s6 pra
trabalhar, pra trabalhar, pra colocarmos todas as coisas em baixo da terra, para
nossos filhos né. E por isso que noés lutamos, estamos aqui com dificuldade, pra
falarmos bem. Mas eu, desde que entrei aqui eu ja fiz minha roga mesmo>2,

Na mesma linha de raciocinio Delosanto destaca a fungdo da terra para os Guarani

e Kaiowa:

>! Depoimento na reunido na area Yvy Katu em 11/12/05 e colhida pelo professor Saulo Nunes.

>2 Sabino Benites de 58 anos, moradora de Yvy Katu, na regido do Paloma. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em
06.12.2006.
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A terra ¢ importante pra nos por causa da roca. E da roga que precisam mais, os mais
novos, vocés mulheres tém que casar e construir sua casa e fazerem suas rogas, para
comermos. O que falta pra nos € a roga, a terra, para comermos, pra preparar, € nao ¢
pra ser lucro apenas. Porque o lucro pra nds nio resulta em nada. E so6 pra trabalhar,
pra plantar.

Foto 33 — Terra Indigena de Yvy Katu
Autor da foto — Egon Heck

Essa concepgdo de territorio dos Guarani impulsionou os moradores de Yvy Katu
para a retomada, pois a superpopulacdo das reservas € tida por eles como o principal motivo
para sairem da reserva e reocuparem as terras por eles consideradas como sendo deles
mesmos. A superpopulacdo e falta de espago nas reservas aparece claramente como um fator
de tensdo social, que impossibilita, entre outros, a criacdo de pequenos animais, como indica
os depoimentos:

Sofri muito mesmo. E os vizinhos eram muito préximo né. Nao podia assim, se
tivesse galinha, as vezes, os cachorros (dos vizinhos) comiam. O animal se estivesse

perto da estrada, as pessoas que passavam fincavam (esfaqueavam), cortavam
(Samuel Lopes).

Certamente que fome ndo passamos. Mas, vocés mulheres, tanto nds homens, vocés
j& querem criar galinha, querem criar de tudo e na area antiga ndo tem mais espago.
[...] E os vizinhos ja ficavam muito proximos. Ali ja ndo podiamos, minha esposa ja
ndo conseguia mais criar nada. Nao podia mais criar nada (Sabino Benites).
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Aqui, aqui nds viemos. Nao era que tudo fosse gostoso, mas a gente precisava lutar
porque la onde estavamos, como vocé via, era mais dificil né. Nao podia mais criar
nada, e tinha muita crianga, que ndo tinha mais onde crescer, ja acabou lugar pra
roga. E aqui era onde nés moramos mesmo. Nossas avos moravam aqui mesmo,
antigamente (Samuel Lopes).

Em contrapartida, os indigenas sdo unanimes em indicarem a tranqiiilidade como
um dos indicativos mais importantes para uma melhor qualidade de vida em Yvy Katu do que
em Porto Lindo, lugar de muitos conflitos, como reconhece Rosalino Ortiz: “Ali (Porto
Lindo) estd problematico, t€ém os que se machucam, tém esfaqueamento, t€m coisas que nem
sei, aqui [Yvy Katu] nés somos tranqiiilos”. Ao compararem a vida em Porto Lindo e em Yvy
Katu, os informantes indigenas destacam algumas diferencas: “aqui [Yvy Katu] melhorou

9553

mais porque ¢ tranqiiilo””e segue outra moradora “é¢ mais tranqiiilo mesmo. Aqui ¢ mais

tranqiiilo que 14 [Porto Lindo] [...], aqui ndo tem, ndo tem nada de problema, ¢ tranqﬁilo”54.
Sabino Benites afirma que “aqui n6és somos mais tranqiiilos. Somos mais tranqiiilos. Porque,
14 vocé sabe que nas areas antigas sempre nao vivemos tdo bem”. O mesmo se observa na
afirmacio de Samuel Lopes: “problema aqui ndo tem mais. E bem normal. Aqui nds estamos,
ndo tem o que contar sobre problemas. Estamos bem tranqiiilos”. Ambrosio, ao comparar
como era em Porto Lindo com a vida em Yvy Katu, afirma que “sim, melhorou, porque nao
ouco coisas ruins acontecendo, pra mim né”. A respeito da presenga das criancas e

adolescentes, Marta Fernandes relata a satisfacdo observada, no fato de morarem no Yvy

Katu: “Hoje eles sdo todos felizes aqui, esses aqui”.

Para Sabino Benites, um dos aspectos que asseguram o viver bem e a
tranqiiilidade acima sdo os critérios para a selecdo dos novos moradores que pretendem residir
nas terras reocupadas, dando preferéncia e permitindo somente pessoas que seguem o mesmo
modo de ser tradicional:

Eu, como lideranca, aqui nés entramos, aqui quando tomamos, agora ja estd em

nossas maos, nés ndo podiamos permitir quem vive no modo de ser dos ndo indios,
que vive no modo de ser dos nao indios a gente ndo podia admitir aqui.

Ha, ainda, outros aspectos importantes na concep¢do guarani de territério e
sustentabilidade e que foram motivadores para a reocupacdo das terras, em Yvy Katu.

Delosanto Centurido aponta para os aspectos ambientais ou, para a relevancia de

>3 Ambrésio Garcete de 65 anos, morador de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
*Marta Ortiz de 80 anos, moradora de Yvy Katu. Entrevista realizada por Rosa S. Colman em 07.07.2006.
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determinados recursos naturais: “aqui ainda ha varias plantas medicinais, perto do rio para
pescar e ainda temos onde cagar” >°. A foto a seguir apresenta uma moradia proxima de uma

mata.

Foto 34 — Terra Indigena de Yvy Katu
Autor da foto — Egon Heck

A questdo da 4gua ¢ apontada, ainda, por outros depoentes como algo
fundamental para a qualidade de vida dos Guarani. Samuel Lopes se lembra como sofria na
Reserva de Porto Lindo por causa da falta de agua:

eu morava um pouco longe mesmo da dgua né. A dgua mesmo, as vezes, quando

estragava a energia, eu, as vezes, de longe eu ia. Naquele tempo eu tinha vaca
também, as vezes, ia buscar 4gua nas costas. Sofri muito mesmo.

A falta d’agua ¢ apontada como um dos motivos que os fizeram sair de Porto
Lindo e, em contrapartida, ressaltam como um dos fatores importantes para uma melhor

qualidade de vida em Yvy Katu, exatamente, a abundancia de corregos.

Além da abundancia de 4gua, Delosanto lembra outros aspectos importantes para

uma melhor qualidade de vida, em Yvy Katu:

> Depoimento na reunido na area Yvy Katu em 11/12/05 e colhida pelo professor Saulo Nunes.
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do jeito que eu sinto, o guarani melhorou, muita coisa melhorou, melhorou da parte
de remédio (plantas), melhorou o remédio, melhorou a roga, melhorou que os indios,
para mim pelo menos, eu ndo quero que entre aqui, ndo quero que aqui entre a briga,
que ndo briguem.

Ai ressalta a importante questdo das rocas, sinonimo de fartura e fator
fundamental para as festas e a pratica da reciprocidade guarani. Samuel Lopes percebe que:
“Ja tém muitos que tem mandioca. Agora tem milho, melancia, tem gente que até planta arroz.
E a intengdo ¢ esticar mais, pra aumentar mais. E assim que ¢, cada um tem sua roga”. Sabino
Benites segue na mesma linha: “bom, eu tenho muito, tenho mandioca, tenho batata, de todo

tipo de comida tenho tudo”.

Delosanto, em seu depoimento, critica os ndo indios por terem lhes imposto um
tipo de alimentacdo que ndo ¢ proprio do Guarani e do Kaiowa e que cria dependéncia.
Conclui que ¢ mais vantajoso cultivar a roga:

E os ndo indios de tanto nos alimentar com suas comidas, agora a gente come da
comida deles e se a gente ndo tem [dinheiro] também n3o comemos. [...]. E se a

gente trabalha em nossa roga resulta em muita coisa, qualquer hora vocé acha o que
seja proveitoso, para vocé comer. Por ai eu vejo vantagem.

Sabino lembra que as sociedades indigenas sempre sdo alvo de criticas por causa
da questdo do trabalho. Os ndo indios, através da midia, divulgam a idéia de que “indio ¢
preguicoso” e questionam: “para que querem terra se ndo trabalham?” A respeito destes
preconceitos e indagacdes ressalta que: “Nao adianta a gente pegar uma terra e sentarmos e
ficarmos esperando, ndo pode, ndés devemos mostrar para os ndo indios que nds somos

trabalhadores, nos indios, indio guarani e tanto o kaiowa”.

Estes depoimentos sdo confirmados, facilmente, quando se observa a vida nas
terras reocupadas: a alegria das criangas no banho no corrego e a possibilidade de pescar, a
importancia das pequenas areas de mata, a fartura das rogas. Tudo isso ¢ motivo de muita
felicidade entre criangas e adultos e indica possibilidades concretas de maior autonomia frente
ao processo de crescente dependéncia das politicas de seguranca alimentar, implantadas pelos

Governos.

A dependéncia dos ndo indios e a afirmacdo da identidade guarani estdo
diretamente relacionadas com a questo da luta pela terra. E o que ressalta do depoimento de
Sabino quando afirma que:

Porque, vocé sabe, nés indios Guarani e Kaiow4, se a gente, nos indios, entrar nesse
modo de ser dos ndo indios, vocé ndo pode se intrometer mais em nada, porque por
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isso, que muitos tentaram com a gente, diziam: ndo, porque vocé tem que entrar no
nosso modo de ser, tem que viver no modo de ser dos ndo indios, porque isso e
aquilo, porque se a gente entrar aqui ndo morremos mesmo, diziam. Nem sei bem
mesmo o que era. Mas ndo ¢ isso. Isso é uma trai¢do também, é uma trai¢do porque
se eu entrar nisso, eu, por exemplo, se eu entrar aqui agora nisso, como se fosse
lideranga que vou entrar né. Mas eles, eu ndo poderei mais me envolver com nada.
Eu ndo poderei mais ir em reunides, longe, eu ndo poderei mais ir participar nas
areas de retomadas, ndo poderei mais ir nas dangas (rezas), nos guachire dos nossos,
eu ndo vou mais poder entrar. Porque o modo de ser dos ndo indios ja ndo permite
mais essas coisas, por causa dessas areas de retomadas, pra gente ndo pegar que eles
tem interesse em destruir todo o nosso modo de ser da gente que, para que ndo
possamos mais em mais nenhum lugar a gente lutar de novo pelas nossas terras.
Assim que entendo, ndo ¢ que eu entendo, eu vejo assim.

Esse aspecto da identidade religiosa do Guarani e Kaiowa relacionada com a terra
aparece, também, no depoimento de Delosanto: “e pra ter uma vida sagrada [marangatu] so
com sua terra. Para que possam colocar bem, a danga pode colocar todas as coisas bem. Na

danga”.

Um outro aspecto relevante na vida dos Guarani ¢ Kaiowa hoje, e que esta na raiz
de muitos conflitos, diz respeito a forma de resolver os problemas cotidianos que existem em

qualquer comunidade. Sabino analisa essa questdo em Yvy Katu:

Mas aqui problemas, problemas ndo tém, porque, vai ter problema se a gente fizer,
mas a gente nao faz problemas e, também, ndo entramos para que acontega qualquer
coisa, todos se respeitam o nosso trabalho aqui noés somos tranqiilos. [alguém passa
na rua e Sabino cumprimenta] E se tiver problemas aqui n6és arrumamos um com
outro, nds arrumamos, aqui que nds estamos no Agrolak, no Paloma aqui, se tiver
qualquer problema, s6 eu mesmo que arrumo. De 14 vem alguém e me chamam:
“aqui eu tenho um problema que gostaria que vocé arrumasse”. Ali tem meu
cunhado, qualquer problema a gente arruma, a gente conversa um com outro. A
gente conversa, mas ndo ¢ na agressividade, nem na base da paulada, nem nada,
tranquilamente conversamos. “Ndo pode ser assim, isso ndo presta”. Aqui a gente
ainda esta com dificuldade como se tivéssemos ainda em terra alheia, a nossa area
certamente ja se demarcou, mas ainda ndo se homologou. E entfo, temos em cada
coisa a gente precisa se ajudar, trabalhar juntos, pra ndo fazermos nada de errado. E
se acontecer alguma coisa errada se avisa duas vezes, duas vezes a gente se avisa.
Agora a gente se avisa, a primeira vez, na segunda vez a gente se avisa, ¢ na terceira
vez ja ndo se pode avisar, ali nds ja chamamos a comunidade para que possa ver o
que que a comunidade vai resolver. Se estd bom fazer assim, nos avisar duas a trés
vezes ou nos que ja crescemos tudo, tem que ser como crianga que se avisa toda
hora, ndo pode. Até duas a trés vezes a gente se avisa. Depois ja. Se ndo obedecer as
ordens, entdo ele pode, tem area antiga, tem Porto Lindo, tem Sassoro, tem Cerrito
por tudo, mas em areas novas ndo podem fazer problemas, ndés mesmo ndo podemos
fazer problemas um com outro.

Além do didlogo e aconselhamento, citado por Sabino, as constantes reunioes,
indicadas por Samuel Lopes, sdo as formas principais escolhidas para resolver
desentendimentos e conflitos internos:

Problema aqui nido tem mais. E bem normal. Aqui nds estamos, ndo tem o que
contar sobre problemas. Estamos bem trangiiilos. E se acontecer alguma coisa, ai a
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gente s6 vai se ajudar. O meu tio ali (Rosalino) tem reunido a cada 15 dias e passam
essas coisas pra nao ter problemas maiores. Nos estamos aqui pra defender a terra.

Para Delosanto, a sua atuagdo como rezador ¢ que ndo tem permitido nenhum
mal: “E s6 pode ser nisso (na reza). Gragas a Deus que desde que n6s entramos aqui ndo tem
nenhum aqui que se beliscou”. E num outro momento, o mesmo rezador afirma que: “Aqui eu
tenho amor (ndo permito), € ndo quero que nenhum indio se belisque, isso que eu acho pra

falar, e valorizo também isso, porque por ai a gente vé que tem mais garantia de tekoha”.

Sabino considera a atuacao dos rezadores muito importante e destaca a pessoa de

Delosanto como rezador lideranga a ser respeitada e seguida:

os caciques, nos ajudou muito aqui. Aqui tinha o cacique que mais me ajudou, tinha
o, tinha uns 5, 6 caciques que trabalharam mesmo com a gente, até hoje eles sempre
trabalham com a gente. Mas tem um cacique que é o principal, que temos com a
gente aqui no Agrolak, no Yvy Katu. Ele ja esta bem velhinho, ele ja ndo agiienta
mais levantar pra rezar, s6 desde onde ele esta sentado, qualquer benzimento ele faz.
Ele, ndo ¢ porque tem preguiga, até hoje ele quer continuar trabalhando, mas ja, o
seu talento, a sua forca ja ndo da mais [...] ele que é o da nossa frente (lider). Entdo
ele, nds nele que, todos nele que nos guiamos. Se ele disser qualquer coisa a gente
tem que fazer, enquanto estiver vivo aqui em cima da terra, nés devemos respeitar e
respeitamos qualquer cacique.

Ao ser questionado sobre o que mais sente falta, Sabino destaca a nao
homologac¢ao de Yvy Katu e a falta da proximidade de um corrego na regido por eles ocupada

56 : ~
nesse momento, COMO suas malores preocupagocs:

¢ falta se homologar a terra, se homologar a terra né. E pra nds aqui que falta mais é,
pra nds aqui do Paloma o que falta mais aqui é s6 agua mesmo. Porque nds trazemos
a agua de longe, na carriola trazemos agua. L4 no Agrolak estd bem porque eles
estdo proximo da agua (corrego). O Remanso também estdo bem, ndo precisa de
agua, porque eles estdo proximo da agua. SO ndés que estamos mal, que mais
precisamos ¢ isso, essa € a nossa maior preocupacao.

Dentre os problemas que ainda persistem, Delosanto indica que:

pra mim o que mais falta é mais roca, alids, falta muita coisa, aqui pra nos falta agua
(encanada), n6s ja somos velhos, para esses novos ainda podem ir buscar 4gua, mas
para nds isso ndo da mais nds queremos, para dizermos bem, em cima de nds mesmo
(préximo), para que dali a gente s6 puxe a agua pra nos. E luz, e, casa, isso que falta
também pra nos. Enquanto vivermos, porque nos ja somos velhos, essa senhora (sua
esposa) ja esta bem velhinha, e eu também ja sou velho.

0 E importante ter presente que os Guarani ocupam, nesse momento, apenas pequenas extensdes da terra
identificada como terra indigena, resultado de complexas e dificeis negociagoes.
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E, numa outra visita, foi observado que ja havia d4gua encanada e Delosanto estava

satisfeito por poder pegar 4gua com mais facilidade.

3.3 TERRITORIO E SUSTENTABILIDADE PARA OS KAIOWA E GUARANTI’’

Compreender o significado e a importancia do territorio para os Kaiowa e Guarani

requer buscar o sentido dos conceitos de Nane reta e Nande rekoha:

La conceptualizacion fiane retd es por tanto el de una territorialidad politica. En este
caso es también el lugar que Nande Ru extendié y amojond para que los Pai usen
esta tierra que les fue designada; esta patria recibe nombres sagrados. Nane retd y su
particularizacion, nande rekoha, es el lugar, como lo indica la misma composicion
de la palabra, donde se situa y donde es posible fiande reko. Por esta razon por la
que el asunto tierra es de primordial importancia (MELIA, G. GRUNBERG e F.
GRUNBERG, 1976, p. 190).

Segundo estudos de Melia, G. Griinberg e F. Griinberg (1976, p. 217), o territorio
original e tradicional teria uma area de aproximadamente 40 mil km? de extensdo, e encontra-

se dividido ao pela fronteira entre o Brasil e o Paraguai:

Los Pai mantienen hasta hoy como tnico grupo guarani la nociéon de su propio
territorio que se extiende al Norte hasta los rios Apa y Dorados (Pirajuy) y al Sur
hasta la sierra de Mbarakaju y los afluentes del rio Jejui (véase mapa). Su extension
Este-Oeste va unos 100 Kms. a ambos lados de la cordillera del Amambay (la linea
fronteriza Paraguay-Brasil) inclusive todos los afluentes de los rios Apa, Aquidaban
(mberyvo), Ypane, Arroyo Guasu (Yete), aguaray e Itanara del lado paraguayo y los
rios Dorados (Pirajuy), Amambai e Ygatimi del lado brasilefio.

O mapa a seguir localiza o territdrio tradicional dos Kaiowa e Guarani em Mato

Grosso do Sul.

37 Parte do artigo de COLMAN e BRAND (2005) Territério para os Kaiow4 e Guarani, publicado em CD-ROM do II
Seminario Internacional: Fronteiras étnico-culturais, fronteiras da exclusio e praticas educativas num contexto intercultural —
UCDB, Campo Grande MS 18 — 21 de Setembro de 2006.
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Brasil Mato Grosso do Sul

Bl TERRITORID KA GLIARAN|

Mapa 03 - Territorio Tradicional Kaiowa Guarani no Mato Grosso do Sul.

Fonte - C. Smaniotto (2005) Geoprocessamento do Programa Kaiowa Guarani, NEPPI/UCDB.

Tratar da questdo do territério e sustentabilidade para esta populagcdo indigena
requer conhecer sua forma de se relacionar com a natureza e a sobrenatureza. Melia (1987, p.
82), quando se refere ao territorio tradicional guarani, afirma que o mapa cultural se
« . . . )
superpone a un mapa ecologico que si no es del todo homogeneo, tampoco quiebra ciertas
constantes ambientales”. E ainda “De los tres espacios por los que se mueve y en los que
habita el Guarani, sea tal vez el espacio ceremonial la centralidad misma de la vida Guarani,
donde el fiande reko™ se estrutura en sus aspectos econémicos, sociales y politicos” (MELIA,

1991, p. 6).

Tradicionalmente, os Kaiowa ¢ Guarani se relacionavam com a natureza
harmoniosamente, ndo explorando-a de forma agressiva. O manejo dos recursos se dava
respeitando a vitalidade do solo. A prépria agricultura era de itinerancia, isto €, faziam seus
rogados em derrubadas que eram queimadas, cultivadas e depois de dois ou trés anos se
deslocavam, deixando aquela terra descansar e se refazer. Havia muito espaco e uma
vegetacdo densa que possibilitava essa alternativa. Esse sistema, conhecido como agricultura
de coivara, nao deixava esgotar os recursos do solo. Junto a agricultura havia outros
elementos os quais os Kaiowéd e Guarani se apoiavam para seu sustento, como a caga de
varios animais, a pesca, que era abundante, e a coleta de frutos, plantas alimenticias, com

destaque para a coleta do mel, que enriquecia sua alimentagao.

¥ Nande reko é um conceito amplo que indica nossa cultura, nosso modo de ser, nosso sistema e nossos
costumes.
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Os Kaiowa e Guarani sdo, historicamente, conhecidos como povo da mata
(Ka'aguygua ou ka’aygua = os da mata, o proprio nome dos Kaiowa vem dessa
denominacdo), por escolherem para a localizagdo de suas aldeias preferencialmente areas de
mata. Pereira (2004, p.171 e 172) faz referéncia a uma defini¢ao de floresta, abrangendo o seu
sentido cosmolégico:

A floresta — ka’aguy — compde, na cosmologia kaiowa, o espago que fica fora dos

lugares ocupados pelas casas e rogas. E pensada enquanto uma cobertura vegetal que
ndo recebeu a acgdo transformadora intensiva do homem. A floresta em sentido

genérico ¢ uma categoria ampla, comportando importantes diferenciagdes internas. E
o espaco onde vivem seres ndo-humanos (animais e espiritos), cuja relagdo com os
humanos é muitas vezes marcada pelo signo da depredagio. Por toda essa
complexidade, a floresta oculta espiritos dos mais diversos géneros, ¢ dela podem
emergir pessoas estranhas ou inimigas.

Para demonstrar o significado da floresta para os Guarani e Kaiowd, Pereira
(2004, p.172) segue relatando a fala de um cacique de Guyraroka™ sobre a degradagdo
ambiental: “acabou tudo, acabou mata, bicho, peixe..., a vida do indio ficou triste”. E o autor
explica que “sem a enorme heterogeneidade de formas de vida abrigadas na floresta, a

existéncia humana torna-se arida, carente de mistério e alteridade”.

F. Griinberg destaca bem as graves conseqiliéncias da destruicdo das matas para a
vida dos Guarani hoje:
O prejuizo advindo da perda da floresta vai muito além do componente economico.
Para os Guarani a floresta com seus campos naturais era “tudo o que contava”, era
tudo o que conheciam do mundo, era o seu mundo. Domesticar a floresta com seus
perigos era a oportunidade que tinham os homens para desenvolver sua

personalidade e para obter prestigio. A comunicacdo vital com os animais e com 0s
espiritos da floresta permitia-lhes desenvolver sua rica vida espiritual (2002, p. 2).

O desmatamento nas terras indigenas, atualmente, contribui para a falta de
perspectivas de vida, principalmente para os jovens. Nessas circunstincias, os Kaiowa e
Guarani sdo obrigados a buscarem outras alternativas para desenvolverem sua personalidade e
prestigio. Muitos se empregam nas usinas, alguns sdo pastores das igrejas pentecostais e

outros jovens sdo funcionarios publicos.

Os Kaiowa e Guarani consideram os espiritos da floresta como donos ou
“cuidadores da floresta”, na expressao de F. Griinberg. Este dono/cuidador (jdra, jary)
protege a mata e cada elemento da mata e da vida, das pessoas, das doencgas, enfim, tudo e

todos tém o seu proprio dono. O respeito ¢ tdo evidente que quando uma pessoa deseja, ou

> Terra Indigena conhecida também como Ypyta e Yvyraroka, esta localizado no Municipio de Caarapé.
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melhor, precisa de uma arvore para construir sua casa, por exemplo, deve pedir licenga ao
dono para poder retirar a madeira. Se uma pessoa entrar numa mata sem fazer uma oragao

adequada e pedir permissdo poderd lhe ocorrer acidentes ou outros constrangimentos.

Isto se evidencia, também, nos trabalhos de LANDA (2005, p. 265):

A existéncia de seres responsaveis pelas matas e florestas — os ka ‘aguy jara — cuja
atribuicdo ¢ cuidar e zelar por estes locais, e para quem deve ser solicitado
permissdo para adentrar nestas areas, ¢ de conhecimento daqueles que desejam
explora-las.

Essa compreensdo pode ser observada, ainda, na entrevista de uma lideranca
guarani: “Quando a gente vai entrar no mato, tem que fazer o jehovasa (se benzer), assim falar
pro dono da mata para ndo olhar mal pra gente. Entdo, na época pra derrubar o mato, vocé tem
que chegar ali e fazer assim” porque se derrubar a arvore sem estabelecer contato com o
espirito da mata vocé fica doente, afirmava uma lideranga guarani, da reserva indigena de
Caarap6™. E segue o depoimento da mesma lideranca, afirmando que “nés mesmos somos os
do mato, n6és somos o mato. Olha, antigamente, n6s éramos do mato, fazemos parte, com os

bichos, com o meio ambiente, nds somos 0 meio ambiente, 0 mato”.

E para reforcar esta idéia, Brand (1997, p. 243) cita o depoimento de Jorge Paulo, da
reserva de Caarapo, afirmando que “quando batiza planta parece crianga quando vai ao doutor
para tomar vacina. Ai nao pega doenga”, isto significa que o bom desenvolvimento das plantas
depende da comunicacdo com os seus “donos”, através da reza e das praticas rituais. Cavanha
Paim, da mesma 4rea indigena reconhece que “vai deixando a reza e a planta e a chuva fica

ruim”. (BRAND, 1997, p. 245)

Conforme estudos de Pereira (2004, p. 173):

A floresta em grande medida esta sujeita aos seus proprios designios, podendo ser
generosa numa estacdo e em outra expor seus exploradores a fome e a pentria
devido a dificuldade de encontrar alimentos. Entretanto, o fundamental para um bom
manejo da mata, além dos conhecimentos praticos supostos como comuns a todos os
membros da etnia, ¢ estabelecer uma boa relagdo com os espiritos protetores das
espécies que ai vivem, isto sim constitui o diferencial. E verdade que o grande
conhecimento das potencialidades de exploragcdo faz com que sempre consigam
alguma fonte de alimento, mesmo que seja considerado inferior na escala
gastronomica, servindo como paliativo até que se encontre alimento considerado
mais apropriado ao consumo humano.

% Depoimento gravado por A. Brand durante oficina realizada em Caarapé, dia 9 de novembro de 2000, com um
grupo de indios ja mais idosos, tendo em vista a implementagdo de um programa de replantio de espécies
vegetais nativas no interior da 4rea indigena (Arquivo Centro de Documentagdo, Programa
Kaiow4/Guarani/UCDB).
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Dessa forma, situagdes de sofrimento sinalizam para um rompimento com o0s
deuses. A propria degradagdo ambiental ¢ tida como uma forma dos deuses se manifestarem
tristes porque as pessoas abandonaram o modo de ser dos Kaiowé e Guarani. Nos projetos de
recuperagdo ambiental, em Caarapd, os caciques diziam que ndo adiantava apenas plantar
mudas de arvores sem realizar as praticas religiosas, que a floresta ndo poderia se reconstituir
sem o consentimento dos deuses. Afirmavam que voltando a praticar o Nande Reko os deuses

se alegrariam e a mata voltaria, com toda sua riqueza.

Tradicionalmente, os Kaiowa e Guarani relacionavam-se de forma harmoniosa
com a natureza, ja que se consideravam parte dela e ndo a exploravam de forma agressiva.
Usufruiam das riquezas e da diversidade de alternativas para viverem de forma farta e feliz,
respeitando a vitalidade do solo. Os depoimentos dos mais velhos sempre demonstram esta
fartura, quando se recordam com saudades do tempo em que viviam felizes na mata, como
mostra o depoimento citado por F. Griinberg (2002, p. 3): “Aquela floresta 14, chamamos de
ka'aguy rory — ‘floresta da alegria’, 14 tinha uma casa grande onde cantdvamos e dangdvamos
nossas oragdes durante toda a noite. O pessoal bebia somente chicha® abengoada, nada de

agua, nem sequer um mate”.

Chamorro (1998, p.43) destaca o papel dos diversos espagos que compdem o
territorio guarani: “A selva € o espago da caca, da pesca e da coleta; a roca, o lugar do cultivo;

a aldeia, o lugar das casas, das festas e das reunides [...]".

Em projetos de recuperacdo ambiental se observa a satisfacdo dos indios com os

resultados positivos alcancados:

E a mesma coisa a gente dizer, ver uma coisa assim que vocé fica alegre, uma coisa
que estava errado, vocé vé que consertou, vocé fica todo satisfeito porque voltou
aquele negodcio no lugar certo. Entdo o dono do mato vai ser a mesma coisa, ele vai
ficar alegre porque esta reflorestando, o pedago que foi perdido, ta crescendo®.

% Ou kagui - bebida tradicional, preferencialmente a base de milho branco fermentado, indispensével nas festas e
nos rituais, mas também usado nos dias comuns. Ha, também, os que sdo feitos a partir de cana-de-agtcar e
outros, como com o fuba, atualmente.

52 Depoimento gravado por A. Brand, durante oficina realizada em Caarap6, dia 9 de novembro de 2000, com
um grupo de indios ja mais idosos, tendo em vista a implementagdo de um programa de replantio de espécies
vegetais nativas no interior da 4rea indigena (Arquivo Centro de Documentagdo, Programa
Kaiow4/Guarani/UCDB).
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A seguir, a titulo de ilustracdo, apresenta-se o nome de algumas areas tradicionais
retomadas, a partir do final de 1970 e a tradugdo das nomenclaturas em Guarani, que confirma
a tradicionalidade das mesmas. Tem-se: Sucuri’y, que significa rio de Sucuri, Panambizinho,
¢ borboleta pequena (Panambi=borboleta), Kokue’i, ¢ roca pequena, Pirakua, quer dizer
buraco do peixe, Guaimbé - em guarani ¢ guembe ou mbegue, ¢ um tipo de cipd, Takuadra, é
bambu, Guasuty, significa lugar de veados, Jaguary, quer dizer rio de Ongas, jagua, ¢ uma
abreviagdo de jaguarete, que ¢ onga, Jaguapire, traduzindo € casca de onga, Jarara, ¢
jararaca, Arroyo Kora, traduzido literalmente quer dizer cérregos em circulo. Apenas
atentando as denominagdes indigenas, ja se pode observar a biodiversidade existente, como
peixes, corregos, veados, ongas, borboletas, rogas, cobras, cipod, bambu e outros. A questao da
cosmologia guarani esta presente, também, nos nomes das areas, como no caso de Yvy Katu,
que ¢é terra sagrada e Nanderu Marangatu, que significa nosso pai sagrado. Anteriormente
denominavam-na de Cerro Marangatu devido a um monte ali localizado, considerado

sagrado.

Outro aspecto que comprova a forma equilibrada com que os Kaiowé e Guarani
manejavam os recursos ¢ a pratica da propria agricultura, realizada também pelos povos
indigenas em geral. A agricultura era de itinerancia, isto €, faziam seus rocados em derrubadas
que eram queimadas, cultivadas e depois de dois ou trés anos, quando observavam que a
plantagdo ja ndo estava de acordo, por causa do solo ja desgastado, se deslocavam, deixando
aquela terra descansar e a mata se refazer. Havia muito espago ¢ uma vegetacdo densa que

possibilitava essa alternativa. Esse sistema conhecido, como agricultura de coivara, ndo

deixava esgotar os recursos do solo.

Inicialmente, toda a relacdo com a natureza deve ser entendida a partir da logica

da reciprocidade - jopéi® ou da logica do dom. Para Melia e Temple (2004, p. 70):

La integracion del modo de produccion a la reciprocidad extiende la reciprocidad a
la naturaleza. Dado que el hombre recibe la vida bioldgica de la naturaleza, las frutas
de los arboles, la mandioca y el maiz del suelo, el agua de los rios o de la lluvia, el
calor y la luz del sol, todo eso puede parecer un don inicial con el cual entre en
reciprocidad la tierra es imaginada como donante. En realidad no lo es. Las frutas o
las semillas son producidas en gran cantidad porque son pocas las que encontraran la
posibilidad de desarrollarse;

A tradugdo vulgar indica presente, porém, etimologicamente significa mdos abertas: jo (reciproco), po (mio) e
i (abrir-verbo antigo, informagdo dada por Melia, no seminario de Junho de 2006, na UCDB).
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Para Ladeira e Tupa “o ambiente que compde o territorio Guarani apresenta
aspectos fisicos da paisagem e espécies naturais que implicam um modo de vida definidor das
regras de convivéncia” (2004, p. 51). Isto indica que hé relacdo intrinseca entre as relagdes
sociais e o espaco para os Kaiowa e Guarani.

No uso do espago pelos Kaiowa e Guarani, a questdo da agricultura € um aspecto
importante. Inicialmente, ¢ necessario reforgar a idéia de que os Kaiowa e Guarani sempre
foram e sdo agricultores, profundos conhecedores dos ciclos da terra, dos melhores solos, das
variedades de produtos, como tipos de mandioca, feijao, de abdbora e de milhos.

Nesse sentido, merece especial destaque o milho. Ele tem importancia vital para
os Kaiowa e os Guarani. O milho, na cosmologia dessas populagdes ¢ tdo expressivo que ja
foram consideradas por Schaden (1974) como a ‘“sociedade do milho”. Uma das mais
importantes festas dos Kaiowa ¢ a festa do milho - avatikyry/avati fiemongarai, na qual se
abencoa junto com o milho os demais primeiros frutos, significando como que uma abertura
para o consumo da produgdo. Nessa ocasido, também, tradicionalmente, os meninos kaiowa
perfuravam seu labio inferior, no ritual de iniciagcdo. Consideram como um ente importante e
de referéncia o dono do milho — Jakaira, o que confirma a intima relagdo entre o mundo dos
humanos, da natureza e da sobrenatureza.

Chamorro (1993, p. 118), retrata bem a relacdo que os Kaiowa, no caso de
Panambizinho, tém com o milho. Compara, inclusive, o desenvolvimento da crianca com o
milho: “Asi como en el avatikyry el maiz es una criatura, en el kunumipepy los nifios son
como las plantas”. Tanto o milho como a crianga depende, para seu pleno amadurecimento,
de complexos rituais - avatikyry e kunumipepy - que tinham um espago importante na vida de
qualquer aldeia. Chamorro, num outro momento, afirma que ‘“as criancas sdo como as
plantas, sdo como as sementes [...]. Enquanto as criangas crescem, no mundo ha esperanca.
Quando isso ndo mais acontecer, os homens podem plantar milho, mas este ndo dara fruto”

(1991, p. 18).

Quanto ao conhecimento tradicional dos Kaiowa e Guarani a respeito do milho,
Schaden (1974), ja havia catalogado cerca de oito variedades, dentre as quais desatacam-se as
seguintes caracteristicas: algumas sdo plantas de baixo crescimento, com espigas alongadas
em comparag¢dao com o milho duro, cuja designagao € avati puku. A coloragao das sementes,
por sua vez, eram brancas, amarelas, vermelhas e pintadas (com graos amarelos e vermelho,

em mistura).
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De todas essas variedades se destaca, pelo interesse etnoldgico, o avati jakaira
moroti ou avati puku, de pé alto e grao branco, o preferido para fazer chicha. Para os
Kaiow4 este representa uma simbologia especial, como nos relatam Contini Costa e Rego
(2003, s/p):

Os Kaiowa se referem a este milho com muito respeito. “Este tem luxo, ndo da em
qualquer terra” [depoimento indigena], ndo da em kaati (paisagem de campo), nem
rogado novo, s6 na Capoeira. E preciso benzer a semente, acentua um informante.

Este é muito delicado, diz outro; a gente planta a roga e ja ndo cruza mais; ¢ ¢é
preciso batizar a terra.

Mas, na realidade, os cuidados ou o respeito cerimonial e magico sdo
observados, também, com outras variedades, mas, pelo menos entre os Kaiowa da-se maior
importancia ao avati jakaira moroti (SCHADEN, 1974). Outros autores, como Melia, G.
Griinberg e F. Griinberg (1976), citam como diversidades de milho conhecidas e cultivadas
pelos Guarani o avati moroti, avati sa’yju € avati tupi e como variantes do avati moroti
(milho branco) o avati tavyterd, avati jakaira, avati puku, avati mita, sendo que todos estes

sdo considerados cultivares sagrados.

Noelli (1993), citando Guatti (1985), identifica seis cultivares de milho Guarani:
avati atd, avati tataye, avati chayre, avati hara piabi, avati yu, avati pyta. A autora, ainda,
acrescenta mais sete variedades nomeadas em guarani como: avati ti, avati moroti, avati

guaicuru, avati ky, avati tiri, avati mbya e avati pororo.

Para os Kaiowa e Guarani territério ¢ tekoha e, segundo Melia (1991, p. 3):
“tekoha es el lugar donde se dan las condiciones de posibilidad del modo de ser guarani. La

tierra concebida como tekoha es ante de todo un espacio socio-politico”.

Esta conceituacdo pode ser confirmada e enriquecida no depoimento do professor
guarani, Eliézer Martins®. O professor inicia fazendo referéncia a uma conversa com um
rezador importante da area de retomada, Yvy Katu, no municipio de Japora, MS, que reflete o
modo de pensar dos Kaiowa e Guarani a respeito de territério. O professor afirma que: “O
chdo pra nos € especial pra entender, pra fortalecer a nossa danga e vai fortalecer a Lingua”
(MARTINS, 2006, p.143). Através desta afirmacao ja € possivel perceber que o conceito de
territorio para este povo vai muito além de questdes materiais. O espaco ¢ um elemento

essencial para a sobrevivéncia cultural.

 Mesa Redonda, intitulada Professores Indigenas e a luta pela terra, ANPUH (Encontro Regional de Historia, UCDB, Outubro de 2004)
Publicado pela Revista Tellus ano 6, n. 10 de 2006.
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Martins segue expressando a necessidade de pensar no futuro das préximas
geragdes: “a terra vai servir pra nos repassar, repassar tudo que a gente tem, de acordo com a
nossa visdo, pras criangas e, também, ensinar as criangas que a terra pra noés ndo € pra gente
chegar e ai ficar e depois dizer que essa terra ja ndao vale mais e vamos vender” (2006, p. 143).
Esta afirmacdo indica, também, como o conceito de territério vem carregado de aspectos da
cosmologia e de carater ndo capitalista por ndo visar lucros. Martins elabora suas analises, a
partir da religiosidade, da cultura, relacionando essas dimensdes com o territorio: “E como a
reza voltar, o espaco vai ajudar nds, o espaco vai ajudar nds em muitas coisas do nosso modo
de ser” (2006, p.144). Em seguida, Martins reafirma que a retomada de territorios perdidos
como indispensavel para o processo de fortalecimento cultural: “Porque se nods nado
ocuparmos a nossa terra que era, tradicionalmente, isso vai prejudicar, porque da terra que

vem o0 nosso fortalecimento da cultura” (2006, p.146).

Pelo que se observa nas aldeias, é possivel constatar que o viver bem esta ligado
ao fato de viver na aldeia, na sua terra. Assim, qualidade de vida esta intrinsecamente
relacionada com qualidade da terra. As pessoas, pelo menos as que estdo tentando recuperar
sua terra tradicional, sonham em um dia poder voltar a viver e ser feliz na terra onde nasceram
ou na qual seus antepassados viveram. Mesmo que morem em outras aldeias, tém a sensacao
de que alguma coisa lhes falta. Muitos dizem que nao seriam felizes longe de seus parentes,

ou que ndo se adaptariam em viver com os nao-indios.

O territério, para os Kaiowéd e Guarani, representa o espago possivel para a
sobrevivéncia fisica e cultural. O lugar do territério ndo ¢ qualquer um, tem sempre um
significado de pertenca, desde seus antepassados, ali estdo enterrados seus ancestrais. A terra
deve ser lugar de muita fartura e de preferéncia perto de corregos, de mata. Esta realidade esta
presente no imaginario dos Kaiowa e Guarani, mesmo nas criangas que vivem em areas de
brachiaria e colonido, sem rios, pois quando estimulados a fazerem desenhos, ilustram a mata
como se fosse uma realidade vivenciada. E muito comum, onde n3o tem mais mata e corregos
nas aldeias, as pessoas sairem em busca de pesca e caca em propriedades particulares, as
vezes arriscando a propria vida. O frescor do mato, da sombra, o canto dos passaros, tudo traz

tranqiiilidade e equilibrio para a vida do Kaiowa e do Guarani.

Segundo Landa (2005, p. 50):

Assim, terra e territdrio sdo conceitos que se interrelacionam em seus aspectos
fisicos, sociais, culturais e religiosos, mas apresentam diferencas entre eles. A terra
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¢ o suporte fisico e o territério € a possibilidade de viver em plenitude o modo de ser
Guarani. A concepgdo de terra dos indios fiandeva/guarani e kaiowa ndo apresenta
simetria com a que a sociedade nacional tem sobre ela. A terra para os
Nandeva/Guarani e Kaiowa, neste momento histérico, ¢ o horizonte a ser
perseguido, ¢ a0 mesmo tempo ¢ a forga motriz que os mobiliza para a agdo e
superagdo das adversidades presentes no seu devir.

O territério kaiowéd e guarani, também, tem a ver com suas relagdes sociais.
Tradicionalmente, sua organizacdo social se dava em torno da familia extensa reunida em
torno de uma lideranca (tekoharuvicha, tekohajara, mboruvicha), que aglutinava o poder
politico e religioso. A familia extensa vai além dos lagos consangiiineos. Moravam numa casa
grande (dga jekutu, 6ga pysy ou dy gusu) muitas pessoas. Como bem assinala o depoimento
de Ubaldo Castelan, citado por Brand (2000, p.124): “sempre andava parente junto [...]
cabecgante ¢ o cacique”. E a respeito da descricdo da casa grande em que moravam, assim
esclarece: “E grande, mais ou menos uns vinte metros de comprido por dez de largura [...]. Ali
dentro cada casado morava separado, parente, dez, quinze casado, ali dentro, mas separado”.
E o mesmo autor segue informando o ntimero aproximado de moradores nas casas grandes
com o relato de Feliciano Gongalves:

[...] tinha as vezes como cinqiienta, oitenta, cem naquela localidade [...] s6 os
parentagem combina mais bem porque tem aquele proprio cacique [...]. Aquele
proprio cacique ai, o cacique falava aquilo e falou aquilo, acabou. [...] Tinha

sessenta, tinha cem, tinha cento e pouco, so grupo de familia ali e todos obedecia
aquele mais velho, o cacique. E tronco, né? (BRAND, 2000, p.124).

Lehner (2002, p.6), em seus estudos, sistematiza e apresenta o modelo da
organizagdo socio-politica e territorial guarani e kaiowa. Dentre os aspectos, cita varias
caracteristicas como a estrutura social do tekoha entre os Kaiowd, que no Paraguai sdo
denominados de Pai Tavytera:

-A familia extensa (grupo de familias nucleares relacionadas por parentesco) ¢ o
nucleo social estavel do tekoha.

-um casal da geragdo ascendente, referida como Tamoi/Jaryi ¢ a autoridade social e
moral da familia extensa e exerce também as fungdes rituais para a familia.

-o casal pode escolher livremente seu lugar de residéncia, na familia extensa do
esposo ou da esposa, mas também na familia extensa de um tio ou tia de um deles.
Esta livre escolha é um mecanismo para solucionar conflitos, mas também a causa
da flutuagdo constante dos componentes de uma familia extensa.

-ao morrer o casal ou um de seus integrantes, a familia extensa geralmente se divide,
buscando uma parte dela em outro lugar.

-o tamanho de uma familia extensa varia ¢ depende, sobretudo, do poder aglutinador
do casal que encabeca a familia. Antigamente o tamanho de uma familia extensa
facilmente chegava a 30 ou mais familias nucleares.
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- a familia extensa pode dar refugio a outras familias extensas pequenas que, por
motivos varios (epidemias, desalojamentos) perderam a possibilidade de manter seu
proprio tekoha ou a familias nucleares ndo emparentadas. Estas familias, no entanto,
dependem explicitamente do cabecante da familia extensa local ¢ ndo gozam dos
mesmos direitos que as familias nucleares da familia extensa local, sdo
consideradas, de certa forma, de segunda categoria.

A organizacdo social dos Kaiowd e Guarani tem a sua dinamica organizacional
propria. Ela é compreendida a partir das relagdes de parentesco, de grupos macro-familiares.
E estas relagdes sociais para os Kaiowd e Guarani sao o fundamento de tudo. O territorio, a
religiosidade, a economia de reciprocidade e outros aspectos sdo a base para a viabilidade das

relagdes sociais.
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CONSIDERACOES FINAIS

“FE, entdo,

nos que somos Yvykatuense
somos felizes

uns com o0s outros todos”

(Sabino Benites, 2006).

Estudar temas territorio e sustentabilidade para os Guarani e Kaiowd, do sul do
estado de Mato Grosso do Sul e de modo mais especifico de Yvy Katu, significou uma
aproximacao da realidade dessas populagdes e um esfor¢o para compreender esses temas a

partir do olhar indigena.

Os Kaiowd e Guarani, atualmente, estdo enfrentando problemas de todas as
ordens. A imprensa, freqlientemente, anuncia as inumeras dificuldades vivenciadas nas
aldeias e que facilmente sdo observadas no contato com essas populagdes. Ha a falta de
alimentos, que se traduz na desnutri¢cdo, a violéncia, o alcoolismo, os suicidios. E o que todas
as pesquisas indicam que a chave para a busca de alternativas que contribuam para a
resolugdo das dificuldades que os Kaiowad e Guarani vivenciam, passa pela questdo dos
territorios. A questdo emergencial e urgente ¢ a ampliagdo das terras indigenas. Pensar em
projetos de futuro para essas populacdes exige, portanto, pensar a complexa questao da terra.
O assim denominado problema da terra dos Kaiowa e Guarani ¢ resultado de um longo
processo histdorico de confinamento, no decorrer do qual essa populagdo viu seus territorios

sendo invadidos por frentes de colonizacdo, totalmente indiferentes ao seu modo de ser.

Observando a situagdo atual das terras reocupadas pelos Kaiowa e Guarani, a
partir da década de 1980, percebe-se que essa ampliacdo territorial ja tem contribuido para
diminuir inimeros problemas, como por exemplo, as tensdes internas em algumas das
reservas, demarcadas pelo SPI. Na logica da organizagdo social kaiowd e guarani, uma familia

extensa ja constitui uma comunidade, com sua lideranga propria, o que permite compreender
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as tensoes geradas em torno das disputas de liderancas pela superposi¢ao desses grupos

macrofamiliares nas reservas.

Por outro lado, ¢ possivel constatar, também, que s6 a retomada de terras ndo ¢
suficiente para superar os entraves enfrentados pelos Kaiowéd e Guarani, atualmente. As
retomadas de terras de ocupagdo tradicional devem vir acompanhadas de muitas outras
iniciativas, imprescindiveis para a melhoria de qualidade de vida destas populacdes. Sao
necessarias agdes conjuntas entre entidades de apoio, 6rgdos do governo e os Kaiowa e
Guarani, na busca de possiveis solugdes para os graves problemas enfrentados atualmente nas
terras indigenas, como relacionados com degradacdo ambiental, falta de produgdo de
alimentos, violéncia e outros. E o que se observa na realidade sdo ag¢des que, apesar das boas
inten¢oes, ocorrem de forma desarticulada e muitas vezes sdo arbitrarias, desconsiderando a
realidade das comunidades indigenas. E assim, essas iniciativas ao serem implementadas nas

aldeias sdo frustradas, ndo atendendo os resultados esperados.

As éreas retomadas encontram-se degradadas e desmatadas e, consequentemente,
com solos desgastados, dificultando a pratica da roc¢a, elemento primordial para a producao de

alimentos e para a reproducdo da cultura tradicional dos Guarani.

A 4gua ndo so € necessaria para a vida diaria (bebida, banho, cozinha e lavagio de
roupa), mas, também, para a pesca e o laser. No entanto, os Guarani se confrontam com rios e
nascentes de dgua poluidos em conseqiiéncia da destrui¢do de suas matas ciliares, problema

que se acentuou a partir do confinamento imposto a esse povo.

As rogas sdao importantes para os Kaiowd e Guarani, tanto para a sua
sobrevivéncia fisica como cultural, devido ao seu significado cosmologico. J& ndo ¢ mais
possivel realizd-las da mesma forma, como no passado, principalmente, porque ndo ha mais
espaco que possibilite a itinerancia, devido ao confinamento em pequenas areas e ndo ha mais

matas.

As terras indigenas, mesmo as que foram retomadas, recentemente, encontram-se
superpovoadas, com problemas como a violéncia e a falta de produc¢do de alimentos. Os
conflitos ocorrem, especialmente, em conseqiiéncia das disputas de poder entre liderangas ou
por simples desentendimentos entre familias, confinadas em espagos demasiadamente
exiguos. O uso intenso do solo tem causado o seu desgaste, sendo a produgdo ja ndo mais

satisfatoria em algumas terras indigenas..
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Os solos desgastados precisam de insumos para a sua recuperagdo € a braquiaria,
que invadiu as terras indigenas ¢ dificil de ser vencida sem o auxilio do trator, que por sua vez
traz inimeros outros problemas. Nas terras, que ja sdo pequenas, o uso do trator vai
compactando mais o solo e tornando cada vez mais dificil o uso da tecnologia propria dos
Guarani. De outra parte, 0 mesmo trator cria, também, um circulo vicioso de dependéncia,
pois trata-se de um elemento externo, que precisa de oleo diesel e manuten¢ao, que dependem
de recursos também externos. Assim vai se constituindo um elo de dependéncias que, ao final,
inviabiliza a producdo dos alimentos, tdo necessarios nas terras indigenas. O trator também
tem sido utilizado como um elemento de prestigio, como algo, também para deter o poder,

dentro das Reservas. Ocorre um empoderamento para quem o detem e controla o seu uso.

Territério para os Kaiowa e Guarani ¢ fekoha, isto ¢ espago que possibilite a
vivéncia do modo de ser kaiowa e guarani. Esse significado de territério impulsionou os
Kaiowa e Guarani nas retomadas de novas terras de ocupagdo tradicional, a partir da década
de 1980. E o que permite compreender o sentido das reocupagdes. O uso do espacgo pelos
Kaiowa e Guarani segue uma logica propria de organizacao territorial que difere do modo dos

ndo indios.

A presenga dos rezadores nos momentos de retomada de terras e nas terras
indigenas ja ocupadas segue, ainda, como algo fundamental. A figura do rezador ¢ um
elemento de coesdo interna e de empoderamento, dois elementos necessarios para
compreender, inclusive, os éxitos que alcangaram nos processos de reocupagdo e permanéncia
nas mesmas terras. Em Yvy Katu, esta presenga dos rezadores foi marcante e visivel desde a
organizagdo, a mobilizagdo, a retomada e a permanéncia nas terras ocupadas até o presente
momento. Os rezadores sdo vistos, pelos entrevistados, como indispensaveis para o sucesso

de todo o processo.

Com os rezadores as pessoas se organizaram, se fortaleceram e adquiriram
coragem para planejar e fazer a retomada. Conscientes de que a reserva de Porto Lindo ja ndo
suportava mais tanta gente, a solu¢do encontrada por muitos moradores foi retornar a uma
terra que ja lhes pertencia, mas que tinha sido ocupada por terceiros. A presenga dos rezadores
foi vista como sinal de que Nanderu estava com eles e que a retomada se daria de forma

satisfatoria, e isto os encorajou.
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Atualmente, segundo os informantes indigenas, a presenca dos rezadores, em Yvy
Katu, ¢ o que mantém a unidade dos grupos macrofamiliares. Devido a sua atuagdo ¢ que ndo
acontece nada de ruim, tanto fisica como espiritualmente. Através dos rituais as criancas
crescem saudaveis, as pessoas ndo brigam e os lideres sentem-se fortalecidos e encorajados

para continuarem a luta até a conclusdo de todo o processo demarcatorio.

As liderangas nas terras reocupadas, pelo que foi observado, sdo varias, pelo
menos uma em cada regido. O segredo da boa administragdo estd nas constantes reunides com
as comunidades, nos aconselhamentos e nas formas de puni¢do aceitos pela comunidade dos

que transgridem determinadas normas.

O que motiva muitos moradores de Porto Lindo a voltar e lutar por Yvy Katu ¢
justamente o fato de seus antepassados terem morado 14. Muitos idosos nasceram e tém seus
familiares enterrados nessa terra. A certeza de que esta terra lhes pertence estd no imaginario
dos que decidiram reocupa-la, alegando que de 14 foram expulsos. Retornar a esta terra, entdo,

tem um significado cosmologico.

Sdo esses os fatores que levam os Guarani e os Kaiowd a escolherem
determinadas areas para serem reincorporadas como terras indigenas. Nao escolhem qualquer
area, sdo sempre lugares onde os seus antepassados viviam e dos quais foram expulsos. E
como as informagdes sobre a localizacao e os limites de cada tekoha foram sendo passadas de
geracdo em geracgdo, através da oralidade, os moradores atuais sabem, exatamente, qual a area
de terras e contam com detalhes quantos moradores tinha nesse local, onde ficavam os

cemitérios, as rogas, as casas grandes, entre outras informagdes.

Devido ao reduzido espaco disponivel nas terras atualmente ocupadas pelos
Kaiowé e Guarani, a maioria dos homens sai das aldeias para trabalhar em fazendas e usinas
de produ¢do de agucar e alcool, fazendo com que estejam muito tempo ausente das aldeias.
Quem permanece nas aldeias sdo as mulheres, as criangas, adolescentes e os mais velhos
(aposentados). Por isso mesmo que sdo estes os primeiros a sentir mais de perto os problemas
verificados nas aldeias. E o que chama atencdo em Yvy Katu ¢ que foi justamente este grupo

que se destacou no processo de retomada da terra indigena.

A diferenca entre morar na reserva de Porto Lindo e morar em Yvy Katu, segundo
os informantes, estd na tranqiiilidade. As reservas tém registrado muitas situagdes de

violéncia, com constantes conflitos, trazendo preocupagdes e inseguranga aos seus moradores.
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Os segredos para a tranqiiilidade de Yvy Katu, segundo os moradores, estdo em
varios elementos, sendo o mais recorrente a presenca e atuacao dos rezadores, que através de
suas praticas conseguem segurar ou evitar problemas como desentendimentos e doencas. E
quando ocorrem problemas, encontram no didlogo e no aconselhamento a metodologia para
supera-los. Além disso, existem critérios para a aceitacdo de novos moradores. Selecionam
pessoas ligadas a religido tradicional e que a principio ndo sejam crentes. Excluem pessoas

que tiveram problemas em outras terras indigenas.

No caso particular de Yvy Katu, teve importancia o fato de um grupo grande de
moradores ter se envolvido no processo da retomada, o que deu visibilidade e sustentacdo ao
processo € a permanéncia na terra indigena reocupada. O fato de ser uma terra proxima a
reserva, com certeza contribuiu para que um grande nimero de moradores fosse envolvido.
Esse fato ndo se observou em outras iniciativas, nas quais apenas grupos pequenos de
familias estavam envolvidas na retomada, sendo que suas liderancas acabavam sendo

cooptadas e o movimento enfraquecido.

Considerando que as reservas, simplesmente, ndo comportam mais a populagdo
que ai se encontra confinada, a tendéncia dos Kaiowéd e Guarani ¢ de, aos poucos, irem
retomando mais terras tradicionais. Para tal, ressaltam como importantes os momentos de
formagdo das liderancgas, o que se da principalmente nas Aty Guasu, nas quais identificam os
problemas e buscam, coletivamente, alternativas, num processo de conscientizacdo dos
direitos, permitindo clareza nos passos a serem dados. H4 a necessidade de fortalecimento da
organizagdo das liderancas. A Aty Guasu, como momento ¢ espago de discussdo,

fortalecimento e formacao das liderancas kaiowa e guarani, ¢ de fundamental importancia.

Nos processos de retomada de terras, os Kaiowéa e Guarani enfrentam problemas
de ordem externa e de ordem interna. A falta de apoio da sociedade envolvente,
principalmente por ndo conhecer a real situacdo dos povos indigenas, e a conivéncia e
morosidade do poder judiciario no encaminhamento dos processos evolvendo os direitos
indigenas a terra, sdo duas amostras de problemas de ordem externa. Internamente tém-se
situagdes de alcoolismo que fragilizam muitas liderangas e as divisdes internas entre os
diversos grupos macrofamiliares, que afetam a articulagdo politica das comunidades

indigenas.
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E, depois das retomadas, os problemas que persistem sdo em torno das condigdes
do solo para a roga, a falta de apoio as iniciativas indigenas por parte dos governos e, por
outro lado, a j& longa dependéncia do assistencialismo desses mesmos o6rgaos publicos, o que
leva as comunidades a ficarem esperando o trator, a semente e outros encaminhamentos. Os
problemas ligados a producdo de alimentos giram, entdo, em torno deste assistencialismo
estrutural, indicando para um longo processo de gradativa reconquista da autonomia, apos a
recuperagdo da terra. Trata-se de um processo de carater mais interno e que depende
diretamente da organizag¢do e da consciéncia dos lideres de cada uma dessas macrofamilias

envolvidas nos processos de retomada de terras.

Torna-se, também, necessario que os proprios o0rgaos publicos revejam suas
formas de apoio aos povos indigenas. A intervencdo desses Orgdos deve ser pensada no
sentido de contribuir com cada comunidade indigena na sua busca e implementagdo de
alternativas a curto, médio e longo prazo, a partir da realidade local. Exige, portanto, didlogo
e respeito ao modo de pensar dos Kaiowa e Guarani. E os Guarani e Kaiowa ja vém
sinalizando claramente que a produ¢do de alimentos passa pela ampliagdo territorial e a
recuperacdo dos recursos naturais, além do fortalecimento das praticas religiosas e das

relacdes sociais.

O contato com os moradores, a observacao do seu cotidiano, as conversas com
eles, o conhecimento de suas rogas, entre outros, revelaram que sdo muito felizes em Yvy
Katu. Demonstraram que, em Yvy Katu, tudo estd bem, talvez em decorréncia de sua
preocupagdo em mostrar a todos de que a retomada das terras ¢ a solugdo dos impasses
vividos nas reservas. Quando comparam com a situagdao anterior por eles vivenciada nas

reservas alegam que agora esta tudo bem, sem problemas e que de fato tudo melhorou.

Na propria maneira de falar e nas palavras que utilizam ¢é possivel perceber que,
ao se referirem as reservas, ndo gostam de falar em tekoha, pois entendem que esse conceito
se aplica mais para as areas retomadas. Outros, inclusive, ndo consideram as reservas como
aldeias e ndo utilizam esse conceito. Sao outros indicativos que permitem compreender de que
tekoha realmente ¢ o lugar possivel para o bom viver do ser guarani e do ser kaiowd. Sendo
assim, o que se observa, finalmente, ¢ que tudo se resolve ou se complica no cotidiano dos
Guarani e Kaiowa a partir das relagdes sociais, nas quais o equilibrio das trocas ¢ um dos
fatores relevantes, sendo que os outros problemas devem ser analisados e solucionados a

partir dessa logica social de reciprocidade.
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ANEXO 01 - Roteiro para entrevistas

1 — Contar um pouco como foi a retomada do Yvy Katu.

2 — De onde ¢ sua familia? Se for de area tradicional, quando e como sairam de
1a? Por qué? Problemas? O que motivou a iniciativa?

3 — Como viu a participagdo dos caciques, criangas, mulheres na retomada?

4 — Teve apoio externo?

5 — E hoje, como V¢ a situacdo dos moradores do Yvy Katu?

6 — Em que melhorou sua vida aqui?

7 — Que problemas ficaram melhor aqui e quais permaneceu?

8 — Voce participou de alguma outra area retomada? Como foi?
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ANEXO 02 - Transcricao das entrevistas em Guarani.

Fita 1 - Entrevista com Ambrosio, Marta, Delosanto, Rosalino, Rosa e comego da
entrevista com Sabino

Lado A:

Entrevista com Ambrosio Garcete — 65 anos — Yvy Katu — 07-07-06

Ambrésio — [...] péa yma, yma guare aje, ndaha’éi ngo upéa kokuehete guare
hina, péro che upe tiempo, che picho’i, nantendeguasuiguiteri mba’eve, voi, araka’épa, ha ore
la ore ru dpe oi omano raka’e ha che la che ru nakonoséi aje. So ke che sy aikuaa, hum, ha’e,
oi raka’e morador, mamante upéa omombe’u akue oréve aje, oi raka’e ipo Gregorio, Gregodrio
Martin la oi raka’e &po vahore, yma, po yma guare hina, po koa aldeia ointe raka’e yma, hum
yma nga’u. Ha kéa ngo ofievende akue, koa ko tekoha koda, voi raka’e, ovende akue Aristide
Ataliba mbo raka’e.

Rosa — maa

Ambraosio — Ataliba, héra akue la ovende akue koa, aldeia koa.

Deuscilene — pé Ataliba oi, upéa iko raka’e Ava taiko

Ambrésio — no, péa ngo mama tiemo pegua, petei vrasilero, vrasilero raka’e,
upéa. Ha upéa la ojapo raka’e ko’ape la trdto umi pa’isano kuéra ndie, oipe’a um poko la
aldeia raka’e pe, lohéntegui aje. Péro oi raka’e uno kuanto oi 4pe la hénte raka’e yma, yma,
yma nga’u, umia la yma, ndaha’éi kokueheteguare. Hum. Po ko’4pe ojeiko ointe raka’e yma
po ymaiteie guare oi,

Rosa — ha mba’éicha la ofiemosemba la hente, ofievende ha

Ambrésio — si pye, ofievende ha, osé

Deuscilene — ofievendemaramo la ha’e kuéra osé

Ambrésio — hum, upéicha la

Rosa — ha os€ péicha trankilamente o,

Ambrésio — si

Rosa — oiko algun

Ambrésio — trankilo si pépe, pe Porto Lindo, upéare guare oi, kéarehe guare oi. Si
koa ofiondiepa raka’e ointe yma raka’e, ofievende akue uno kuanto oi aje. Chéve mama la
omombe’u akue. Koda aldeia ointe akue yma.

Rosa — nanemandu’ai mba’e tiempo pa raka’e upéa
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Ambroésio — upéa nachemandu’ai

Rosa — ne mitd’ird akue

Ambrésio - hée, che mitd’i guasurd guare

Rosa — ha upérd la pesé raka’e

Ambroésio — ha ore ngo la ore ru omandmaramo mama orenohémba péi raka’e
amo yvu, rohasapa amo lifia s€kape roho, ha upépe la ore kakuaapa, itujapa. Ha hénte la, upe
partegui la omombe’u kuaa ndée

Rosa — la ymanguaretéa aje

Ambrosio — hée la ymanguaréa nga’u. Péro mamante péa, umi histéoria omombe’u
akue aje. Ndaha’¢i oi che aikuadre, si no mama la omombe’u akue oréve.

Rosa — ha péicha ko’anga nde rehecha l4ja, e, ko’4pepa ofiamehora pe€me tapa

Ambroésio — péro upéichape ngo oho hina

Rosa — oho

Ambroésio — hum, upéicha la oho hina, hum

Rosa — embojojaserd umi, ante aje peiko Porto Lindope aju. Ha upéi, ofi jepe, e,
provléma pe€me, ha upéi peju doto lao, ha upépe mba’e la nde ejuhu la ofiamehoravéa péicha.

Ambrésio — no kda ngo onamehora porke itrankilo aje

Deuscilene — itrankilo isa’ive hénte aje

Ambrésio — hum, ndaip6ri la ananduitéa la ivaia ko’ape. Koa ko lugarpe nga’u.
porto Lindope ijetu’u lento ko’anga.

Rosa — ijetu’u

Ambroésio — hum

Rosa — ha nde oi mba’¢icha | ande reko oi mba’e la ofiamehoravéa?

Ambroésio — mba’éichapa

Rosa — ha nde nde vida oi, nde situasion. Efiandu la ofiamehoraha ko’aoto

Ambroésio — si ofiamehora porke ndaipéri ngo la ivaia la flamombe’u ara,
cherdguarad nga’u, ndaikuadi ave.

Rosa — risos

Ambrésio — péicha aje

Rosa — hée, ha nde réra Ambrosio

Ambraésio — Ambrosio Garcete

Rosa — ha la nde edad?

Ambrésio — che edarpa, la che tujahapa, che akaguata,

Rosa — mboy ano?
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Ambroésio — ha upéa fnamoi chupe sesenta 1 sinko afio mba’e
Rosa — sesenta i sinko
Ambrosio — hum.

Rosa — ipord entdnse, atima pord ndéve.

Entrevista com Marta Fernandes, 80 anos — Yvy Katu — 07-07-06

Marta — papa, ha che hendie kuéra, ape oi anase, ha upéi atu papa omanomaramo
aha amoite. Upéi aju jey apo, upéi mama omano ai, aha jey amoite, ndapytai. Kakuaa, heta
hénte, kéa koldnia kue oi, ha’éma ndéve, hente, omanomba joparante ngo ko’ape oi akue.
Oho amoite, aipo Naranha hai, mba’émbo, ha entéro che aikuaa, péro ngo ofievende. Ha apyta
jeynte che ko’4nga hekovia, mama ha papa omandémaramo che apyta jey, ko’dnga che
hekovia, ko’anga ja che tujdma ai, koa ngo fiane koloniava oi che aikuaapa kda fiande
mba’eha, Yvy Katu.

Rosa — ha mba’e tiempote la hénte os€mba agui ra’e.

Marta — ha’e, la karai la omondopa agui, mba’éicha fasendéro, dpe oi akue
Ataliba, Felipe, ha apo oi akue, mba’éicha hina, che resardimi ngo ko’apo oi akue, ha’e
Ataliba oi apo oi, ha ko’ape tajyra ména Felipe la oi akue. Umia ohopa ha ou 6tro ovende,
ovende ojoupe, upéicha oho umi ava osémba ko’agui, opa ko’dgui kolonia tuja, amoite,
Jakareype, ohopa ko’agui. Ha upéi hénte heta omano akue arupi, la oikomi akue, ha apyta
che, ko’anga che tujama ai ahdo, na che mbaretevéimai ai.

Rosa — ha mba’éichahape la karai omondo, 0, omos€ péciha oi

Marta - omos€, omondopa umi,

Rosa — mba’e he’i hikuai

Marta — polisia kuéra oi ou omos€mba agui. Ha’e kuéra umi fasendéro ou opyta
ape. Ha ou karai ombodiparapa umi ava. Ha che jepe adipara ai, aha jey apyta koloniape apo
lao, rovapa upéoto. Upépe o fia Rosa, nde aguéla [vo da Deuscilene]. Ha’e ko oikuaapaite ai
ape, ape guare oi ai. Ymaguaréma ko ore hina.

Rosa — moby afio ereko

Marta — che ma’€rare mante oi hina, pe kuatidpe, jahechata ngo ahechukéata ndée.
Pe che afo pe che kuatidre mante areko

Interrompido

Rosa — veinti i sinkopeguare. Ochénta i ino, entonse rejapota hina ko Agostope.

Marta - hée Agostope
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Rosa — ha nde iko epartisipa ra’e pe ojeikérd ko’anga ojeike jeype

Marta — aichejara

Rosa — ha mba’¢icha ra’e oiko

Marta — aiko gua’u ai upérupi, afiete

Rosa — ha mba’¢icha ojeprepara, oike hagua, mba’éichaite iko raka’e

Marta —mba’e

Rosa — mba’e la oikoa, péicha peikétard hina ha upéi peike rire

Marta — ofiembyaty hénte hikuéi, entéro, ola amdotogua, oniembyaty ha oike apo
ldo. Umia rapykuérintema ngo che aju jey. Mba’eve ndaip6ri, umi karai kuéra ohopa jopara
ha upéi kokuehete oupa jey hikuéi. Hum, ha mbovymintema, ko’anga.

Deuscilene — ha ndépa rehecha, amoite reikérdguare, mba’éicha, upépe
refroguare, ko’ape rejurirepa ofiamehorave algiina késa, netrankilovépa ko’anga

Marta — trankilove, trankilo ko’ape, amoiteguagui. Ko’anga, nahaniri, ko’anga
peve oi, ko’ape ore trankilo oi

Rosa — ha la provléma ko’ape rejurire

Marta — ndaip6ri atu, ndaipori,

Rosa - ko’ape ndaipori

Marta — ndaipdriete provléma, trankiloite

Rosa — péicha mba’éicha nde rehecha umi kasike opartisipard pe ojeike haguame

Marta — ojeike haguame

Deuscilene — ojeiketardguare mba’éichapa raka’e, umiare ngo oporandu

Rosa — kasikepa ifiimportante ra’e upérod

Marta — aichejara, mante, che ngo akyhyje jepe pépe aike hagua, péro umia ndie
aikota mante ai, ofiembyaty, ojeroky, ko’ape, tapére, tapee’yme, ko kapi’ire, umi kasike
kuéra, ape lomimonte ai, pépe lomimonte ai, ojeike jey hagua hikuéi ko’ape. Upéa ja are
jeyma, ojeike hague ko’ape.

Rosa — ha umi kuna umia,

Marta - mitd umia, kufia apytépe, oiko ai, umia ma katu, umia ngo ndokyhyje
kuadi oi, oiko umi tapére, atyraite oi, ko’dnga ngo ovy’apa umi mitd ko’ape, umia kue.
Omano jopara ape, jey, ko’ape jey, Yvy Katape, una partida oi ojejuka, mitdguasu omano
oike akue ko’4pe, ha’e ojapo akue, ofichundi akue

Rosa — of ajejuvya

Deuscilene — mboymapa sera?

Marta — mboy amalisia ngo mobohapy
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Rosa — mba’éguipa sera?

Marta - mba’éguimbo, che ndaikuadi mba’épa oimépa ndovy’ai tapa mba’e.
porke heta oi la ofienterne, ovy’a, ovy’aiterei oi ave, ore mba’eve ko’ape, ndaipdri, ndaikuai,
ndaipdri ete provléma. Amoite atu, che akyhyjete. Upéa mante la amombe’u ara oi.

Rosa — hum, atima pora ndéve.

Entrevista com Rosalino Ortiz - 66 anos - 05-12-06

Aldeia Porto Lindo/Yvy Katu — Japord/MS

Rosa — entrevista com Rosalino Ortiz, eh, mboy afio iko eguereko

Rosalino — sesenta i sei aio.

Rosa — sesenta i sei ano. Entonse ngo aipota ai emombe’u, mba’éichapa oiko ra’e
ko peikérd guare ape, Yvy Katape.

Rosalino — ha ndépa marapa reju che pesuisa tapa mba’e, aipota emombe’u na’ora

Rosa — chéngo ajapo hina aestuda aje, ajapo hina mestrado, he’ingo karai aje, ha,
che peskisa yvy katu rehegua.

Rosalino — si, ha entonse, Yvy Katipe ngo peicha ore roime, ja rehechama. Che
ndikatai dema ha’évo, péro ore oremoviemiento ngo, ore, ko’ape guare, ore principal oi ape,
ore, o akue ore ramdi, oi ore jaryi, &peguami oi, héra akue Remisio, ha oi avei, fiamoi Peru’i
umia, ha’e kuéra, oikuaapa oi ape. Entonse, ha oi kai Remisio umia, dpegua, tenondekuéra,
apeguaite oi, ha che papa ngo apegua oi. Ha entonse, e primeramente oua akue, ojapo petei, e,
ja’eporaitesérd, destuisdo ore rehe, Ataliba Nesto Batista, Ataliba Neto Batista, ai no caso,
koa oipe’apaite, upérd guare. He’ia akue lomitd kuéra ndaje, ahendu che mitd’iguie, oikda
kue, ofiembohéra akue Erva mate larangeira, Kompanhia la, larangeira. Ha intdnse
orembohasa akue Porlo Lindo ofiembohérarangue, ndaha’éi Porto Lindo, Jakarei. Porto Lindo
amoite opyta, [aponta para o lado do Rio Iguatemi] Porto Lindo pépe. Ha ore la Porto Lindo,
Yvy Katuense ape. Ha intonse upémard ore, che ajevy apensa che hénte kuérare ha ajevy jey.
Ndapépe che mamita kerida. Ha’e che kuida ara asta el ultimopeve. Ha’e omombe’u chéve, ha
che aguéla omombe’u chéve, mba’éicha akue raka’e. Ha roguah€ jey ha ape, ha ape roimé¢, ha
apetamante oi ai. Mod la rohota porke Porto Lindo milseisiento kuareta i 6cho ekitare, kuatro
mil 1 kifiento pesoa. Edividina ha emultiplika mboy pedédsopa kdda péichamimi opytata. Ha
intonse ore mod orejavéta. Além diso, kriado, nasido ha kriado dpeguami oi, ndaorejavéi,
entonse rojeheka mante, ore yvy, oremba’eteépe. Entonse upéicha rupi roime asta éte dia

peve, ha dpeguard oi ai, hum, che ndikatii ha’¢o aha hagua 6tro henddpe mod la ahata, e, of,
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e, [se abaixa e comega a desenhar no chdo] rio iguatemi, rio jakarei ha rio yasory ha intonse
ape, ape, ko’ape la ore yvy, koéa ape. Kdagui ore noros€i, modve ore ndoropulai, ore ape, koa
ko ma’érape roiko, ha éte dia peve ore ro permanese ape, mod la rohota, dpe mante ara, ha dpe
ropard, moo la roséta, si y por y, ilande paragudja ha paraguajo, fiafokonsidera, fiande rasa
guarani, y por y, entobnse ore mbytémipe roiko. Entdnse ore mante oi, upépe ropa, mod la
rohota, upéi roho hagua moo la rohota, rohord upéoto ro’ata ype, amooto ro’ata otro lao, apo
lao péichante ai. Ha entdnse, upéara rofiembopy’a guasu ha 4pe ropyta, ha firme, nda’4pe. Ha
upéante che palavra, agradese, agradese Rosinha reja haguére, che entrevista avy’aiterei.

Rosa — ¢, ha, pe€ ape guare oi ha,

Rosalino — ape, mod la roséta,

Rosa - ha pe yma pes€rd guare, mba’éicha la pe nomos¢ raka’e.

Rosalino — agui ngo, Ataliba Nesto Batista orenohé akue, orenohé& y oihépe,
oi’Yhame. Ha upémaramo ko’anga rojevy jey, oi ore nasénte, ko arr6jo’i kotare, koa la ore
arr6jo’i, oi yasory, arrgjo’i, ol amoite, oi, e, potrerito, oi naranha hai, oif remanso, péa la ore
mba’e, koa ko lugar,

Rosa — ha pe, peikéroguare, mba’¢icha nde rehecha umi kasike, e pene pyetyvd
raka’e

Rosalino — ¢ kasike ko ore oi, roike paite oi, ore oi. (RISOS) Ndaipori 6tro, so ore
ropyta, ndaipdri otro, si, ja’e hagua nde hi’aranduve, amoa ifiaranduve, ore oi onondie kuéra.
Péa la che parteioldo.

Rosa — ha umi mita, kufiangue ai ou penendie.

Rosalino — enterovetéa, kasike memete roike upépe, ape roju hagua. Ndaipori 6tro
inaranduvéa, elho ke si roju hagua, rofioakompafia ofiondie kuéra. Ha upéante oi la ore
batalha. Ore ndaikatui la rofiomboykéo, ni amda ifaranduve, ni 4pe, ha entonse, nda’ape vraso
ifirme (mostra os bragos firmes), nda’ape, komo rasa guarani iforte, nda’ape, asta éte dia
peve.

Rosa — nembarete aje.

Rosalino — hum, imbarete, mbarete, ha naikangymo’ai oi ai.

Alguém ao fundo — o sustenta la palavra.

Rosalino — osustenta la palavra.

Rosa — péicha oi la pene pytyvda péicha okaio ldogua, taiko.

Rosalino — nahaniri, oreminte, orénte, ndaip6ri 6tro, ore ha ore asta éte dia peve.
Nda’ape hina

Alguém ao fundo — ndaipori, che oi aime, ape, che aime.
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Rosalino — braso firme.

Rosa — ha ko’anga mba’éicha nde rehecha hina la, umi oiko6a ko’ape situasion,
rehecha laja

Rosalino — e, che ngo ahecha petei kosa la, petei kosa la ahecha ahechéva, ore ore
trankilo, pero ore kevranta Porto Lindo, péa la Porto Lindo heia, amoite rangue (aponta para
outro lado) apo lao opyta.

Rosa — hé&e upéoto oi.

Rosalino — ha’e kuéra iprovlematico hina, ofilemachuka, oporokutu, na’umbre,
mba’e afambo oi, ore ape ore trankilo. Che upéa la arekoa, ape komunidad entéro oi nda’ape
o1, oime, nda’ape mitd ohendu hina, nda’ape karai ha kufiakarai, che ha nde. Upéa la ore
kevrantava. Porke ore ngo ndikatui roho roguata upérupi rokyhyje proprio ojohegui. Porto
Lindo ta demais, ta de mais, Porto lindo. Ndaipori petei ja’e hagua petei esperiensi, oséa ja’e
hagua petei konsélho, ndaipori, kada ko’€ rehendu notisia, ape ohasa ambulansia, ohasa, 6tro
ojekutu, ojehachia akue, mba’émbo oi ojapo ojehe. Péa la che afientrevista ndéve.

Rosa — péa la nde mbopy’apya.

Rosalino — che mbopy’a tarova ha che ngo ndapytdi, aheka petei rekurso,
komunidape guard. Mba’éichamipa opyta umi kufia. Mba’¢icha ore mita kuéra opyta, ha’e,
napépe petei ha’e ikaria’y ard oh6o ha che aguapy ara, a um tiempo ndacherechavéi ara. Ha’e
kuéraha opyta ara, ha’e ndaikattird, ha’e lomimonte avei. Ha nde daki un tiempo upéicha ara
avei, ha’e ard kuéra upéichante avei. Entonse mara, che arekose petei alivio mitd kuérape
guara, che nda’éi che jupe guard, chupe kuéra opyta hagua. Un tiempo che na’aguantavéima
ara, aguapymi, opyta chupe kuéra, mba’e che la ajapdta, opyta chupe kuéra. Itriste ngo che
che pensamiento. Eraha, ko’dguirire eraha ne akdme emboguapyke penesentimientope. Ha
estudia pora. Mba’épa, he’ia elfinado Marcal de Souza, che che erméano kerido ha’e,
emboguapy ne akame ha estudia mba’épa ha’éa akue ndéve, ani neras€ne, heta triste ahasa,
ha’e imemby che ahundi akue lutape, kamifion ohasa akue hi’ari. Ha upéa rekovia amo
péichagua mitd guasu ou, diesisiete afiope ou ofichundi akue orehegui, ombyasy eterei
iteindyra, che ngo heta litama ahasa. Ndaha’éi ko Brasilpe afio la che afiemongueta, mbovy
interior che aha, intenasional entéro oi aha, ndaha’éi japu. Ha entonse upéa che ambohasa
néve, che entrevista pord, ha amombe’u pord ndéve kdmo guarani, fande kuéra oi, entonse, a
splika pora ndéve.

Rosa — hée péicha nde epartisipa umi 6tro retomada aje?

Rosalino — ih!! (indicando muitas)

Rosa — retomada he’i aje. E, mba’éichagua chagua nde rehoma epytyvo?
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Rosalino — che aiméma, koa ko mato grosso do sulpe, chepaite.

Rosa — péicha ne mandu’ava la emombe’u séa chéve la reho hakue e participa
péicha.

Rosalino — aha rio de janeiro, e, auto demarcagdo, hée, auto demarcagdome aha
apartisipa avei, che oi, rojapo auto demarcacdo, ndaha’éi demarcagdo, auto demarcagao, pe€
ngo pentendétaramo upéa, péro che che tiempope nantendéi, upéa ore kuéra, ore oi roho
rodemarka, munisipio de Angra dos reis ha hera upéa, kolonia Sapukai, Guarani Mbya. Upéi
che aju aha, aha Inglaterra, aha Londres, Irlandape, aha Alemanape, umia entéro che aiko.

Rosa — heta partepe reiko. Ha ape péicha, e, guarani ha kaiowa yvy mba’éichagua
nde epytyvo, edemarka hagua.

Rosalino — ichi, che ngo amombe’utard nane mandu’apa mo’ai hina (risos).
Ko’ape em geral oi ngo, em geral oi,

Rosa — péro la péicha nemandu’a véa.

Rosalino — nachemandu’ai, ha’e em geral, che asinatura, sapy’ante ndahdiramo
alguns lugarpe, oho che asinatura. Che ngo a criacdo do Aty Guasu. Che petei, ore
romofepyrll akue Aty Guasurd. Entonse asta éte dia peve akompafia pe movimiento, opa
mba’e rei ahasa entonse upéa la, na mombe’upa mo’di porke la amombe’upatard,
ndeikuaapamo’ai ointe.

Rosa — e, nande pyharéta ngo ape,

Rosalino — péa la che fie’€mi agadese ndéve reju haguére,

Rosa — che katu la atima porava ndéve.

Rosalino — iporaite.

Entrevista com Delosanto Centurido

Delosanto — yma ofieme’€, un tal Rondon, héra hina la koronel indio presidente,
huvicha govierno governador, hée. Ha’e la ome’€ ko’ape chupe kuéra, guaranime la yvy,
akue. Ape Porto Lindote, guéno, ha ovende koa Ataliba la, ko ka’aty kue hina koa, ha ka’aty
ivalor akue, ha yvyra ndaivalorgui, ha’e ome’€, avape ome’€ yvyratygue amooto 1o, ha ha’e
oipe’a avagui. Ataliba diretor, ha’e ngo ofiembodiretornte. Ofiembodiretor ha ou ovendepa,
oipe’apa. Ha kda, ngo ava mba’e ointe, ko Yvy Katu, ava mba’e ointe la Yvy Katu. Avape
ofieme’€ ikoloniard. Koa ko kuiia karai, itia Amalio Sebin, itla réra, upéape ra’e ha’e la oikda
akue ra’e la, ko, inhenhéro, inhenhéro oipe’a akue ko iguatemi kotare, itia oiko akue la
inhenero ndie raka’e. Guéno, upérd ngo ore mita akue, moopa la roikuadata, ah, ko kufia karai

ndoikoi, ha’e mante la oikda pe kufia karaimi, ha ikypy’y, Rosa, héra. Ha entonse la Yvy
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Katu, Yvy Katu, ointe héra raka’e koa yvy, ofieme’€ chupe kolonia ra ointe, ndaha’¢i. Che
ahendu, pépe oje’e fasendero oipe’asémaha, ava, komo la Porto Lindope ore retdma,
ropa’ambama, ro retoma ape roike ape. Porto Lindope ropa’ambéma, sinko mil i tantoma
roime ha ropa’ambdma, ndaikatuvéima ni péicha jaha jakuaru ojohegui kuéra, ipémaramo
ropensa, rohekdo, roprokurdo ore, fianemba’ére ja’érdomante oi. Guéno grasa sa Deus
Nandejéara ha Tupasy la virhen, oséta ko’ape ore yvy.

Rosa — ha mba’e nde refiandu la onamehoraha &pe, rejurire ape.

Delosanto — che afiandu laja, oingo la ofiamehorava, heta mba’e oflamehora.
Onamehora pe pohaguioldo, ape ko ka’aguy’ipe oi. Ha kokue, oflamehora ava kuéra, ore, che
alméno, che ngo la aike akue ko, che alméno, che ndaipotai, hetdma ko’ape la ofieamehorava,
ha, ofiefiuraird Porto Lindope ofiefiuraird ojehachiapa, umi ha’ekuéra, upéoto ndoikokuaai.
Koa éape che rakate’y ndaipotdi ni petei, ni petei ha’e kuéra ofiopichdi. Ha ofiamehora
iporditerei, ha upea ndajuhtii mba’eve la ha’eard ha amomba’eguasu ave upéa porke upéicha
la mehorve, garantia de tekoha.

Rosa — ha mba’e la ofaltavéa, ndéverdguara mba’e la ofaltavéa ko’ape?

Delosanto — chéve la ofaltavéa la kokue ha umi, heta mba’e katu ofarta, ape ofarta
y oréve, oréko ja oretujama, ko’aa ipyahtiva ko ikatu ohupyty y, péro ore ari ete oi roipota y
ikatu hagua upéintema roityra la y, ha ko, 6ga ai, umia la ifalta oréve, roikove aja, ore ngo ore
tujama, ha’e iguaiguima ha che che tujdma ai.

Rosa — mboy afioma ereko kai Delosanto?

Delosanto — arekoma ochenta i kuatro afio.

Rosa — nembareteiti katu aje.

Delosanto — ha pe aguatamiguiteri

Rosa — ha péicha nde rehoma epytyvd umi 6tro péicha ojeikehagua yvy o6tro
lugarpegua aje,

Delosanto — afietéma ha’e

Rosa - mba’¢ichagua chagudpema nde repytyvo.

Delosanto — hetaitereima ha’e, veintikuatro ariama

Rosa — veintikuatro aria

Delosanto — Caarapo, no Caarapd nahaniri, ko Pirakua, Jakare, ko, Paraguasu,
Siete Cerro, Cerrito ha Jaguapire ai, umia che aike hague meme, che péitore oi ajagarra, avave
noiri, karai mante o1, ha ndapépe ha’e Rosalino Rosalino Gimenes la ohda akue che ndie, ha’e
la Capitan ra€ akue, Rosalino Gimenes.

Rosa — Jaguapirépe aje.
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Delosanto — Jaguapirépe.

Rosa — Ha marapa ndévero guara oservi yvy mara ifiimportante yvy.

Delosanto — yvy ngo ifiimporta fiandéve, ifiimportante fiandéve, por kausa la
kokue fiane kote€gui pe€ ipyahuva, pe€ kufa pe menda ard pejogapo ha pe fiembokokue
jakaru hagua, la ifarta flandéve kokue, yvy, jakaru hagua, ja prepara hagua ndaha’éi likrora
reinte, la lukrope ngo mba’evépe ndorresultai. Guéno, emba’apo hagua ifalta, efiemity hagua.
Ha karai kuéra ngo, heta mante ko fianemongaru karai kuéra péro karai kuéra nande platard
mante jakaru, ha ndajarekéird ndajakarti ai, plataitérere mante. Namba’apord ngo fiande
kokuépe orresulta, kuarke, ndaipéri vaicha hina reho ejepoyvy ha rejuhu re’umi ara.

Rosa — upé¢icha oi

Delosanto — upépe che ajuhu ventdha

Rosa — ha péicha ava rekoio 140, e, mba’épe la ikatita oamehora, ava reko?

LADO B

Delosanto - ... ha imarangatu ara ha ndorekoa ard mba’eve ikatu haguaicha ipora
chupe ejeroky, jajeroky opa mba’e omoipora, jerokype.

Rosa — ha jerokype ai peike ape aje? Upéa la penemombarete akue.

Delosanto — che ko’ape nueve dia ajeroky akue, kon su néche ajeroky. Péina aa
oikuaa pora.

Rosa — peike mboyve

Delosanto — roike mboyve, ha nueve dia kuérape, nueve dia haguépe, el
diesiocho, ha’e chupe kuéra etedia jaikéta. Ha afiemotenondéta, ha’e chupe. Péina ko
kufiakarai niko che komadre, ha iména ngo che sovrino. Ha iména ohecha la oupa la hénte ha,
kaaju ari ou iména, ohupytyse chupe la, oimo’a ihénte kuéra, ha’e ndaha’éi hénte sino che irii
kuérante. Pe ofiantendéa jerokyre, ofiantende péa hina Nandejara kuéra ja’e puroite upépe,
Nandejara kuera nte ou la fianderenonderd. Ou oguejy amo pyente, amoite, ku, of amo ku
pyente. Upépe la ropyta akue. Ha upépe ou oky ai. Upéarente che ha’e, la jeroky reikuaa rire,
upéa la, eha’ard ta mombe’u ndéve, che ngo akaseatante ndéve, ndaha’éi afie’€nte, péina
Marco (Marco Veron) oike ndojerokyi ha oike, ojejuka. Si karai ngo afia hina, karai afa ha
afia apyte reike hagua rejerokyrd mante, porke fiandejara ndohejai oflemboja nderehe aia.
Ha’e kuéra siempre oi nane ndie, che ajuhu upéicha ha upéanteta oi, porke, priméro ie, ore
grasa sa Deus, ko’4pe roike rire ko’ape ndaipori ni petei ofopichdiva. Ape oiko la ojejukaa, of
la omanda, péro ngo ha’e kuéra iporupi ojeahéi ijehe, ojejuvy.

Rosa — ha nde mooite reiko akue. Eiko akue nde ape aje?

Delosanto — che ngo aiko jepi yasoryoto lao, aiko akue, upéi aju akue ko’ape.
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Rosa - Ha nde sy la ko’apegua raka’e.

Delosanto — che sy Paraguaipe omano akue. Che ngo Paraguaigua oi
Rosa - hée nde upéi reju raka’e.

Delosanto — upéi, che mitame, aike

Rosa — moditégui?

Delosanto — aju Cerro Vovo he’ihaichagui.

Rosa — Cerro Vovo

Delosanto - Paraguai

Rosa — aikuaa. Ha nde rembireko hénte kuéra la ko’apeguarete aje.

Delosanto — cherembireko hénte kuéra dpe. Ha’e kuéra memete, ihénte kuéra

memete, hina ko’apegua, péa pe che sovrino, péa pe kufia karai sovrino, mena, isovrino, ha

apo lao pe 6ga jara péa, ko’aa heta hina, ha’e ko guarani.

Rosa — Ha’e kuéra la ofiemosé€ akue ai.

Delosanto — ha’e kuéra 4agui la ofiemos€ jeyma, ofiembohasa amdoto l4o.

Mombyry’i, moo iko ere reke kuri kuehe, kuehe ra’e.

o1 che afo.

Rosa — Mercindape.

Delosanto — pépe, Mercindape Cantali rogape.

Rosa —ha’e

Delosanto - Ha upéa pe linha upéa la divisa akue, koéa ko divisa, ha’e koa

Rosa — ipord, atima pord ndéve.

Entrevista com Rosa Lopes — 75 anos - 05/12/ 06

Aldeia Porto Lindo/Yvy Katu — Japord/MS

Rosa Colman — mba’¢icha nde réra ha mboy afio eguereko
Rosa Lopes — Rosa ngo che réra

Rosa Colman - Hée, h ande apelido?

Rosa Lopes — Lopes

Rosa Colman — Lopes, ha mboy afio eguereko

Rosa Lopes — che ano ngo, mboy tiko. Ehecha che sakola’ipe. Che ngo ndaikuaai

Risos
Rosa Lopes — pe yvate moroti
Elisangela — setenta 1 sinko afio he’i ngo Diane. Oikuaa Diane.

Rosa Lopes — o1 oi ngo che kuatiare.
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Rosa Colman — setenta i sinko aje

Diane — setenta 1 sinko

- yma fane hénte kuéra ngo upépe oi oikopa akue.

Rosa Lopes — ha upépe oi ngo oi akue, che tio omano ranguépe ngo ha’e kuéra of,
che memby kuéra. Che sovrino.

Rosa — Upépe guere oi ha’e kuéra

Rosa Lopes — Upépe oi ha’e kuéra hoga akue, ha, upéi ou hasy ha omano upépe,
che tio.

Rosa Colman — ha upépe os€mba ra’e upéi.

Rosa Lopes - Upéi, no upe tiempo ne’ira oi. Péro kda ngo ojepe’a akue oi, ante
oi, ojepe’a raka’e, kda pedaso, ha’e, umi fasenderord, ou, ha’e kuéra oikuaa haicha ojapo petei
tape ape, ha’e, oipe’a um poko pe ipordha y oia, okria hagua animal, ojogua ha’e kuéra, umi
karai otnte akue, pépe onantende ard gua’u umi avare ha’e, os€tamard ha’e kuéra ovende, péa
pedaso, ko tape mboypyri dsta amo yguatimi (Rio Iguatemi) guie, ape, péicha oho ha oho
Remansore, kéa oho amo Yasorype. Ha upe tiempope oparupi rei umi ore hénte kuéra oiko,
ke oremba’e péa. Ha ore roime, primér roime araka’e amoite Remanso laope. Ore, che ngo
che taita ndaikuadi oi, ndaikuaa jepéi. Aikuaa’y mboyve oi omano ha upéi mama umia kuéra
fidmard ou opyta tia rogape pépe. Amo ko’anga posto oi haguame opyta, ha che tio kuéra katu
of upépe hoga. Ko’ape oua, oho, oiko, arupi, komo la ore yvypegui ngo ha’e kuéra aparupi rei
ojehoga apo. Oiko hikéni. Ha upéi, ou pépe petei karai ra’e héra, Ataliva ndaje héra, la
vrasiléro, ha opyta upépe, ha upérd he’i upéape Larrea kue he’i pe ko’anga, pe ko’anga Yvy
Katurame. Ha upépe la ou umi karai ojehdga apo upépe. Okria animar ha upéi, upéa os€
kuévo ndaje péa yvy ko tape mboipyri ovende, ha oike la fasendérora upérupi ojehdga apo ha.
Ipahdpe ko’anga ja opytapama umi fasendérope. Ke ore upe tiempo, ndoroikuadiguiteri
mba’eve po ngo ja ofiefiandupama. Roikuadma mod mod rupipa ojeiko. Upéi, ovende ha’e
opytama fasenda. Ha oike, oike péa pedasope ou oiko pérupi hikuéi umi karai kuéra ojehdga
apo. Asta amo yasory. Upéi ore rojererova, mama ojererova amo yasorype. Ha upéi, upérd
amootogua, ne’ira ijara, péa peddso oi ai, kdéa ko yvynte ai, yvatéominte opyta hina, ha
oikémard ha’e kuéra, ndaje, oipe’apa mohon ohekyipa, omombopa, pe lifiare onemoia kue. Ha
pe amoite roikérd, ore papa oi ojapo ra’e koa ko koloniara, ojapo pikada ha ou umi inhefiéro
kuéra, ha’e, ojagarra chupe kuéra, ha’e ojapoyka pikdda, ha omoiuka mohon, ko ygatimi
kétare omoT dpe amo yasory mboipyri, upéi ohasa amo, oho amo jakareysyryre oho, pe amoite
omoi mohoén, ha umia okémaramo umi karai kuéra ngo la, ndaje omombopa, yvyra,

omoiakue. Porke ja, ha’ekuéra ofiemomba’éma ja ojoguapama, ome’€ma umi karai, os€kuéo
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ovendepa. Ha upéa kausa ngo opyta kéa mi oréve, ha amooto o’reve opyta akue ha’ekuéra
ofiemomba’e upéare. Pe ygatimi, ygatimire he’i ra’e la divisaha. Ko’anga, ha upéi ngo la che
memby kuéra oike akue pépe itio kuéra ndie. Ha ko’4aga of hikuéi. Upéicha akue ngo. Pe ore
papa oi koara, ko koloniard ha’ekuéra inhifiéro kuéra ou ra’e, ha’e, ha’e kuéra oi ojapo koa ko
mohon, ha’e oird guare, he’i ra’e la karai, chupe, peiiembohetake ape, pe pyta pefiemboheta
ame’€, rome’ta pe€me pene koloniard, pefiembyaty, pepyta, pefiemboheta. Algun tiempo
ndeikovevéiha ora topyta ne familia kuérape koa ko yvy, penemba’e, he’i ra’e, ore papape. Ha
upéi ndaje ha’e oi ou omano. hée, ha pe omandrdguare ndaje, che michiguiteri. Upéagui la
che ndaikuaajepéi chupe. Che ru ndaikuaai s6lo mama oremongakuaa kémo umi ore tio kuéra
heta of ha, ha’e kuéra ofiantende ore rehe ha oremongakuaapa hikudi, che kyvy kuéra. Sélo
ore éntre do la upe tiempo guare roiko, che ha’e Losanto rembireko.

- Tio Julito ai

Rosa Lopes — ha’e che kyvy petei of ai pépe. Upéa ja ore pahaguéma.

Rosa Colman — ha’e oime moo?

Rosa Lopes — upépe ai Yvy Katupe ai.

Rosa Colman — ha oi raka’e péicha ojejerokyha, 6ga pysy

Rosa Lopes — oi, o1

Rosa Colman — mod mod?

Rosa Lopes — ha upépe, upéa, pe ko’anga ha’e kuéra otha amooto ngo oime hina
ha’e kuéra hogakue. Ha’e, apéo pe, oime ngo petei pastoty apeo, pe tape mboipyri péichavo,
upépe, ndaje, oi raka’e, ape na Remisia, tia Remisia ména, oi Remisio mba’émbo héra ai.
Upéa la upépe ai oime hina, sementerio. Upéa mombyrymi pe tapéi, ndaje, ra’e, umia ha’e
kuéra oihague meme. Of ojerokyha, mitd upépente ai ojereraha, ofiemongarai, ha’e kuéra. Pe
othdme, che tio omano ai upépe.

Rosa Colman — pe Remisio.

Rosa Lopes — Hum, Remisio omano ai upépe. Che tio ngo Gregoério héra.

Rosa Colman — ha’e iko kasike ra’e.

Rosa Lopes — ha hembireko katu Gregorio héra.

Rosa Colman — ha’e kuéra kasike raka’e.

Rosa Lopes — ha’e, ha’e meme, ivale akue ha’e kuéra. Ha’e kuérantema ko la
ivaléa. Che ngo sapy’ante che mandu’a ard umiare, heta mitd ha’e, la upeicha ovaléa
ndaiporivéi ko’anga. Opa, o poka pokantema ja, arginontema oi oi poha ka’aguy oikuaava,

na entérovéima. Ndahetavéimai oikuaava poha fiana. Upe tiempo ngo ojejeroky akue oi. Ha
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ko’anga umi mba’epu nafiahendui akue upe tiempo. Moove hendépe, soélo jeroky, kada aldia
ojejeroy.

Rosa Colman - Ha heta akue kokue?

Rosa Lopes — heta, aichejaranga, kokue ngo, umia ngo, upe tiempo ngo mba’eve
guasu la tembi’u iporaa, ndaipdri akue oi, sélo tembi’u kokue, jety, takuare’€, mandi’o, umi
mandui, umia la orereko, umiante oi oje’u, mamoéne, kokuépe, oi oje’e akue, umia che umi
karai fie’éme ndaikuaai mba’épa, mab’échapa héra, mbakuku, upéa oi yvyguype hi’a, ha’ete
ai kumand4, péicha ofiemoi, péro yvyguype hi’a ha’ete jety. Ha umia umi omba’apdva
kokuépe ogueno€ ard ha ojohéi pora ha oipiro ard ha upéante ho’u. Hée, he’€, ho’ysa asy pe
yva, po yvyguype oi ha’ete jety. Hum, umia ngo ko’anga ndojerekovéi. Opa, ijjakasoma umia.
Ko’angarupigua ipyahtia mita ngo la ndoikuaaiete umia.

Rosa Colman — ndoikuaai

Rosa Lopes — umhu, ndoikuadi, ha ymave ngo nahéniri. Umiante oi

Rosa Colman — ha pe ikumandakue oje’u akue ai?

Rosa Lopes — aichejara, nahaniri, upéa semilia ojehupi, ofiefioty jeynte.

Rosa Colman — s6lo upe hi’a

Rosa Lopes — hi’akuénte,

Rosa Colman — hapo aje

Rosa Lopes — hapope la upéa hi’a.

Rosa Colman — ha hi’y?

Rosa Lopes — hi’y, hi’y ho’ysd asy. Hum, ke yvyguype oi, upéagui ngo pe
omba’apdva ho’u, ha’e ojoko pord chupe pe kokuére omba’apda pe oterere rendaguépe.
Upéante ho’u. oipiro ard ha ho’u. upéicha omba’apdva. Oiko akue, pakova omo’aju pe
kokuére, umia ho’u. Upéicha akue ko. Ko’dngagua mitd umia ja ndoikuaavéima,
ndo’ukuaavéimai oi ave. Heta oi ho’ukuaa’ya. He’i che kyvy kokuehe imandu’ard hina,
ko’anga he’i ogana ndaje pe, karai, ko’nga, ha upéa ndaje la ndaha’¢éi ete kokuehe guaréicha,
he’i. he’i ndaje ojokapa hagua la umi sesta umia, mitdme ou akue entéro, he’i, ha ojapura umi
mitd sy, he’i, che kyvy. Ojapura, he’i. Mba’éicha iko fande jareko ard umi mitd, umia,
ojepokuaapa hembi’ure kuéra, ha upéi katu umia ojokopa jey, he’i hikuai, he’i. Po fiande, che
reindy, he’i, flande ja’u kuaa, he’i. Nande ja’u kuaa avati, jajapokuaa oi, mba’épa,
mba’éichapa jajapo ja’u hagua. Apuka ko hese. Kokuehe, kuehe vaicha ngo, kuehe ambue
katu aju jey upéi. Aha ake upépe. Ojeroky. Ojeroky, ha etedia fiande ojeroky heta jey hikuai
ra’e, he’i ngo.

Rosa Colman — ha ymaguare ovy’ave.
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Rosa Lopes — ovy’a. Alaptta ovy’a, ojejapo chicha, péare ojeroky iko’¢€ ara, la
dése peve algino ojeroky, he’iva ai umi kaiowa kuéra oguachire ara hikudi. (risos) Afiete.
Che ko che mitdguie yma, oiko oi ore tio ojerokyva ha, ore ngo ore mita’i péicha pe potura,
roikoguie ja roikdbma ore mbojeroky, ha upépe rokakuava. Rohohédpe jerokyhape, ndaipori
roperde ard, rojeroky ko’€mbaitépeve. Ndorokéi oi ipahdpe ja rojepokuadntema upéicha ja
ndaoreropehyivéima. Péichantema roiko. Ore ropehyird pyhareve roho ara rojahu. Upe tiempo
je vy’a ke heta oi of hénte. Opurahéiva heta oi.

Rosa Colman — pe ko’4anga ojeike jave jevy Yvy Kattpe iko reho ra’e nde ai?

Rosa Lopes — hum, sapy’a py’a aha, hum. Aha amo kurvapeve. Upépe heta oiro
hikuéi, upépe aha, ko’ape ko fasénda pépe, oird guare, roho, amoite mante ndahai porke
mombyryma. Adra che memby kuéra, ko’aa la upépe osufripaite akue. Péa pe kuiatai, péa
imitave upérd, ha’e ha ikypy’y pe imitavéa, mokdi, mbohapy oi kufia ha oiko 6tro che fnéta
amo, pépe che memby karia’y rajy, mitd kufia, umiantema la ifiaguanteva ha’e kuéra ohasa
kane’d, topehyi, okyrd lomimonte, ifiakymba, ojeroky pe tapépe, ojeroky amo pyentepe, ha
upéi ndaje omdio umi karai ou hikudi chupe kuéra otimard katu ha’e kuéra katu oje’oive,
henondera. Amdi oiko la tiro, 4po umi hese kuéra, lomimo ha’e kuéra tahyicha oi upépe,
hénte rehechase, kavaju ari, visikléta ari, yvyrupi, pe afa, itristete akue upérd guare, upe
tiempo, h¢€, alaputa che. Upéare oi apensa anga peve, katu apensa ara, sapy’ante umi mitare.
Heta mita oike riréma ko’4nga upépe oiko jeyva ipyahu mita, mitd ko oi. Amalisia ngo tre 4o
kuérama of hague.

Rosa Colman - tre afio ojapdta hina ko’anga el jesisiete.

Rosa Lopes — tre ano. Ko’dnga ha’e kuéra upépe imbarete ha’e kuéra upépe
hikuai. Che memby ohoguie, ndouvéi, amoi. Amo oikordguare, amo Posto apoldo oiko akue
hoéga, upépe oiko akue hikudi, oikévo pépe. Ha’e kuéra oje’61 raé amo, amo Ygasorype. Ha
upéi atu, oje’di pyentepe, varrako oguahé pe pyentepeve. Apeo lao gudre, ha dpeo lao guére,
varrako, ha’éma ndéve, onolifiore oi amo pyentepe oi, tuicha. Hum, po arape aha jepi,
afiemboyvyra ha’e aha, (risos), hée. Afiete ko che ha’e, ko oiva che memby kuéra, ko’aa mita
kufia, ivare’ard sapy’ante ko ou ara, sapy’aite, ajapo ard tembi’umi, ho’upa ja ohojey. Heta ko
ha’e kuéra ohasa asy pépe akue. Ko’anga mante nahanirivéi jepe oi pord ndaivare’avéi mita
umia kuéra, upépe, trankilo ko’anga oi hikuai, nofieamolestaguasuvéi. Po ngo ramdite ou jey
hikuéi kokuehe oho Doradope hikuéi, reunidonme, upéi, um poko ohasa, upégui ojeporavo ra’e
ohasa oh6o Campo Grandepe hi’dnche, ha upégui, jahechami, kuehe pe amalisia ko pe
domingo pe kokuehe semdna domingo ou jey hikudi, hum, Rosalino. Péa ko la che sovrino

hina, ta’yra katu Valdomiro.
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Rosa Colman — aikuaa. Ipora entonse, atima pora ndéve.

Entrevista com Sabino Benites — 58 anos - 06/12/ 06

Aldeia Porto Lindo/Yvy Katu — Japora/MS

Rosa — nde réra ha nde idadi, mboy afiopa

Sabino — ha sipye. E, che anase akue kuarénta 1 6chope, mil nuevesiento kuarénta
i o6chope, aje. Ndaha’¢i ko’4dpe che anase akue, e, kolonia Vito’i kue, opyta ko’ai
karéntaisinko kilometro opyta ko’ai, Parana kotare aje. Ha che upépe nasido, solo kriado
ko’ape aje. Ha ko’ape aime, ape aime hague ojapo hina amoda amo che régape kuarénta i
nueve afio amora akue upépe. Ha upéi la che familia kuéra ofiesarambipa, oimemba, po
oimemba jeynte ko’arupi ha’e kuéra aje, omba’apopa ajéa nde. Ha’e che ngo hina péicha la
che movimiento. Che heta lutama ahasa oparupi aria retomadape, che ha Rosalino, hée,
oparupi che avivi péicha reunionme, e, Santa Catarina, Rio Grande do Sul, e, mba’éicko,
Paraguai Asuncion, umirupi kuarke reunion che apartisipda ointe che. Ha ko, koa, ore yvy
rehape aje. Entonse che lutador, yvyre hegua che. Hum, che yvy, ore yvy la ore intere aje.
Hum, guéno, ko’dnga ore rovy’a iterei porke ja oima ore pdope la yvy aje, ke ja aria
ofiedemarkdma. Hum, ha ore, fiande kuéra guarani ha kaiowéa ngo jaipota yvy, tanto kufia
tanto kuimba’e romba’apo hagua roipota la yvy. Hum. Guéno, ndaha’éi umi otro, por
ehémplo, umi vlanko kuéra ha’e kuéra oipota yvy ndaha’éi fiandéicha yvy ha’e kuéra
ointeresagui, ha’e kuéra o. Ha’e kuéra so6lo pe platarehape, pe ha’e kuéra ointeresa. He’i ke
ointeresaha yvy, péro fande kuéra ja otro 1aja fiande interesa yvy porke fiande kuéra ngo. La
nande yvy ojeliberdguie, ore romanomba ard upépe, ore familia kuéra opyta jey ard omba’apo.
Ore nunka yvy, la, yvy la ovoltda hina fiande pdpe hina upéa ja iande mba’éma oi. Guéno, ha
otra kosa hina avei, la movimiento nde. Ore kuéra indio guarani ha kaiowd, entéro
fiamba’apose, fiamba’apomi hagua fiafiemity hagua. Namoi hagua entéro mba’e yvyguype
nane familia kuéra rehehdpe aje. Ha upéard la ore ro guerrea roime asy ko’dpe, ja’e
porditéroguara, péro che el primérguie, aikeguie che afiembokokuéma oi. Heta vése ou polisia
sivil ou akue hina, Japoramegua ou akue chejatropelha kokuépe amba’apomihame. Guéno,
apara akue tre dia ha lomimo jeynte amba’apo. Ha upéi ou akue Sukuri kuéra ou ara che
atropelha hikuéi che travdhomihape ou akue, ke ndoipotdi, oipota apara la travaho péro che
ndaparai. Etedia tre alkeire areko pe kokue, la yvy potimbyre, ha che plantasion. Ja tre aloma
che anemity upépe. Ko’dnga ja afiemity, ko’anga katu ja afiemity hormaltama, porke

ndaipodrivéima peligro ko’dnga. Hum, ndaiporivéimai. Che nda ja kyhyjevéimai porke ja
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ahechama pléka, ore oi romboguapy akue plaka pépe. Ja ofiedemarkama ore aria, ha ko’anga,
ja oima. Che ndajakyhyjevéimai mba’evetégui ja aima trankilo, sélo ofarta romba’apo, ikatu
haguaicha umi karai, fiande ruvicha kuéra ohecha ai la ore moviemiento aje. Naikuéntai ore
rojaarra petei yvy ha roguapy roha’ard hina, ndaikatii. Ore rohechuka mante ard umi karai
kuéra la travahadorha ore, ore indio guarani ha tanto kaiowa. Ha kuehe otima Cleomar. E,
Cleomar kuri ou ko’ape aje, ohecha che travaho kue: Alaputa Sabino nde ko, remba’apo, he’i.
Amba’apo, ha upéa ard oiko, la che ko amba’apotamante. Mba’égui la namba’apomo’ai, ja
yvy ja ojeliberama. Kddave ma che tekotev€, amyafia asada kokuerépe aje. Guéno upéa la ore
movimiento. Ha 6tra koésa, upéante oi ore la, ore la orepreokupda kuri aje. Péro ko’anga ja
enterovetéa, roimemia ko’dpe, rovy’a entérovéa, romba’apo pora porama. Ha heta mba’e
inesperdnsa oréve. Ha’e che avy’aiterei umia umi puntope reju haguére, ko’anga,
amombe’umi ndéve ko’da mba’e la che, e, la che kevrantdva akue. Ko’anga la kevranto
ndaguerekovéimai che, ni che ni che rembireko. Ha’e ni kokuéguima ndousevéi ha’e. ko’€ ha
ja rohoma pe romba’apo. Péicha, péa la, la movimiento. Péa la che palavra ha’emi ara, hée.
Ha’e péa la erahata la che paldvra la ore yvyioldo hina, la ore, la ore luta. Guéno, péa la
ha’emia ndéve la Gltimo palabra.

Rosa — Guéno ha, Vito’ikue nde aje.

Sabino — ha’e che Vito’ikue.

Rosa — Ha nde hénte kuéra, mba’éicha la ofie, os€mba ra’e raka’e upéi?

Sabino — ha che hénte kuéra, reikuaa mba’épa, e, péicha akue. Péicha la
movimiento akue. Ore, of akue ape hina petei che tio héra akue, che aguéla kyvy, héra akue,
hérava akue Na Rosa Galeano aje. Entonse ha’e ikyvy 4pe kapitan akue aje, e, ikyvy héra
akue, pe, Juan Galeano. Entonse ore oho akue, ha’e la ore rupa akue koa ko koloniape, hée,
porke upérd hénte ko’ape imbovy akue. Oiméne, una, apéna oiméne akue, sinko, sei familia
rupinte oi akue aje. Ha entonse upéara, ha’e orererupa akue ko’ape, romboheta hagua chupe
kuéra. Ha upéa rupi, ore ros€ akue upéi ha, la che aguélo erfinado, Senon Dia. Ha’e ngo petei
médiko akue, ha’e petei opurahéiva akue. Ha’e la kasike akue.

- hum, mediko vale upéa

Sabino — ha’e akue upépe kasike. Entonse, ore ros€émbamard che aguélo kuéra
ros€émbamard rojupamard ko Porto Lindope hina. Entérovéa osémba, ohopa, oho Paraguaire,
oho Guaira, ou 4po ldo. Ha opyta akue, la kolonia avandonado aje. Hum, upéicha rupi la opa
akue upéa pe kolonia, porke ymaguare ndaha’éi ko’angagudicha. Ymaguare ngo ha’e kuéra,
oi péicha atyra, ku sinko, sei familia, die familia, ja hetama oi aje. Ha petei, mokdi mba’e

0s€rd pégui ja, upégui ja, upe petei kasikema os€o ja, umi 6tro hapykuerépe ja osémbama oi
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ai. Hum, porke la seguransa, seguro akue la ymanguare, ajéa nde, pe kasike. Porke upéa ha’e
petei kapitan, ha’e petei médiko, ha’e entéroite mba’e, ha’e petei konselhéro. Ha’e, yma ngo
ndaipo6ri akue, ko’anga gudicha la, ndaha’éi ngo organisddo ko’4nga gudicha. Pe kasike, ha’e
mitd hasyrd, ha’e oipohano, ha’e ovense, ha’e ojapo hetaite mba’e ojapo, entéro mba’e
vensimientope ivale aje. Entonse kualke kosa, oimérd ivaiva pe hénte ojapovaird pe koloniape
hina, ha pe kasike rendape mante ojeho. Hum, ha’e omboguapy ard pe omenda vaerape
omomenda. Omenda ha ojuavyrd oiko vaird hapichandi ojapord kuarke kosa, ivaiva ha’e
ofiemofie’e chupe kuéra ke la ndaha’éiara upéicha aje. Ha ko’anga ngo umia ja opama umia
umi movimiento. Ko’anga ja o6tro, 6tro manéhoma, he’ia ku Paragudjo ai, jajogueraha aje.
Hée ko’anga ja oima polisia, oima, opa mba’ereima oi aje. Ha yma ndaha’éi akue upéicha.
Ymaguare delihénsia aje, ko’angaitepeve umi itujamia, orekda setenta, ochénta afio, hina,
upéape, la lei ha’e kuéra ndoikuadi, mba’épa la lei, ere chupe lei ha’ekuéra nontendéi aje.
Ha’e kuéra ymaguare sistema la ontendéa aje. Oiguiteri ko’ape ore apytépe la umichagua.
Hum oi. Guéno upéiha la movimiento ha o6tra kosapa mba’e la eporaduvéta chéve?

Rosa — ha pe oikérd guare, e, ojeikérdguare ape, e, yvykatipe. Mba’¢ichapa nde
rehecha, e, mba’éicha iko nemandu’ard, mba’e emombe’u, peikéroguare.

Sabino — hum, koa ko Yvy Katupe roike.

Rosa — péicha mba’¢icha pefieorganisa peike hagua.

Fita 2 Entrevista com Sabino e Samuel.

Continuac¢ao da Entrevista com Sabino em Guarani

Sabino - ..ko yvy relihensiare akue hina Asuncionme. Guéno, oiakue orendie
kuarenta, kuarenta i kuatro, kuarenta i kuatro nasion indihena, péro ndaha’éi akue ko’ape gua,
umia estranheiro aje.Guéno, ultima akue upéi, ha’e petei pa’i la ore ajuda akue, ore ajuda
akue, hata ore ajuda akue ojapo hagua petei 6ga pysy ape Porto Lindope. Ko’angaitepeve pe
6ga pysy oi. Ha upépe ojeroky akue umi kasike kuéra.

Hée, fiande kuerava Guarani, Kaiow4, ojerure Nandejarape ikatu haguaicha roike
hagua la ore yvype, ome’¢ hagua oréve fuersa ai ajéa nde. Guéno! Ha enfim ha upéa 6ga pysy
ovale milhon de grésia rome’€ chupe porke upéi la ore rojapo rojegrupa akue roike haguaicha
ko’ape petei, la, la 6nse de la ndche iko’€ hagua koa ko enérope. Hum, ko’4nga ofarta, ojapdta
tre ano upe hague hina.

Ha roike akue, roike akue masomeno, aimete kuatro mil pesoa roike akue. Hum,

porke hetaitei ore ajudda oi. Hum, ore ajudda otia akue Paraguaigui. Maioria paraguaigua la
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oreajuda akue mbarete ave oi. Ha hetaitemi roime akue ko’ape. Péro ngo okaguio, ore la
roajuda akue ha’e kuéra nda oreajudai akue. Ore ko heta, mbovy, jesinueve ariama hina ore
roakompanha 4ria retomadape. Ha umia ndoti akue oreajuda. Péro naikuéntai oi jepe ou,
porke ore ape ore reta akue oi. Ore reta akue oi. Hum ore reta akue oi. Roike akue, petei ko’¢,
petei ko’€ lao roike akue ko aria koa ko’anga roime haguame. Amoite pyénte. Péro ko niande.
Upéa che amombe’tita.Upéa pe fiande kuéra indio rekoitépe, pe nande reko avaitépe ore roike
akue. Ajeve ore koa ko yvy katu che. Ha amonbe’u pora voi. Che komo lideransa ko’4pe hina
ore roike akue hina koa ko rotoma akue. Ko’anga ja oima ore pope. Ore ndaikutli ropermetio
petei oikoa pe karai rekope. Oikda pe, umi karai rekope oikda hina. Ore ndaikati roarmitio
ko’ape, porke eikuaa, fiande kuéra, indio guarani ha kaiowa jaike pe, fiande kuéra avamia,
jaike pe, karai rekope nde ndaikatuveima efientremete mba’evére. Hum, porke upéa, upéagui
oingo 4pe entero oguerrea akue orereche aje: no, porke, he’i: nde reike ard ore rekope nde, pei
ko ard karai rekope, porke koa ha amoda. Ko’ape jaikérd nafiamandi oi, he’i. Péa, mba’e afa
oimbo aje. Po ndaha’éi upéa. Upéa ngo petei traision ave, upéa petei traision, porke la upeape
che aikéramo, por ehemplo, che nga’u ko’angaite aike upépe, komose lideransa, aikéta aje.
Péro ha’e kuéra. Che ndaikutuveima afientremete mba’everema ndaikatuveima afientremete.
Che ndaikatuveima aha reunionme mombyry, ndaikatuveima aha apartisipa ariahetomada,
ndakatuveima aiko pe jerokyhdrupi. Umi fiande kuéra guachire harupi, che ndakaituveima
aike, porke upéa no permiti, péa pe karai reko no permitiri umia porke. Por meio ke ko’aa éria
hetomadagui oi ha’e kuéra hi’a ojaarrapa pe fiande reko ha’e kuéra hi’a ohudipa fandehegui
aje. Hee ikatu hagua, ponove, ponove ko’aa fnande kuéra, fiande yvy kuére jaguerrea jey. Hée
upéicha che la antende, ndaha’éi la antende, ahecha. Nde oiméne entende ai upéa.

Rosa — ha upeicha oi.

Sabino - Porke nde, por ehemplo, nde ko’angaite reike petei karai rekope aje. Nde
ndikatuvéi ni efientremete mba’evépe. Ne ndikatuvéi ni reju efiemogueta chendie ni. Nde ja.
Nde ja, siertamente nde petei indio, e, Nanderu, ajépa, Nandejara nde recha nde petei indio.
Nde petei indio ha ndekuaa hina ipopytéicha nde kuaa. Péro nde orehegui nde ja ejapartama
orehegui. Efie’€ kualker kosa efiemongueta, nde nefiemongueta ja apartema, ndaha’éiveima
ko’anga fiande fiaflemongueta haicha hina. Ha upépeve la che amonbe’u, la amonbe’umi ara
areko ndéve aju, hée.

Rosa - Ha péicha, heta opartisipa kuri kasike, kufiangue, mitangue. Mba’éicha
nde rehecha upéa? Ha’e kuéra pene pytyvd kuri peike hagua.

Sabino - Ala puta. Upéare oingo he’i akue ape ore, orée oi oje’e akue. Hum, ma

[s] de mil mita guasu ofiemoi tenonde. Ha upéare la oje’e akue orerehe, ke la, ore mita. He’i
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ke la ore upéa ore eskudoha, la tenonde mita oi hague. Ndaha’éi. Porke mitango, mita de
sinko, de séi ano oguerekoa hina. Ha’e ohechakuadma la késa. O1 kuadma ai la kosa. Ha’e.
Enténse, mita, refiemonguetard hina, ourd péicha finemongueta hédicha fafiemongueta petei
mitd ofiembo’y hina pépe, pépe mokdi pépe petei aje. Umia ha’e kuéra ogueraha hina.
Oguerahama ifiakdme hina. Kuarke késard hina. Ha’e oi ldo ai. Hum, mitd. Pe mita, ja’e
chupe kuera, péro, siertamente mitd, péro mitd heta ifiantendidove fande kakuaagui. Hum,
entonse, ma[s] de mil mita oiko akue ore pa’lime. Hum, flecha ipdpe. Hée, guyrarague inakare
oiko akue. Hum, hetdma nga ai ou ore irlinguera ou, tanto karai, tanto kufiakarai, la orendie
omba’apo mbarete akue, hetdma ofichundi ai ko’ape ko yvy katu, omba’a po akue orendie. Ha
mitangue, ko’anga ere haicha nde, umia ko’anga okakuaaparamo ohoo oime oestudia joa
hikuéi, ha’e kuéra. Péro kualke kosa hina, 4pe la imbaretevéa, la oajudavéa sélo umi
mitdguasu, ha kufatai guasu. Hum, umia la oajudavéa oi, umia inakahata, ndaipéri ojapoe’yva
péro upéape, upéa pe movimentope ape oive ma de tre mil kufatai guasu. Mitaguasu, la
hatami oreajuda akue, umia umi mba’épe aje. Reinte umia ivyrorei. Che, umiagui ndajekehai.
Porke che, el primer ojeikéguive 4pe. Ete dia peve a’aguanta, ete dia peve a’aguanta, ko’anga
atu ja ajererovama ape ko’apema ko’anga che che réga, amo akue. Ko’anga aju ko’ape. Koa
ndaha’éi, che roga. Péro ape aime. Ha ko’anga ajererova jeyta pépe hina, he’i haguéicha pe
karai Kleomar, pe ouro: nde ejerova ko’ape, he’i. Ejevarrakea ko’ape, ani reheja nde kokue,
he’i chéve. Ani reheja nde kokue. Ha chéngo kokue areko. Ndapépe hina.

Rosa - ahecha.

Sabino - Hum, guéno, ha upéicha rupi la che avy’a iterei ai ha’e, che lechai katu
ndousevei oi amoio lao. Ha’e oguerovapaséma oi. Oreko ndoje, ko’anga rupi che aikorei.
Ymango nahaniri. Ara ha pyhare, che amba apo akue. Porke roguereko akue animal, vaka
hamba’e. Ko’anga che ndaguerekovéi, ojejukapa akue orehegui umi animal. Ha upéicha rupi
la che ajererova akue apo lao, ndaiporivéi la afiantende ard amoéoto 1do. HEe, péro areko
mokdi kaaju, areko karrosa. Roguerekojeyma vaka mokdimi, roguerekojeyma animal, ajogua
jey mbeekatu ohoo. HEe, ha upéicha rupi tekote€ ko’anga ore yvy ja isegiroma chée.
Tekote€ma che asegura pépe la che lugar rami, aje, amba’apomi hagua aje. Che ngo, che ngo,
ja, e, che alejadoma, péro, che asadape amba’apo pord, ha aguata porad. Péro oi dia la che la
anandua la che, la che machukadura aje. Ko’ape yma afiekyti akue. Ochénta e sinkope afiekyti
akue hachape. Ha kdarupingo che la afieaposenta akue. Ndaha’éi, ndaha’éi eragui [Edad] aje.
Ndakatuvéi ete oi amba’apo. Hée péro oi sapy’ante dia ndaikatuvéi ete oi amba’apo ha
upéicha atonguea ku un dia, do dia. Upéi apu’a jey amba’apo. Péicha la che movimiento.

Guéno, oOtra kosa pa mba’e la ehendusevéa.
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Rosa - Pe kasike ai penepyty0 heta ai peikéro guare.

Sabino - kasike heta orepytyd ko’ape. Of akue kasike la ore pytyyo akue oi hina.
Of hina sinko, séi kasike la omba’apo akue orendie, ko’angaitepeve, ha’e kuéra siempre
omba’apo orendive. Péro, niko, petei kasike prinsipal la roguerekda hina ko’dpe ko Yvy,
Agrolak, Yvy Katipe hina. Ha’e ko’anga ja itujamima, ja noaguantaveimai péicha opu’a
hagua, ni ofiembo’emi mba’e hina. S6lo pe oguapyhamimentema ha’e ko’anga kuarke
vensimiento ha’e ojapo. Ha’e ndaha’éi, por medio de, e, ke inate’ygui mba’e. Ete dia peve
ha’e omba’aposeguiteri, péro, ja, italénto, ja ifuersa ja nome’&veima.

Rosa - Tkangyma oho6o

Sabino - Hée ikangyma oh6o. Oime 4pe, reikuaa hina Delosanto, ha’e. Upéa ha’e
la orerenondegua hina, upéa. Entonse, ha’e, ore hese la. Entéro ore, hese rojeguia. Ha’e he’ird
kualke kosa, ore rojapo mante ard. Mientra ke oikove ko yvy ari ore rorrepeta mante ara
chupe. Hum, ha kualke kasikepe ore rorrepeta. Péicha la ore movimiento ko’ape.

Rosa - Ha, ko’anga, péicha, embojojatard aje. Mba’¢icha nde rehecha la pe, pende
situasion. Umi oikoa hina ko Yvy Kattpe, mba’éicha oiko hina.

Sabino — mba’ére pa upé ere?

Rosa - Ha embojojatard umi, peju ngo amoio aje? Peiko ko’anga. Peiko pordve
ape aje.

Sabino — Ko’ape ore ore trankilove. Ore trankilove, porke, ndéngo reikua la aria
tujape ngo siempre hina ndajaiko poraguasui aje, vare’a ndajahasaia, siertamente, péro peé
kufa aje, tanto, ore kuimba’e. Pe€ pe kriase ryguasu. Pe kriase opamba’e, pe kriase ha pe aria
tujape ngo ndaiporiveima espaso. Ha che ngo upéare ha’e umi che hénte kuerape ko’ape: Um
tiempo, onemolongard fiande, ore yvy, trankiloite, kdda uno tresiento, o kuatrosiente métro
flamofi ard 6ga ojohegui. Ikatu haguaicha jajapo petei kolchéte, jakria argun, argun vakami ha
ja kria haguaicha kure. Namba’apo haguaicha ofiondie kuéra, ha’e chupe. Ha la pe upe aria
tujape ngo, ja ndaikatuvéima umicha. Mba’e napépe che petei kolchéte, sien, e, dosiento
métro quadro akue aje, dose, trése, animal orekord j& ojojopyma aje. Ha vesino ja aguietéma,
otro pépema, ha upépe, ore, ndaikatui akue, lechai, ndaikatai akue okria mba’éve, ndaikatuvéi
akue mba’eve okria. Ha ko’ape rojurire ore, roime trankilo, ore, ymaguaréicha,
amoguaréichanteai roime, péro ngo amo ore ndoroguerekdi akue mba’eve, péicha animal
kuéra, ha ko’ape rojurire, amoguarégui roime porave ua oi 140, porke of tuicha espaso-porke,
hetaiterei mba’e rokria hag Hee, upéicha la movimiento aje. Ha enténse ore la yvykatuense
aje rovy’aiterei enterovéa onondie. Ha ndaikatui rojovisita manterei porke che, entéro ore

romba’apo, kada pyhareve ore kokue, uaichajroguerrea la kokuemire aje, rofiemity, romoi
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yvyguype aje ikatu hag chéngo ndachefamiliavéima aje, péro heta oi che hénte kuéra
ifamiliava che, che familiare kuéra heta oi ifamilia jeyva aje. Entonse upéicha rupi ore
tekotev€ uaicha nandéromba’apo aje. Ha 6tra kdsa, ai, ourd umi karai kuéra ikatu hag ruvicha
kuéra ohecha mba’épa la ore movimiento aje. Upéa la che ha’emi ara a areko aina.

Rosa — oipa provléma guiteri pende apytépe, péicha, mba’e la ofaltaiteria
ofieamehora.

Sabino — péro ape la problema, problema ndaipori, hum, provléma ndaipéri, si,
oita la provléma, ikatu ore rojapord ajéa udichdnde, péro ore ndorojapodi provléma, ha ni
ndoroikéi ai o, ofieakontese hag kualke kosa aje. Entérovéa ojorrepeta ore, romba’apomi, ajéa
nde [opa, trankilo!] Guéno. [oima! Alguém passa na rua e se cumprimentam] Ha, e, proviéma
ajéa nde, provléma ape oikoa, hée, ore roarruma ofiondie kuéra, hum, roarruma, ape, aime che
ko Agrolak, ape ko Paloémape aime che, chénte oi, kualke provléma che arruma, amo Teju che
rendi ard: aipota earrumami chée, péango che rovaja. Rofiemongueta ard onondie kuéra,
rofiomongueta ofondie ekuéra, péro ndaha’éi, arhélpe, ndaha’éi garrotepiipe ni mba’éve,
trankiloitépe rofilemongueta: Ndaikati péicha, no kéa nomarchdi, ko’dpe ngo fiande haime
asy, Naime yvy ahénogueteri. Nande 4ria siertamente ofiedemarkdma p6 fie’ira oflomolonga.
Entonse, tekote€ kada uno jajoajuda mante ard, iamba’apo onondie kuéra, pono jajapo ivaiva,
ha la ivaiva oimétard, rojoavisa, do vése rojoavisa, ko’anga, jajoavisata priméra vése, segunda
vése, ha terséra vése ja ndikatii rojoavisa porke upépe oi mante ard. Upépe ore ja rohendima
komunidade ikatua haguaicha mba’épa komunida orresolve, iporatapa upéicha sinko, sei vése
ojejapo tapa do, tre vése, fiande kakuaapapyrepa, mitdicha jajeavisa ard manterei. Ndaikatui,
do, tre vése peve jajeavisa. Ha upéi la ndoovedeséird orden. Entonse ha’e oi are tuja, oi Porto
Lindo, of Sansoro, oi Serrito, o opaoto. Péro la é4ria pyahupe ndikatai la provléma rojapo.
Nande kuéramird ndikattii rojapo provléma ofiondie kuéra. Upéicha la ore moviemiento.

Rosa — mba’e la ofaltavéa hina pe€me, péicha la, ofalta oficomologa yvy ha 6tro
ldoio péicha la.

Sabino — ha’e ofalta oficomolonga yvy aje, ofiemolonga yvy. Ha’e oréve ko’ape
hina la ifarta voi, ore Palémayguape nga’u, solo la ifartaa oi, so6lo ynte oi ko’ape, porke, ore
mombyry y karritope rogueru amoio. Amo Agrolak oi pora porke oi y kétare, Remanso oi
pora porke ha’e noikotevéi yre, oi ykotare, solo ore la roim¢ vaia, la roikote€a la upéa la, e, la
maior preokupasion upéa.

Rosa—lay

Sabino — hum la y, hum. ha la tembi’u ngo ore heta roguereko, guéno che

Rosa — pende kokue aje
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Sabino - che heta areko, areko mandi’o, areko jety, areko opdichagua tembi’u
areko paite, solo ymi la ofalta ore.

Rosa — ofalta

Sabino — upéa.

Rosa - ha nde nemandu’ama oi kuri epytyrd hague umi 6tro aria ofierretomard
guare.

Sabino — ala pita

Rosa — mba’éichagua chagua nde epytyvo raka’e

Sabino — che aipytyvd akue hina, aipytyvo akue oi hina, e, primér Sombreritope
oikerd guare Delosanto Martim, kuatro mése apyta upépe. Guéno, ape, kolonia Takudara, ante
Marco Veron ojejuka’ymboyve hina, che apyta va’ekue do mése hendie, upéi ojejukarire, aha
jey apyta do mése hendie, kuitro mése de travdho che areko. Ha upéi la ajuda’imimia,
Jaguapire umia, che heta aria che ajuda akue, péro la apytavéa akue, Sombreritope apyta
kuatro mése, ape Takuara apyta kuatro mése ai, 6tro henda apyta kinse dia, apyta ku die dia,
dose dia, upéichante apyta akue, hum, péro hetape che ajuda ave, ajuda ai. Ha éte dia, mimo,
ajépa oimé&rd algun parte ojejopy vai lo mitd hina, che ndambyasyi ete 1 ua apyta ku kinse
véinte dia, apytd jeytantéua, aha hagache travaho aheja hag oi algun parte la oikoteverd
cherehe hikuéi aje, porke che, e, che ndahejaséi, che ahechase che la che irlinguéra mba’épa
ojapo, umi fande kuéra mba’épa ohasa upépe, che noimportai vare’a, yiuhéi, ni mba’eve,
oréngo aria retomadape, algun parte ore rohasa mbokaja aju, pindo ajare, ni pe, sapy’ante s6lo
rosenantema oi, hée. Ha upéa ngo petei luta ajéa nde, upéa petei luta. Ajeve la “lata” he’ird
hina “che lutador hina”, upéa lutador. Hum, porke luta ja’érd ja ivaima la porte, nde erahama
nde vida entrega haguaicha kualke inope, e, epyrti mbdi, kualke jarara jurapema ndereho,
porke luta hina aje. Nde reho eheja nde familha kuéra, efientregdomo reho, po Nandejira ha
Tupasy tuicha haguére, cherehe mba’eve ndoikoi éte dia peve, péro ore roime listape hina
kuarke kosard guard aje. Upéa che aikuaa, omombe’u akue ore prefeito’i oi omombe’u akue,
chée omombe’u akue, ore éntre kuatro la roimeha listape, che, Teju, Valdomiro ha’e Onorio.
Hum, upéa la roime listape, péro ore, che ndakyhyjéi, entérongo fnamano ara ointe oi ajéa nde.
Péro che ngo ja omarchdma oi amano porke ja avivi ard ja avivima oi ko mundope.

Risos

Rosa — ha guéno atima pordite ndéve.

Sabino — Guéno avy’aiterei reju haguére

Rosa — Sabino Dias iko nde réra

Sabino — Sabino Benites.
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Final da entrevista

Entrevista com Samuel Lopes

Rosa - hée, fiafiepyrli hagua, emombe’u chéve nde réra ha emombe’u nde idade

Samuel — hum, Samuel Lopes, tréinta i 6cho afo.

Rosa — ha ikatu ai emombe’u mba’éichapa oiko raka’e peikérd guare yvy katupe
aje.

Samuel — hum, ko’4pe ngo

Rosa — nemandu’a laja

Samuel — 4pe roju ndaha’¢i la igiitopa akue, po roguerredtamante si, amoite roime
hame, jahecha hdicha, ijetu’u oi akue, ndaikatuvéima ni rokria mba’evete ni, heta oi mita
okakuaay ara ikokue renda umia ndaiporivéi, ha kéango ore roikuaa yma ore, ore aguéla
kuéra oiko hague oi raka’e. O raka’e petei ore chéfe, yma aje, mba’éichambo oi ha’e kuéra
ohendi, umi chamdi ha charyi kuéra la oikuaava mba’¢ichapa héra aje. Umia oike raka’e meio
chefe ou raka’e okuida orerehe, ha’e, upéi katu, ha’e, ko pedéaso, oipe’a, ojaarra onegosia,
ovende, aipo héra Ataliba mba’embo. Ha upéi che ko’arupi, ko’apegua nasido, kriado oi,
Porto Lindope, ahecha lohénte fiane hénte kuéra ofiemanifesta ua aju ai hapykuéri kuéra. Che,
la fiande oi fianerekotevéréou hag ndajaguerreaird, maa oime’&ta flandée. Anga ngo roikerie,
hetami roiko asy akue, opa mba’e, amedsa fasendéro kuéra, ore rapichakuera sapy’ante
ndaija’¢éi, he’i: oguenohémba jey, he’i. Na’umbre ndaipdri he’ie’ya péro péro ore roaguanta
paite akue ha kuehe pe el jesisiete, e, de dezembro, tre afioma roike hague, péro roikéguive,
trankiloite, ape rovy’a, mitd kuéra oi, oive pé€icha trankilida aje, heta oi y aje, ndaha’éi la
roiko pordmia porke opa mba’e ore jopy aje, postinho, posto de satide nda’areite, ko’ape
ofunsiona ai oréve aje. Ha’e roho hese mbegue katu aje, ape roi, ko’ape roim&hapente ko Yvy
Katu rof sinkuénta i séi morador aje, ante de primerguie ou akue, ko’anga ouguie ndohovéi,
oiko ape aje. Ha la, prinsipalménte la orembo, he’ia ai, orembovy’aa ha’e ore asegurda ngo
umi kasike. Kasike fioite la dpe ore, sapy’ante péicha rohendu opa mba’e umi karai kuéra
oplaneja orerehe, ha’ekuéra ojeroky, upéichapente oi opa mba’e umi karaigui ivaiard
ombohasa jey. Ha’e oréve katu siempre, ore rovasa ipora haguame, péami roiko ape, rovy’a ai
entérovéa. La uarante oiroho jeyrd Porto Lindope ja, ore ja ko’arupig

Rosa — ha mba’¢icha rehecha umi kufiangue ha umi mita, peikérd guare, heta pene
pytyvo raka’e.

Samuel — ah, heta akue, ore retami akue oi, si oikuaa oi la, enterovéa oi koa ore

mba’eha aje. Ha ore reta, ha ko’anga oi, ua’petei momento ape romyi, ha’ekuéra, ore
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akompafia jey hag Ore ngo amete tino kuatro mil persona roike, roiko akue rofiemanifesta ko
tapére. Ha oi preparoite jey la Funai, la oimehachainte ha’ekuéra, la odemoratard oi, la
demarkasdo ngo ja os€ma oi, of ko’anga homologasdo ha indenizasdo, ha umia, ha’e kuéra
meio, la oimehaicha o, la odemoratard, oi preparo lohénte kuéra el dia ke, rofiemanifestatard
ore akompafia jey hagua upéoto ldo, si upépegua a maioria ore hénte kuéra memete, ndaipori
otro aje. Entérovéa, apegua, kriado, nasido oi aje.

Rosa — ha of raka’e la pene pytyvd akue okaioldogua, karai kuéra péicha

Samuel — nahaniri ndaip6ri, meio orememete oi akue,

Rosa — penefio

Samuel - orefiomi, ko’apegua aje

Rosa — ha ko’anga mba’¢éicha rehecha, umi oikda ko’4dpegua situasion, peime
pora?

Samuel — sikéa trankilo aje, ovy’apa aje,

(Chega Rosalino e comprimenta)

Samuel — apegua mitakuéra, entéro véa hesai, ovy’a, kufiakuéra ngo ipy’aguapy,
itrankilo, sikéa okeporami aje.

Rosa — of péicha algina kdsa ofickambia ard, pene provlema péicha, ofaltaitia
ojerresolve.

Samuel — la ko’4pegua oipa?

Rosa - hum, ko’apegua.

Samuel — no, poléma, poléma ape ndaipérivéimai, normal ite, trankilo, ndaipori,
ape ore roimemi, ha ndaipori fiamobe’u ard provlémaguioldao. Trankiloite roime. Oiméro
ofeikonteemia entérovéa ojuhu aje, upéicha la ojeprokura ore. Ape oi, ape tio kada kinse
irreunid aje, udombohasa umia, ponoike aa oiko, provléma demasiado, oréngo yvy rodesende
hag ua algun provléma mba’e. Kufia kuéra entérovéa ovy’aroju, ndaha’éi roju hag aje, kada
uno rojo’ajuda, kufia ofiantende ifamiliare, okria ryguasu, la preokupasion ngo oréve,
sapy’ante alimentoguioldo, sapy’ante orejopy aje, po ko’anga hetdma lohénte oguereko.
Enténse, nda’aréiete ape okonsegui, Funaigui 6leo disel, otumba trése alkeire pépe aje,
hetama ko’anga oguereko, mandi’o hapoa oi ointe jepe. Ko’anga oguereko avati, sandia,
ofiemity arro hamba’e, ko’anga, ha hi’a oipysove hikuéi, ombotuichaseve hikuéi, upéicha la
ore irlinguéra, kada uno oguereko kokue.

Rosa — péicha embojojatard Porto Lindo ha, e, peikordguare upépe ha upéi peva
ko’ape, mba’e laofiekambia?

Samuel — upépe
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Rosa — mba’e la ofiamehorave?

Samuel — ke ko’4pe trankilove aje. Si upépe ngo, oi 6ra, che mombyry’i oi aiko
akue ygui aje, y o, ja, sapy ante ofiembyaird, energia sapy’ante mombyrygui che. Upérdguare
areko akue, vaka oi areko. Sapy’ante che l6émore y aroja akue. Che asufri oi akue. Ha’e vesino
atu agui’i eterei akue, entéro mba’e oi ohechapa, eguerekord ryguasu hamba’e, jagua ho’u aje,
animal pe tape kotare oird lohénte ohasakuéo oikutu, oikyti, ojuka, kurerd, oisu’uka jaguape,
ha, animal sapy’ante pyhare ojera oho oike kokue ahénore, ja ijara ojohu vai, upéicha upépe.

Conversas ao fundo

Samuel — ko’4pe anete péicha, ko’ape anete péicha, ore onondiepa roime, po ore
rymba kuérami ni petei no kafifi. Hum, che as€ jave ha’e kuéra okuida che rogare, ha’e kuéra
os€ jave, atu, che ama’€ hogare, ko’ape of ore vesino kuéra, tre 4fio kierama ha naiprovlémai.
Ko’ape oi Saulo, ha’e oi, ha’e profesor aje, ovy’a ai.

Rosa — ha of alguna kosa, péicha, algun provléma peguereko akue amo ha ko’ape
peju rire okontinuava, ndaipori?

Samuel — ndaipori.

Rosa — ha nde epytyvoma akue algun 6tro ojeike hagua yvype, 6tro lugarpe?

Samuel — nahéniri primerave koa,

Rosa — primérave.

Samuel — primérave. Po ore ro organisapora oi kuri roju hagua.

Rosa — mba’éicha raka’e?

Samuel — kuarenta i kudtro kasike ore moirli akue, umia oi ojeroky akue pondike
ni ojehu ore rehe. Rojeroky akue amo 6ga guastpe nyeve ndche.

Rosa — peikemboyve.

Samuel — ha upépe, oremongaraipa akue, ha péicha tiempo pora jave hayvi akue
upépe, ape ros€ hagua oi akue. Péa che apondera akue, porke, upéa pe momentote ipora akue
tiempo ha haivy’imi pe roséta roju ape. Nandejara ointe ore rovasa roju pord hagua, péicha
rupi la ko’dngaite péve mba’eve ndoikoéi ore rehe, karai kuéra ko heta ore rehe, po, che
sapy’ante amete mete amombeti kérro, oreamenasa, péro, mediante rojerovia umi fianderu
kuérare ndoik6i mba’éve ore rehe aje, sapy’ante fasendero amete mete umi mitare omombeti,
karro, upéicha peve rei, ndojehtii mba’eve. Ko’ape atu ngo tape publico, péare ha’e kuéra la
okorre, noguah&i mante aje, oikote€rd, sapy’ante oguahé. Ha ore ai rosérd deréchoite amo
Porto Lindope roho ndoroikdi tapére mba’e, rodemorarei, ros€ ha roho ore kompromiso
rapykuérinte. A maioria apente oi la roikuda ve ojuehe kuéra.

Rosa — ipora atimaite ndéve remombe’u haguére.



ANEXO 03 - Mapa 1 - Localizacio das areas reservadas até 1928.
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ANEXO 04 : Dados gerais da populagio kaiowa e guarani de Mato Grosso do Sul:

ALDEIA ETNIA ANO QTDE de PESSOAS
ACAMPAMENTO SOMBRERITO GUARANI 2006 206
ACAMPAMENTO SOMBRERITO KAIOWA 2006 3
ACAMPAMENTO YVY KATU GUARANI 2006 263
ACAMPAMENTO YVY KATU KAIOWA 2006 22
ALDEINHA GUARANI 2006 1
AMAMBAI GUARANI 2006 499
AMAMBAI GUARANI KAIOWA 2006 11
AMAMBAI KAIOWA 2006 6153
ARROIO CORA GUARANI 2006 29
ARROIO CORA GUARANI KAIOWA 2006 115
ARROIO CORA KAIOWA 2006 65
BALSAMO KAIOWA 2006 1
BANANAL GUARANI 2006 1
BARRERINHO GUARANI 2006 1
BORORO GUARANI 2006 519
BORORO KAIOWA 2006 4166
CAARAPO GUARANI 2006 216
CAARAPO KAIOWA 2006 3622
CAMPESTRE KAIOWA 2006 327
CAMPINA GUARANI 2006 1
CERRITO GUARANI 2006 398
CERRITO KAIOWA 2006 136
CERRO MARANGATU KAIOWA 2006 510
GUAIMBE KAIOWA 2006 570
GUASSUTY GUARANI 2006 1
GUASSUTY KAIOWA 2006 323
GUIRA-ROKA KAIOWA 2006 156
IMBIRUSSU GUARANI 2006 1
IMBIRUSSU KAIOWA 2006 1
JAGUAPIRE GUARANI 2006 32
JAGUAPIRE KAIOWA 2006 860
JAGUAPIRU GUARANI 2006 1475
JAGUAPIRU KAIOWA 2006 1693
JAGUARI KAIOWA 2006 355
JARARA GUARANI 2006 13
JARARA KAIOWA 2006 440
KOKUE-Y KAIOWA 2006 148
LAGOINHA GUARANI 2006 1
LIMA CAMPO GUARANI 2006 12
LIMA CAMPO KAIOWA 2006 160
LIMAO VERDE GUARANI 2006 4
LIMAO VERDE KAIOWA 2006 1171
OFAIE XAVANTE GUARANI 2006 2
OFAIE XAVANTE KAIOWA 2006 19
PANAMBI GUARANI 2006 10
PANAMBI KAIOWA 2006 848
PANAMBIZINHO GUARANI 2006 3
PANAMBIZINHO KAIOWA 2006 301
PARAGUASSU GUARANI 2006 32
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PARAGUASSU GUARANI KAIOWA 2006 73
PARAGUASSU KAIOWA 2006 293
PIRAJUI GUARANI 2006 1750
PIRAJUI GUARANI KAIOWA 2006 492
PIRAJUI KAIOWA 2006 309
PIRAKUA KAIOWA 2006 473
PORTO CAMBIRA GUARANI 2006 14
PORTO CAMBIRA KAIOWA 2006 78
PORTO LINDO GUARANI 2006 3564
PORTO LINDO KAIOWA 2006 123
POTRERO-GUASSU GUARANI 2006 252
POTRERO-GUASSU GUARANI KAIOWA 2006 119
POTRERO-GUASSU KAIOWA 2006 12
RANCHO JACARE KAIOWA 2006 395
SAO JOAO GUARANI 2006 1
SASSORO GUARANI 2006 12
SASSORO KAIOWA 2006 2064
SETE CERROS GUARANI 2006 27
SETE CERROS GUARANI KAIOWA 2006 71
SETE CERROS KAIOWA 2006 242
SUCURI GUARANI 2006 14
SUCURI GUARANI KAIOWA 2006 1
SUCURI KAIOWA 2006 101
TAQUAPERY GUARANI 2006 2
TAQUAPERY KAIOWA 2006 2726
TAQUARA KAIOWA 2006 202
39306

Fonte: SIASI/FUNASA/MS,25/09/2006




Dados populacionais por etnia:
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ALDEIA ETNIA ANO QTDE PESSOAS
ACAMPAMENTO SOMBRERITO GUARANI 2006 206
ACAMPAMENTO SOMBRERITO KAIOWA 2006 3
ACAMPAMENTO YVY KATU GUARANI 2006 263
ACAMPAMENTO YVY KATU KAIOWA 2006 22
ALDEINHA GUARANI 2006 1
AMAMBAI GUARANI 2006 499
AMAMBAI GUARANI KAIOWA 2006 11
AMAMBAI KAIOWA 2006 6153
ARROIO CORA GUARANI 2006 29
ARROIO CORA GUARANI KAIOWA 2006 115
ARROIO CORA KAIOWA 2006 65
BALSAMO KAIOWA 2006 1
BANANAL GUARANI 2006 1
BARRERINHO GUARANI 2006 1
BORORO GUARANI 2006 519
BORORO KAIOWA 2006 4166
CAARAPO GUARANI 2006 216
CAARAPO KAIOWA 2006 3622
CAMPESTRE KAIOWA 2006 327
CAMPINA GUARANI 2006 1
CERRITO GUARANI 2006 398
CERRITO KAIOWA 2006 136
CERRO MARANGATU KAIOWA 2006 510
GUAIMBE KAIOWA 2006 570
GUASSUTY GUARANI 2006 1
GUASSUTY KAIOWA 2006 323
GUIRA-ROKA KAIOWA 2006 156
IMBIRUSSU GUARANI 2006 1
IMBIRUSSU KAIOWA 2006 1
JAGUAPIRE GUARANI 2006 32
JAGUAPIRE KAIOWA 2006 860
JAGUAPIRU GUARANI 2006 1475
JAGUAPIRU KAIOWA 2006 1693
JAGUARI KAIOWA 2006 355
JARARA GUARANI 2006 13
JARARA KAIOWA 2006 440
KOKUE-Y KAIOWA 2006 148
LAGOINHA GUARANI 2006 1
LIMA CAMPO GUARANI 2006 12
LIMA CAMPO KAIOWA 2006 160
LIMAO VERDE GUARANI 2006 4
LIMAO VERDE KAIOWA 2006 1171
OFAIE XAVANTE GUARANI 2006 2
OFAIE XAVANTE KAIOWA 2006 19
PANAMBI GUARANI 2006 10
PANAMBI KAIOWA 2006 848
PANAMBIZINHO GUARANI 2006 3
PANAMBIZINHO KAIOWA 2006 301
PARAGUASSU GUARANI 2006 32
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PARAGUASSU GUARANI KAIOWA 2006 73
PARAGUASSU KAIOWA 2006 293
PIRAJUI GUARANI 2006 1750
PIRAJUI GUARANI KAIOWA 2006 492
PIRAJUI KAIOWA 2006 309
PIRAKUA KAIOWA 2006 473
PORTO CAMBIRA GUARANI 2006 14
PORTO CAMBIRA KAIOWA 2006 78
PORTO LINDO GUARANI 2006 3564
PORTO LINDO KAIOWA 2006 123
POTRERO-GUASSU GUARANI 2006 252
POTRERO-GUASSU GUARANI KAIOWA 2006 119
POTRERO-GUASSU KAIOWA 2006 12
RANCHO JACARE KAIOWA 2006 395
SAO JOAO GUARANI 2006 1
SASSORO GUARANI 2006 12
SASSORO KAIOWA 2006 2064
SETE CERROS GUARANI 2006 27
SETE CERROS GUARANI KAIOWA 2006 71
SETE CERROS KAIOWA 2006 242
SUCURI GUARANI 2006 14
SUCURI GUARANI KAIOWA 2006 1
SUCURI KAIOWA 2006 101
TAQUAPERY GUARANI 2006 2
TAQUAPERY KAIOWA 2006 2726
TAQUARA KAIOWA 2006 202
39306

Fonte: SIASI - FUNASA/MS, 25/09/2006




ANEXO 5 - Texto na integra: Nhanderu Marangatu

Nhanderu Marangatu: Para que o mundo saiba
Terga-feira, 27 de Dezembro de 2005 - 06:51

Egon Heck *

Nao sou ator, As lagrimas que rolam do meu rosto
Neste momento,

Vao juntar-se as de tantos parentes

Que lutaram e que lutam,

Derramaram seu sangue,

Para que nds hoje aqui estivéssemos

Com vida, mesmo que tdo sofrida.

Se sorrio neste instante

um sorriso de dor,

Nao é expressdo de felicidade

Mas de um drama,

De uma revolta e indignacgao,

Pois hoje estamos despejados,

Estamos na rua!

A gente chora

Porque somos expulsados,

O que faremos agora?

Nao temos mais paz.

Os Kaiowa tem que ser livres,
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Nunca podem ser assim executados,

Hoje choro pelas criangas!

Tenho a certeza
De que esse juiz e esses policiais
Vao dar os melhores presentes

Para suas criancas.

E nds o que daremos para as nossas?

Carinho e esperanca,

Fome e talvez um pedaco de pao!

O que pensam gue somos,

Esses que fazem isso conosco,
Que somos animais ou traficantes,
Para virem tirar nés daqui

Com fortes armas?

N3o precisavam.

Nos sabemos lutar saindo
E sair lutando,

Porque nds Kaiowa Guarani
Resistimos e vamos resistir

Com nossas palavras!

Pisaram em cima de nos,
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Mas ainda temos raiz,
Vamos brotar, crescer

E dar frutos.

O sol ilumina o mundo
Ele é nosso pai,

Se ninguém gosta de nds
Vamos destruir o mundo.

Esse foi o tom, sentimento e conteldo da fala do Kaiowa Guarani Hamilton
Lopes, que foi delegado pelo grupo para fazer o que poderiamos chamar de "fala da
despedida" de quem nao vai embora, "fala da resisténcia" de quem nunca saiu e "fala da
esperanca" de quem tem a certeza da vitoéria, que a histdria havera de confirmar.

Ritual de luta e resisténcia

Eram sete horas da manha. O sol ja estava forte. A lua que guiara a noite de
vigilia, ja havia se escondido. A estrada era o palco da celebracdo indignada, da revolta
contida, da esperanca inquebrantavel, silenciosa, mas ativa.

Foi o momento em que todos se reuniram para ouvir o comunicado da agao
absurda que iria acontecer em breve. O Procurador da Republica em Dourados, Charles
Pessoa, ndo sem dor e com os olhos avermelhados, comegou a dizer que, infelizmente, o
despejo iria acontecer em breve. Ja havia passado pelos 6nibus e varias viaturas da
policia. "A gente tentou fazer de tudo, Funai, Ministério Publico, o Cimi, porém, mais uma
vez o ministro Jobim ndo se sensibilizou com o direito de vocés. Agora vocés terdo que
voltar dos 1.300 hectares que estavam ocupando, para os 26 hectares, onde estiveram
desde 1998. Mas isso ndo significa que tenham perdido a terra. Ha processos na justica
que, julgados, possivelmente l|hes devolveriam o direito aos 9.300 hectares ja
demarcados. Portanto, apesar da dor do momento, é preciso continuar a luta, pois é uma
guestdo de tempo apenas".

O absurdo, a ignominia e a prepoténcia

"Nunca havia participado de algo semelhante. A primeira idéia que me veio a
cabeca foi do holocausto dos judeus na segunda guerra mundial". Foram essas as
palavras de um jornalista que vivenciou esses momentos dramaticos dos Kaiowa Guarani
do Nhanderu Marangatu, expulsos de suas terras no dia 15 de dezembro. "Vém com
armas pesadas, cachorros, cavalos, como se fossemos bandidos, traficantes,
terroristas...", exclamou revoltada uma das liderangas indigenas ai reunidos na estrada
MS-384, enquanto a policia se aproximava do local.



166

Maes com seus filhos no colo ndo conseguiam segurar as lagrimas, e algumas
até desmaiaram. As criangas com os cartazes da consciéncia dos direitos e indignacao de
seus pais e guerreiros, ficaram lado a lado com os escudos e metralhadoras dos fortes,
altos e bem trajados policiais federais. Ndo era possivel ndo se comover, era impossivel
nao derramar lagrimas diante de cenas tao chocantes.

O helicéptero dando vbos rasantes, de até aproximadamente cinco metros,
sobre o grupo reunido na estrada, era o simbolo da prepoténcia soérdida.

Nao tardou em prenderem dois jornalistas holandeses. Impediram o advogado
do Conselho Indigenista Missionario (Cimi) que os acompanhassem, num claro
desrespeito ao direito da profissdao. A um fotdgrafo, que queria acompanhar os detentos,
no exercicio de sua profissdao, chamaram de "vagabundo, nojento", num tom ofensivo e
provocativo.

Os policiais, comandados por Jonas Rossati, buscaram o tempo todo explicar
que estavam ai para cumprir uma ordem, uma decisdo da justica. Alguns mais
sensibilizados, a partir de sua altura e bem nutridos, talvez até olhassem para aquele
grupo de pessoas vestidas com simplicidade, de baixa estatura, como ndo sendo o
cenario pintado de ferozes inimigos prontos a ataca-los. E quiga o cenario patético de um
suicidio coletivo. Ao invés disso o que estavam vendo era um constante ritual celebrativo
e uma busca de didlogo das liderangas com os responsaveis pela operagao.

Um grande siléncio. A dor cortante de cada palavra e gesto do ritual seriam
em breve confirmados com as agOes armadas de mais uma centena de militares com
pesadas armas, cdes, cavalos, viaturas, Onibus, ambuléancias, helicéptero, enfim, um
aparato de guerra.

Uma mde sentada ao chdo, chorando exclamava: "o que daremos aos nossos
filhos? Vao destruir nossa plantacdo, vao nos tirar a terra, serda que nos declararam
guerra? Somos nods considerados inimigos da nacdo?" Muitas perguntas foram feitas. A
resposta ndo tardaria a ser entendida.

O grito silencioso das criancas

Quem deu o grito mais forte foram sem duvida as criancas. Simples cartazes,
com tintas e letras variadas, continham a forca capaz de dizer ao mundo o que sao,
pensam, questionam e exigem os Kaiowa Guarani de Nhanderu Marangatu neste
momento. E sem duvida uma licdo consciente e civilizada, diante da brutalidade a que
foram submetidas. Vejamos o que diziam os cartazes, em simples cartolina, diferentes
pincéis, cores e muita consciéncia:

- Lutar pela terra é lutar pela vida, por uma causa justa a gente morre;

- Hoje estamos tristes. Queremos ser feliz e viver;

- A injustica do Brasil destroi a nagao indigena;
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- Cortaram nossos galhos, queimaram nossos troncos, mas ndo conseguiram
destruir nossas raizes;

- Somos filhos dessa terra, pra onde iremos sem a nossa mae?;
- Somos herdeiros dos nossos antepassados, s6 queremos sobreviver;
- A terra ndo foi feita pelos homens, foi feita pelo Pai, Pa’i Kuara;

- Somos brasileiros, nossos direitos estdao na Constituicao Federal, que
faremos para que sejam respeitados!;

- Somos os primeiros habitantes do Brasil, ndo somos invasores;

- Nande Ru Marangatu - nds queremos desejar Feliz Natal para todo Brasil e o
mundo. O que nos desejam agora?;

- O juiz vai festejar o ano novo debaixo de ar condicionado, e nds debaixo de
uma arvore, porque queimaram nossas casas;

- O presente de Natal do Lula e do Nelson Jobim aos Guarani Kaiowa é o
despejo de suas terras;

- Nés curuminzinho do Nande Ru Marangatu convencemos 0s nossos pais para
nado fazer guerra contra vocés, pensando nos filhos de vocés policiais.

Um professor da UCDB, presente aos acontecimentos, perguntou a
professora Léia de onde teriam tirado as frases dos cartazes. Ela simplesmente apontou
para a cabeca. E o professor comentou: "isso que € consciéncia, € uma licdo para nos e
para o mundo".

Os Guarani e a ndo violéncia ativa

Gandhi, onde se encontrar, certamente tera vibrado com o exercicio da nao
violéncia ativa que ele tanto pregou e praticou na fndia e no mundo, e que os Guarani
secularmente tem wusado, desde que comecaram a ser invadidos, saqueados,
massacrados e aprisionados pelos colonizadores europeus. Eles sofreram massacres
diversos, cagcados pelos bandeirantes no Brasil, combatidos pelos exércitos de Espanha e
Portugal, reprimidos pelas forgas policiais na Bolivia, sagueados em suas terras e
recursos naturais na Argentina... Enfim, cedo perceberam que sua sabedoria milenar
recomendava a estratégia de nao utilizar as mesmas armas do invasor, mas fortalecer
suas proprias armas, especialmente sua cultura, sua religido, seus projetos de vida, cuja
l6gica é bem diversa daquela do individualismo, acumulacdo e exclusdo praticadas pelo
sistema dos invasores.

Haviam anunciado que lutariam até o fim, ndo sairiam de seu territério. E
assim fizeram. Enganaram-se 0s que pensavam que eles iriam utilizar as mesmas armas
com que estavam sendo expulsos, que representam a fraqueza da justica. Sua arma era
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apenas a lei maior, a Constituicdo do pais e as leis internacionais, como a Convengao
169, que lhes garante as terras em que vivem. Enganaram-se 0s que esperavam O
funebre desfecho de suicidio coletivo, pois isso significaria a vitéoria do dédio invasor.
Lutaram brava e heroicamente através de seus Nhanderu (lideres religiosos), através de
seus incansaveis rituais, cujos efeitos podem nao ser instantaneos, mas certamente farao
prevalecer a justica e o direito Guarani. Argumentaram através de suas palavras sabias e
cortantes como navalhas, buscando atingir a sensibilidade dos responsaveis por tamanha
arbitrariedade e violéncia. Enfim, lutaram com todas as suas armas, das quais resultara a
vitéria um dia, mesmo que tenha que passar por caminho de sofrimento.

Deram uma licdo ao Brasil e ao mundo. Mostraram como podera triunfar um
dia a ndo violéncia, como resposta eficaz a prepoténcia e a fraqueza das armas!

Um chamado as pessoas de boa vontade no Brasil e no mundo
Apds terem passado por mais um momento dramatico na longa luta pelos seus direitos,
especialmente a terra, eles agora confiam na sua forga paciente e sabedoria milenar, que
acreditam seja ampliada pela urgente e intensa solidariedade nacional e internacional.
Das lonas pretas, da poeira e do sol quente que terdo que enfrentar nos préximos
tempos, brote a vitéria definitiva.

Enquanto os fazendeiros se apressam em arrasar as casas e plantagdes,
fazendo desfilar o 6dio que alimentam contra os Guarani, serd urgente armarmos mais
barracas de esperancga e solidariedade com os Guarani de Nhanderu Marangatu e de
todos os povos indigenas do Brasil, que passam por situagdes semelhantes e que sentem
na carne a mesma inseguranca, violéncia e preconceito.

Procurei com esse breve relato, externar como vi, senti e consigo expressar
com palavras uma realidade tdo densa e intensa de sentimentos, comogdes e emocodes.
Mas € principalmente uma contribuicdo a convocacdo feita pela professora Léia:
"WVenham, vejam e digam para que o mundo saiba!".

Concluo essa vivéncia de cenas, sem duvidas das mais marcantes nestes
meus trinta e trés anos de partilha e compromisso com os povos indigenas deste pais,
com parte de uma das estrofes da musica "Marcal", que derramou seu sangue por esta
terra do Nhanderu Marangatu: "chegard o dia em que o preco dessa covardia sera
cobrado caro pelos Guarani".

Campo Grande (MS), 17 de dezembro de 2005.

Egon Heck

Cimi Regional Mato Grosso do Sul
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ANEXO 06 — Reportagem sobre Sombrerito — Jornal Dourados News

Indios permanecem na area invadida em Sete Quedas

Segunda-feira, 27 de Junho de 2005 08:02

Inara Sllva

Cerca de cem indigenas, entre adultos e crianca, permanecem na fazenda
ocupada em Sete Quedas, a 467 km de Campo Grande. Segundo a PM (Policia Militar),
equipes de policiais estdo no local para garantir a tranquilidade apds o conflito da
madrugada de sabado que culminou na morte do indio Dorival Benites, de 26 anos. A PM
informou que soube do caso na tarde de sabado e esteve a noite na area. Como estava
escuro, os policiais retornaram na manha de domingo, quando encontraram o cadaver de
Benites. O caso foi atendido pelo sargento Jorge Aldo Lopes Benites, acompanhado dos
soldados Valdir Alves de Oliveira e Aurélio Jose Aurélio da Silva.
O soldado Aurélio disse ao Campo Grande News que quatro pessoas ficaram feridas, por
espancamentos, e foram medicadas e liberadas pelo hospital municipal. Entre os feridos
estava uma mulher gravida de 4 meses.
Os indios, segundo a PM, sdo dos municipios de Japoré (aldeia Porto Lindo) e Juti (aldeia
Jara) e foram levados para a area em trés caminhdes. Dois caminh8es conseguiram
deixar as familias e sair da fazenda, no entanto, o terceiro foi incendiado pelos
“funcionarios” da propriedade. A PM informou que ndo ha registro de produtor rural
ferido ou de quem tenha sido o autor do atentado. A fazenda é conhecida como
Sombrerito, e fica a 40 km de Sete Quedas, no distrito Vila Carioca, na fronteira com o

Paraguai. O corpo de Dorival Benites sera velado hoje na aldeia Porto Lindo, em Japora.



ANEXO 07 - Carta dos indios de Sucuri’y para o Juiz, 08/05/1997
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Fonte: ADRIANA DA SILVA (2005).
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ANEXO 08 - Mapa 5 — Delimitacido da Terra Indigena Porto Lindo/ Jakarey- MS
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Fonte: LANDA (2005)




