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REZENDE, Justino Sarmento. Escola indigena municipal Ytapinopona — Tuyuka e a
construciao da identidade tuyuka. Campo Grande, 2005. 371p. Dissertacdo (Mestrado)

Universidade Catdlica Dom Bosco.

RESUMO

A pesquisa estuda as praticas educativas escolares no processo de fortalecimento da
identidade tuyuka visando compreender o processo de ensino-aprendizagem e processos
histéricos de construgdo da identidade; analisar a interagdo: pais, professores, alunos na
vivéncia de valores tuyuka; identificar os impactos sociais provocados pela escola nas
comunidades, no entorno regional e as redefini¢des das identidades dentro do processo
historico. O procedimento metodolédgico faz: revisdo bibliografica sobre o povo tuyuka e o
sistema educativo salesiano; estuda as pesquisas produzidas pelos alunos e professores
tuyuka (1999 a 2005); vinte e quatro entrevistas entre alunos, professores e pais em
Janeiro/2006. Alguns resultados: as praticas educativas da escola tuyuka fortalecem as
identidades e diferencas étnicas, a escola ¢ espaco de fronteira entre a cultura tuyuka e a
cultura escolar, as praticas educativas desenvolvem-se numa perspectiva intercultural e a
escola ¢ projeto comunitario. Conclusdes: a escola tuyuka ¢ escola ocidental ressignificada
que permite refletir e recriar as identidades; espaco de negociagdo de valores e praticas
culturais tuyuka e de outros povos; ¢ um dos espagos que favorece a construgdo de novas
relagdes humanas, producao de novos conhecimentos e acesso a outros recursos.

PALAVRAS-CHAVE: educacio escolar, identidade tuyuka, interculturalidade.



REZENDE, Justino Sarmento. Municipal Indian School HYtiapinopona — Tuyuka and
the construction of the Tuyuka identity. Campo Grande, 2005. 371p. Thesis (master

degree) Dom Bosco Catholic University.

ABSTRACT

The research studies the educative practices pertaining to school in the process of
strengthening of the tuyuka identity, and it aims: to understand the teaching-learning
process, and historical processes of construction of the identity; to analyze the interaction:
parents, teachers, and students in the living experience of the tuyuka values; to identify the
social impacts provoked by the school on the communities, on the regional environment,
and the redefinitions of the identities inside the historical process. The methodological
procedure includes: revision of bibliography on the tuyuka people, and on the salesiano
educative system; studies on the researches produced by the tuyuka students and teachers
(1999 the 2005); twenty and four interviews among students, teachers and parents, in
Janeiro/2006. Some results: educational practices of the tuyuka school fortify the identities
and ethnic differences; the school is the border space between the tuyuka culture and the
school culture; educative practices are developed in an intercultural perspective and the
school is a communitarian project. Conclusions: the tuyuka school is resignified occidental
school, that permits to reflect on identities and to recreate them,; it is a space of negotiation
of the cultural values and practices of the Tuyuka people and of other peoples; it is one of
the spaces that favors the construction of new human relationships, the production of new
knowledge and the access to other resources.

KEY WORDS: school education, tuyuka identity, interculture process.
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NOTAS SOBRE A GRAFIA E PRONUNCIA DAS PALAVRAS EM

TUKANO E TUYUKA

As grafias tuyuka e tukano aqui adotadas nao partem de propostas de unificacao
ortografica, mas das comunidades e escolas indigenas a partir de consensos provisorios dos
falantes e escritores sobre a melhor forma de escrever suas proprias linguas no rio Tiquié.
Nao adotam uma escrita fonémica (que associa a cada fonema uma letra) e aceitam a
variacdo ortografica das palavras. Os tragos nasal e tonal das palavras, assim como as
vogais longas ou grupos de vogais das linguas tuyuka e tukano, a laringalizacdo ou
glotaliza¢do da lingua tukano, ndo sdo registrados sistematicamente.

As vogais e consoantes adotadas sdo as seguintes: a, b, d, e, g, h, i, k, m, n, o, p,
r,s, t,u, #, w, y, agregado o simbolo de nasalidade. Existe uma harmonia nasal ou oral no
morfema, se a vogal ¢ oral a consoante sonora também o ¢, o0 mesmo ocorrendo com a
vogal nasal.

Este alfabeto remete as seguintes pronuncias (adaptado de Henri Ramirez, A Fala
Tukano dos Ye’pa Masa, 1997):

a, i, u pronunciam-se como em portugués;

e ¢ 0 sao geralmente bem abertas, como em fé e avo;

o ¢ uma vogal alta, ndo arredondada, nunca anterior como o i (como pronunciar o
u com os labios bem esticados, sem arredondé-los);

p. t, k, b, d, g ndo apresentam problemas, sdo as consoantes surdas que tém pouca
variacao alofonica;

ge ¢ gi pronunciam-se como em guerra ou guitarra;
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t e d nunca sdo palatalizados, ou seja, ti, di, te, de nunca se pronunciam como txi,
dji, txe, dje;

b e d té€m realizagdes que variam conforme o contexto nasal ou oral e se estao no
comeco da palavra ou em posicao intervocalica;

$ pronuncia-se sempre como em sala, nunca como em casa;

h pronuncia-se como em inglés hat ou house;

y pronuncia-se como em inglés yes;

i corresponde ao y em ambiente nasal, pronuncia-se como em portugués
nenhum;

r pronuncia-se como em caro;

w como em vaca afrouxando-se a articulacdo, ou como o w em inglés sem
arredondar os labios;

r e g nunca aparecem no comeco das palavras.
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FIGURA 01 - ALUNOS DA ESCOLA TUYUKA FAZEM PINTURA DA MALOCA
- MOPOEA

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2003.

INTRODUCAO

A dissertagcdo trabalha temas que ajudam na compreensdo do pensar e do fazer
uma educagdo escolar em meio aos povos indigenas. Principalmente, quando os préprios
indigenas assumem a construcao de diferentes processos educativos escolares para suas
comunidades. Esta realidade mostra que a categoria ‘escola’ continua sendo um elemento
‘novo’ e ‘estranho’ para as comunidades indigenas. Apesar disso, tal categoria ganha
significacdes e contornos proprios, € escolas ajudam no fortalecimento de identidades.

Realidades como estas que serdo discutidas ao longo desta dissertagao.
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1. Trajetéria pessoal: eu nasci no ano de 1961, em Yai fiiriya' (Onga-igarapé).
Os meus pais tiveram nove filhos: Bernadete (falecida), Justino, Lucia, Teresa, Liriosa
(falecida), Ismael Antonio, Jodo Paulo, Alexandre e Edinho (falecido). Lucia Sarmento
Rezende formou sua familia com um nao-indio, tem trés filhos e, atualmente, ¢ presidente
da Associacao das Mulheres Indigenas do Rio Negro (AMARN), sediada em Manaus;
Teresa Sarmento Rezende casou-se com um homem tukano, tem seis filhos, mora na
comunidade Santo Antonio, Rio Tiquié; Ismael Antonio Sarmento Rezende casou-se com
uma mulher tukana, mora na comunidade Mopoea (Sao Pedro), tem trés filhos, atualmente
trabalha como tesoureiro da Escola Tuyuka; Joao Paulo Sarmento Rezende vive em
Manaus (solteiro); Alexandre Sarmento Rezende casou-se com mulher tukana, mora em
Mopoea (Sao Pedro), tem dois filhos e trabalha na Escola Tuyuka como professor.

Meu pai ¢ tuyuka e minha mie ¢ tukana’, por isso, seguindo a tradicdo, sou
Ytapinomak&, Filho-da-Cobra-de-Pedra (Tuyuka). Onga-Igarapé ¢é afluente do Rio
Tiquié. Cabalzar (2005, p. 30), informa: o rio Tiquié é extenso (374 quilémetros, 321
correndo no Brasil, sem contar os seus afluentes) e tem suas nascentes em territorio
colombiano. No més de mar¢o de 1970 eu comecei a freqiientar a escola, no internato da
Missdo Salesiana de Pari-Cachoeira® e conclui a 8 série no ano de 1979. Os salesianos’
chegaram a Pari-Cachoeira em 1940 e ficaram até em 1998. Cursei o ensino médio no
Colégio Dom Bosco de Manaus® (1980-1982). Em 1983 fiz o noviciado® na cidade de Séo

Carlos — SP. Cursei a Filosofia no Centro de Estudos do Comportamento Humano

' O nome Yai fiiriya foi traduzido como Onga-igarapé. Yai fiiriya significa Igarapé de Onga Preta. O nome
mais antigo teria sido Yai hiriya: Igarapé onde a Ong¢a uiva.

2 Meu pai, Eduardo Barbosa Rezende, faleceu em 1996; minha mae, Luiza Sarmento Rezende, faleceu em
1989.

? Pari-Cachoeira em lingua tukano ¢ Siripa ou Siripia poea denomina-se da Cachoeira da Andorinha ou
Pedra de Andorinha.

* “Inspirando-nos na bondade de Sdo Francisco de Sales, Dom Bosco deu-nos o nome de Salesianos...” Cf.
Constitui¢cdes da Sociedade de Sdo Francisco de Sales, artigo n. 2 e 4, 2003.

> O Colégio Dom Bosco de Manaus (AM) foi fundado em 1921.

% Noviciado é uma das etapas formativas que antecede & primeira profissio religiosa; tem duracdo de um ano.
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(CENESCH), em Manaus (1984-1986). Realizei o tirocinio ou assisténcia (1987-1988),
que ¢ um periodo de trabalho pratico previsto no itinerario formativo dos salesianos apds o
término dos estudos filosoficos’. A partir de 1989 iniciei os estudos teologicos, realizados
em diversos lugares: Sdo Paulo (1989)%, Manaus (1990-1992)° ¢ na Guatemala — América
Central (1993)'°. No periodo de permanéncia em Manaus (1990-1992), engajei-me no
movimento indigena, principalmente no Movimento Estudantil Indigena do Amazonas
(MEIAM). Também participava de alguns eventos promovidos pela Coordena¢do das
Organiza¢ées Indigenas da Amazénia Brasileira (COIAB)'.

Nos primeiros anos de sacerdocio (1994-1996) atuei na Missdo Salesiana de
Jauareté'?, no Rio Uaupés', afluente do Rio Negro, regido fronteirica do Brasil com a
Colombia. Ali participei da vida dos povos da regido, Tariano, Tukano, Tuyuka, Desano,
Wanano, Arapaso, Pira-tapuia, Miriti-tapuia, Hupda etc (reunides, assembléias das
associacoes e organizagdes indigenas, celebracdes religiosas, escola, etc.). Em agosto de
1997 até o final de 1999, em Sdo Paulo'!, cursei a Missiologia (4rea da teologia
dogmética), que me favoreceu o aprofundamento das questdes culturais, indigenas e

processos histdricos da evangelizagdo em meio aos povos indigenas. No periodo de 2000-

7 Fase de confronto vital e intenso com a agdo salesiana numa experiéncia educativo-pastoral (cf.
Constituicdes da Sociedade de S@o Francisco de Sales, artigo n. 115, 2003). Lugares de tirocinio: Colégio
Dom Bosco de Porto Velho (1987) e Pari-Cachoeira (1988).

¥ Instituto Teoldgico Pio XI.

? Centro de Estudos do Comportamento Humano (CENESCH).

' Universidad Francisco Marroquin (Instituto Teologico Salesiano).

" COIAB ¢ uma organizagdo indigena, de direito privado, sem fins lucrativos, fundada, juridicamente, no dia
19 de abril de 1989, por iniciativa de liderangas das organizagdes indigenas existentes a época. A organizagdo
surgiu como resultado do processo de Iuta politica dos povos indigenas pelo reconhecimento e exercicio de
seus direitos, no cenario de transformagdes sociais e politicas ocorridas no Brasil, po6s-constituinte, favoraveis
aos direitos indigenas. Disponivel em: www.coiab.com.br. Acesso em: 30 mar. 2006.

20 nome lauareté significa Cachoeira da Onga. lavareté é um Distrito do Municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira — AM e localiza-se na fronteira Brasil/Colémbia.

' Rio Uaupés ¢ afluente do Rio Negro — AM/BRASIL.

' Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungio.
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2003 atuei na cidade de Manaus', participando de véarios momentos de formagio e luta
indigena, na cidade e no interior do estado do Amazonas. Em 2004 fui destinado para a
Missdo Salesiana de lauareté e cheguei enquanto aconteciam discussdes sobre as escolas
indigenas, organizadas pelos professores indigenas com a participagdo das Secretarias de
Educagao Municipal e Estadual de Educacao, Ministério da Educagdo, Coordenadoras de
escolas, Professores, Diocese, Salesianas etc. As discussdes criticavam as praticas
escolares salesianas'®, responsabilizando-as pela perda das praticas culturais indigenas.
Neste periodo algumas escolas indigenas, como Tuyuka e Baniwa, ja estavam em
funcionamento.

Da parte dos salesianos, sentia-se a auséncia de alguém com formagdo na area da
educagdo escolar indigena. Assim, surgiu a possibilidade de eu fazer o mestrado em
educagdo, voltado para a area da educacdo indigena. Tal formacdo possibilitaria um
dialogo melhor com os povos indigenas (indigena) e salesianos (salesiano). Na elaboracao
do projeto de pesquisa, escolhi a Escola Tuyuka como lugar de meus estudos por ser uma
escola indigena funcionando diferentemente da escola de modelo ocidental e ser bastante
conhecida na regido do alto rio Negro. Pessoalmente acreditei que estudando a dindmica da
escola, fortaleceria a minha identidade tuyuka. Enfim, escolhi tais realidades, pois sdo
acdes de meus parentes e meus irmaos participam deste processo, por isso, ndo sentiria
dificuldades maiores na elaboragdo do trabalho.

Eu ja vinha refletindo sobre a diferenca entre a educagdo indigena e escola

indigena, como dois sistemas educativos diferentes, indigena e ocidental.

"> Em 2000: comunidade salesiana de estudantes de Filosofia (pos-noviciado); 2001-2003: Paréquia Sio José
Operario — Aleixo.
' Incluam-se as salesianas (FMA: Filhas de Maria Auxiliadora).
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2. Historia da escola como projeto comunitario: a Escola Tuyuka, Hdpinopona
Bueriwi localiza-se no alto rio Tiquié, Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM), na

area de fronteira do Brasil/Colombia. Sobre o Tiquié, Cabalzar (2005, p. 34) descreve:

O alto Tiquié tem aproximadamente 96 km de extensdo. Entre Pari-Cachoeira e
Fronteira Brasil-Colombia sdo 43 quilometros; dai até as cabeceiras do rio sdo
mais 53 quilometros. Pari acima, como também chamam o alto Tiquié, ¢ um
trecho com trés cachoeiras intransponiveis em qualquer estacdo do ano, além de
varias corredeiras e muitas rochas salientes pontilhando o canal do rio. Devido
ao curso em grande parte encaixado, margeado diretamente por terra firme, o alto
Tiquié possui poucas matas de igapd, limitadas a trechos ao longo dos igarapés
Onga e Agai, no trecho do rio acima de Caruru e, principalmente, acima da
comunidade de Fronteira, no Tiquié colombiano. Ndo existem lagos no alto
Tiquié, com exce¢do de pequenas enseadas rasas com abundante vegetagdo
aquatica (especialmente Nympheaceae), sobretudo entre Caruru e a comunidade
de Sdo Pedro, e a montante da Fronteira.

A Escola Tuyuka ndo surge do nada, mas resulta das experiéncias adquiridas
durante varias décadas (1940-1998) com a escola de modelo ocidental implantada pelos
salesianos. Os Tuyuka ja haviam construido o conceito ‘escola’ em suas mentalidades,

como mostra Tenorio:

Desde o inicio quando nds comegamos a pensar sobre a Escola Tuyuka, estava
comigo o meu irmio menor (consideragdo étnica) Chico (Francisco) Meira, de
Cachoeira Comprida (comunidade). Naquela época, nds observavamos que 0s
estudos (escola ocidental) estavam provocando o abandono dos nossos lugares
de origem, iam para colégio dos missionarios em Pari-Cachoeira. Parecia que
todas as nossas comunidades estavam descendo para Pari-Cachoeira. E as nossas
comunidades de origem estavam diminuindo muito em numero de habitantes.
Vendo isso, Chico Meira dizia para mim: meu irmdo maior, por que ndés nao
podemos abrir escolas aqui, como fazem os missiondrios, para trabalharmos
aqui, ensinar para os nossos filhos; ou noés nao sabemos fazer? Eu respondia: se
nés féssemos propor para os missionarios que queremos fazer isso, com certeza
eles aceitariam. SO que nos ndo estudamos bem sobre isso, como nds nao
sabemos como funcionam os estudos, ndo da para termos iniciativas de fazer
escolas (TENORIO ET AL., 2006, p. 6).

Esta escola ¢ resultado de décadas de discussdes que se iniciaram na década de
1970 com o movimento indigena, experiéncias de criacdo e gestdo das associagdes

indigenas locais (década de 1980), aprovacdo da nova Constituicdo da Republica
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Federativa do Brasil (1988), reconhecimento dos direitos dos povos indigenas, dentre eles,

a educagao escolar indigena. Tenorio conta:

Quando ndés comegamos a escola aqui, nos discutimos como se poderia trabalhar.
Os nossos filhos falavam s6 a lingua tukana, por isso decidimos ensinar a falar a
nossa lingua. Os pais gostaram e disseram: é necessario ensinar, pois a nossa
lingua estd desaparecendo. Somente nods adultos estdvamos falando a nossa
lingua, os novos ndo falavam mais. A lingua tuyuka ndo existiria mais, pois ja
estava acabando. O meu pensamento era: nés ndo vamos morrer; se perdemos a
nossa lingua vamos morrer, pois com a lingua dos outros nds ndo podemos falar
aquilo que os nossos avds falavam (TENORIO ET AL., 2006, p. 9).

A Escola Tuyuka iniciou-se em 1999, apds discussdes, estudos, didlogos com
agentes internos e externos a respeito da criagdo de escola diferente (propria), afastando-se
do sistema de educacdo escolar ocidental [Pari-Cachoeira]. Segundo Tendrio este processo

apresentou resisténcias:

Eu voltava dos seminarios para a aldeia e falava para os meus parentes o que
havia sido tratado nestes semindrios. Dizia para eles que as coisas estavam
melhorando e nés mesmos iriamos criar nossas escolas e ensinar com a nossa
lingua, conhecimentos de nossos avds, os conhecimentos dos brancos € o que
deles podem nos ajudar. Precisamos aprender a selecionar os conhecimentos dos
brancos, mas a nossa cultura ndo deve ser perdida. Algumas pessoas ndo queriam
acreditar em mim, diziam que eu estava falando a toa e que ndo conseguiria fazer
nunca. Como ensinaria uma coisa dessas, se muito tempo antes ja se tinha jogado
fora? Se os brancos mandaram jogar fora, era sinal de que nao era coisa boa. A
nossa lingua era ma, era coisa de indios. Por que teriamos que escrever em nossa
lingua e ensina-la para os nossos filhos? (TENORIO ET AL., 2006, p. 8)

A Escola Tuyuka participa de um projeto politico indigena mais amplo.

A Federagdo das Organizagoes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) foi fundada em
1987, durante a II Assembléia Indigena do Rio Negro. E uma associagdo civil, sem fins
lucrativos, sem vinculagdo partidaria ou religiosa e tem como objetivos lutar pela
demarcagdo das terras indigenas na regido do rio Negro; promover agdes na area da saude,
educacdao e auto-sustentacdo; lutar pela autonomia dos povos indigenas; valorizar as
culturas, medicina tradicional e promover atividades culturais visando melhoria das

condig¢des de vida dos povos indigenas da bacia do rio Negro. Conforme Azevedo (2006),
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desde década de 1990 a FOIRN veio promovendo encontros de educacao indigena com o
apoio do CIMI. O encontro da COPIAR realizado em 1996 com o apoio do CIMI nacional
e norte I, que aconteceu em Sao Gabriel da Cachoeira, marcou a historia da educacao
indigena na regido do rio Negro, pois teve ampla participacdo dos professores de lauareté,
Taracud e Pari-Cachoeira. Estes encontros fizeram com que os professores e liderancas do
alto rio Negro tivessem contato com o movimento indigena mais amplo € com as novas
idéias de educagdo escolar indigena. A partir dai passam a ter novas idéias e a propor
principios de educacdo escolar diferentes daqueles que as escolas regionais administradas
pelo IER/AM possuiam.

A FOIRN compde-se de mais de 40 organizacdes de base, cada uma delas
representa um numero variavel de comunidades indigenas distribuidas ao longo dos
principais rios formadores da bacia do rio Negro (FOIRN, 2007). No Brasil sao 23 povos
indigenas. A populagdo total deste segmento da Bacia do Rio Negro ¢ de cerca de 40 mil
pessoas e esta distribuida por 750 comunidades e sitios ao longo dos principais rios € nos
dois centros urbanos existentes na regido, Sao Gabriel da Cachoeira e Santa Isabel do Rio
Negro, com onze mil e quatro mil habitantes, respectivamente.

O ISA em parceria com a FOIRN desde 1994 apdia novas experiéncias de
alternativas econdmicas adaptadas ao meio ambiente da regido em piscicultura, cultivos
regionais, producdo e comercializagdo de artesanato, para melhoria da vida das
comunidades; apodia professores indigenas da regido para descobrir novos conceitos e
praticas de uma educacdo multicultural e multilingiie, pondo em pratica a proposta de uma
escola indigena diferenciada, com parametros curriculares especificos. Entre os varios
sucessos dessa parceria, destaca-se a demarcag¢do de cinco terras indigenas contiguas,

somando 10.6 milhdes de hectares; colaboracdo com a defesa e promocdo dos direitos
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culturais e territoriais dos povos indigenas; colaboragdo para o desenvolvimento
institucional da FOIRN e suas associa¢des locais filiadas; apoio e capacitacdo nas areas
juridica, politica, cultural e de educacdo indigena e desenvolvimento de alternativas
econdmicas sustentaveis, através de pesquisas aplicadas sobre a regido e projetos pilotos;
implantacdo uma série de projetos-piloto visando solucionar questdes como protecao e
sustentabilidade das terras indigenas demarcadas, seguranga alimentar, geracao de renda,
expressao e afirmagao cultural (ISA, 2007).

O Projeto de Educagdo no Alto rio Negro engloba um conjunto de agdes que
buscam contribuir para a renovagdo da educagao escolar na regido. Visa escolas [escolas-
piloto] que valorizem as linguas [Tuyuka, Baniwa, Coripaco, Tukano...] e culturas das
diferentes etnias que compdem a populacdo, escolas que sejam criadas e geridas pelas
comunidades indigenas e associagdes em parceira com suas assessorias, € que atendam as
necessidades reais da regido [conteudos, métodos e filosofia]. Apoia diversas agdes e
iniciativas, dentre elas a Escola Indigena Tuyuka. O projeto teve inicio em agosto de 1999
e tem como objetivo que a educacdo escolar indigena possa contribuir para a melhoria da
qualidade de vida na regido do alto rio Negro, com escolas adaptadas as realidades,
interesses ¢ necessidades locais e regionais dos povos indigenas [saberes dos velhos,
producdo de material didatico, linguas] (AEITY, 2001, p. 3). Este projeto é fruto de uma
parceria entre as comunidades, FOIRN e ISA. O projeto apoiou inicialmente duas escolas-
piloto: a Tuyuka no alto Tiqui¢ e Baniwa Coripaco no alto rio Igana, ampliando
anualmente seu raio de atuacdo para outras iniciativas na regido. Esta parceria foi apoiada
pelas organizacdes norueguesas NRF (Rainforest Foundation da Noruega), OD (Operacao
Um Dia de Trabalho) e NORAD (Norwegian Agency for Development Cooperation). Esta

‘operacdo um dia de trabalho’ consiste em uma agdo solidaria dos alunos de escolas
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norueguesas. Durante dez dias de todos os anos, a maioria das escolas de primeiro e
segundo grau — para estudantes de 13 a 19 anos — na Noruega enfatiza normas alternativas
de educagdo. Nesse periodo o ensino nao se concentra em historia antiga ou Pitdgoras, mas
sim nas causas da desigualdade global e sua injusta distribuicdo de recursos. Por meio de
discussoes, palestras, teatro e atividades diversas, os estudantes refletem e adquirem novos
conhecimentos sobre a vida no terceiro mundo e como o “ocidente” se relaciona com isso.
Depois de dez dias de discussdes e palestras 120 000 jovens, ao invés de irem a escola,
trabalham em prol da educagdo para juventude nos paises pobres. O trabalho deles ¢
realizado em solidariedade ao jovem menos privilegiado de outros paises e campanha se
chama “Opera¢do um Dia de Trabalho” (NORAD, 2007).

A Escola Indigena HYtapinopona — Tuyuka tem tréss salas de extensdo, situadas
em trés comunidades do alto Tiquié: Escola Poani na comunidade de Mopoea (Sao
Pedro); Escola Yukuro na comunidade Yoariwa (Cachoeira Comprida) e Escola Bua em
Yai iiriya (Assung¢do). Em cada uma dessas comunidades, funciona de forma permanente
uma sala multisseriada do 1° e 2° ciclos (1* a 4* série). J& as turmas de 3° e 4° ciclos (5" a 8*
série) circulam por modulos de 15 dias, de forma alternada e rotativa em cada comunidade,
com um recesso de 15 dias entre um modulo e outro, contando ainda com a participagao de
alunos provenientes de diferentes comunidades tuyuka da Colombia.

A Escola Tuyuka iniciada por estas comunidades ¢ desenvolvida segundo seus
desejos e se constituem num longo processo de discussdes sobre os mais diversos assuntos.
As iniciativas em seu ambito vém sendo desenvolvidas seguindo o seu proprio ritmo. A
posse e dire¢cdo das escolas pelas comunidades ¢ um componente muito forte. Os membros
das comunidades participam ativamente na escola, visitando as salas de aulas e ensinando

as criancas sobre costumes e tradi¢coes, desenvolvem material didatico locais durante
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oficinas, discutem os conteudos ¢ métodos de planejamento de ensino e desenvolvem
juntos varias pesquisas tematicas. Existem lagos muito fortes entre escola e comunidade.

3. Objetivos da Escola Tuyuka: fortalecimento das comunidades e populacdes
para a permanéncia em seus territorios de ocupagdo tradicional; busca da melhoria do
ensino e qualidade de vida; luta pela autonomia no modo de ser Tuyuka e na relagdo com
os outros; levar as criangas e os jovens a identificar-se com o seu povo, valorizando a sua
cultura e posicionando-se com seguranga diante dos demais povos e dos brancos,
dialogando a partir do respeito e conhecimento das causas e interesses das diferentes
sociedades; preocupagdo com os problemas locais e buscar solugdes a partir da
participacdo comunitaria de liderancas, velhos, jovens e criancas, homens e mulheres
(AEITY, 2001, p. 2.3).

Esta dissertagdo quer mostrar os sentidos dados pelas comunidades tuyuka a estes
desafios. Também, discuto um pouco a polémica sobre o que se ensina na Escola Indigena.

As comunidades sdo espagos de educagdo escolar para os professores, alunos e
pais, no processo na recuperacdo dos conhecimentos de seus avos. Elas fazem um
movimento para recuperar alguns elementos culturais que os identificam como Tuyuka e
fortalecem a sua identidade.

A escola de modelo ocidental ndo valorizou o cotidiano (a praticas culturais
tuyuka, a lingua, trabalho, pesca, caca...) e o festivo (rituais, cerimdnias, dangas, cantos,
pinturas...) das comunidades indigenas, pois seu objetivo ndo era ensinar as praticas
culturais indigenas, mas ensinar outros saberes [dos ‘brancos’]. Nascimento (2004, p. 36)
diz que a escola, como produto da doutrina liberal, tem uma face conservadora,
considerando que estd a servico da manutengdo de uma sociedade capitalista,

individualista, que visa a competi¢ao e ao mercado.
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4. Formulando algumas questdes: a Escola Tuyuka surge da insatisfagao dos
Tuyuka com os resultados da pratica de ensino da “Escola Estadual Dom Pedro Massa”
(Pari-Cachoeira), na vida de seus filhos e na vida das comunidades: desvalorizagcdo de
costumes tuyuka, esquecimento da lingua, tradi¢des, dancas, ritos etc. Eles véem tal
situagdo como conseqliéncia da localizagdo da escola em ambiente tukano, o que nao
favorece o fortalecimento de outras etnias, pois Pari-Cachoeira ¢ lugar dos Tukano. Os
membros de outras etnias se submetiam a aprender a lingua local [tukano]. A Escola
Tuyuka surge porque os Tuyuka acreditam que a mudanga desta situagdo passa pelo
processo de deslocamento'’ da escola para dentro das proprias comunidades (pais, mées,
lideres, professores etc.) favorecendo a criangas, aos jovens e aos adultos o processo de
recuperagao, revalorizagao, revitaliza¢ao da lingua, o fortalecimento de valores tuyuka e a
retomada das praticas de cantos, dancas e cerimoOnias rituais, elementos que melhor os
distinguem e os diferenciam de outros povos. Neste processo ¢ muito importante a
participagdo dos Tuyuka colombianos, pelo fato deles manterem mais vivas as tradigdes
tuyuka e contribuirem na constru¢do do processo educativo tuyuka.

A constru¢do da Escola Tuyuka ¢ influenciada por inimeros fatores externos e
internos, que se entrelacam, fortalecem, motivam, questionam o processo de sua
construcdo e tornam-se for¢as controladoras da pratica da educagdo escolar tuyuka, para
que ela ndo cometa os mesmos erros que a escola de modelo ocidental. A passagem dos
Tuyuka pela escola de modelo ocidental despertou neles a construgdo da categoria ‘escola’
[ndo ¢ categoria tuyuka] em suas mentes. A Escola Tuyuka estd imbuida de categorias

ocidentais, que esta procurando desconstruir.

'O conceito de deslocamento ndo se reduz ao deslocamento geografico, mas no sentido de objetivos,
praticas, projetos, etc. Antes da Escola Tuyuka, em algumas comunidades tuyuka ja funcionavam as
chamadas escolinhas, mas elas eram de modelo ocidental: pedagogia, material didatico etc.
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O espago escolar tuyuka estabelece fronteira com a educagao tuyuka e a escola de
modelo ocidental, provocando o processo de repensamento e ressignificagdo da escola
dentro de cada comunidade tuyuka, que permite a criagdo de praticas escolares diferentes
das de modelo ocidental (novos significados, métodos, contetidos, perspectivas, etc). Os
professores, alunos e os pais sentem que estdo atingindo seus objetivos. A Escola Tuyuka
como espago de fronteira e de interculturalidade, promove a negociacdo dos saberes e
praticas existentes entre os diferentes membros das etnias Tuyuka, Barasana, Yebamasa,
Tukano e Hupda que participam deste espaco escolar. Para marcar as diferengas,
fortalecem as consideragdes étnicas ¢ o uso dos nomes de benzimento'® nos
relacionamentos cotidianos e cerimoniais.

A Escola Tuyuka vive como referéncia para outras escolas indigenas da regido.
Ela também se preocupa com a inclusdo dos conhecimentos (antropologia, pedagogia...) da
escola de modelo ocidental que favoregam alunos e professores na interagao com o entorno
regional/nacional/internacional. Ela sabe que ndo ¢ uma escola isolada de outras
sociedades e que possui longa histéria de contato com a escola de modelo ocidental.

5. Capitulos: a dissertacdo ¢ composta de trés capitulos que dao conta de alguns
aspectos da realidade tuyuka e o seu entorno.

O Capitulo 1 trabalha sobre os Tuyuka e sua cosmovisdo. Trata de alguns
elementos da cosmovisdo tuyuka, sua dinamicidade e a interpretacdo historica. Foca a
interpretacdo tuyuka sobre a sua origem (mito) e as relagdes que estabelecem com outros
povos e com o mundo que os envolve, a partir de trés dimensdes: politica, economica e

religiosa. A dimensdo politica facilita a compreensdo social dos Tuyuka. A dimensao

'8 Entre os Tuyuka, o nome de benzimento (baserige wame) ou benzimento da alma (yeripona baserige),
escolhido pelos pais e pelo benzedor na hora do nascimento, ¢ nome relacionado aos nomes mitologicos da
etnia. Antes da chegada dos ‘brancos’ e missionarios, nossos avds se chamavam por este nome. No contato
com o ‘branco’, principalmente com os missionarios, receberam outro nome ndo-indio na hora do batismo.
Mas hoje, com a Escola Tuyuka, o uso de nome de benzimento é retomado. O ‘nome’ simboliza a vida.
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economica ajuda a compreender a sustentabilidade material da vida. A dimensao religiosa
trata das tradicdes que eu considero como sobrenaturais € imateriais (espirituais), que
sustentam a vida tuyuka. Narrativas mitologicas de outras etnias da regido do alto rio
Negro ajudam na compreensdo deste capitulo. E importante lembrar que os povos
indigenas da regido ha séculos vivenciam as historias pela transmissao oral. Somente nas
ultimas décadas [1980s.] comecam escrever os seus mitos, histérias etc. Por isso, este
capitulo também se baseia na visdo dos etnélogos, ndo-indios leigos e religiosos” que
conseguiram entendé-los durante as pesquisas € na convivéncia. Neste capitulo aparece o
recorte histérico-metodolégico do trabalho: a chegada dos salesianos. Os Tuyuka tiveram
contatos com os nao-indios [colombianos, venezuelanos, portugueses, brasileiros] antes da
chegada dos salesianos. A chegada dos salesianos [internatos, escola, profissionalizacao...]
¢ o marco historico, a partir do qual esta dissertagdao se desenvolve.

O Capitulo 2 trata da educagdo tuyuka. Nele se pode perceber o processo da
educacdo tuyuka que diferencia de outros modos de educacdo. Embora se queira marcar a
diferenca, ao longo do trabalho ¢ possivel perceber as semelhangas e influéncias de outras
culturas. Por isso, o trabalho estabelece um didlogo constante entre a educagdo tuyuka,
considerada como ‘tradicional’, com aquilo que os Tuyuka vivenciam influenciados pelos
contatos com a escola de modelo ocidental e outros contatos mais recentes. Este capitulo
oferece modos tuyuka de educar o homem e mulher: praticas, conteudos, espagos,
pedagogia. Os contetidos fazem parte da minha vida, da educacdo recebida de meus pais
(ja falecidos), que considero como memorias pessoais e coletivas (dos Tuyuka). Coloco

neste trabalho para que os Tuyuka e outros povos entrem em contato com eles.

"0 uso que eu faco da palavra leigo refere-se ao etnnélogo ndo-indio que ndo ¢ salesiano (padre, irmao
coadjutor).



32

O Capitulo 3 apresenta a educagdo escolar tuyuka, é o capitulo central desta
dissertacdo. Baseia-se, principalmente, nas entrevistas que eu realizei. No primeiro
momento, discute a escola na compreensao de Dom Bosco (Sao Joao Bosco), fundador da
Sociedade de Sao Francisco de Sales (Salesianos), desde o contexto da Italia: elementos da
educagdo salesiana, sua pedagogia etc. Tal reflexdo mostra a pratica da educacao salesiana
implantada entre os povos da regido do alto rio Negro: contexto social da época, objetivos
da educacdo salesiana, influéncias, vida de internato etc. No segundo momento, trabalha a
dinamica da Escola Tuyuka: sua historia, projeto comunitario, suas compreensoes, seus
objetivos, curriculo, métodos, organizagao etc. Destaca-se o processo de ensino-
aprendizagem: transmissao de conhecimentos, a importancia das linguas (Tuyuka, Tukano,
Portugués...), compreensdes sobre a figura de tuyuka-professor, importancia dos anciaos,
relevancia das comunidades, relacionamentos interétnicos (Tuyuka, Barasana, Yebamasa,
Tukano, Hupda...). No terceiro momento, trabalha com as mudangas provocadas pela
escola tuyuka na vida das comunidades e das pessoas (pais, maes, professores, alunos,
ancidos). Aqui ¢ possivel perceber as marcas de dois modelos educativos (Ocidental e
Tuyuka). O trabalho destaca a contribuicdo da dinadmica escolar tuyuka no processo de
construcao e fortalecimento da identidade tuyuka.

As consideragdes finais retomam os elementos importantes do pensar e fazer uma
escola indigena. Algumas consideragdes ja aparecem ao longo do trabalho. Aqui, também,
aponto outras realidades que neste trabalho ndo consegui tratar.

6. Historia da pesquisa: Escola Indigena Municipal Ytapinopona — Tuyuka e
a construcdo da identidade tuyuka tém como objetivos: compreender as praticas
educativas escolares; os processos historicos de construcdo, fortalecimento e redefinigdes

das identidades tuyuka; impactos da interagdo pais, professores, alunos e comunidades na
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vivéncia de valores tuyuka; impactos sociais provocados pela Escola Tuyuka nas
comunidades e no entorno regional.

Algumas realidades que envolvem esta pesquisa: os professores e 0s pais
entrevistados ja estudaram na escola de modelo ocidental, pois passaram pelo internato
salesiano de Pari-Cachoeira. Por isso, conseguem perceber as diferengas e semelhangas
entre os dois modelos escolares [ocidental e tuyuka]; os alunos entrevistados estudaram na
escola de modelo ocidental [escolinha e Pari-Cachoeira], mas nao passaram pelo internato
salesiano; os alunos entrevistados pertencem a diversas etnias: Tuyuka, Tukano, Barasana,
Yebamasa. Eu (pesquisador) sou Tuyuka, estudei nas escolas de modelo ocidental como
interno na Missao Salesiana de Pari-Cachoeira, sou Salesiano e Padre.

As informagdes, conteudos, conhecimentos e saberes utilizados nesta dissertacao
emergem da minha pertenga étnica (educagdo tuyuka) e das experiéncias adquiridas em
contatos com outros povos € em outros espagos sociais. As pesquisas® realizadas
(entrevistas, convivéncia, reunides...) na Escola Tuyuka entre dezembro de 2005 e janeiro
de 2006 serviram para compreender a dindmica da escola, onde uma educagdo escolar com
fisionomia propria ¢ construida com a participacao de todos os membros das comunidades
envolvidas.

As entrevistas e a sua respectiva tradugdo estdo nos anexos I e II, porém com uma
formatacdo diferenciada para que o texto da dissertacdo ndo ficasse extenso
demasiadamente. O formato escolhido para referenciar as fontes, de acordo com as normas
da ABNT, foi Tenério Et Al., 2006. A citacdo figurard deste modo, porque, ao todo, foram

entrevistados 24 indigenas de diversas etnias ligados a escola. O formato escolhido para

0 Eu entrevistei um grupo de alunos que ja concluiu o 4° ciclo de estudos e um grupo de professores, na
comunidade Sao Pedro, Cachoeira Comprida e Onga-Igarapé, em Janeiro de 2006.
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facilitar a referéncia das entrevistas foi composi¢ao de todas elas em um unico texto sobre
a Escola Tuyuka.

7. Procedimentos metodolégicos: 1) cumprimento das disciplinas do Programa
de Pos-Graduaciio Mestrado em Educacido — Area de concentracio: Educacio Escolar e
Formacao de Professores, na Linha 3: Diversidade Cultural e Educacao Indigena (2005); 2)
ao longo deste periodo mantive contatos com os autores que fornecem os conceitos que eu
utilizo: fronteiras étnicas (Barth), identidades e diferencas (Hall), negociacdo (Bhabha). Os
autores que refletem sobre as praticas educativas indigenas contribuem para a interpretacao
da educagdo e da escola tuyuka; 3) contatos com autores que estudaram as culturas dos
povos indigenas do alto rio Negro — AM. Focalizei minha atengdo nos estudos realizados
com os Tuyuka. Foram importantes as contribui¢des de Aloisio Cabalzar (1995), que
trabalhou com os Tuyuka do Brasil, através de sua dissertacao de mestrado: Organiza¢do
Social Tuyuka. Contribuiram com iniimeras informacgdes as obras publicadas pelo Instituto
Socioambiental (ISA). Os livros da Cole¢do Narradores Indigenas do Rio Negro [Desano,
Tariano] e a publicacdo da Escola Tuyuka ‘Casas de Transformag¢ao. Origem da vida ritual
Ytapinopona — Tuyuka’, contribuiram para a compreensdo da mitologia dos povos do alto
rio Negro. Diretamente para as discussdes sobre educag¢do e escola, contribuiram as
publicacdes dos trabalhos da Escola Tuyuka, trabalhos dos alunos, artigos e reflexdes de
assessores da Escola Tuyuka; 4) entre os escritos salesianos, mantive contatos com as
obras do Pe. Alcionilio Briizzi Alves da Silva - A Civiliza¢ao Indigena do Uaupés (1977) —
e de Kazys Jurgis Béksta (Pe. Casimiro) - A Maloca Tukano-Dessana e seu simbolismo
(1988); 5) minha histdria tuyuka, a convivéncia, conversas, reunides com os Tuyuka e as
entrevistas tornaram-se importantes instrumentos para conhecer do ponto de vista dos

alunos, professores e pais sobre os significados da Educacdo e Escola Tuyuka; 6) Muitas
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pessoas nao foram entrevistadas, mas estiveram presentes em observacdes € conversas
informais: meus irmdos®' e as mulheres (mdes). As pessoas entrevistas foram assim
selecionadas:

Professores Tuyuka e pais:

01. Poani, Higino Pimentel Tendrio, 51 anos, professor e coordenador da escola,
pai de alunos.

02. Ytadiata, Jodo Bosco Azevedo Rezende, 44 anos, professor ¢ coordenador do
ensino médio Tuyuka, pai de alunos.

03. Wamurd, José Barbosa Lima, 49 anos, professor e pai de alunos.

04. Noro, Geraldino Pena Tenorio, 27 anos e secretario da escola.

05. Poéro, Carlos Marques Meira, 28 anos, professor.

06. Poani, José Barreto Ramos, 46 anos, professor, pai de alunos.,

07. Raimundo Campos Tenorio, agente de satude, pai de alunos.

08. Poani, Pedro Lima, anciao.

09. Poro, Guilherme Pimentel Tenorio, 56 anos, administrador da escola,
conselheiro da associagao.

Tuyuka ex-alunos do 4° Ciclo:

10. Dia, Maria Aparecida Marques Tendrio, 18 anos.

11. Kamo, Isaura Concei¢do Marques Meira, 18 anos.

12. Dia, Dulce Maria Barreto Tenorio, 17 anos.

13. Sano, Lenilza Marques Ramos, 16 anos.

14. Poro, Joao Teles Meira, 30 anos.

2! Ismael Antonio Sarmento Rezende estava trabalhando como tesoureiro e Alexandre Sarmento Rezende é
professor.
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15. Nidupy, Jodo Batista Marques Meira, 16 anos.

16. Bukayai, Renato Barreto Rezende, 20 anos.

17. Ytadiata, Alcimar Sander Azevedo Rezende, 19 anos.

18. Dupd, Odilon Barreto Rezende, 17 anos.

Yebamasa:

01. Sunia, Addao Amaral Barbosa, 43 anos, pai.

Yebamasa ex-alunos do 4° Ciclo:

02. Dupd, Marcos Rezende Barbosa, 18 anos.

03. Pido, Gabriel Prado Barbosa, 19 anos.

04. Bade Hude Yeoro, Gustavo Amaral Barbosa, 39 anos.

Barasana:

01. Tddio, Odineia Meira Barbosa, 19 anos.

Tukana:

01. Duhigo, Maria Neide Lima Pena, 20 anos.

Antes de iniciar o meu trabalho de pesquisa, em meados de 2005, eu me
comuniquei com meus irmaos ¢ com Higino, explicando a intengdo de fazer as entrevistas.
Eles ndo colocaram nenhuma dificuldade. Senti que eles estavam ansiosos para contar
sobre os seus trabalhos.

No periodo das pesquisas (24/12/2005-18/01/2006) fiquei na comunidade Mopoea
(Sdo Pedro)®. A Escola Tuyuka é composta de trés comunidades consideradas “salas de
extensdo”: Mopoea, Yai fiiriya e Yoariwa. Chegando 14, participei das festas que estavam
acontecendo. Primeiro, a festa do Natal e Ano Novo/2006, quando aconteceram as festas

tradicionais: dancgas/cantos, rituais, cerimonias etc. Todas as vezes que vou para 14, eles

22 Nesta comunidade moram meus dois irméos casados, mudaram para 14, apés a morte do pai em 1996.
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procuram organizar festa tradicional. Um dos motivos € que o meu pai era mestre de
cantos/dangas e eles [Higino, Guilherme], antes do inicio da Escola Tuyuka, eram
membros do grupo de dangas do meu pai. Por isso, quando eu estou com eles, organizam
os cantos/dancas tradicionais para mostrar a sua importancia na vida tuyuka e para que eu
mantenha contato com elas.

Na comunidade Mopoea23 moram os Tuyuka, Yebamasa, Tukano, Barasana e
uma Tariana. O lider todos os dias pela manha, por volta das 7 horas da manha, d4 um
grito bem forte para convidar os moradores para a quinhapira®’, refeicdo que acontece na
Maloca, casa-centro dos momentos importantes da comunidade: reunides, assembléias e
festas, dancas rituais, cerimonias... A mulher que prepara a quinhapira. O homem ¢
responsavel para pescar, pois o peixe que da sabor a quinhapira. Quando o lider perceber
que as pessoas estdo na maloca, convida para que comam a quinhapira. Como ¢ de
costume, os homens comem primeiro e logo depois as mulheres. Enquanto os homens
comem, as mulheres conversam entre si € com os proprios homens. Depois dos homens, as
mulheres comem e os homens conversam. Terminada a quinhapira o lider agradece as
pessoas e todos voltam para suas casas. Durante o dia, cada familia organiza a sua vida. No
tempo das aulas, terminada a quinhapira, alunos e os professores comegam as suas
atividades escolares. No tempo de aulas, no final do dia o lider, outra vez, convida a
comunidade para a quinhapira. Assim a comunidade ajuda a sustentar com a alimentacao
os alunos e os professores. Na comunidade Mopoea ha uma Rédio Fonia. Todas as manhas
o encarregado vai cedo para ouvir as mensagens, pois da Sede da FOIRN [Sao Gabriel da

Cachoeira] sdo enviados comunicados para todas as organizagdes indigenas. Cada

3 Descrevo as caracteristicas desta comunidade, pois nela convivi mais tempo. Porém, outras comunidades
ndo apresentam grandes diferencgas.

** Em tuyuka se denomina biar. A palavra quinhapira origina-se do Nheengatu (lingua geral: lingua boa)
que significa: quinha (pimenta) pira (peixe): peixe na/com pimenta.
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organizagdo aproveita este momento para enviar suas mensagens, para serem repassadas
para a diretoria da Foirn, parentes etc. Através deste meio de comunicacdo € possivel
acompanhar o que acontece na regiao do Médio e Alto rio Negro, pois naquele horario
todos estdo sintonizados. Também por estes radios os professores Tuyuka das trés
comunidades [Yai fiiriya, Mopoea, Yoariwa] se comunicam diariamente, para combinar as
atividades escolares, deslocamentos entre eles, etc; d) durante a minha estadia na
comunidade participei de diversos momentos do cotidiano da comunidade, conversava
com os adultos e professores sobre a vida da aldeia, escola, trabalhos, dificuldades,
projetos etc. Eles estavam sempre interessados em saber sobre os meus trabalhos. Na
convivéncia, nas reunides, nos jogos, trabalhos comunitarios, refei¢des comunitarias, as
pessoas demonstravam imensa satisfagdo com a Escola Tuyuka e sentiam orgulho dela,
pois através dela conseguiram revitalizar a lingua e as tradigdes. Externamente, adquiriram
respeito de outros povos indigenas, atrairam atengdes dos ‘brancos’, das organizagdes nao-
governamentais ¢ do proprio governo. Estes fatores os levam a falar com gosto dos seus
trabalhos. A figura do Poani (TENORIO, Higino Pimentel), destaca-se entre os moradores,
entre os Tuyuka e outros povos, assessores e representantes de secretarias de educagdo
(municipal, estadual etc) e entidades financiadoras. Na comunidade Mopoea mesmo tendo
outro lider comunitario, quase sempre o Tendrio ¢ consultado sobre as diversas atividades.
Exerce muita lideranca nas comunidades e na escola. Para os Tuyuka das comunidades
onde funciona a escola, ele ¢ irmdo maior, juntamente com o seu irmdo mais velho,
Guilherme. Nas conversas, ele procura sempre falar dos trabalhos da escola, da
preocupacdo com a vida do povo e com as comunidades tuyuka. Esta sempre em contato

com os assessores da Escola: ISA e FOIRN.



39

O Higino, os professores e os pais contam constantemente sobre os seus trabalhos
na Escola. Tenorio ¢ uma pessoa empolgada com o seu trabalho e fala dele com gosto. Da
para ver e sentir que isso faz parte da vida dele. Por isso, ele tem zelo pelas coisas, pelos
objetivos e exige que as coisas sejam bem feitas. Pelo seu jeito sério e disciplinador,
algumas pessoas dizem que é bravo. As pessoas criaram muito respeito por ele. E uma
pessoa que fala com seriedade, sem esconder o que pensa. Todas as vezes que aconteciam
problemas entre os alunos [roubo, brigas etc.], ele procura resolver logo com a comunidade
toda, que ¢ considerada uma sala de aula. Todos sdo responsaveis pela formagao dos
alunos. Muitas conversas feitas com Tenorio € com outras pessoas e€u nao escrevi € nem
gravei. Mas estdo presentes na minha memoria [para quem quiser acreditar]. Eu acredito
que sobre muitas coisas nao ¢ hora de escrever, ainda. As entrevistas foram realizadas em
diversos dias. As vezes eu fazia uma entrevista, depois ficava varios dias sem fazer.
Durante o dia os jovens entrevistados estavam nos trabalhos com os pais. Por isso, as
entrevistas aconteciam no final do dia.

Na comunidade Yoariwa fiz entrevistas em dois dias diferentes. Um dia nos
fomos [coordenador, tesoureiro, eu e outros] para um encontro com os moradores.
Primeiro eu fiz a missa. Em seguida, houve a quinhapira e o jogo de futebol. Apds o
banho, realizamos a reunido com a comunidade, onde Tenorio explicou sobre a situacao
das escolas indigenas e o andamento da Escola Tuyuka [nas comunidades e secretaria de
educacdo]. Em seguida pediram-me que os explicasse sobre as escolas indigenas no Brasil
e lhes dissesse o que eu penso da Escola Tuyuka. Nesse dia entrevistei os dois ex-alunos da
comunidade, pois duas semanas antes havia feito outras entrevistas com outros ex-alunos.
Em Yai iiiriya n6s fomos com os mesmos objetivos. Ficamos apenas dois dias naquela

comunidade. Um dia ficou reservado para a reunido com a comunidade, tratar dos mesmos
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assuntos que tratdvamos em outras comunidades. No primeiro dia eu entrevistei os ex-
alunos e o professor. Em Mopoea, morando nesta comunidade, fazia entrevistas no final
do dia. Da mesma forma com os professores. Por tltimo, eu entrevistei Tenorio durante
varias horas. Ele contou como comegou como ele vé e o que pensa sobre a Escola Tuyuka.
Em Sao Gabriel da Cachoeira, entrevistei trés professores que estavam cursando o curso
superior promovido pela Universidade Estadual do Amazonas (UEA), no periodo de férias.

As entrevistas eram compostas por perguntas abertas, servindo para os alunos,
professores, pais, ancidos, mulheres tuyuka e nao-tuyuka. As perguntas ndo conseguem
atingir todos os aspectos da dindmica escolar ¢ comunitarias. No decorrer das entrevistas
acabei direcionando mais para os ex-alunos do 4° ciclo (corresponde a 7* e 8" séries),
deixando de fora as mulheres (maes). As questdes da entrevista foram:

e Como acontece o processo de ensino-aprendizagem na Escola Tuyuka?

e Como tem sido a atuagdo de professor (a) Tuyuka na Escola Tuyuka?

e Como acontece o processo de ensino-aprendizagem dos alunos na/da Escola Tuyuka?

e Como a comunidade (aldeia) atua no processo de ensino-aprendizagem na/da Escola
Tuyuka?

e Como o processo de ensino-aprendizagem tem influenciado na sua vida de Tuyuka?

e Como o processo de ensino-aprendizagem influencia na vida da comunidade (aldeia)?

e Depois que comegou a Escola Tuyuka como vocé se sente como Tuyuka? Ou de outra
etnia?

e Como acontecem as influéncias de mulheres nao-Tuyuka (Tukana, Desana, Barasana,
Makuna...) na educagao escolar de jovens Tuyuka?

e Quais os aspectos que diferenciam a Escola Tuyuka de outras Escolas, principalmente,

de modelo ocidental?
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Durante as entrevistas, as perguntas foram feitas por mim, em lingua tukano e
respondidas em lingua tuyuka por todos [Tuyuka, Yebamasa, Barasana, Tukana]. O motivo
desse procedimento ¢ que falo tukano, entendo bem tuyuka, mas nao falo tuyuka. Feitas as
entrevistas, inicialmente transcrevi todas elas na integra, em tuyuka, e depois traduzi para o
portugués. Por fim, organizei as entrevistas por assuntos [temas, categorias...]. As

entrevistas todas duram aproximadamente nove horas.
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1. OS TUYUKA E SUA COSMOVISAO

FIGURA 02 - MALOCA TUYUKA, FIGURA 03 - DISCURSOS
MOPOEA MITOLOGICOS, MOPEA

FONTE: Acervo do autor, 2006. FONTE: Acervo do autor, 2006.

FIGURA 04 - OS BAYAROA, MOPOEA FIGURA 05 — DISCURSOS
CERIMONIAIS, MOPOEA

FONTE: Acervo do autor, 2006. FONTE: Acervo do autor, 2006.

Este capitulo descreve o ser tuyuka, suas relacées com outros povos e o mundo
que o envolve, a partir das tré€s dimensoes, escolhidas (optadas) para este capitulo: politica,

economica e religiosa.
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Htapinopona é o nome mitologico dos Tuyuka. A denominagdo ‘Tuyuka’ provém
da lingua Nheengati ou lingua geral para descrever um tipo de barro ou argila muito
utilizado para a confecc¢do de artes ceramicas. O nome Ytapinopona (Filhos-da-Cobra-de-
Pedra) ¢ sagrado. Sua tradugdo ¢: &4, pedra; Pino, cobra. Pona, filhos. Ytapino, Cobra-
de-Pedra ¢ o ser divino que cria o ser humano Tuyuka.

O nome sagrado™ ndo ¢ de uso comum, por isso os grupos indigenas criaram
‘outros’ nomes (apelidos) para serem usados nos relacionamentos interétnicos. Os Tuyuka
auto-apelidam-se Dokapuara®®. Os Ytdpinopona sio da familia lingiiistica Tukano
Oriental: o ramo Oriental estende-se da Colombia até o Brasil, no noroeste da Bacia
Amazonica, sobretudo na bacia do rio Uaupés (RODRIGUES, 1986, p. 83).

Os Tuyuka concentram-se no alto rio Tiquié¢®’, nos seguintes lugares do Brasil:
Yai iiriya: povoado de Nossa Senhora da Assun¢do. Eu nasci nesta aldeia; Miiioa
(Cabari-Igarapé); Mopoea, alto rio Tiqui¢; Yoariwa, alto rio Tiqui¢; Kaira na Fronteira
do Brasil/Coldombia, alto rio Tiquié. Na Colémbia: Ynekumuiia (Puerto Colémbia), alto
rio Tiquié; Mifioburo (Trinidad), alto rio Tiquié; Bue pesari buro (Bella Vista) no igarapé
Abiyt (Kanepuya), afluente do rio Tiquié. No alto Papuri, na fronteira Brasil/Colombia,
estao localizados no igarapé Inambu (CABALZAR, 1998, p. 43), no povoado de Santa
Cruz. Existem outros povoados na Colombia e, no Brasil, algumas familias espalham-se

em varias povoagdes nao-tuyuka.

25 r . r . .
Nome Sagrado na lingua Tuyuka assume o termo Baserige-wame. Basere ¢ Benzimento; Baserige

significa que foi benzido. Wame significa nome. Baserige-wame = nome de benzimento.

2% Dokapuara significa aqueles que gostam de matar os peixes com timbo (cip6d venenoso). Traducdo literal:
doka = socar, puara = aqueles que jogam timbo.

270 rio Tiquié ¢ afluente do rio Uaupés que, por sua vez, ¢ afluente do rio Negro no Estado do Amazonas.
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1.1. Historia recente tuyuka

Para contextualizar o estudo sobre a Escola Tuyuka delimito um marco historico-
metodologico: a chegada dos missionarios salesianos em Pari-Cachoeira em 1940. E
importante enfatizar que a identidade tuyuka sempre foi dindmica, antes e depois dos
salesianos.

Antes de chegada dos salesianos, a presenca esporadica de nao-indios nesta regido
nao afeta tanto a vivéncia das riquezas culturais: historias, trabalhos, ritos, mitos, dangas,
festas etc. No entanto, os contatos com o ‘homem branco’ comeg¢aram muito antes da
chegada dos salesianos, pois viajavam pela regido os comerciantes portugueses, espanhais,
colombianos, venezuelanos e missionarios catolicos. Os comerciantes exploravam os
produtos das florestas e pessoas humanas, causando medos em toda a regido. Como diz

Cabalzar (1998, p. 91):

Quando os salesianos chegaram no alto rio Negro, as populagdes indigenas desta
regido estavam a mercé dos comerciantes. O antropologo Curt Nimuendaju, ao
percorrer os rios Icana, Aiari e Uaupés em 1927, relata o clima de terror em que
viviam os indios, vitimas de abusos dos comerciantes colombianos e brasileiros,
que mantinham os indios no sistema de patronagem, sendo forcados a pagar
dividas que nunca expiravam e obrigando-os ainda a suportar humilhagoes e
abusos contra as mulheres. Descrevendo o povoado de Yutica (localizado no rio
Uaupés), este autor fala de um tal “Anfonio Maia, que la mantém uma taberna e
cujos empregados estdo constantemente em caminho para extorquir nas malocas
dos indios o pagamento das “dividas” do Barreto [comerciante colombiano] e
para arrumar novas contas nas costas destes infelizes, a fim de obriga-los ao
servigo do seu patrdo. Enquanto assim, os seus empregados afligem as malocas
visinhas. Maia pessoalmente emprega o sistema em Yutica, auxiliado por um
certo Jodo Lima, que os indios me indicaram como dos peores estupradores de
meninas que afligem as suas malocas” (1950).

Os comerciantes abusavam das populagdes indigenas, aprisionando os homens
para leva-los aos trabalhos forcados nos seringais e piagabais. Tal situagdo gerava
desconfianga e medo por parte dos indios em relacdo a qualquer pessoa estranha, como

comenta Koch-Griinberg (2005, p. 8):
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O indigena livre, inicialmente, sempre desconfia do branco. E ndo ¢ sem razao,
pois em muitos casos encontra-se com aventureiros, suspeitos, dos mais variados
paises, o lixo da humanidade. Assim era na época primeiros conquistadores e
assim ¢, infelizmente, ainda hoje, em muitas partes da América do Sul. Mas se o
indigena vé€ no prolongado convivio, que o branco lhe quer bem, rapidamente
desaparece a desconfianga e se manifesta a sua natureza amavel.

Também, antes dos salesianos ja haviam passado alguns missiondrios de ordens
religiosas como Carmelitas, Mercedarios, Franciscanos e Capuchinhos. O padre Jodo

Balzola, primeiro salesiano no rio Negro, observa:

Extinctas as Missoes dos Carmelitas, ndo ha noticias de outros sacerdotes que
tenham transitado por aquellas paragens até 1832, em que se encontra o nome do
Missionario brasileiro P. José dos Santos Inocentes. De 1851 a 1854 foi tambem
14 um Missionario Capuchinho, o P. Gregorio M. de Benevagienna, italiano. Este
zeloso Missionario chegou a formar nucleos catechisados, mas depois teve de
retirar-se e esses nucleos ficaram abandonados até o anno 1888, quando ahi
tornaram os franciscanos, sob a direc¢do do P. Jesualdo Marchetti, muito
conhecido em Manaus. Os seus companheiros foram o P. Samuel Mancini, P.
Venancio Zilocchi, P. Matheus Camioni, Fr. Illuminado e Fr. Estanislau, quasi
todos italianos. Volvidos oito annos tambem elles tiveram de retirar e aquellas
Missdes ficaram de novo abandonadas®®.

Num contexto de medo em que viviam os povos indigenas do Rio Uaupés® e seus
afluentes [Tiquié, Papuri...], a chegada dos salesianos significou uma presen¢a animadora e
de defesa. Construiram colégios, oficinas e hospitais; evangelizagdo e catequese; visitas
aos povoados, etc. Todas as atividades pastorais e sociais foram realizadas com a ajuda dos
proprios indigenas. Por outro lado, este processo causou varios impactos, desrespeitando e

ignorando as tradi¢des indigenas, como comenta Cabalzar (1998, p. 93):

A congregacdo de Dom Bosco se mostrou bem organizada, com objetivos e
estratégias claras e pessoal bem disposto, bem preparados para as dificuldades
desta missdo apostdlica. Gradativamente, foi se instalando em pontos cruciais
para o controle deste territorio. (..) Nimuendaji, no entanto, embora
reconhecesse que, “das quatro calamidades que pesam sobre os indios:
colombianos, negociantes brasileiros, delegados egoistas e missionarios

¥ Pe. Jodo Balzola, A Prefeitura Apostolica do Rio Negro, Boletim Salesiano, N. 4 - Julho - Agosto — 1916
(Anno XV. - Vol. VII), Torino/Italia, p. 91.

* O rio Uaupés tem cerca de 1.375 km de extensdo. Das cabeceiras até o limite Colombia/Brasil sio 845 km.
Serve de fronteira com a Colémbia por mais de 188 km e dai até a boca, sdo mais 342 km em territorio
brasileiro. Navegando no Uaupés, H. Rice (1910) contou 30 cachoeiras maiores e 60 menores. Cf. Cabalzar e
Carlos Alberto Ricardo. op. cit., p. 6.
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intolerantes, estes ltimos sejam ainda mais facilmente suportaveis”, criticou a
intolerancia dos salesianos em relagdo aos indios e a cultura indigena.

A chegada dos salesianos, suas praticas educativas e evangelizadoras deixam
marcas profundas na vida dos povos indigenas da regido, provocando transformacdo de
valores culturais: diminuicdo, abandono e perda de praticas culturais tuyuka e assimilagdo
de valores de outros povos. O contato estabelecido durante varias décadas com os
salesianos e suas agdes gerou novos modelos de vida entre os povos indigenas. Sobre estas
realidades ja escreveram e falaram varios pesquisadores “brancos™’; sobre tais realidades,
nem pesquisadores “brancos” nem indigenas, podem ter a pretensdo de explicar todos os
seus significados, pois sdo fontes inesgotaveis de riquezas, materiais e imateriais.

A histéria do povo Tuyuka estd contextualizada na histdéria dos povos indigenas
do Brasil, contada nos livros de Historias oficiais, em sua maioria com a tonalidade exotica
[coitados, pintados, que comem gente, preguicosos...], esquecendo a dinamicidade dos
povos e suas culturas. Desta maneira, perpetuam as visdes negativas e estereotipadas. Os
proprios povos indigenas introjetaram estas visdes, influenciados pelos livros e pela
transmissdo pelos professores/as, também, indigenas.

Nas ultimas décadas, varios indigenas comecam escrever as suas proprias
historias, contribuindo com suas perspectivas historicas e culturais. Nelas, os indigenas

escrevem como eles sdo, e ndo como os outros pensam que sdo. E importante reconhecer

que, ao longo da histdria, surgiram estudiosos ‘brancos’ sensiveis as questdoes indigenas

0 Este termo “branco (s)” é usado para indicar pessoa ndo indigena, ou seja, aquele que ndo é do povo
indigena. Pekasa traduzido literalmente ¢ Peka = lenha, Sa = carregar na canoa. Sentido mais negativo
refere-se aquele que anda armado (com arma de fogo).
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como Dr. Theodor Koch-Griinberg’' (2005, p. 7) que contribuiram para despertar uma

nova visao sobre os indigenas:

O leigo, freqiientemente, esta inclinado a olhar com desprezo esses “selvagens”,
porque andam nus e tém outra cor de pele, especialmente quando os
“conhecimentos etnograficos” limitam-se as lembrangas juvenis das leituras de
“Estorias de indios”, de valor duvidoso. Com as minhas descri¢cdes, espero
contribuir para acabar com esses preconceitos e fazer com que um circulo cada
vez maior de leitores conheca melhor esses povos naturais tdo mal
compreendidos.

A responsabilidade dos pesquisadores sobre os povos indigenas ¢ de contribuir
para a desconstrucdo da visao historica sobre os povos indigenas. O proprio Koch-

Griinberg (2005, p. 6) mostra quao sério deve ser o trabalho de um pesquisador:

Mas para mim, o objetivo principal da minha viagem ndo era o de um
colecionador. Freqiientemente demorando-me semanas, até meses em cada tribo,
e em cada aldeia, participando intimamente da vida dos indigenas, eu pretendia
especialmente conviver e aprofundar mais a visdo de suas concepgdes, pois O
viajante que passa rapidamente pela regido de suas pesquisas consegue apenas
impressdes passageiras e freqiientemente falsas.

Passaram-se j4 mais de cinco séculos (1500 -2007) desde a chegada dos europeus
no Brasil, mas para muitos brasileiros todas as lutas, resisténcias, conquistas dos povos
indigenas ndo conseguem desfazer as visdes negativas, historicamente construidas. No
processo da constru¢do historica do povo tuyuka, muitos valores e riquezas culturais
morrem com a morte de seus avds’>. As memorias de suas tradigdes ndo eram registradas
por escritas, mas fazia-se a transmissao oral, e nem tudo foi guardado [memorizado]. Vale
lembrar que a escrita também ndo guardard, se as riquezes ndo estiverem sendo

vivenciadas. Agora, ao lado da vivéncia, pode ter valor interessante, criativo digamos,

3! Nasceu no seio de familia protestante, no dia 09 de abril de 1872 em Hesse, na pequena localidade de
Griinberg. (...) E. como pesquisador, empreende em 1903-1905 sua primeira expedi¢do ao noroeste
amazénico (KOCH-GRUNBERG, 2005, p. 15-17).

32 Utilizo o termo avés, em tuyuka: Aekusemua. Em lingua portuguesa corresponderia aos antepassados.
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conforme a experiéncia. Muitas praticas culturais do passado ndo se praticam mais e as que
existem sao ressignificadas continuamente.

Com a chegada dos salesianos, os Tuyuka aprenderam muitos conhecimentos
ocidentais e alguns conhecimentos/praticas tuyuka foram esquecidos. Os Tuyuka
continuaram construindo modos de vida, baseando-se em conhecimentos tuyuka e saberes
adquiridos na escola, evangelizacao, catequese etc. O povo tuyuka estd continuamente
aprendendo, conquistando novos conhecimentos, criando e recriando valores e praticas
culturais. Apesar de passar pelas rapidas mudancas culturais, mantém viva muitas tradigdes
proprias. As mudangas internas sdo resultantes das influéncias externas [escola,
evangelizagao, etc] e dos proprios anseios pessoais € comunitarios. Tais mudancas [social,
cultural, econdmica, religiosa] fazem com que os Tuyuka estabelegam novos objetivos
para suas vidas: aprendizagem dos valores de outros povos, freqiiéncia as escolas, viajar
pelas cidades, constru¢do de novas concepcdes sobre o mundo, trabalho, religido,
educacdo, terra, estabilidade, organizagdo social, comunidade, familia, politica,
autoridades, obediéncia, liberdade, autonomia, autodeterminagao, etc.

Nas ultimas trés décadas surgem mentalidades e praticas diferentes nas
comunidades indigenas, marcadamente individualistas, que geram conflitos,
questionamentos e reflexdes sobre os valores anteriormente vivenciados: comunitariedade,
reciprocidade, gratuidade, partilha. Quando trabalhei na formacdo de catequistas e
liderancas das comunidades em lauareté e Taracud [década de 1990ss.] percebi que
continuamente emergem preocupagdes com estas realidades. A vida comunitéria,
reciprocidade e partilha sdo elementos que diferenciam da vida indigena da do
‘civilizado/branco’. O individualismo e a venda/compra sdo vistos como elementos da

cultura do “civilizado/branco”. Na pescaria, por exemplo, um indigena que pratica os



49

valores indigenas, quando vai pescar, voltando, cozinha os peixes e convida os moradores
para a refei¢do; se pegou muitos peixes, faz moqueado [defumar o peixe] para oferecer a
quem chega a sua casa e oferecer para quem quiser em troca de algo; um indigena que se
considera ‘civilizado/branco’, quando vai pescar, voltando, vende os peixes aos moradores
ou vende pratos de comida; ele acredita que quem quiser comer peixe tem que pescar;
quem nao sabe pescar tem que comprar de quem sabe; pescar ¢ um trabalho e merece ser
recompensado; enfim, existe um indigena que pratica tanto um e outro. Todas estas
realidades sao reflexos de muitos conceitos presentes na vida indigena, hoje.

Os Tuyuka e outros sentem a necessidade de trabalhar para dinamizar e fortalecer
as identidades indigenas diante das novidades que penetram em suas culturas. A identidade
que me refiro ¢ identidade como algo dinamico, capaz de criar condigdes melhores de vida.
Os povos indigenas, hoje, vivem na tensdo entre o querer viver plenamente os valores
historicamente construidos pelos seus avds e viver plenamente os valores adquiridos nos
contatos com outros povos. Vivem numa continua negociacao de valores historicamente
construidos pelos avds, outros povos, catequese, evangelizagdo, escola etc.

O sistema educativo salesiano levou os jovens indigenas a rapida assimila¢do aos
valores propostos pela agdo educativa nos internatos, masculino e feminino, comec¢ando
por Sdo Gabriel da Cachoeira [1914 (1916)], Taracud [1923 (1924)], lauareté (1929) e
Pari-Cachoeira (1940). Em Pari-Cachoeira eu estudei como aluno interno entre 1970
e1979, até a conclusdo da 8 Série do primeiro grau. O sistema educativo empreendido nos
internatos ensinou muitas coisas novas e criou sonho de uma vida diferente (vida do
‘branco’). Naqueles anos ndo se ensinava os valores indigenas na pratica escolar, por isso,
causava progressiva separacao do sistema de educacdo indigena. Havia rigida disciplina no

processo da educagdo salesiana e, em alguns momentos, os internos passavam por
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situagdes humilhantes e vergonhosas perante seus colegas, gerando nas pessoas o medo de
educadores [salesianos] e desconfianca dos proprios colegas.

Nos primeiros anos de internato o sistema educacional ndo abalou a base da
educacgao tuyuka. Com o passar das décadas (1960s.) cada vez mais criangas e adolescentes
entravam no internato, ai se perceber que a educagdo escolar salesiana provocava a perda
das praticas culturais. Este tipo de analise se torna possivel vendo de outros contextos
socio-politicos. Naquela época se pensava que, entrando mais cedo no internato, havia
possibilidade de tornar-se ‘mais civilizado’.

O deslocamento fisico-cultural (da aldeia para internato) impediu o processo de
educativo indigena (Tuyuka, Tukano, Desano...), pois no momento em que poderiam
passar pelos rituais de iniciacdo (adolescéncia e juventude) estavam em outros espacos.
Esta realidade preocupava os velhos. Muitas vezes eu ouvi o meu avd falando com outros
velhos dizendo que os nossos valores (cantos, dangas, rituais, cerimonias...) um dia iriam
acabar, pois os netos se tornariam como ‘brancos’.

Na década de 1970, em Pari-Cachoeira, muitos indigenas rejeitavam as praticas
culturais, negavam a identidade indigena e se consideravam ‘brancos’ (civilizados). Os
alunos e alunas ndo eram educados para as tradigdes indigenas (serem indios), mas sim
para os valores do mundo do ‘civilizado’ (lingua portuguesa, costumes, profissdo...). O
sonho era um dia tornar-se ‘branco’. Quando um filho ja sabia falar a lingua portuguesa os
pais diziam: o meu filho ja ¢ ‘branco’! Esta situa¢do gerava orgulho nos jovens, pais,
professores, salesianos e o governo. Por outro lado, surgiram mais explicitamente
preocupacdes com os valores indigenas, criticas ao modelo escolar, pratica salesiana etc. A
nova interpretacdo daquela historia gerou conflitos entre os indigenas e missionarios. Os

indigenas acostumados com as praticas da ‘civilizagdo’ entendiam a proposta de
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valorizacdo das culturas indigenas como volta ao seu passado. Alguns salesianos (Padre
Casimiro, Padre Eduardo Lagorio...) insistiam para que os indigenas recuperassem,
revitalizassem e fortalecessem as praticas, porém, existiam outros que nao queriam. Em
Pari-Cachoeira, por exemplo, nas reunides de pais, algumas liderancas tradicionais diziam
que a finalidade da escola deveria ser ensinar os conhecimentos das sociedades
‘civilizadas’. Somente na década de 1980 com os compromissos de associacdes e
organizagdes indigenas, € com o apoio de outras entidades ndo-indigenas, ¢ que comegou o
trabalho de conscientizagdo pela valorizagdo das culturas indigenas. Esta nova mentalidade
surge dentro de um delicado processo de negociacao entre aquilo que os jovens, liderangas,

pais e comunidades sonham como fortalecimento das culturas e identidades indigenas.

1.2. Dimensiao politica

Os povos indigenas possuem caracteristicas proprias, comuns e diferentes em seus

modos de vida, organizacao social e politica, como diz Cabalzar (1998, p. 32):

Cada uma das vinte e duas etnias que vivem no alto e médio rio Negro se
diferencia de todas as outras, ainda que apenas em certos aspectos. Neste
contexto de diversidade cultural encontra-se, porém, muitas caracteristicas
comuns entre as diversas etnias, principalmente no que diz respeito aos mitos, as
atividades de subsisténcia, arquitetura tradicional e cultura material.

Os indigenas vivem em pequenos povoados. Geralmente, os homens (maridos)
sdo da mesma etnia e as mulheres (esposas) sdo de outras etnias. Hoje, ha presenca de
homens de outras etnias. Por exemplo, em Mopoea moram os Yebamasa que casam com as
mulheres tuyuka, e homens tuyuka que casam com as mulheres Yebamasa. Nesta parte
apresento a organizagdo politica dos povos indigenas, dando atencdo particular para o

organzigdo sécio-politica tuyuka.
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1.2.1. Classificagao étnica

Os grupos indigenas organizam-se por categorias € estabelecem uma convivéncia
de respeito entre irmaos maiores € menores. Sobre os Tuyuka, Cabalzar (1995, p. 81), que

estudou a organizagdo social tuyuka, diz:

Um Tuyuka classifica todos os outros Tuyuka, independentemente do sib a que
pertenga ou do lugar onde esteja vivendo como yawedera (no singular
yawedegt (masc.) ¢ yawedego (fem.), que pode ser traduzido como “parentes”,
mas cuja traducdo literal ¢ “aqueles que falam a minha lingua”, ou ainda
“aqueles que falam como eu”. Existem também outros termos que os Tuyuka
usam para identificar esferas de parentesco agnatico mais limitadas. Assim,
existe uma palavra em Tuyuka para “sib” que ¢ yabu; e outra, ainda para os
parentes mais proximos, que seriam os “meus irmaos”, ¢ “yabu makara”, para a
qual a tradugdo mais fiel que encontro é “meus parentes (de mesmo sib) que
moram comigo (na mesma maloca ou povoado, co-residentes)”.

A compreensdo de irmdos maiores € menores entre os Tuyuka ¢ muito importante.
No passado ndo havia concorréncia para ocupar os espagos dos outros. Etnicamente, tal
concorréncia ndo ¢ possivel. A disputa pelos espagos/cargos politicos mais recentes €
influenciada pela chamada ‘civilizagdo e progresso’ Os escritos sobre as classificacdes

Tuyuka variam de acordo com os informantes. Briizzi (1977, p. 79), informa:

Informante Henrique Resende, de seus 35 anos (1953), da subdivisdo Déxpari,
tuxaua da maloca do Yai-sa igarapé (Tiquié). 1. Dydtta pona (um peixinho), no
Igarapé Inambu. 2. Dyatdnio-né (suspenso?), no Igarapé Inambu. 3. Dydta
yuxkuro (cabeca comprida), nas cabeceiras do Tiquié. 4. I7i6-r6 (?), em S. Pedro
(Tiquié). 5. Ifio-ro oaka (estaca), no Igarapé preto (Tiqui€). 6. Pod-ni mani
(calvo), no Igarapé MarT-ia (Tiquié). 7. Déxpdri (galhos), no Igarapé Kuxtiro
pextd (Tiquié). 8. Yuxkuro (bossa ocipital), na foz do Acai-igarapé (Tiquié). 9.
Wesé doxka poara (Tuyuka da roga), acima de Caruru (Tiquié). 10. Poa-pira (?),
no alto Cabari (Tiquié). Sao os paria. 11. Axko kaxpéa pona (olho dagua), em S.
Pedro (Tiquié). 12. Ebera pona (pato dagua), na foz do igarapé Boa-ya.

O informante, Henrique Rezende, era Yai ou pajé, curandeiro. Seu irmao Higino
Rezende (meu avd) era Baya, mestre de cerimonias/dangas e seu irmao Francisco Rezende
era Yai ou pajé, curandeiro. Eles foram educados e viveram profundamente as tradigdes

tuyuka. O estudo de Cabalzar (1995, p. 94), descreve os sibs Tuyuka e suas fungdes:
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Sibs tuyuka do alto rio Tiquié:

Grupos do Tiqui¢, Abiu e Onga

Opaya - chefes

Okokapeapona® - mestre de ceriménia (baya)

Kumumuapona ou Buabikumu - rezadores (kumu)

Mifio - rezadores (kumu)

Dasia-pakara - servos

Dasia-metara - servos

Grupos do Cabari e Umari-Norte (afluentes do Tiqui¢)

Wese - chefes

Poapiroa - rezadores (kumu)

Namiroa

Wektkaseria — servos

Existem dois segmentos Tuyuka, do Inambu e Tiquié. Neste trabalho damos
atencdo aos do Tiquié, onde funciona a Escola Tuyuka. Cada grupo (sib) possui versdes
proprias, por isso, ¢ complexo querer discutir a respeito de uma versdo ‘verdadeira’. O que
fica evidente ¢ a existéncia de elementos comuns: consideragdes definidas entre irmao
maior, menor, servo ¢ avo (hierarquia); especialidades: mestre de cerimonia, canto/danga

ou baya, benzedor ou kumu, pajé ou yai; territorios: localizacdo dos sibs; nomes de

330 grupo (sib) ao qual eu (Justino) pertenco ¢ Okokapeapona: Wiseri-baya-pona nirira niwa. Anid nira
bayaroa nihamara: Pudu (Eyoro) e Dupd (Saruto). Kea nira bayiro baso wederetirira, bayaroa niratira
kad, mu fAekastmdahad, basa opara nird tira kdaha. Matd wiséri bayara pona nia usd hi
wedeserukuwa, hiwi, pakanigé. Basa opara nira tira ketahd”. “Eles eram filhos dos mestres de cerimonias
e dancgas das Malocas. Estes eram verdadeiros mestres de cerimonias e dangas: Pad#, apelidado de Eyoro e
Dupd, apelidado de Saruto. Eles que falavam muito de musicas e dangas, eles eram mestres de cerimonias e
dancas. Seus avos eram donos das cerimonias e dangas. Desde as origens se declaravam filhos dos donos das
cerimonias e dangas, assim falava deles o meu falecido pai. Eles eram donos das cerimdnias e dangas”.
Informagdes fornecidas (16-20/Julho/2004) por Maximiano de Souza, 65 anos, Baya (mestre de
cantos/dangas) e Kumu (benzedor, narrador de mitos...).
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pessoas: baserige wame, yeripona baserige. Estas informagdes sdo versdes dos grupos

(sib).

1.2.2. Autoridades

Os Tuyuka possuem seus “irmdos maiores” que sdo seus lideres. A educagdo
sobre a classificagdo social ajuda a construir a consciéncia de ser irmdo maior, menor,
servo. Ao longo da histéria deslocando-se para diversas regides geograficas, a
consideracdo de “irmaos maiores e menores” estava presente. O irmdo maior em cada
aldeia zelava, protegia e dinamizava a vida do grupo. Cabalzar (1995, p. 94-95) assim

escreve sobre a associacao de diversas fungoes:

Cada sib estd associado ao desempenho de uma fungdo especifica no cotidiano e
no ritual. Voltando ao primeiro par citado acima, que corresponde a relagdo
chefe — servo, no que diz respeito aos Tuyuka do Tiquié, ele é representado
paradigmaticamente pelo sib Opaya, num dos polos, e os Dasia no outro. Os
membros daquele sib sdo de fato os chefes tradicionais (stgera), enquanto os
Dasia sdo “gente a servico da casa” (wiseri apera)); também sdo designados
coletivamente como butoa apegu — que significa “aqueles que trabalham para
os velhos”; por ultimo, também se referem a eles como muipuri basera apera,
nas situacdes rituais (que pode ser traduzido como “aqueles que estdo a servigo
da casa em festa”).

O exercicio destas fungdes passa de avos para netos. E algo a ser conquistado, no
sentido de que cada pessoa aprende os ensinamentos para exercer as fungoes de seus avos.
Etnicamente, ndo ¢ possivel inverter tal relagdo de poder/funcdes. Hoje, os membros de
diferentes grupos (sibs) aprendem (no espago escolar) os ensinamentos dos ancidos que
lhes permitam exercer as fungdes de baya (mestre de danga), kumu (rezador) etc, mas nao
quanto a relacdo de irmdo menor para maior, nem de chefe para servo. No entanto, o
exercicio das funcdes de baya ou kumu por qualquer membro do grupo (sib) exigira
negociagdes entre os Tuyuka, pois etnicamente tais fungdes sdo exercidas pelos netos de

quem fazia isso.



55

1.2.3. Autoridades implantadas

Os salesianos possuiam suas estratégias para implantar novas formas de
organizagdo social e funcdes entre os indigenas: capitdes e catequistas. Lembrando que o
‘capitdo’ ja existia antes da chegada dos salesianos, pois os agentes da SPI (Servigo de
Protecdo ao Indio), os militares e outros missionarios que andavam para a demarcacio das
fronteiras do Brasil davam a alguns indigenas a fun¢do de ‘capitdo’, e eles representavam

os interesses dos ‘brancos’, como informa Briizzi (1977, p. 408-409):

Por ocasidao da morte do Tuxaua de Pari-Cachoeira, o Tukano Jalio, aos 5 de
Julho de 1954, tivemos o ensejo de ver alguns documentos guardados
cuidadosamente pelo extinto e sua familia, a saber um manuscrito com a
nomeacao sucessivamente de seu bisavo, Jodo Silgueira, e avd, Manoel
Silgueira, para o cargo de Capitdo, de Pari-Cachoeira, nomeacao porém feita ndo
por alguma autoridade civil, mas sim feita pelo Missionario Fransciscano Frei
Venancio Zilocchi, em 5-12-1882, com o visto datado de 7-8-1923 do Padre
Jodo Balzola, Salesiano. Outra carta de nomeagdo com cabegalho impresso,
firmada pelo Franciscano Frei Gesualdo Marchetti, em 30-5-1885, também com
o visto do Padre Jodo Balzola, de 7-8-1923. Sdo os seguintes os dizeres desses
documentos: “Eu, abaixo assinado, Frei Venancio Zilocchi, Missionario
Apostolico Franciscano do Rio Tiquihé, afluente do Rio Uaupés, ¢ Diretor das
Missoes nelle estabelecidas, nomeio Capitdo da Missdo de S. Pedro d’Alcantara
ao Senhor principal da dita Missdo Jodo Silgueira, e em sua auséncia ao filho
Mor, Manoel Silgueira, impondo-lhe as seguintes condi¢des: 1° — cuidar da
Capella e casa do Missionario. 2° — obrigar aos moradores da dita Missdo, a que
acabem as casas principiadas, mesmo a fazer aquellas que ndo ha tem feitas. 3° —
arruar, na construgdo das casas, a Missdo. 4° — cada 3 meses (se o P. Missionario
nao estd presente) um morador de ca donde acha-se o Padre para notificar os
Obitos, nascimentos e as novedades habidas nos ditos trés meses. 5° — obrigar a
todos fazerem suas rogas para o proprio mantenimento, e para prover-se das suas
necessiades. 6° — proibir absolutamente a venta dos indigenas Mact, como
também impedir de modo que poder as assim ditas pega-pega. 7° — finalmente,
em caso de necessidade, dar gente para o servigo publico, é dizer, cuando chega
o Missiondrio, tem que dar a gente que ele quer, para seu transito. Na firma
confianga que dito Sr. Principal cumplird as condi¢gdes assima indicadas, passo-
lhe este documento, na Missdo de S. Pedro d’Alcantara aos 5 dias do més de
dezembro de 1882. Ass. Frei Venancio Zilocchi — Miss. Ap. Fno. — Ao Capitao
Jodo Silgueira, Sr. Principal da Miss@o de S. Pedro d’Alcantara.

Nos primeiros anos da presenca salesiana o0s capitdes tornavam-se lideres
escolhidos e colocados pelos missionarios em cada comunidade. Suas escolhas nao

levavam em conta as liderangas étnicas. Os catequistas eram dirigentes religiosos
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escolhidos pelos missionarios. Apesar das mudancas, as autoridades étnicas continuaram
existindo, pois eles seguem os critérios de classificagdo étnica.

O “capitdao” do povoado ¢ colocado para substituir o lider étnico, wiogd ou
sggegu (primeiro/ irmao maior) € o “catequista” substitui lideres religiosos Yai, Baya e
Kumu. Algumas vezes tais cargos coincidiam com as fungdes tradicionais. As liderangas
tradicionais, independente disso, continuam influenciando na vida de seus irmaos. Os
lideres eleitos possuem uma autoridade temporaria e os lideres tradicionais sdo vitalicios,
exercem a lideranga durante a vida.

Os capitaes e os catequistas como figuras politicas e religiosas reconhecidas e
legitimadas pelos missiondrios, eram intermediarios entre missionarios ¢ demais nao-
indios, e os seus irmaos. Eles representavam os missionarios nas aldeias e assumiam
atitudes missiondrias com relacdo as praticas culturais, etc. As influéncias dos lideres
tradicionais sdo fortes, por isso surgem conflitos entre eles, os missionarios € os lideres
novos. Nas comunidades tuyuka ha sempre um irmao maior e tal consideracao nao lhe sera
tirada. Ele que tem responsabilidade de cuidar, animar, defender, organizar a vida de uma
comunidade, mesmo que nao seja lider eleito. Alguns lideres tradicionais interferem
bastante nas fung¢des e decisoes do lider eleito e, por isso, surgem conflitos.

Atualmente, as escolhas de liderangas comunitarias [capitdo e catequista] e das
organizagdes indigenas acontecem de forma democratica: a pessoa que quiser concorrer
para a eleicdo da lideranca da o seu nome, outras pessoas dio o nome de quem elas
acreditam que possa ser um lider comunitario. Feito isso, escolhem os cargos por meio da
votacao e, as vezes, por aclamacao. Eleito o lider, escolhe-se o vice-lider. Depois escolhem
0 secretario, tesoureiro, animadores. O lider eleito assume os trabalhos de animar a

comunidade; convidar os moradores para a quinhapira diaria ou em alguns dias da semana,;



57

organizar os trabalhos comunitarios; organizar e animar as festas; organizar e coordenar
reunides com os membros da comunidade; programar atividades; resolver problemas;
representar a sua comunidade em eventos fora da comunidade; participar das reunides
politicas indigenas; convidar e acolher os festeiros, etc. Todas estas atividades, ele faz
conjuntamente com a sua equipe de trabalho € em entendimento com os membros da
comunidade.

O catequista [lider religioso cristdo] assume as seguintes fungdes: animar a vida
da comunidade com oracao da manha diaria ou alguns dias da semana; preparar e dirigir o
culto dominical etc; participar dos cursos de formagdo para catequistas. Ele exerce tal
fun¢do com a colaboracdo da comunidade. Nas comunidades onde tém escolas, os

professores colaboram bastante com o lider e o catequista.

1.2.4. Parentesco

O sistema de parentesco ¢ um dos fundamentos da organizagdo social dos povos
indigenas e abrange diversos aspectos da vida: os relacionamentos de pessoas da mesma
etnia e com as de outras etnias; diversas maneiras de praticar os valores ao longo da
historia, etc.

O parentesco aprofunda o sentido de serem irmaos e irmas, filhos e filhas do
mesmo pai ancestral; respeito, amor e valor da vida dos parentes; valorizagao das riquezas,
rogas, trabalhos, musicas, dangas, conhecimentos, sabedorias, benzimentos, ritos, mitos,
historias, artesanatos; aprende-se a conhecer as outras etnias; a ajudar aos outros em suas
necessidades; fortalece a ligacdo aos familiares da mae e do pai: tios, tias, primos, primas,

sobrinhos, sobrinhas, avds, avos... Todos eles merecem respeito e valorizagdo de acordo
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com a consideragao que se aprende. Para esta vivéncia ha necessidade de conhecer a
constitui¢cao dos relacionamentos étnicos ¢ interétnicos.

Desde a origem, os grupos étnicos da familia lingiiistica tukano oriental interagem
entre si. Os membros da mesma etnia consideram-se como irmaos e filhos do mesmo pai
ancestral. Por isso, ndo aconteciam casamentos entre as pessoas da mesma etnia. Os
homens buscavam a mulher de outra etnia para estabelecer e fortalalecer as aliangas com as
outras etnias. Cabalzar (1995) destaca algumas caracteristicas do parentesco tuyuka: na
segunda geracdo ascendente: Pakukd (avd) € Pakoku (avo). Serve tanto para os avos
paternos ¢ maternos. Também, se usa Pakd (avd, pai) e Pako (avd, mae); termos de
referéncia: Paky (pai) e Pako (mae); Bugu (tio) € Bugo (tia); terceiro termo de
referéncia: Mekd (tio, sogro) ¢ Mek® (tia, sogra). Termos referenciais e vocativos: Sow&
(irmdo maior) e Bay (irmdo menor); Sowd (irmio maior) € Bayro (irma menor); termos
referenciais para os filhos da irma da mae (primos paralelos matrilaterais): Pako maku
(masc.) e pako makd (fem.); termos referenciais aos primos cruzados bilaterais: Meku
mak (filho do tio) e Mekd mako (filha do tio); Mekd maks (filho da tia) e Mekd makd
(filha da tia); termos referenciais para afins virtuais (primos cruzados) e tornam afins reais
(cunhados): Tefid (primo) e Buibago (cunhada); Buibagy (cunhado) e Buibago (cunhada);
termos referenciais para o filho e filha, sobrinho ¢ sobrinha: Maks (filho/sobrinho) ¢ Makd
(filha/sobrinha); Somakd (filho do (a) irmao (&) maior) e Somak®d (filha do (a) irméo (3)
maior); Bay maks (filho do irmdo menor) ¢ Bay makd (filha da irma menor); Bayo maky
(filho da irma menor) ¢ Bayo mak®d (filha da irma menor). Numio maky (filho da irma);

Maky ndmo (mulher do filho, mulher do sobrinho, nora) ¢ Makd (sobrinha, nora); termos
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de referéncias para neto e neta: Parami (neto) e Parameo (neta); Maky (neto) e Makd
(neta).

O parentesco abrange um grande circulo familiar construido ao longo da historia e
transmitido através da educagdo familiar e étnica: pai, pai, avo, avo, irmaos, irmas, sabios,
benzedores, pajés, mestres de cerimdnia. Os nossos avds praticavam com maior
intensidade as relagdes de parentesco porque sabiam a origem e organizagdo das etnias:
irmaos maiores € menores; avos € netos; sogros € genros; primos e primas; chefes e suditos
valorizavam seus chefes, pajés, sabios, mestres de cerimonias.

Os valores do parentesco levam as pessoas a considerar e tratar adequadamente os
membros da propria etnia e de outras etnias. Permitem crescimento humano num clima de
familia. O parentesco traz consigo um conjunto de crengas para educar as pessoas numa
mentalidade étnica, que vem desde a época do surgimento do homem e da humanidade

(mito da origem do homem e humanidade).

1.2.5. Casamento

Tradicionalmente, os Tuyuka ndo se casam com uma mulher Tuyuka. Eles
podiam casar com as mulheres das etnias Tukano, Makuna, Barasana. Cabalzar (1995, p.

86) descreve:

De qualquer forma, segundo os Tuyuka, “no passado” ndo se podia casar com os
seguintes outros povos: os Karapand (Muted); Taiwano (Ediria), um grupo
(provavelmente uma categoria fratrica Makuna) que vive no Cafio Komeiia que
se denomina em Tuyuka Sairea — que vive na direcdo do poente do sol e das
cabeceiras do Rio Tiquie; com os Tariana (Pauara), Arapaco (Konéa) e com os
Miriti-tapuya (Nerda), que habitam no sentido do nascente do sol e foz do rio
Tiquié.

No passado a area de conhecimento entre as etnias era bem diferente do que a de

agora. Hoje, muitos homens e mulheres indigenas viajam por lugares distantes, conhecem
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outros povos desconhecidos pela tradigdo Tuyuka e acabam se casando com as pessoas de
outros povos. Estes casos sdo aceitos e aumenta alcance do parentesco.

A funcdo da familia abrange todos os campos, sexual, reprodutivo, econdmico,
trabalho, educacional, politico e religioso. Cada pessoa, de acordo com a situacgdo e idade,
ocupa os espacos na familia e na sociedade. A familia ¢ constituida de pai, mae, filhos e
filhas. O pai e mae podem ficar com seus filhos casados e solteiros. A norma entre os
Tuyuka ¢ de que os filhos mais velhos, quando se casam, construam a propria casa € seus
trabalhos para ter a sua autonomia. O filho mais novo ou o filho Gnico, mesmo casado,
pode permanecer com 0s pais, responsabilizando-se pelos seus cuidados.

As mulheres, pela propria educagdo e tradi¢ao no caso do rio Negro, preparam-se
para sairem do seio familiar e ir para outras etnias. Briizzi (1977, p. 55), um missionario
salesiano que estudou os povos indigenas do alto rio Negro, observa: tddas essas tribos
admitem, como regra inviolavel da organizacdo da familia, o0 matrimonio exogamico, pelo
qual o individuo deve buscar como esposa uma mulher de outra tribo.

As mulheres permanecem com os pais enquanto sdo solteiras. Ao se enviuvar se
tiveram filhos permanecem com os parentes do marido, mas também pode voltar para casa
dos pais e casar-se com outro que a levara para a outra etnia.

A novidade, hoje, acontece entre os casais que s6 t€m filhas. Neste caso, um dos
genros mora com o0s sogros em substituicdo ao filho que ndo tiveram. Esta novidade
algumas vezes gera desentendimentos e brigas. Os homens de uma etnia se consideram
proprietarios da aldeia, da etnia, da area de trabalho, da area de caca e pesca. O homem que
vem morar com 0s sogros ja ndo ¢ considerado como membro da etnia.

Casos rarissimos acontecem de casais que ndo tém filhos nem filhas. Esta ¢ uma

situagdo triste, pois ndo hd como enriquecer e como sustentar este casal, principalmente,
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quando ficam velhos. Por isso, a esterilidade ¢ vista como um grande mal. Até ha pouco
tempo atras, a culpa pela esterilidade relacionava-se a mulher, mas como as informacdes
cientificas também chegam as aldeias, ja nao se culpabiliza somente a mulher.

Depois de mais de sessenta anos de contato sistematico com educacdo escolar e
evangelizagdo nota-se as suas influéncias na constitui¢do familiar [casamento]: casamento
de duas pessoas da mesma etnia ou entre as pessoas das etnias co-irmas. Alguns salesianos
as interpretam como sinal do progresso [civiliza¢ao], casar por amor € com quem quiser.

Com o surgimento de grandes vilas que concentra pessoas de diferentes etnias
criam-se normas mais adequadas que facilitem a convivéncia interétnica, pois as regras de
uma pequena aldeia ndo funcionam mais. E neste espaco de interetnicidade
(interculturalidade) que surgem novos lideres e personalidades antes inexistentes:
professores, comerciantes, padres, militares etc.

Hoje, em diversas familias, ha casamentos entre as pessoas da mesma etnia. Uma
explicagdo para tal fendmeno ¢ a nova concep¢do do casamento que deriva dos contatos
com 0s povos ndo-indios: o casamento baseado no amor. O casamento interétnico, também
tem como base o amor. Os parentes davam as filhas em casamento para os sobrinhos, isto
¢, primos da filha, por amor aos sobrinhos. Havia um intercambio de pessoas para
constituirem a familia: se uma mulher tukana vai casar com os Tuyuka, ela deve dar a sua
filha, em casamento, para os Tukano, de preferéncia para o parente. Ramirez (2001, p. 213)

diz assim, sobre o casamento entre os indigenas:

Como os casamentos s6 vinham sendo feitos entre primos cruzados, desde o
nascimento, os filhos estavam comprometidos a se casar também com seus
primos cruzados para ndo perturbar o sistema de parentesco. Entdo, quando
cresciam, as criangas iam conhecendo a futura mulher e o futuro marido. Por esta
razdo, o casamento era facil para alguns. O menino tornava-se mo¢o, a menina
tornava-se moga, uma gostava do outro e casavam-se naturalmente.
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As praticas novas que surgem a cada ano, criam conflitos, incompreensoes entre

diversas geragdes e etnias, mas, no fim, acabam aceitando a novidade.

1.2.6. Associagdes e Organizagdes Indigenas

Cabalzar (1998) mostra que ano de 1970 foi um marco importante na historia
recente da Amazonia brasileira, pois o governo federal anunciava o Plano de Integragdo
Nacional (PIN) para integrar geopoliticamente a regido ao resto do pais. Ja entre 1972 e
1975 aconteceu a instalagao de postos da Funai e a chegada de militares do Batalhdo de
Engenharia e Constru¢ao em Sao Gabriel da Cachoeira. Nesta mesma época (1970/71), as
liderangas indigenas do alto Tiqui¢ e Uaupés, incentivadas pelos missiondrios catélicos,
comecaram a reivindicar a demarcagao das terras.

Nessa mesma época dois fatos marcam a historia da regido: o fechamento dos
internatos salesianos e a descoberta de ouro na Serra da Traira. Estas duas realidades
mexeram bastante as comunidades indigenas. Entre 1985 e 1987 foram fechados os
internatos de lauareté, Taracud, Pari-Cachoeira e Assun¢do do I¢ana. Os impactos de tais
mudancas chegaram até Sao Gabriel da Cachoeira.

Em meio a esses movimentos continuava a luta pela demarcacgdo da terra. Durante
os anos de 1986 e 1987, ocorreu um intenso processo de negociagdo, entre a ctupula do
Conselho de Seguranca Nacional (CSN) e os Tukano do Tiqui¢, que culminou com a
realizacdo da grande assembléia de liderancas, em abril de 1987 com a participacdo de
mais de 300 lideres indigenas de véarias etnias em Sado Gabriel da Cachoeira. A 1I
Assembléia dos Povos Indigenas do alto Rio Negro teve apoio financeiro do CSN e a
presenca de representantes do governo federal, governo do Estado, da Igreja Catolica,

empresas mineradoras e membros de organizacdes indigenistas. Nesta Assembléia os
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indigenas reivindicaram a demarcagdo urgente de uma area Unica do alto rio Negro. Foi
fundada a FOIRN com a missao principal de lutar pela demarcagdo da area unica.

Outro momento importante ¢ a aprovacdo da Constitui¢do Federal/1988, onde se
reconhece os direitos indigenas. Nesta época surgem muitas organizagdes indigenas
filiadas a FOIRN. No médio rio Negro o movimento indigena comecou a despontar no
final dos anos 1980.

Antes deste movimento maior em Pari-Cachoeira (1970) os salesianos
incentivaram as organizacdes indigenas. A UFAC (Unido Familiar Animadora Crista)
trabalhava para atender as necessidades das populagdes do rio Tiquié. A diretoria
comprava os produtos dos trabalhos indigenas (farinha, cip6, frutas...), vendia-os na cidade
de Sao Gabriel da Cachoeira e, na volta, levava as mercadorias solicitadas pelas
comunidades: sal, fosforos, cadernos, roupas, té€nis, sandalias, pilhas... Em cada Missao
Salesiana [Taracud, lauareté], os salesianos criaram as cooperativas e associagoes.
Existiam os Clubes de Maes (minha mae foi presidente do clube na nossa aldeia), onde as
mulheres promoviam dias de trabalhos com os artesanatos: bolsas, tapetes e redes. Com a
venda destes produtos, compravam as mercadorias: roupas, sal, sabdo, fésforos, calgados,
materiais escolares, ter¢ado, machado etc. Em muitas aldeias os moradores montavam
lojinhas comunitarias.

Na década de 1980 as organizagdes/associagdes tornaram-se independentes dos
salesianos. Os proprios indigenas comegaram a eleger os presidentes de organizagdes e
foram organizando seus Estatutos (CGC, etc.) para que seus projetos (orcamentos
financeiros inclusive) fossem aprovados pelas entidades financiadoras. Ao mesmo tempo,
participavam das lutas do movimento indigena: demarcagdo da terra, recuperagdo e

fortalecimento das praticas culturais, reconhecimento de seus direitos etc. As organizagdes
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indigenas tradicionais funcionam diferentemente das recentes organizagdes/associacgoes.
Estas ultimas aproveitam de estratégias tradicionais (irmaos maiores, consideragdes
étnicas, parentesco) para terem forgas no contexto indigena e nao-indigena.

Apo6s a demarcagdo da terra, passam a trabalhar em torno da problematica da auto-
sustentabilidade (piscicultura, manejo florestal, produgdo de artesanatos, manejo da pesca e
de alguns recursos coletados...) e da criagdo de Escolas Indigenas para o fortalecimento das
identidades, revitalizagdo das praticas culturais, autodeterminagdo, criacao de politicas
diferenciadas, etc. Liderancas indigenas lutam para ocupar espacos na administracao
publica. Os povos indigenas do alto rio Negro tracam seus proprios projetos de vida, com o
apoio das entidades governamentais ¢ ndo-governamentais. Muitas necessidades surgem a
partir da visdo nao-indigena de trabalho, sustentabilidade, etc.

O CIMI* teve um papel importante no apoio, orientacio e incentivo as
organizagdes indigenas; na defesa dos direitos dos povos indigenas. Embora no rio Negro
ndo tivesse presenca continua, contribuiu bastante com o movimento indigena.

Os indigenas, através de suas associagdes e organizacdes, cada vez mais assumem
0 protagonismo: organizam os povos; desenvolvem os trabalhos; reivindicam e defendem
os seus direitos perante o governo e as sociedades envolventes. Participam ativamente
destes processos: trabalhos, reunides, assembléias, festas, escolhas de lideres

administrativos.

** CIMI ¢ uma Organizagio da Igreja Catélica que retine todos os bispos, padres ¢ leigos que trabalham com
o indio. Na primeira Assemblé¢ia Nacional, em 1975, foram definidas as linhas basicas que tentam orientar o
trabalho da Igreja Catodlica junto aos grupos indigenas. A linha basica ¢ a questdo terra; defesa e apoio aos
indios na luta pela terra. Depois, a questdo da cultura, o respeito e incentivo para que os indios vivam
segundo a sua cultura, e para os grupos que ja estdo em processo de desintegra¢do tentem retomar a sua
cultura. H4 uma terceira linha que procura devolver aos poucos indigenas o direito de serem autores e
destinatarios de seu desenvolvimento, sujeitos de sua historia, e ainda, por fim, propor aos missionarios uma
encarnagdo na realidade dos indigenas. (cf. SCHLESINGER, 1995, p. 689).
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A FOIRN [1987] marca nova fase da organizagao social e politica dos povos
indigenas: reconstrugdo e revitalizagdo da forga cultural; busca da autonomia e
autodeterminacao; constru¢ao das aliancas a favor da causa indigena; fortalecimento da
unido entre os diversos povos indigenas; construcdo de novas perspectivas de vida;
constru¢do das comunidades com objetivos comuns; superagdo das divisdes tradicionais
entre as etnias; constru¢do de aliancas com os partidos politicos, administracdo publica;
busca de respostas para os seus problemas sociais.

Vé-se, assim, a diminui¢do da situa¢ao de medo ¢ submissao ao homem ‘branco’.
No processo de constru¢ao de nova histéria politica ¢ importante a presenca dos aliados a
causa indigena: povos indigenas do Brasil e do exterior, negros, organizagdes populares,
missionarios, organizacdes nao-governamentais. Assim, também os indigenas aprenderam

a apoiar as causas de outros grupos necessitados e que lutam a favor de seus direitos.

1.3. Dimensao economica

Os povos indigenas do alto rio Negro trabalham seguindo o sistema proprio de
trabalho, condi¢cdes e tradigdes. A organizagdo econdOmica, segundo Marconi (1998, p.
133), refere-se ao modo como os individuos conseguem, utilizam e administram seus bens
e recursos. (...) Faz parte da organizagdo social e encontra-se em todas as sociedades,
mesmo entre as mais simples. Berta Ribeiro (1995), em sua obra Os indios das aguas
pretas: modo de producgdo e equipamento produtivo faz uma descri¢do minuciosa da vida
economica desana: horticultura desana (queimadas e constelagdes, os solos nao
agriculturdveis, a roga, cultivos femininos e masculinos), a mandioca (a tecnologia
alimentar, implementos de trabalho), tecnologia da pesca (classificacdo dos peixes segundo

os desana, técnicas de pesca, etnoictiologia desana) e etnobotancia desana.
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A minha descrigdo nao ¢ tao aprofundada, mas traz algumas caracteristicas da
vida tuyuka. A familia trabalha para o seu auto-sustento e partilha com as outras pessoas.
Suas riquezas sao as florestas, os rios etc, onde desenvolvem o plantio das rogas, atividades
de pesca e caga e extracdo de outros recursos da natureza. Com os resultados destes
trabalhos realizam-se os intercambios de bens materiais entre as pessoas da mesma aldeia e
com as de outras. De Paula (2005, p. 35), tratando da economia e subsisténcia dos povos

do rio Negro, diz:

O povo do rio Negro, tradicionalmente, vive de caga, pesca ¢ alimentos
produzidos na roga, que ndo ¢ apenas um lugar de plantio, de trabalho, mas de
convivio social, familiar, de relagdes com os parentes. A roca faz parte do
cotidiano e do imagindrio do indigena. Mesmo com a introdu¢do de novas
técnicas de cultivos pelos brancos, missionarios ou nao, a roga continuou a
existir como essencial para a sobrevivéncia da cultura indigena.

Embora mantendo contatos com os comerciantes’ e despensa dos missionarios
para adquirirem roupas, sabdo, sal, fosforos, ter¢ado, machado etc., os indigenas
mantiveram vivo o seu sistema de troca, ou melhor, fortaleceu-se mais, ainda.

A relagdo indigena com os ndo-indigenas provocou o surgimento de outras
necessidades na vida indigena. Hoje, estdo bem presentes novas concepgdes sobre o
trabalho que geram novos comportamentos perante os costumes e os valores indigenas:
individualismo, acumulo de bens pessoais, enfraquecimento do espirito de partilha, da
hospitalidade e de solidariedade. Para responder as novas exigéncias e necessidades Os
Tuyuka criam novos métodos de trabalho, tanto para a producdo dos bens de consumo
como para comercializacdo. Os povos indigenas vivem trabalhando para sustentar as suas
vidas e adaptando-se aos novos estilos de trabalhos, de acordo com as exigéncias de cada

época.

3% Regatfio: comerciante viajante, levando suas mercadorias e trocando com os produtos dos moradores da
beira dos rios: caboclos, indigenas...
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1.3.1. Trabalho

A terra ¢ a maior riqueza dos povos indigenas. Ela significa fonte e lugar da vida.
Nela os povos indigenas vivem e trabalham para gerar os bens materiais que os sustentam.
A terra, independentemente, do esforco humano, traz muitos frutos, animais, passaros,
animais que rastejam e que pulam nas arvores, etc. Nela, escondem-se muitos seres vivos
que os indigenas, de acordo com os seus costumes e tradi¢des, se alimentam.

Na terra encontram-se rios, fonte da vida para os homens e para outras criaturas.
Do fundo do rio nascem e crescem diversos tipos de peixes e outros seres aquaticos. Na
terra estdo arvores frutiferas, plantas medicinais, arvores venenosas que ajudam nas
pescarias e cacadas. A vida de todos os povos depende da terra.

Com o barro/argila/tuiuca, os indigenas, cada etnia a sua maneira, preparam potes,
fornos, suportes de panelas, pratos, bacias, etc. Com a madeira preparam canoas, remos,
bancos, coxos de caxiri, piloes, etc. Com fiacdo que vem de palmeiras (buritizeiro,
tucumaczeiro...) preparam suas redes, puca [rede de para pescaria], bolsas, linha de pesca,
etc. Com arumai, faz cestas, tipiti, balaio, etc; com talas/cipés preparam aturd [cesto],
balaios e abanos. Mesmo depois da entrada dos materiais fabricados pelo homem ‘branco’,
os indigenas continuam confeccionando seus proprios objetos. O processo de revitalizagao
das culturas indigenas ira fortalecer muitas atividades indigenas.

Os indigenas utilizam objetos da civilizagdo ndo-indigena e, muitas vezes, chegam
a sonhar e criar fascinio pela vida facil. A escola de modelo ocidental havia ensinado que o
indigena que passasse pela escola ndo precisaria mais trabalhar nas rogas, na pesca € na
caca. Conseguiriam ter emprego e salario. Vejo que hé indigenas nestas condi¢des, porém,
eles sentem a necessidade de ter suas rogas proprias, para fazer sua farinha, beiju, mingau,

partilhar na comunidade, etc. Para os indigenas do alto rio Negro, ter roga ¢ ter dignidade.
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1.3.2. Coleta

A natureza, por sua propria forca, encarrega-se de criar e produzir seus frutos.
Através da educagdo os homens e as mulheres aprendem a conhecer aquilo que a natureza
oferece, conhecem tipos de florestas, épocas proprias dos frutos. Que, dependendo do tipo
de terra, nasce determinado pé de fruta e nascem diferentes tipos de animais. Algumas
florestas t€m terras pretas, outras vermelhas, barrentas, vermelhas granuladas, arenosas,
brancas, alagadicas, encharcadas etc.

Coletam-se frutos e outros seres vivos (formigas, largatas...). Ramirez (2001)
mostra o que se coleta normalmente na bacia do rio Negro: Manivaras, que vivem nas
matas de terras vermelhas e de terras soltas e existem de varias espécies. As suas rainhas
voam a tarde do dia seguinte a chuva de certas constelagcdes. Sao pegas com cones feitos
com folhas de sororoca. Comem-se cruas ou torradas. Quando se deseja comer soldados
(formigas operarias), se pega uma haste de aruma ou do vegetal “japim”, procura-se com
paus os buracos onde estdo os soldados, enfia-se neles as hastes e tira-se. Também, podem
ser comidos crus ou assados. Buriti: o buritizeiro cresce nos charcos. O buriti amadurece
no principio da enchente. Para tira-los, basta esticar o brago e cortar o cacho, se o pé for
baixo. Caso seja alto, coloca-se uma vara e sobe para cortar. Também, dele nasce moxivas.
Se quiser comé-las, devem-se fazer buracos no tronco para que as larvas penetrem. As
moxivas podem ser comidas cruas, cozidas ou moqueadas. A¢ai: 0 agaizeiro cresce nos
charcos e perto da 4gua. Ha duas variedades: o acaizeiro-da-mata e o agaizeiro-da-caatinga.
O acai comega a amadurecer no principio da enchente. Na palmeira grande, tem que subir
até alcangar o cacho para corta-lo. Para tomar o vinho, colocam-se os carogos numa vasilha
de ceramica ou numa panela de aluminio com 4gua, esquenta-se e, quando os carogos

estiverem moles, soca-se, filtra, mistura com farinha ou com mingau. Pataua ¢ Bacaba:
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crescem nos charcos e nos lugares umidos. A bacabinha existe somente na terra firme. O
pataua e a bacaba tém caule e cachos grandes. Toma-se o vinho de bacaba e do pataua da
mesma maneira que o do acai. Inaja: cresce nas rocas e nas capoeiras. Produz muitos
cachos. Para comer cozinha-se e soca-se. O seu caldo ¢ engrossado com tapioca ou
manicuera. Wapekara: ¢ um tipo de cupuagu que cresce nas margens dos rios € nos
igapos. Frutifica durante a enchente. Quando amadurece, fica amarela. Come-se a polpa.
Pupunha: existem variedades de pupunhas vermelhas, amarelas, esbranquicadas e
malhadas. Amadurece no fim do verdo e no comeg¢o do inverno. Apos cozinhar pode comer
e fazer o vinho. Cara: ¢ um produto da roca. Ha variedades de cujos tubérculos sao
amarelos, brancos ou pretos. Arrancam-se os tubérculos, cozinha, assa ¢ come. Inga: ha
tipos cultivados e silvestres de inga. Esta fruta se come e se toma em bebidas. Quando ha
muito ingd, mandam preparar o caxiri € fazem o dabucuri. Cucura: ¢ plantada nas rogas,
em linhas. Os cachos, quando amadurecem, ficam pretos. Japura: ha variedades grandes,
médias e pequenas. As grandes e as pequenas crescem na terra firme, enquanto as médias
vivem nas margens. Quando maduras, as frutas se disseminam. Apanham-se os japurds,
cozinham em panelas grandes, descascam, limpam e colocam no buraco para que elas se
decomponham. Apods trés meses, desenterram os japurds, pilam e cozinham com peixe.
Uacu: suas sementes se disseminam quando a fruta estd madura. Entdo, sdo apanhadas,
cozidas e colocadas no rio com paneiro. Depois se enterra num buraco e ap6s dois meses,
as frutas sdo desenterradas, comidas ou engrossadas com manicuera ¢ tomadas. Cunuri:
cresce na floresta. Quando maduro, as suas sementes também se disseminam. As frutas sdo
juntadas em monte e quebradas com um pedaco de pau sobre outro para tirar-lhes os
carocos. Coloca-se em vasos grandes com agua, durante uma noite, para amolecer. No dia

seguinte, descascam-se os carogos com os dentes, rala-se, cozinha e mistura com peixe.
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Outra parte do cunuri ¢ descascada e, posta no atura (cesto de cipd), € imersa na agua para
tirar-lhe o veneno. Dois dias depois, o veneno desaparece e pode ser comido. Também
pode ser tomada com manicuera.

Estas frutas sdo colhidas ou coletadas por homens e mulheres (e animais cagados),

para seu sustento alimentar e para partilhar com os seus proprios parentes.

1.3.3. Caga e pesca

Os indigenas do alto rio Negro, alguns s3o mais pescadores e outros mais
cagadores. O alimento principal ¢ o peixe, por causa da maior facilidade de pesca do que
da caca. Para tais atividades, cada grupo possui técnicas proprias, enquanto outras sao
comuns aos povos da bacia do rio Negro. Para caga de porcos, antas, cutias, pacas, inambu,
mutum etc., utilizavam arco-e-flecha e zarabatana. Algumas pessoas ainda utilizam estas
técnicas. Os cachorros cagadores também sdo usados para as cacadas. Zarabatanas eram
acompanhadas pelos dardos onde, numa ponta, enrolavam uma bola de algodao de
samauma e, na ponta afiada, colocavam curare (liquido venenoso). Realizavam também,
cacadas com armadilhas. Para cacar os animais terrestres cavavam um buraco nos
caminhos deles, fincavam um pau afiado no meio do buraco e o animal, caindo no buraco,
morria espetado. Para cacar as aves, quebravam arbustos, faziam com eles uma barreira
comprida, ao longo da qual deixavam passagens e, nelas, fincavam varas flexiveis
amarradas nas pontas com fio de tucum do qual pendia uma forquilha. Na extremidade
inferior da forquilha havia um lago. Os contatos com o homem ‘branco’ favoreceram a
aquisicdo de armas de fogo (espingarda). Porém, continuaram usando todos os recursos

que os ajudassem na realiza¢do da boa cacam.
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Para a atividade de pesca os indigenas aprenderam e criaram técnicas proprias.
Dependendo de cada regido geografica criavam técnicas apropriadas. A canoa € o remo sao
instrumentos principais para a pesca. Acompanham ao pescador o puca, o arco ¢ a flecha, o
pari, o matapi comprido e o de boca larga, o cacuri grande e o pequeno, o caid, o canigo, a
linha de pesca e o anzol etc. Alguns utilizavam as plantas de tinguijar: timb6 e wainima
(folhas venenosas). Varios pescadores atraem peixes com mandioca crua ou mole, resto de
massa de mandioca, pupunhas e casas de cupim. As iscas utilizadas para pesca sdao: carne
de peixe, daracubis, minhocas da serra ou da terra firme, camardes, rainhas de maniuaras,
sauvas, formigas, gafanhotos, frutas vegetais etc.

As técnicas tradicionais indigenas somaram-se técnicas vindas com o homem
‘branco’: anzdis, linha de nylon, malha de pesca. Algumas técnicas, tanto indigenas e do
‘branco’, causam desequilibrio no ritmo de reproducdo das espécies aqudticas: timbo e
malhadeira.

Os indigenas conseguem pescar e cagar para o consumo familiar € comunitario.
Os salesianos, através da implantacdo da educacdo profissional incentivaram para que as
comunidades assumissem o trabalho de criacdo de gado. O objetivo era para que as
comunidades se alimentassem da carne de gado ou vendessem para adquirirem materiais
para a comunidade. Ultimamente, FOIRN/ISA incentiva alguns projetos®® como o da

piscicultura no alto Tiqui¢, como mostra Cabalzar (2005, p. 18):

O Projeto de Piscicultura Alto Tiquié tem o objetivo de difundir a piscicultura
familiar nas comunidades indigenas dessa area, visando contribuir para a
seguranga alimentar e ser uma alternativa a exploracao dos estoques de peixe dos
rios. Em relagdo a esse ultimo ponto, observa-se uma crescente escassez desse
recurso, como expresso pelos moradores desse rio e que dele dependem para sua

3% Depois de ‘criar’ uma organizagdo indigena, para que funcione, ¢ preciso ‘ter um projeto’. ‘Projeto’ é um
termo muito utilizado atualmente pelos indios do alto rio Negro e de semantica complexa. “Ter um projeto’
significa estar numa posi¢ao especial, de prestigio, de atualidade; manter relagdes valorizadas, internas e
externas; ter recursos; viajar entre comunidade e cidade, entre o local e o global (CABALZAR citado por
DIAS CABALZAR, 2005, p. 5-6).
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subsisténcia. Esse fenomeno pode ser atribuido a fatores diversos, dentre eles a
intensificagdo do uso de praticas predatorias que resultam em maior escassez,
exigindo um maior esfor¢o de pesca. A piscicultura foi planejada no sentido de
conter esse processo.

Algumas comunidades se esforcam para construirem lagos para a criagdo
enquanto outros ja sustentam sua a criacdo. Outras pessoas preferem assumir este trabalho
como familia e n3o como comunidade. Esses projetos, para funcionarem bem entre os
indigenas do alto rio Negro, precisam ser assumidos como algo importante para suas vidas

e ndo somente como algo importante na visdo de quem vem de fora.
1.3.4. Agricultura

Entre os povos indigenas do alto rio Negro merece muita aten¢do o trabalho da
roga: derrubada, queimada, plantio, limpeza e coleta. Da ro¢a vem a mandioca e seus
derivados: tapioca, a farinha e o beiju, o caxiri, etc. A roga ¢ a garantia do bem-estar da
familia e da comunidade. Ter roga significa ter a dignidade pessoal e familiar. Além da
mandioca outras plantagdes complementam: pimenta, abacaxi, cara, batata, cana-de-
acucar, cucura, abiu, etc. Cada familia cultiva a roca da forma como aprendeu dos pais e no

contato com outros povos. De Paula (2005, p. 79), escreve:

Como ja vimos, a sobrevivéncia dos indigenas dependia da natureza através da
caca, da pesca e da coleta de frutos da natureza. (...) As rogas continuaram a ser a
principal fonte de sustentacdo das popula¢des indigenas, que viviam em
pequenas comunidades, ocupando areas que podem ser chamadas de oasis, local
bom para a agricultura e pontos pesqueiros.

A divisao de trabalho da ro¢a funciona assim: os homens assumem os trabalhos
mais pesados, como rogar ¢ derrubar as arvores; as mulheres cultivam e mantém limpas as
rogas; outras atividades como carregar a mandioca com atura, plantar, queimar a roca,
fazer a farinha, etc, sdo trabalhos feitos em colabora¢dao entre homem e mulher. Algumas

atividades sdao proprias do homem ou de mulher. E comum encontrar nas aldeias tuyuka
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muitas plantagdes de arvores frutiferas ao redor das casas: ingazeiro, pé de pupunha, pé de
acai, de cacau, cajueiros, pé de abiu, pé de cucura, etc.

Na Escola Tuyuka trabalha-se com o manejo agroflorestal’’ e as comunidades
assumem com empenho estas iniciativas do programa de desenvolvimento sustentavel na

bacia do Rio Negro (FOIRN/ISA):

Trata-se do desenvolvimento e multiplicagdo de modelos sustentaveis de
aproveitamento de recursos agroflorestais e aquaticos aliando conhecimentos
tradicionais e conhecimentos técnicos adaptados em parceria direta com
associagdes de base filiadas a Foirn. Visa aumentar a seguranga alimentar de
comunidades indigenas situadas em areas criticas por meio da implantacdo de
experiéncias piloto em piscicultura e manejo agroflorestal nos altos rios Tiquié,
Uaupés, I¢ana e no entorno da cidade de S. Gabriel da Cachoeira com atividades
complementares de treinamento técnico e capacitagdo administrativa das
contrapartes locais (ISA, 2006).

Estes investimentos em alguns lugares ndo sdo levados a sério pelas proprias
associacoes. Algumas explicacdes sdo: em algumas regides, o rio ainda fornece peixe e,
por isso, nao sentem a necessidade de assumir um projeto como o da piscicultura; muitas
comunidades, anteriormente, ja tiveram experiéncias fracassadas com os outros projetos
[gado, galinhas]; quando um projeto ¢ assumido por uma comunidade, algum dia acaba
gerando desconfiangas entre os lideres e seus membros, levando ao fracasso do projeto; o
imediatismo, também ¢é outro fator que impede o funcionamento de tais projetos: faz o

lago, coloca os peixes, quer comer, mas nao se preocupa em alimenta-los.

%7 No alto rio Negro, a pratica (e retérica) do ‘desenvolvimento sustentavel’ como necessaria para que as
organizagdes indigenas se insiram no mercado de projetos, levou esse conceito, bem como outros afins, a
freqiientar o discurso das liderangas indigenas, como a idéia de manejo sustentdvel em oposi¢do a de uso
predatorio, conservagdo versus degradagdo, impacto alto versus baixo e assim por diante. (...) ‘As parcerias
que se fazem nesse ambito, entre organizagdes indigenas e organizagdes ndo-governamentais ‘de apoio’,
exigem um conjunto de conceitos que, se ndo sdo comuns, a0 menos devem se comunicar, possibilitando
efeitos positivos das iniciativas de manejo sustentavel. Considerando os povos do alto rio Negro, podemos
dizer que ha diferencas e semelhancgas entre as concepgdes indigenas e da ecologia referentes ao manejo dos
recursos naturais e a maneira de analisar a situacdo de tais recursos’ (CABALZAR, 2005, p. 8)
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No alto rio Tiqui¢ [Brasil] a implantagdo de projetos visa fortalecer a
sustentabilidade familiar e comunitaria [escola...]: criar, sobretudo para consumo e, se

houver excedente, para troca ou venda.

1.3.5. Sistema de troca e de comércio

E comum entre os povos indigenas do alto rio Negro a pratica de troca de bens
materiais. A retribui¢do torna-se uma obrigacdo. A reciprocidade faz com que nao falte o
necessario para se viver. As pessoas sentem-se a vontade para pedir aquilo que precisam.
Este sistema favorece a mutua ajuda, pois tem como bases a generosidade e a confianga. A
generosidade ¢ base da educacao da pessoa humana, do reconhecimento do valor da pessoa
e a necessidade de tratd-la bem. A expressdao maior do reconhecimento do valor da pessoa
¢ a partilha daquilo que se consegue com o trabalho. Quando os membros de uma
comunidade praticam estes valores todos se sentem responsaveis pelo bem comum.

A distribuigdo assegura a retribui¢do. Esta pratica ¢ uma exigéncia entre as
pessoas que vivem em pequenos povoados e supre as necessidades das pessoas. O sistema
de troca acontece em varios niveis: entre duas pessoas, entre uma familia, entre os
moradores de um povoado; entre os moradores de diversos povoados. A troca de bens
materiais acontece de forma simples ou festiva (dabucuri). Esta pratica fortalece a
interagdo dos grupos humanos: Tuyuka, Tukano, Yebamasa, Barasano etc. Este sistema,
em alguns momentos implica a saida da propria pessoa para prestar servicos em outros
lugares, passar trabalhando um tempo com outra familia, fazer a festa de oferecimento dos
produtos locais, para que a familia visitante possa levad-los para os seus parentes.

Regressando ao povoado a pessoa reparte os bens (peixe, caga, frutas, farinha...) com os

seus parentes. Estes, por sua vez, o recompensam com outros produtos, individual e
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comunitariamente. Este sistema ¢ dinamico e festivo. Ramirez (2001, p. 203), assim

descreve:

O dabucuri ¢ uma oferta ritual de peixes, caga, frutas, lagartas comestiveis ou
moxiuas, dados pelos convidados a parentes ou a outras tribos que os recebem e
sdo os donos da festa. Esta festa ¢ acompanhada de instrumentos musicais
rituais, de caxiri e, as vezes, de caldo-de-cana destilado. Antigamente, nossos
avos, quando iam para fazer oferta ritual de frutas, mandavam preparar o caxiri
ou a cana destilada e iam recolher a oferta durante trés dias, tocando
instrumentos rituais. Tocavam também o trocano para pedir que os donos da
festa preparassem o caxiri ou para convida-los. Comegavam a tocar desde o
inicio da preparagdo até o dia da festa. Naquele dia, tocavam trocano e buzina.
Os convidados tocavam da mesma maneira que os donos do dabucuri.
Comunicavam-se, assim, mutuamente.

O Dabucuri, hoje, ¢ mais simplificado, porém mantém seu significado de oferta.
A festa com ou sem instrumentos rituais depende de cada lugar. Os instrumentos utilizados
sao: mawako ¢ um instrumento feito com embatba. Em cada dabucuri ¢ preciso preparar
um instrumento para cada pessoa. No final do dabucuri, ha um momento da quebra destes
instrumentos, que sdo pisados com os pés. Masakuara sdo instrumentos tocados por
homens ja iniciados. S6 podem ser vistos pelos homens iniciados. Ndo podem ser vistos
pelos homens ndo iniciados, meninos nao iniciados ou por mulheres de todas as idades. O

Carico (flauta-pa) ¢ o instrumento mais usado, como mostra Tendrio:

Os carigos tocados no dia danca existem desde a origem. Estas tabocas sdo 0ssos
de morcego. Quando usa sem benzer, fica gorduroso (#sesari). Conhecemos o
cari¢o fino (osso de mulher), o carigo grosso (osso de homem) e o pequeno
colorido (wek§ pakatd), apenas estes. Desde antigamente os velhos ja tiravam
taboca, preparavam e tocavam em dias de caxiri, dabucuri de frutas e de dangas
dos velhos, para alegrar e dancar com as mulheres. Assim ainda fazemos hoje,
embora com algumas mudancas. Existem varios toques de carigo, diferentes uns
dos outros, acompanhados de algumas coreografias que também podem variar.
Quase sempre a mulher segura sua mao direita na mao esquerda do homem, um
casal seguindo atras do outro; as vezes abraga a mulher; as vezes abragam lado a
lado de dois em dois (ou dois casais); alguns dangam ‘colocar quinhampira’, com
toda uma representagdo do oferecimento deste alimento; alguns dangam de méos
dadas com a mulher. H4 muito conhecimento sobre os diferentes toques e
coreografias do cari¢o. (AEITY; FOIRN; ISA, 20035, p. 176)

O Japurutu ¢ um instrumento bastante utilizado e sobre ele, Tenorio explica:
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O japurutu ¢ usado em dia de dabucuri de carne ou peixe. Uma dupla entra na
maloca na frente dos outros, tocando japurutu. Eles costumam amarrar na ponta
do instrumento um pedago de peixe ou carne. As mulheres que recebem, dancam
com estes tocadores. Terminada a dancga, elas pegam o pedaco de carne ou peixe.
Sao fabricados com paxiuba pequena, oca. Tiram paxiuba, medem o tamanho
dos dois japurutus (no par, sempre um deve ser maior que o outro), depois tiram
o miolo com ajuda do talo espinhoso da propria folha de paxiuba. Depois leva-se
ao porto para lavar e tirar o resto da carne. De volta em casa, deixa secando no
sol. Seco, faz o orificio superior da embocadura e o fecha parcialmente com cera
de abelha. Por fim, amarra-se uma folha de sororoca, com a qual regulam o
tamanho do orificio. Quando tocam, vdo aos pares e usam chocalho em fieira
amarrado no tornozelo. (AEITYH; FOIRN; ISA, 2005, p. 180)

A partir dos contatos com os nao-indigenas [escola, cidades, viagens] os indigenas
do alto rio Negro aprenderam a praticar outro sistema: comercial. De Paula (2005, p. 79),

afirma:

Com a chegada dos brancos, das missdes, foram introduzidas novas formas de
sobrevivéncia. Nos Centros Missiondarios, também chamados de Missdo, foram
abertos os internatos masculinos e femininos, onde os alunos estudavam e
aprendiam técnicas de agricultura, a trabalhar em carpintaria, alfaiataria e as
alunas aprendiam a costurar, além de trabalharem na tecelagem de artesanato de
tucum. Os missionarios introduziram novas formas de sustentacdo, com o fim de
melhorar a qualidade de vida. No entanto, esse foi o caminho que mais levou o
indio a assimilar os costumes ocidentais, da civilizacdo. Isso interferiu no seu
universo cultural, criando-lhes necessidades materiais do mundo dos brancos.
(...) Os armazéns das missoes, através de troca, de venda a vista, ou a crédito,
serviram como uma alternativa a mais para o indio adquirir mercadorias do
mundo dos brancos e se libertar das dividas impagaveis que contraiam junto dos
regatoes.

O sistema comercial ¢ algo bem presente entre os povos indigenas e provoca
mudancgas identitarias e praticas de vida. Muitas pessoas, hoje, lidam com dinheiro:
aposentados, professores, militares, enfermeiros, funcionarios publicos, agentes de saude,
liderangas indigenas, missionarios (as), assessores de organizagdes indigenas, etc. Com
dinheiro, alguns compram beiju, farinha, frutas, remo, canoa, aparelhos de som, motores de
popa, mercadorias, instrumentos de trabalho, etc. Povos que viviam mais de partilha, troca
e reciprocidade, passam a assumir praticas de compra/venda. Acredito ser importante
lembrar que muitas compras também servem para a partilha. Exemplo: compra-se peixe

para partilhar na hora da quinhapira. H4 também aqueles que, por acharem que compram



77

os produtos (peixe, caga, farinha, beiju) com o préprio dinheiro, ndo partilham com os
outros.

Viérios indigenas, hoje, tém seus pequenos comércios: alimentos, materiais de
limpeza, roupas etc. Esta atividade gera diferentes formas de relacionar-se com as pessoas
(parentes) e cria outro modo de relacionar-se com outros comerciantes ndo-indios. Um dos
exemplos mais evidentes de comércio conduzido pelos indios ¢ a realidade do Distrito de

Tauareté. E, sobre este’ 8, Andrello (2006, p. 243), escreve:

Essas sdo as circunstancias historicas que irdo favorecer o surgimento de um
comércio indigena no rio Uaupés, concentrado especificamente no povoado de
Tauareté. A primeira vista, os comerciantes indigenas parecem ocupar a posi¢io
de intermediarios, que se encarregam de transportar a lauareté as mercadorias
disponiveis no comércio da cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira. Os altos pregos
dos itens obtidos na cidade, todos eles importados de Manaus, praticamente
duplicam ao serem oferecidos no comércio local. (...) Os pregos das mercadorias
no comércio local sdo, assim, absolutamente desproporcionais ao padrdo de
renda que vem se estabelecendo.

O comércio, hoje, faz parte da dinamica historica dos povos indigenas. Através
dele aprendem-se outras realidades: levar o material fiado e ter compromisso de pagar;
controle de mercadorias; adquirir mercadorias que sdo de interesses do povo; deixar de
comprar aquilo que a sociedade proibe [em lauareté ¢ proibida a entrada de bebidas
alcoolicas]; estar na loja todos os dias; contratar pessoas para trabalhar na loja ou para
trabalhar na roca etc. Por outro lado, o sistema de comércio nao supre as atividades
tradicionais: ter sua propria roga, ter farinha, beiju, caxiri (bebida fermentada). A
participacdo na vida comunitaria continua tendo a sua importancia. Em lauareté, por
exemplo, no dia do trabaho comunitario, aquele que ¢ comerciante, se nao for participar,

colobora com a comunidade mandando alimentos.

* Em 1997, os comerciantes indigenas de lauareté criaram uma associa¢do: ATIDI (Associagio dos
Trabalhadores Indigenas do Distrito de Iauareté).
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A presenga de comerciantes indigenas mostra a capacidade indigena na
administracdo de bens. Assim, em outro nivel mais amplo, mostram que os indigenas
assumem e conduzem com sucesso muitas praticas culturais de outros povos,

ressignificando-as a partir de suas proprias categorias culturais.

1.4. Dimensao religiosa

Os Tuyuka possuem modos proprios de entender, interpretar e viver a vida, o
mundo, o sagrado e o cotidiano. Ao longo da histéria aprenderam a criar atitudes de
respeito a natureza, a agua, ao tempo, aos trovoes, as pedras, aos lagos e as cachoeiras. As
palavras, as falas, o siléncio, as pinturas, as cores, os cantos ¢ as dancas manifestam o

respeito ao todo envolvente. Eliade (1996, p. 88), nota que:

O homem religioso assume uma humanidade que tem um modelo trans-humano,
transcendente. (...) O homem religioso ndo ¢ dado: faz-se a si proprio ao
aproximar-se dos modelos divinos. Estes modelos sdo conservados pelos mitos,
pela histdria das gestas divinas.

Os membros de uma cultura entendem e vivem em profundidade os seus
elementos religiosos e aprendem as praticas culturais de outros povos. Os Tuyuka devem
ser compreendidos dentro do processo de constru¢do dindmica, por eles mesmos e por
outros. Os olhares sobre si mesmos e os de outros povos contribuem para a
construcao/desconstrucdo e fortalecimento de sua identidade.

A leitura/interpretacdo contextual de cada geracdo sobre a sua historia, ritos,
cerimoOnias, benzimentos, mitos, etc, define a identidade de seus avés e a propria
identidade do momento. Alguém que vem de outra cultura, com a sua bagagem cultural ¢
levado a fazer uma leitura propria desconhecendo o olhar do outro. Briizzi (1977, p. 287),
missiondario salesiano, faz a seguinte observacdo sobre a dimensdo religiosa dos povos

indigenas do Uaupés:
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Praticamente as tribos do Uaupés ndo apresentam religido alguma. E
consequentemente estdo sob o peso asfixiante de crengas e magicas. Dispensa
provas a vantagem de uma convivéncia longa, por anos, ou por uma vida inteira,
com pessoas de alta cultura e elevada religiosidade e moralidade como os
missionarios.

Os pré-conceitos religiosos existem em todos os povos e fazem pensar que as
‘nossas praticas religiosas’ sdo melhores e que poderiam ser normativas para ‘outras’. Os
povos indigenas do alto rio Negro, nas ultimas décadas [1980s.], escrevem as suas
historias, mitos, cerimonias, etc. Os Tuyuka, hoje, escrevem muitos conhecimentos
transmitidos oralmente [historias dos avos], porém, muitos saberes e praticas de vida
continuam sendo transmitidos oralmente. Os escritores indigenas mostram seus modos de
entender e interpretar a historia étnica. Estes escritos ndo ganham exatamente os mesmos
signigicados daquilo que os seus avds discursavam e praticavam. Embora cada grupo
étnico afirme como verdadeira a sua propria versdo, ela ndo passa de versdo reduzida,
simples, ressignificada, cheia de recortes exigidos pela propria historia de vida e contexto

social.
1.4.1. Religido

Etimologicamente religido significa tornar a unir e de trazer de novo a mente. E a
acdo caracteristica do ser humano de explicar a propria existéncia pessoal e comunitaria, de
forma concreta e visivel, expressada em ritos, costumes, atos e palavras cultuais; mitos,
ritos, filosofia natural, moral, ascese, meditagdo e mistica. Cada etnia possui suas
divindades e espiritos que ddo, protegem, atacam, tiram vida etc™’.

Em Pari-Cachoeira, o cristianismo e suas praticas religiosas chegaram, de forma
mais continua, na década 1940 com os salesianos, que consideraram as praticas religiosas

indigenas anteriores ao cristianismo como diabolicas. Os pajés, mestres de cerimonias e

** Hugo Schlesinger, Humberto Porto. Dicionario enciclopédico das religioes, 1995, p. 2189-2198.
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outros lideres foram impedidos de exercer suas funcdes. Briizzi (1977, p. 240),
descrevendo a importdncia do pajé na sociedade indigena, deixa transparecer a

preocupacao com a sua conversao:

O pajé ou Yai ¢, portanto, o médico ¢ a0 mesmo tempo Xama i.e. um mago ou
feiticeiro. S6 os homens podem ser pajé. Seus poderes sdo muitos. Em primeiro
lugar, neutralizar o maleficio lancado sobre um doente, e assim cura-lo. Pode
mesmo tornar os individuos invulneraveis a doencas. Reversivamente, €Ele
langard maleficio e causard enfermidade nos outros e até a morte. (...) Na
realidade o pajé intervem na vida dos individuos desde o nascimento até a morte.
Donde se deduz téda a importancia social do pajé e o respeito e temor que o
envolve da parte de todos os indios, ndo s6 da propria tribo, como das outras
tribos também. E talvez o maior sacrificio que a catequese catélica impde aos
indigenas cristdos, a renincia a crenga no poder do pajé. Em alguns casos so se
consegue parcialmente.

Os Tuyuka sdao conhecedores dos prejuizos causados pela pratica evangelizadora e
catequética. Apesar disso, nao conseguiram impedir e acabar com as praticas religiosas
tuyuka, que continuaram sendo praticadas clandestinamente.

Os indigenas criam/recriam modos proprios de relacionamentos com a vida, o
mundo, o sagrado e o profano*’; de interacio com a natureza, a 4gua, o tempo, 0 espago, 0s
trovdes, as pedras, os lagos € as montanhas; realizam cantos e dangas de protecao da vida e
apaziguamento de seres agressores a vida quem vém dos ares, da agua, da floresta etc. O
proprio medo com relagio a natureza ¢ sinal de respeito’'. O mito da origem da
humanidade e do universo ¢ que da sustentabilidade a cultura tuyuka. O mito, do grego

Mythos, segundo Eliade (1996, p. 84-85) apresenta estas caracteristicas:

O mito conta uma historia sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial que
teve lugar no espago do Tempo, ab initio. Mas contar uma historia sagrada
equivale a revelar um mistério, pois as personagens do mito ndo sdo seres

* Mircea Eliade: “o homem religioso conhece duas espécies de Tempo: profano e o sagrado. Uma duracio
evanescente e uma ‘seqiiéncia de eternidades’ periodicamente recuperaveis durante as festas que constituem
o calendario sagrado”. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. 1996, p. 92.

* Kuipadeoya: tradugdo (da lingua tuyuka): Kuiya: tenha medo; Padeoya: respeite-o (a). Kuipadeoya é uma
expressao que chama para o respeito e responsabilidade. O medo reconhece o mistério, o desconhecido, o
ndo visivel, o existente-invisivel. A responsabilidade € pessoal e comunitdria. Quando uma pessoa teme €
respeita atrai a prote¢do divina tanto para ele como para a comunidade. O desrespeito pode trazer vinganga
divina para ele e para a comunidade.
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humanos: sdo deuses ou Herdis civilizadores. Por esta razdo suas gesta
constituem mistérios: o homem ndo poderia conhecé-los se nido lhe fossem
revelados. O mito € pois a historia do que se passou in illo tempore, a narragao
daquilo que os deuses ou os Seres divinos fizeram no comec¢o do Tempo.
“Dizer” um mito € proclamar o que se passou ab origine.(...) O mito proclama a
apari¢do de uma nova “situacdo” césmica ou de um acontecimento primordial.
Portanto, ¢ sempre a narragdo de uma “criacdo”: conta-se como qualquer coisa
foi efetuada, comegou a ser.

O mito de origem da humanidade mostra a sua origem humana na divindade. O
ser humano re-cria o mito para estabelcer relagdes humanas entre individuos, grupos e as
divindades (criadores/protetores). O mito ¢ dinamico no seu aspecto historico, ideolédgico,
religioso, etc. Os Tuyuka narram o mito de forma solene durante as cerimoOnias de

cantos/dangas, como descreve Tenorio:

Deus da Origem viu a terra cheia de maldades e tristezas; teria que limpa-la
primeiro. Assim, fez todas as Casas de Transformacdo como coisas boas, Casas
de Leite, de Frutas Doces. Transformou-as em Casas de coisas boas onde
pudesse benzer a alma de todas as criangas. Foi como tudo comecgou. (...) A
transformagdo do nosso povo, com todas as suas divisdes, comecou no Lago de
Leite (Opekotaro), lugar de origem dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra
(Ytapinopona). A Humanidade teria que surgir através do Lago de Leite, um
lugar limpo como o ventre materno, o utero, uma Casa de Leite (Opekdwi).
Casa de Leite Materno, suporte de vida dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra. Para se
transformar precisava de um assento, o Banco de Leite (Opekdé Kumuro). Para
ter sabedoria, precisava de Cuia de Ipadu42, do Suporte Cuia (Yuiro) ¢ do
Cigarro (M#no). (...) O Lago de Leite, chamado porta de leite, é por onde os
Filhos-da-Cobra-de-Pedra sairam emergindo (kamepea emuatiri) como Gente
de Transformagdo. No inicio da transformacgdo da Gente da Transformacao e da
Humanidade, Deus da Transformagdo (aquele que viria a ser o Filho-da-Cobra-
de-Pedra) arrumou tudo o que levaria consigo: cerimdnias de benzimentos,
dangas (basamori) e entoagdes (wederige hiré). Através de benzimentos
arrumou tudo, disse o que surgiria. Ja possuindo o ipadu, fumo, cera de abelha,
adornos, langa-chocalho, porta-cigarro e caapi43, através deles pensava em ter
filhos e irmdos que se reuniriam para entoar cerimdnias (wedereti). Através dos
benzimentos, procuraram a vida ou alma das criancas na Casa de Leite
(Ykoriwire) e benzeram todas as criangas. Do Lago de Leite, origem da alma e
da vida, a Gente da Transformacao veio na Canoa de Cobra, como ¢ a Canoa da
Transformacdo. Deus da Transformacdo emergiu no Lago de Leite e veio
chamando cada Casa de Transformacdo, aonde os Filhos-da-Cobra-de-Pedra
vinham se transformando. (AEITY; FOIRN; ISA, 2005, p. 123-124)

* Ipadit (em Nheengatt) ou Patu (em Tukano). (...) O Ipadii é o produto de coca, arbusto da familia das
Eritroxikdceas (Erithréxilon coca, Lin.), que pega facilmente de galho (BRUZZI, 1977, p. 207).

® Cadpi (em Nheengatt) ou Kaxpi (em Tukano). E uma bebida de sabor amargo, que se obtém de algumas
trepadeiras especialmente do género banistéria (BRUZZI, 1977, p. 205).
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O mito mostra os Tuyuka no seu processo de humanizagao, desde a gestagao no
divino até tornar-se humano. Ele aponta varias Casas de Transformacdes e nelas o ser

humano adquire novos elementos humanos. Tenorio descreve:

Deus da Transformagdo emergiu no Lago de Leite e veio chamando cada Casa
de Transformacdo, aonde os Filhos-da-Cobra-de-Pedra  vinham se
transformando. Em cada Casa havia um obstaculo. Nessas Casas que primeiro o
homem conheceu, aprenderam comportamentos, benzimentos, rumos a seguir
Viajaram na Canoa de Transformacao (Pamuri yokosoro), deslocando-se
numa grande viagem, como ¢ lembrado nas cerimdnias e nos benzimentos de
prote¢do ou cura durante as festas e outros momentos (AEITYH; FOIRN; ISA,
2005, p. 123-124).

O mito mostra como os primeiros Tuyuka concebiam o cosmo que os envolvia,

como diz Tenério:

No comego, o mundo foi criado em camadas, era o tempo da Gente do
Aparecimento. Depois, a Gente da Transformagao origina-se na agua do Lago de
Leite e sobe rio acima no bojo da Cobra de Transformacao. Essa Cobra sobe do
Lago de Leite através do Rio de Leite. Nessa trajetoria, vai parando nas Casas de
Transformacdo, onde a Gente de Transformagdo realiza cerimonias e vai
adquirindo pouco a pouco a condi¢do para surgir nesse mundo, nessa camada.
(...) A emergéncia da Humanidade e a ocupacdo do Uaupés e adjacéncias se da
por etapas, em diferentes lugares. Nos, os Filhos-da-Cobra-de-Pedra, emergimos
em Sunapoea ou Cachoeira de Caju (Cachoeira Jurupari, Alto Uaupés). A partir
dai passamos a cantar nesse mundo. A partir da Cachoeira de Caju, os Filhos-da-
Cobra-de-Pedra comecaram a se dispersar, construindo muitas malocas em
diferentes lugares. Por isso nos vivemos hoje em varios lugares, espalhados. Os
conhecedores, especialistas em canto, danga, benzimento e entoagdes sdo, hoje,
alguns em cada local (AEITY; FOIRN; ISA, 2003, p. 146).

A narragdo mitologica possui muita importancia para os Tuyuka, pois ela mostra a
sua origem, seus deslocamentos geograficos e sua atualidade. Existem diversas variagdes

nas narrativas mitologicas. Sobre os mitos indigenas Carvalho (1979, p. 44), diz:

Nas suas tradi¢des mitico-religiosas, particularmente, ¢ muito significativo o fato
de sempre estarem especificados, dentro da regido, os lugares onde viveram e
agiram seus herodis, o que denuncia, evidentemente, uma profunda e perfeita
ambientacdo geografica. Fendmeno semelhante ocorreu no Alto rio Negro.
Como o Morena, para as tribos xinguanas, assim o Uaupés passa a ser o lugar de
emergéncia das tribos que vao adotando a cultura tukano. Nao se trata, contudo,
de um so6 ponto de emergéncia. Em um lugar que o mito ndo determina, o Sol faz
um homem de cada tribo (Desana, Pira-Tapuya, Wanana, Tuyuka, etc.). Envia
um personagem, Pamuri-maxsé, que ¢ como uma grande canoa e, no seu interior,
vinham as gentes. A serpente-canoa subiu os rios até as cabeceiras. Ao chegar a
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Ipanoré, tropecou com uma grande rocha. Entdo as pessoas sairam por um
buraco. Cada tribo tem assim o seu ponto de emergéncia, pois a tradi¢do de
Pamuri-maxsé tornou-se de todas as tribos do Uaupés.

Todos os pesquisadores encontram e mostram elementos comuns entre grupos

com relagdo as narrativas do mito de origem. Tratando-se dos Tuyuka, Cabalzar (1995, p.

108-110), diz:

Os Tuyuka, juntamente com os outros povos Tukano, consideram que tiveram
origem comum no Opekdtaro, o “Lago de Leite”. (...) Saindo do “Lago de
Leite”, todos os Pamuribasuki (nome que designa todos os povos,
indistintamente, neste estagio do mito de origem) subiram o “Rio de Leite”
(Opekddia) na “Canoa de Transformagao” (Pamuriyskusoro). (...) Entdo os
Pamudribasoka chegam a Ipanoré (Petakope), primeira cachoeira do rio
Uaupés. (...) Depois reiniciaram a subida do Uaupés, agora dentro da “Cobra de
Pedra” (Btapino). (...) Os Tuyuka continuaram subindo o Uaupés, até
alcangcarem a Cachoeira de Jurupari (Sunapoea), onde sairam da agua
(pamuwitia dokapuara). Quando emergiram neste lugar, ainda ndo eram
completamente  humanos, eram como o0s espiritos  sobrenaturais
(pamurikdipona). Logo que o primeiro grupo de irmdo saiu da “Cobra de
Pedra”, ainda viveram uma fase de transi¢do entre o mundo dos espiritos
(Waimast) e o dos homens.

Os escritores indigenas [Tukano, Desano...] narram seus mitos mostrando

algumas diferencas dentro do conjunto do mito. Tendrio, um dos incentivadores sobre os

estudos da cultura tuyuka, diz:

A transformacdo do nosso povo, com todas as suas divisdes, comegou no Lago
de Leite (Opekdtaro), lugar de origem dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra
(Ytapinopona, como nos autodeterminamos). (...) O Lago de Leite, chamado
porta de leite, ¢ por onde os Filhos-da-Cobra-de-Pedra sairam emergindo
(kamepe em#taturi) como Gente da Transformagdo. (...) Do Lago de Leite,
origem da alma e da vida, a Gente da Transformagdo veio na Canoa de Cobra,
como ¢ a Canoa de Transformacdo. Deus da Transformacdo emergiu no Lago de
Leite ¢ veio chamando cada Casa de Transformacao, onde os Filhos-de-Cobra-
de-Pedra vinham se transformando. (...) Cachoeira de Caju, Casa da Capoeira de
Caju (Sunapoea). Aqui chegaram nossos avos, Gente de Transformagao.
Emergiram nesta cachoeira e fizeram suas casas. Nessa Casa os Filhos-da-Cobra-
de-Pedra originaram-se, nasceram. (...) Nos — Filhos-da-Cobra-de-Pedra —
chegamos a Cachoeira de Caju como um s6 grupo. (...) A partir da Cachoeira de
Caju, dai em diante, os velhos deixaram de viver todos num tnico local. Os
Filhos-da-Cobra-de-Pedra se espalharam pelo igarapé Inambu (Boaya), igarapé
Onga (Okoiiiriya) e rio Tiquié (Musaka), passando a viver em muitos lugares, em
diferentes malocas, Casas Rituais ¢ de Moradia (AEITYH; FOIRN; ISA, 2005, p.
123-142).
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Desde a década de 1980, os indigenas do alto rio Negro vém escrevendo os seus
mitos. A FOIRN, em parceria com as associagdes indigenas de base, publica a Colegdo de
Narradores Indigenas do Rio Negro [Desano, Tukano, Tariano e outros]. Algumas
associacdes publicam com o apoio de outras instituicdes. Estas obras facilitam manter
contatos com as diferentes narrativas mitoldgicas. Todas elas mostram que a divindade ¢
que dé origem a humanidade [homem e mulher], passando pelas casas de transformacao
aquatica até a sua emergéncia® para a terra. Tal processo de transformagdo ¢ continuo,
dinamico e diferenciado. Cada povo busca melhores espagos geograficos para a
estabilizacao temporaria. As canoas de transformagdo percorrem os processos historicos
dos povos indigenas. O movimento atual de recuperagao e revitalizagdo das culturas
(praticas culturais) pode ser considerado como ressurgimento das forgas mitologicas em
cada etnia (escolas, associagoes, etc).

Nesse contexto religioso, uma das realidades que nao deve ser esquecida ¢ a
influéncia do catolicismo [ou protestantismo em outras regides] nas culturas Tuyuka,
Tukana, Barasana, Desana e outras. Os valores das culturas indigenas e cristaos interagem
nas vidas indigenas, nas comunidades e em seus projetos. Tal realidade influencia bastante
na formacdo da identidade religosa, hoje. Bessa Freire (2006, p. 11-13), durante uma

entrevista, narrou algo que ele percebeu entre os Tukano, Tuyuka e Guarani:

Eu fui para Sao José (Escola Yupuri/Tiquié — AM) com os Tukano, € o bispo
(Dom José Song — Diocesse de Sdo Gabriel da Cachoeira — AM) vinha crismar
logo depois de uma oficina que nds fizemos e que terminou num grande caxiri
(bebida fermentada). O pessoal (Tukano) estava um pouco preocupado. Eu vi
que tinha catequista 14. Vendo a preocupagdo dele, eu disse: Rapaz, voc€ ndo ¢
bilingiie? Ele disse: Sou! Eu disse: Vocé nao fala Tukano aqui quando estdo
entre vocés? E, quando vocés estdo com a gente ndo falam portugués? Ele disse:
E! Eu disse: Pois, entdo! Quando vocé vai para 1a vocé é catolico, vocé ja foi
batizado, catequisado. Vocé ¢ catolico. Viva plenamente a tua religido catolica.
E, quando voltar aqui (maloca/tradi¢do tukana) viva isso aqui porque uma coisa

* A expressio emergéncia aqui quer dizer o ato de deixar o ventre da Cobra-de-Pedra (Canoa-de-
Transformacao) para iniciar a sua vida sobre a terra.
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ndo ¢ incompativel com a outra. Porque sendo, imagina a imagem de Deus que
diz assim: vocés aqui estdo excluidos! Eu acho que ndo pode! Da mesma forma
que existe um bilingiiismo, duas linguas podendo conviver uma com a outra,
existe a possibilidade de bi-religiosidade. Entre os Tuyuka: aquela cerimdnia ¢
linda! (cantos/dangas na maloca). Nao tem maior espiritualidade, comunhdo com
Deus do que vocé entrar na maloca e viver aquela coisa. Eu fui seminarista, em
certo sentido nunca deixei de ser padre. Eu sai dos 10 a 14 anos. Eu fiquei com
raiva de Deus, fiquei com odio dessa coisa de Deus porque essa coisa da Igreja
bancando tanta injusti¢a, ¢ quem me aproximou de Deus foram os indios. Os
Guarani. Rapaz, eles tém uma profunda religiosidade. Como, também os Tuyuka
e qualquer outro grupo indigena sdo de profunda religiosidade. Ai eu vou com
eles! Eu sinto a possibilidade de me comunicar e eu acho que a religiosidade ¢é
outra coisa! Nos estamos falando da pedagogia, de resgatar os conhecimentos
que os indios t€m de ensinar e aprender. Eu acho que outro campo do saber € o
campo teoldgico, que é o teu campo, teologia indigena. Eu acho que o
reconhecimento dos etnosaberes passa por um reconhecimento do saber
teologico dos indios. Eu acho que, da mesma forma como nés temos que dizer
que existe a pedagogia tuyuka, temos que dizer que existe a teologia tuyuka,
teologia dos indios do alto rio Negro. Eu gostei muito da sua colocagdo ontem,
quando vocé (Justino) falou: sou salesiano, sou Tuyuka. E isso mesmo! Quando
precisa assumir a identidade salesiana, eu assumo. Quando tenho que assumir a
identidade do meu povo, eu assumo, quando é possivel ¢ quando é necessario,
também, ndo ¢? Eu gostei porque vocé revelou uma sabedoria que eu acho que
essas sabedorias que permitiram a sobrevivéncia dos grupos que sobreviveram.
Essa capacidade de fazer avaliagdo de correlagdo de forcas, de saber quando
recuar para poder avangar, sem fundamentalismo.

Os Tuyuka também carregam dentro da propria cultura as influéncias do

catolicismo e, mais do que isso, sdo tuyuka-catdlicos. E importante levar em conta esta

realidade no processo de educacdo escolar tuyuka.

1.4.2. Maloca

FIGURA 06 - MALOCA (YAI NIRIYA)

FONTE: Acervo do autor, 2006.
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Os Tuyuka denominam a maloca de Basariwi. Ela tem ligacao direta com o mito

da origem:

Nos — Filhos-da-Cobra-de-Pedra — chegamos a Cachoeira de Caju como um so6
grupo. A partir de nossa origem, aqui fizemos uma maloca e os velhos fizeram
iniciacdo de todos os seus filhos. N6s nos originamos e emergimos na Cachoeira
de Caju com todos estes instrumentos cerimoniais, Flautas Sagradas, adornos de
cabega ou faixas emplumadas, benzimentos, oragdes, cantos, caapi, tudo através
do que os velhos se tornaram grandes conhecedores e comecaram a nos proteger
de todas as doengas. A estrutura da Casa Ritual e de Moradia representa 0s 0ssos
que sustentam o corpo da pessoa, por isso ela ¢ incorporada ao espirito do recém-
nascido, na cerimdnia de escolha do seu nome de benzimento. O mesmo
acontece nas cerimonias de iniciagdo masculina ou feminina, de dar de comer as
criangas ou em outros momentos de abstencdo, de protegdo de doencas, de
dangas de Casas de Flautas Sagradas ou dangas de Casas de Tdko. Por isso essa
Casa Ritual e de Moradia é muito importante, reflete a ligacdo entre o contexto
cultural e cerimonial de um povo (AEITYH; FOIRN; ISA, 2005, p. 142-143).

A maloca ¢ a materializagdo [visibilizagdo]| da Cobra-de-Pedra. A presenca, o

funcionamento, a existéncia de materiais nas dangas, rituais, a presenca de velhos baya

(bayaroa), kumu, os conteudos de benzimentos simbolizam a presenga da divindade

Ytapino, Cobra-de-Pedra. Os Tuyuka, tYtapinopona, sdo seus filhos. Os rituais sdo modos

de relacionamentos entre pai e filhos. Por isso, a maloca ¢ o lugar de unidade do povo,

lugar onde se revive o sagrado, lugar de contatos com o passado e com os antepassados.

Ela ¢ o centro da vida, simbolo da criag¢ao e prote¢ao sobre os Tuyuka.

Os Tuyuka precisam das Casas Rituais para cantar, dancar e fazer festa. O fato
de construirem malocas para dangas marca sua importancia na regido, em relacao
a povos que as abandonaram ou as constroem hoje com um outro carater. Hoje as
Casas Rituais ndo sfo mais lugar de moradia em toda a regido do alto rio Negro.
As malocas tuyuka sdo importantes para receber visitantes que passam
temporadas entre eles, e para fazer cerimonias com Flautas Sagradas que
precisam acontecer em lugares fechados, para as mulheres e criangas ndo verem.
Maloca para os Tuyuka, ¢ Basariwi, Casa Ritual. Para dangar € preciso construir
uma Casa como os esteios posicionados adequadamente. Essa Casa Ritual marca
a continuidade do povo de hoje com seus ancestrais, com o Universo e as Casas

de Transformagio do tempo original (AEITY; FOIRN; ISA, 2005, p. 121).

A ac¢do missionaria dos primeiros anos profanou as malocas, suas tradigdes e seus

lideres religiosos.

No segundo momento eliminaram-nas, incentivando as casas
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particulares. Nos ultimos anos, 0 movimento de revitalizagdo da cultura indigena comeca a

despertar para os sentidos que continha no passado. Tendrio reflete sobre tal situagao:

A maloca ¢é simbolo de Casa de Transformagao, portanto, casa de leite, de frutas
doces. O deus dos brancos chegou no nosso meio através dos missionarios
europeus que vieram de uma terra muito distante. Esse deus condenou todos os
nossos conhecimentos. Eram brasileiros, italianos, espanhois, alemaes e
poloneses. Ensinavam que no mundo havia um s6 chefe, Jesus. Tudo que eles
falassem ou que ensinassem para nds era a unica verdade. Todos os nossos
conhecimentos eram obras do Diabo. O chefe Tuyuka foi alvo de perseguicao
porque a civilizagdo imposta pelos missiondrios queria tirar sua autoridade de
chefe. Por medo da perseguicdo dos missionarios, os nossos pais, conhecedores
da nossa sabedoria, haviam perdido espago para transmitir-nos seus
conhecimentos, razdo pela qual perdemos a nossa identidade. Porém, hoje,
depois de muito resistir a essa ideologia religiosa, conseguimos nos reafirmar
como povo, com nossa historia, costumes, tradigdes, crencas e festas
((HTAPINOPONA BASAMORI, 2003, p. 10).

A existéncia da maloca esta ligada aos rituais e aos sabios. Sem estes elementos

constitutivos, a maloca perde muito do seu sentido, como mostra Tenorio:

Os sentidos da Casa Ritual se adensam na medida em que bons bayaroa —
mestres de cerimoOnias — estejam atuantes, ao lado de outros cantores-dancadores
que os acompanham, de bons benzedores — kumua ou basera — e bons
recitadores da narrativa de origem — yuam#ta. Seus sentidos se ampliam ainda
mais quando o povo tem seus ornamentos, ja que a Caixa de Adorno ¢ a alma da
maloca. Seus instrumentos musicais ¢ todos os outros instrumentos cerimoniais
como bancos, langa-chocalho, suporte de cuias e cuias, forquilha de cigarro,
além do ipadu, caapi, cera de abelha e a bebida fermentada, o caxiri fazem parte
também da alma da maloca. (AEITY; FOIRN; ISA, 2005, p. 121)

Padre Casimiro, salesiano que por varios anos trabalhou e aprendeu muitas coisas
com os povos indigenas do alto rio Negro, apresentou em 1984 um trabalho sobre a
maloca tukano-dessana e seu simbolismo. Nele, o autor mostra a importancia da maloca
para os povos indigenas; cita os varios autores que trabalharam com o tema maloca (A.R.
Wallace: viagem em 1850; Ermanno Stradelli: viagem, em 1881-1882; Pe. Jodo Balzola:
1916; Mons. Pedro Massa: 1972; Curt Nimuendaju: viagem, em 1927; Capitao Boanerge,
em 1928; Capitdo Frederico A. Rondon: 1934/1945; Miguel Blanco (sdb): 1958; Marcos
Fulop: 1953/1956); mostra como a maloca ¢ construida, o funcionamento e os simbolos

que fazem parte da maloca; discute a destruicdo da maloca através da evangelizagao. Entre
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muitas coisas que ele escreve, o que mais causa choque ¢ a atitude de alguns salesianos

diante das malocas:

Dom Jodo Marchesi, apelidado “o Anchieta” do rio Uaupés, que trabalhou 41
anos como padre ¢ 5 anos como Bispo Coadjutor da Prelazia do Rio Negro,
descrevendo os 4 pontos programaticos do Mons. Giordano, menciona o quinto
proposito: “Transformar gradativamente as malocas”. A grande maloca ¢
perigosa demais, tanto do lado moral, quanto do sanitario. Comece-se retirando
dela os mais jovens para instrui-los no internato gratuito: € o primeiro passo para
influir sobre os pais (BEKSTA, 1988, p.12)

Vé-se dai que a destruigdo da maloca era parte integrante da agdo evangelizadora.

Béksta (1988, p. 13-14) mostra a atitude de outro salesiano:

A maloca é, também, como costumava dizer zeloso Dom Balzola, a “casa do
diabo”, pois que ali se fazem as orgias infernais, maquinam-se as mais atrozes
vingangas contra os brancos e contra os outros indios, na maloca transmitem-se
os vicios de pais e filhos. Ora bem: esse mundo do indio, essa casa do diabo néo
existe mais em Taracua: nds a desencantamos e substituimos por um discreto
numero de casinhas, cobertas de folhas de palmeira e com paredes de barro. Nao
se mostraram descontentes os indios por causa do arrasamento da maloca: antes
ficaram satisfeitos reconhecendo a grande utilidade de cada familia ter sua
casinha, seu lar, especialmente para evitar o contagio. Foi-se, pois, a maloca dos
Tukano!

Diante de atitudes como estas, o que os indios podiam fazer e falar? Nao podiam.
Era dominio salesiano. A visdo indigena sobre a maloca ¢ diferente. Béksta (1988, p. 42)
cita um depoimento de um indigena (Anténio Vaz, Dessana, 3.6.1976) sobre relacdo da

maloca com a Cobra-da-Transformacgao:

A maloca por si € o esqueleto da Cobra. A cumeeira é espinha dorsal. Os caibros
da maloca sdo as costelas da Cobra. Também o corpo humano esta interpretado
através do mesmo modelo da estrutura simbolica: a nossa coluna vertebral ¢é
como a cumeeira da maloca, e os caibros do teto correspondem as nossas
costelas. A caixa toracica ¢ como a sala da maloca, onde se realizam as
cerimonias da vida. A boca e a garganta correspondem a porta principal da
maloca, e 0 ventre é como a abside da maloca, onde esta a cozinha.

O olhar dos salesianos era diferente do olhar indigena sobre a maloca. Para os

indigenas ela significa a vida, origem e continuidade da vida. O proprio Béksta (1988)
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lembra que, destruindo a maloca, destruiu-se a comunidade, os pajés foram expulsos e

desterrados. Em 1927, Nimuendaju assim observou:

Na maloca condensa-se a cultura propria do indio; ali tudo respira tradigdo e
independéncia e € por isso que eles tém de cair. (...) O indio antes de provar os
beneficios da civilizacgdo moderna possuia estes sentimentos (de consciéncia
individual e racial); eles cairam com os esteios de sua maloca. Para lhes restituir
o que lhes foi roubado seria preciso colocd-lo novamente sobre a base da sua
cultura propria e deixa-lo evoluir em paz durante algumas geracdes. (BEKSTA,
1988, p. 86)

Bessa Freire (2006, p. 7-8) tem uma visao mais recente da maloca:

Uma Maloca Tuyuka é uma contribuigdo enorme de civilizagdo! Aquilo 14 ¢ uma
coisa emocionante! O pé direito [da Maloca] altissimo. O material que trabalha
palha ¢ madeira. O chdo de barro batido. E uma sabedoria! Nao é qualquer
individuo, ndo ¢ qualquer cultura que chega a conceber essa forma de
construcdo! NoOs ndo tivemos no Amazonas aquelas construgdes, aqueles
monumentos que teve no Machu Picchu [Peru], de pedra e aquelas piramides do
México, mas nos tivemos uma coisa que o tempo pode acabar com a palha e
madeira, mas ndo acaba com a forma de construir. Como ¢ possivel os Tuyuka,
eles estdo ai ha séculos e séculos, olhando e observando o que ¢ melhor. A
Maloca Tuyuka é uma catedral. Vocé entra e v€ aquela coisa magnifica! Vocé
entra numa Maloca Tuyuka, da, também, aquela sensacdo de que vocé esta na
frente de uma civilizagio! Eu acho que essas coisas sdo importantes. E
importante o Tuyuka ter consciéncia disso para comegar a educar e informar a
sociedade regional e nacional de que esses conhecimentos sdo conhecimentos
que ndo se podem perder, pois sdo contribuigdes da civilizagao.

A Escola Tuyuka esta levando os Tuyuka a se aproximarem aos valores da propria

cultura, suas raizes, suas casas de transformagdo. A meu ver, a Escola Tuyuka ¢ nova

Casa-de-Transformagdo, Novo Lago de Leite, pois dela nascem e renascem os Tuyuka,

com outros ideais, com novas praticas. Com a Escola Tuyuka reconstroem as malocas.

Revitalizam e fortalecem a lingua, os cantos e dangas. Criam e recriam os sentimentos de

unidade, diversidade etc.

1.4.3. Benzimento

Desde o nascimento, a crianga recebe o benzimento do sibio kumu, basegu

(benzedor). Alguns termos sobre o benzimento sdo dificeis de serem traduzidos, pois
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possuem linguagens mitologicas. O benzimento da alma (vida) ¢ um dos primeiros
benzimentos que a pessoa recebe.

O benzimento acompanha o ciclo da vida humana para criar harmonia e equilibrio
dos seres humanos com as vidas da natureza, agua, terra, ar, firmamento, seres visiveis e

invisiveis, etc. Tendrio explica:

O mundo ¢ permeado de hostilidades entre seres, por isso é preciso a observagio
e controle da relagdo das pessoas com outras Gentes. As camadas do Universo
sdo separadas, mas possuem passagens entre elas. Em seus benzimentos ou
rezas, o benzedor ou rezador ‘estende esteiras de protegdo sobre o chdo’, para
impedir agressdes dos seres de outras camadas, para esconder e defender a alma
de um recém-nascido no local do parto ou os participantes de uma cerimonia na
maloca. Ele acompanha de perto as passagens importantes na vida das pessoas,
preparando-as e protegendo-as, interpretando a origem e curando doencas. Ele
descontamina e transforma alimentos e espagos, neutraliza agressdes através de
prote¢des como a recitagdo de rezas ou benzimentos. (AEITYH; FOIRN; ISA,
2005, p. 147-148)

O homem e a mulher precisam passar pelos benzimentos periodicamente para
renovar a harmonia e o equilibrio com o mundo. O benzedor benze a pedido da pessoa para
aquilo que ela pede para benzer. Os benzimentos sdo preventivos e curativos; defendem e
acompanham a vida humana em todo ciclo vital, em todos os lugares: parto, escolha do
nome, rios, instrumentos musicais, leite materno, sal e pimenta, peixe e da caca, casa e
aldeia, tempo, bebida e festa, tipos de comida, ablucdes para purificacdao interna, jejuns
antes e depois de cerimdnias, envio do espirito do falecido para outro mundo (dos mortos)
etc.

Alguns benzimentos servem para criar harmonia e respeito entre o homem/mulher
com o tempo, a natureza, os animais, com os peixes, lagos, pedras, etc. Sao benzimentos de
apaziguamento entre os seres animados: duendes, curupira, onga, fantasma, jararaca,
cobras etc. O apaziguamento dos relacionamentos humanos ¢ muito importante: nas festas,
trabalhos, viagens, rituais, dangas, bebidas, etc. Existem variedades de benzimentos e cada

benzedor sabe alguns. Briizzi (1977, p. 241), diz:
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Séo variadissimos os baxsesé. Conforme nos informaram, os mais proficientes
pajés conheceriam talvez varias dezenas de “sopros” para as diferentes
circunstancias: para um parto feliz, para a mae que acaba de dar a luz, baxsesé
diversos sobre a crianga se ¢ do sexo masculino ou feminino, sobre o pai da
crianca, sobre o cigarro que €le vai fumar, sobre o fogo que a mulher deve
acender pela primeira vez apds o parto, sobre cada um dos alimentos que o pai e
a mae devem tomar como dieta obrigatdria pds-natal. Ha baxsesé para especiais
circunstancias da vida: imposi¢do do nome, a primeira menstruacdo, ritos
pubertarios femininos e masculinos, as varias atividades (pesca, caca,
agricultura, artesanato, etc.), as varias doengas, morte, sepultamento. O elemento
essencial dos baxsesé sdo os formularios longos, decorados ¢ declamados numa
toada caracteristica ¢ com os intocaveis repeti¢oes.

O poder de protegdo [prevencao] e cura do benzimento comega antes mesmo do

nascimento [benzimento da gestante] da pessoa e vai até o final da vida [o envio do espirito

do falecido para a casa dos mortos]; sobre este ultimo, lembra Briizzi (1988, p. 84):

recitando o mito, conduz a alma do moribundo para a Maloca dos antepassados.

O benzimento se faz necessario em todos os contextos historicos dos povos

indigenas do alto rio Negro e sendo propriedade intelectual [imaterial] ¢ indestrutivel numa

pessoa. Com o fortalecimento das escolas indigenas, os benzimentos sdo transmitidos e

praticados com maior freqiiéncia.

1.4.4. Cantos/Dangas

FIGURA 07 - CANTO/DANCA CERIMONIAL - MOPOEA

FONTE: Acervo do autor, 2006.
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Os Tuyuka denominam os cantos ¢ dancas Basamo. Sao musicas cantadas e

dangadas, relacionando-se ao mito de origem, ao ciclo da vida humana e da natureza. Cada

canto e danga corresponde a um acontecimento da vida, relembra o passado, celebra o

presente e prepara futuro. Quem canta e danga esta educando as pessoas para os valores

tuyuka, pois sdo fundamentais para a vida. Ha variedade de cantos e dancas para cada

época do ano ou evento. As cerimdnias de cantos e dangas exigem uma preparacao

espiritual e material das pessoas. Os cantos e dangas tradicionais sdo sagrados e os

individuos que participam precisam estar bem preparados. Em meio a estes cantos/dangas

cerimoniais, nos intervalos, acontecem os cantos € musicas de divertimento: s& (caracol),

fAama koa (flauta de osso de veado), fiama dupoa (flauta de cabeca de veado), kuware

(casco de jabuti), weru weru hirikoa (flauta de osso de anta), perurige (flauta de pi),

tororiwy (flauta de taboca) e seruru hird (flauta de pa pequena).

Os cantos e dancas cerimoniais servem para dar a vida a comunidade. Antes,

durante e depois os benzedores protegem o ambiente para que tudo ocorra bem. Os Tuyuka

sempre procuram viver com intensidade estas cerimonias. No inicio da década de 2000,

fizeram oficinas de musicas, com a finalidade de revitaliza-los entre as novas geragdes.

Tenorio descreve:

Dasia Basa (Danca do Camardo):essa musica ¢ cantada e dangada nas seguintes
cerimoOnias: quando da primeira menstruagdo das mogas, quando se quer dar
nome a um filho ou filha de um chefe ¢ quando vao dar de comer peixe pela
primeira vez a essa crianga. Hid Basa (Danca da Largata): esse canto, como o
Dasia basa, é executado durante a cerimonia de dar nome a uma crianga, na
primeira menstruagio da moga ¢ de dar de comer peixe. E cantado antes da
estagdo chamada Hiard, que se traduz como “tempo de aparecimento de largatas
que comem folhas de cunurizeiro”. Na verdade, referem-se a espiritos de pajés
do universo que recebem esse mesmo nome e provocam trovoadas e doencas nas
pessoas. Essa danca se faz também para proteger a comunidade desses espiritos,
apaziguando-os através de benzimentos. Ikiga (Danga Inaja): é uma cerimdnia
de ofercimento de comida (dabucuri, na lingua geral), como peixe, produtos de
mandioca e carne de caga. A origem da cerimdnia e do canto vem dos seres
divinos Diroa-masd, quando eles fizeram a primeira cerimonia de oferecimento
de comida, peixe e caga para seus avos. Umua Basa (Danga do Japu): assim
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como a danca do Camardo, a Danca do Japu é cantada nas cerimonias de
nominagdo ¢ de protecdo da casa e, por extensdo, de toda a comunidade. Wai
Basa (Danga do Peixe): ¢ cantada antes da época das enchentes, quando os
peixes se juntam e fazem sua desova. E uma época importante no calendario
Tuyuka. Essa festa consiste em apaziguar os espiritos dos peixes (Wai masa),
para ndo provocarem doencas na humanidade. Wasé Basa (Danca de Waso):
essa danga ¢ realizada quando se faz oferecimento de frutas, como acai, buriti,
ingd, ucuqui, cunuri, jatoba, japura, uacu, tucuma, sorva, sorvinha, uara, cucura,
etc. Nasa Basa (Danga do Maraca): dangada na festa de confraternizagdo durante
a qual se protegem as pessoas e suas casas contra doengas do universo e as
enviadas pelos pajés e os espiritos da floresta. Yua Basa (Dan¢a do Calanguinho
Azul): quando terminam de fazer o rogado, fazem essa danga para que haja um
bom verdo e para que consigam queimar as rogas. Outro motivo ¢ para que nio
aparecam doengas nas mulheres, protegendo-as através de benzimentos. Yuku#
Basa (Danga dos Paus): quando termina Yua Basa, completa-se a festa com
Yukt Basa. Kaméka Basa (Danga do Kamdka): (chocalho em fieira). E dangada
nas grandes festas tradicionais, junto com os membros da maloca e os demais
irmaos. Durante essas festas os rezadores fazem os encantamentos para protecao
de seus moradores contra doencas, picadas de cobra e acidentes de trabalho
(UTAPINOPONA BASAMORI, 2003).

O processo de fortalecimento da identidade tuyuka passa pela revitalizacdo das
praticas culturais tuyuka. Algumas personagens sao importantes durante as cerimonias de
cantos e dancas, no caso da complementariedade entre baya (cantador/dancador), basege
(benzedor, rezador) ¢ wederige higt (especialista em entoagdes) (AEITYH; FOIRN; ISA,
2005, p. 149).

Entre as populagdes que tiveram maiores contatos com os missionarios e escolas
de modelo ocidental, ha auséncia destas personagens. Tudo isso ndo significa que a escola
indigena, ou a Escola Tuyuka, necessariamente levard os individuos a fazerem como
fizeram seus antepassados, mas favorece para que cada grupo viva seus valores de acordo
com a sua propria realidade atual. Os Tuyuka passaram por diversas mudangas culturais,
porém, em algumas comunidades continuaram praticando algumas tradi¢des. O que estd

nas mentalidades e no coragao ¢ dificil destruir!
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2. EDUCACAO TUYUKA

FIGURA 08 - BAYAROA (CANTORES/DANCARINOS): GUILHERME

TENORIO (ESQUERDA) E HIGINO TENORIO (DIREITA), MOPOEA

j A S l"'l )

FONTE: Acervo do autor, 2006.

FIGURA 09 - MAES E FILHOS - MOPOEA

. T i

FONTE: Acervo do autor, 2006.

Este capitulo trata do processo da educacdo tuyuka para mostrar modos proprios
da educag¢dao do homem e mulher tuyuka. A educacdo tuyuka prepara os individuos para
construirem a vida, enquanto membros de uma mesma etnia e se diferenciarem perante
outras etnias. A vida, também, € construida com os membros de outras etnias, seus

parentes, primos, cunhados, etc. E construida pelo uso da natureza material e imaterial.
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A partilha de conhecimentos com os filhos, netos, parentes, cunhados, primos,
avos, etc, resulta de praticas positivas e negativas, acumuladas ao longo da historia. Tais
praticas sustentam a histéria étnica. Melia®, falando da sustentabilidade entre as culturas
indigenas, dizia: os povos indigenas se sustentaram com o proprio modo de ser que
formaram as identidades diferenciadas. Baseando-se em suas experiéncias com os Guarani,
discutia sua sustentabilidade e continuidade como povo. Para ele, a sustentabilidade
manifesta-se nas palavras, pois elas expressam a continuidade do povo através dos tempos,
a persisténcia de ser eles mesmos, na resisténcia, na reprodu¢ao de modo de ser de geracao
para geracdo, na capacidade de retomar coisas que pareciam estar esquecidas e na
capacidade de reaprender.

Os povos indigenas de diversas culturas, em diferentes situagdes geopoliticas,
constroem suas histdrias, tradi¢cdes, costumes etc. A educacdo indigena ¢ continuada,
persistente, resistente, criativa, desaparece e reaparece em diferentes contextos. Assim,

também acontece a educagao tuyuka.
2.1. Educaciao tuyuka

Os Tuyuka aprenderam muitas praticas de seus antepassados (avos). Nos diversos
espagos geograficos, culturais e sociais, construiram modos de conviver com as novas
exigéncias. A educacdo tuyuka € o processo de enfrentamento com diversas realidades. Os
meus avos Tuyuka aprenderam a conviver diferentemente com as novas exigéncias de
seres humanos (etnias, ‘brancos’), a natureza, rios, cachoeiras, florestas, perigos etc. Desde

a origem (ventre da Canoa de Transformacao), até hoje, constroem praticas que favorecem

* Dr. Bartomeu Melia — CEPAG, Assuncdo, Paraguai, no Curso de Extensdo promovido pela Universidade
Catoélica Dom Bosco (UCDB): Interculturalidade, Educagao Escolar Indigena e Sustentabilidade, no dia 20
de Junho de 2006.
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a continuidade da vida. A educagao capacita os Tuyuka para viverem a vida, respeitando os
membros da familia, irmaos da etnia, parentes da mae, os lugares sagrados etc.

O meu avo™ insistia em explicar para mim quem eram os nossos irméos maiores e
menores. Por qué? O meu avd era mestre de cerimonias, mestre de cantos/dancgas, entoador
de mitos e benzedor. Como eu era o primeiro neto, ele havia benzido desde o nascimento
para que eu fosse educado aos valores importantes tuyuka e ao tornar adulto exercesse as
funcdes dele. Essa perspectiva nao se concretizou, sobretudo porque aos nove anos eu ja
era aluno no internato. Apesar disso, quando eu voltava do internato ele me contava e
recontava as histérias de seus avos, quem eram eles, como eles se relacionavam com outros
tuyuka, como dangavam, preparavam as festas e como discursavam. Cantava para eu
escutar e aprender muitas musicas cerimoniais. Nos dias de festa de caxiri, ele queria que
eu sentasse perto dele para ouvir os discursos que fazia com outros adultos. Por isso,

Laraia (2004, p. 45), diz:

O homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele é um
herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a
experiéncia adquiridos pelas numerosas geracdes que o antecederam. A
manipula¢do adequada e criativa desse patrimonio cultural permite as inovacgdes
e as invengdes.

A educacgdo tuyuka € o processo de ensino-aprendizagem-vivéncia. O Tuyuka
constrdi a sua vida, apropriando-se de diversos modos de compreender, viver e interpretar
a realidade. O educador ¢ aquele que possui conhecimentos e a capacidade de transmiti-los
as criancgas, jovens e aos adultos. Cada educador utiliza métodos, pedagogias e contetidos
herdados de seus antepassados e criados (re-criados) por ele mesmo.

A educagdo tuyuka ¢ dinamica. Tassinari (2004, p. 448-450) mostra que a cultura

permeia todos os momentos da vida social, e nenhuma parte da vida social pode ser

* O meu avé Higino Barreto Rezende, faleceu em 1983 com aproximadamente 70 anos de idade. Era mestre
de Cantos/Dangas, Benzedor, Mestre de Cerimonias.
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entendida isoladamente, mas somente em relacdo a totalidade cultural da qual faz parte.
Enquanto dindmica, transforma-se através da historia e ndo existe uma historia tinica a ser
trilhada por todos os povos. Os Tuyuka, antes de seus contatos com os ndo-indigenas,
possuiam outras formas de educagdo. As novas realidades e suas exigéncias promovem o
surgimento de outras praticas educativas, utilizando-se de saberes acumulados ao longo de
sua historia, criando e recriando outras praticas no manuseio de bens imateriais € materiais.
A educacgdo tuyuka a ser descrita neste trabalho foi vivenciada em um contexto historico,
mas sua memoria favorece a continuidade por diversas geragdes, de diferentes modos.

Segundo Melia (1979, p. 18):

A educag@o indigena ¢ dificil de analisar principalmente porque ndo ¢ parcelada.
Descrever a educagdo indigena no Brasil seria quase descrever o dia-a-dia de
todas as aldeias, de todas as comunidades indigenas, que simplesmente vivendo,
estdo se educando.

A educagdo tuyuka € o processo de recuperacdo, revitalizagdo, fortalecimento,
construgdo, reinvengdo etc., do patrimonio cultural. Tal processo gera conflitos entre as

diversas geragdes. Segundo os tedricos Barth e Hall (citado por BACKES, 2005, p. 26),

se um grupo mantém sua identidade quando seus membros interagem com
outros, disso decorre a existéncia de critérios para a determinacdo de
pertencimento. A cultura como constitutiva da vida social permite aos homens ¢
as mulheres atribuirem sentidos (significagdo) ao mundo, as identidades.

A educagdo tuyuka € o processo de construgcdo social numa relagdo de poder,
estabelecendo diferengas ao longo de todo processo de construcao da vida humana, na
familia, familia étnica e interétnica. “Toda identidade tem sua significagdo derivada da
relagdo de poder” (SILVA citado por BACKES, 2005, 30). Fleuri lembra que o género ¢
um elemento constitutivo de relacdes sociais fundadas sobre as diferencas percebidas entre
0s sexos. “O género € um primeiro modo de dar significado as relacdes de poder” (JOAN

SCOTT citado por FLEURI, 2003, p. 27).
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A educacdo tuyuka € o processo de constru¢do e desconstru¢do das praticas
educativas. A educacao como parte da cultura (FORQUIN citado por MEYER, 2003), ¢ o
patrimonio de conhecimentos e competéncias, de instituicdes, valores e imbolos,
constituido ao longo das geracdes e caracteristica de uma comunidade particular. Melia
(1999, p. 11) lembra que subsiste uma variedade de povos indigenas com suas linguas e
culturas e, as vezes, sem suas linguas, mas sim com suas culturas.

A educagado tuyuka € o processo que provoca o amadurecimento do individuo,
familia e etnia. Para Melia (1999, p. 12), a acdo pedagogica dos povos indigenas permite
que o modo de ser e a cultura se reproduzam nas novas geragdes, mas também que essas
sociedades encarem com relativo sucesso situagdes novas. Os Tuyuka fazem selecao dos
saberes externos que servem para suas vidas.

A educacdo tuyuka ¢ o processo de construgdo das diferengas. Os Tuyuka dao
muita atencao para especificacao de atividades do homem e mulher. Fleuri (2003, p. 27),
diz: a constru¢cdo da identidade ¢ determinada pelas relagdes geracionais, étnicas e, de
modo determinante, pelas relagdes de género.

A educacdo € um processo de identificagdo no qual buscamos criar alguma
compreensdo sobre nds proprios por meio de sistemas simbolicos e nos identificar com as
formas pelas quais somos vistos por outros (LACAN citado por SILVA, 2005). A
identidade ¢ relacional sendo a diferenga estabelecida por uma marcagdo simbolica
relativamente a outras identidades (IGNATIEFF citado por SILVA, 2005). A educacao
tuyuka trabalha pela diferenciagdo interna aos proprios Tuyuka, fortalece as diferengas

marcadas pelas classificagdes tuyuka.
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A educacdo tuyuka € o processo continuo e gradual da aprendizagem. Cada
ensinamento tem momento proprio, conteidos apropriados para cada fase da vida. Existem
conhecimentos proprios para homens, mulheres e para ambos.

A educacgdo tuyuka € o processo que acompanha o ciclo da vida. O Tuyuka
educador ¢ aquele ja conhece a vida, a natureza, o trabalho, a festa, a musica, a danga, o
banho, a confec¢do de beiju, quinhapira, farinha, caxiri, arco, flecha; caga, pesca, benze,
cura, viaja, interpreta os sonhos etc; possui conhecimentos sobre dor, perigo, alegria,
satisfacdo, preocupacao, brigas, quem ja foi curado, passou pela doenca, ja fugiu, ja teve
medo, sentiu fome, quem obteve bom resultado nas agdes e quem fracassou etc; que pensa
sobre a vida, reflete, reinterpreta, interage com as diversas realidades. A partilha de
experiéncias de vida gera, também nele, outros conhecimentos. A educacao tuyuka passa
pelo processo de contar e recontar conhecimentos aos outros. As experiéncias geram, em
cada individuo, familia e comunidade, a construg¢ao de outras praticas culturais.

O meu avo todos os dias contava-me as histdrias de seus pais, meus bisavos: tipo
de trabalho, organizagdo das festas, comportamentos das pessoas antes, durante e depois
das festas, como os Tuyuka se consideravam eles proprios, como eram vistos e falados por
outros povos. Passados varios anos, vejo que essas narrativas queriam levar-me para a
época de meus avds, ao mesmo tempo em que criavam/fortaleciam a minha identidade.
Hoje eu me pergunto: Eu sou aquele que o meu avo sonhou? Eu sou aquele que penso ser
como Tuyuka? A resposta seria: sou e ndo sou. Meu avd sempre sonhou que eu poderia ser
um mestre de dancas/cerimdnias. Hoje, ndo sou baya. Sou padre. Continuo sendo Tuyuka?
Continuo, mas nao fazendo o que os meus avos faziam.

A educacdo tuyuka é o processo de construir aliangas com outras pessoas,

principalmente através do casamento: o homem tuyuka busca mulher de outra etnia e a



100

mulher tuyuka ¢ levada por um homem de outra etnia. Cabalzar (2000, p. 61) fala: os
Tuyuka mantém relagdes mais estreitas (matrimoniais, rituais € comerciais) com 0S
Tukano, Bara, Makuna e Desana. Com a constitui¢ao da familia acontece a socializacao de
conhecimentos étnicos. Para Melia (1979, p. 10), a cultura indigena ¢ ensinada/aprendida
em termos de socializacao integrante. Entre os Tuyuka muitos saberes vém de outras etnias
e passam pelo processo de ressignificacdo. Veja na pratica: a mae vem de outra etnia. Ela
traz muitos conhecimentos dos pais e parentes. As mulheres tuyuka se casam com homens
de outras etnias e levam muitos saberes tuyuka. Estes saberes, elas usam durante o
processo educativo de seus filhos e na convivéncia com os outros.

No processo da educagdo tuyuka ensina-se mostrando-vivendo-falando e aprende-
se vendo-praticando-ouvindo. E um processo familiar e comunitario. Um Tuyuka, sendo
um individuo e coletividade, constroi a sua individualidade e sua pertenca étnica.

A educagdo tuyuka acontece no cotidiano e nas festas. A casa (familia) ¢ um dos
primeiros espagos onde o Tuyuka recebe a educacdo. Muitas explicagdes sobre a vida,
trabalho, casamento, convivéncia com as pessoas sdo transmitidas dentro de casa nos
cuidados Diarios dos pais, irmaos, tias, tios, avos. Os ensinamentos sdo aprofundados de
acordo com o crescimento. A educagdo acontece na vida comunitaria e com a participagdo
de todos para na educagdo de seus membros. Barth (2000, p. 33) diz: quando as unidades
étnicas sdo definidas como um grupo atributivo e exclusivo, a sua continuidade ¢ clara, ela
depende da manuten¢do de uma fronteira.

Os Tuyuka mantém contatos com varios povos. Sao influenciados e influenciam
com praticas culturais que, passando pelo processo de ressignificagdo, tornam-se como se

fossem originarias da propria etnia. Dentro do processo escolar surgem novas situagdes
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que levam a repensar as proprias compreensoes de cultura, historia, identidade, liderangas.

Tais realidades exigem continuas negociagdes.

2.2. Processos educativos

A educacdo tuyuka acontece de forma constante e gradual: aprende a sua lingua e
lingua dos outros, costumes e tradigdes. Aprende a ter sonhos, interpretd-los e estabelece
perspectivas de vida. Os Tuyuka sdo educados para a pratica de valores de acordo com a
organizacdo social da época; as atitudes e comportamentos eram voltados para os
relacionamentos internos e interétnicos (com os Tukano, Desano, Yebamasa, Barasano,
Hupda...).

A compreensdao do bem e do mal, do trabalho, das festas, dos conhecimentos,
interpretagdo da vida e da morte; do sentido da existéncia do homem e da mulher; da
compreensdo, conhecimento, interpretacdo, temor, veneragao do tempo, da natureza, dos
rios, dos lagos; compreensdo das divindades, seres superiores, geradores da vida etc., sdo
bem diferentes em cada tempo. A partir destas compreensdes os Tuyuka criam os
benzimentos, discursos mitologicos, ritos, rituais, cerimonias de cantos/dangas, criacdo,
utilizagdo e veneragao dos instrumentos sagrados.

Com a chegada dos missionarios em 1940, a educagdo tuyuka passa a incluir
valores vindos de fora: educagdo escolar, hospitais, evangelizagdo, catequese, sacramentos,
praticas esportivas, formacdes em oficios profissionalizantes (marcenaria, carpintaria,
mecanica, alfaiataria, cuidado dos gados, porcos, galinhas etc). Vérias tradi¢des tuyuka
foram impedidas de serem praticadas pela acdo evangelizadora. Os Tuyuka construiram
diferentes modos de vida, deixando de praticar aquilo que vinham construindo,

transmitindo e praticando como herdeiros de uma cultura que surgiu das divindades (mito
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de origem), durante varios séculos. Introduziram outros critérios de ver o mundo, as
pessoas, o trabalho, os rituais, os benzimentos, as malocas, as liderangas religiosas tuyuka,
as musicas, dangas e os instrumentos. A submissao aos critérios cristdos conduziu ao
abandono (provisorio) de praticas tuyuka importantes.

Na época’’ em que comecei a viver os meus pais ja haviam tido varios anos de
contato com os salesianos. O meu pai Eduardo nasceu em 1936. Os salesianos chegaram
quatro anos depois. Apesar disso, meu pai conseguiu aprender muitas tradicdes de meus
avos. Ele s6 passou trés anos no internato, pois a escola (prédio) ainda ndo era muito
estruturada. Os primeiros alunos internos aprendiam alguma coisa de leitura na lingua
portuguesa e trabalhavam bastante ajudando na construgdo de prédios que posteriormente
receberiam alunos internos. Durante sua estadia no internato, meu pai aprendeu a ser
pedreiro, trabalhava como pedreiro, principalmente com os salesianos. Da aldeia onde eu
nasci ele foi um dos primeiros alunos, por isso, o colocaram como catequista da
comunidade. Ele sabia ler um pouco a lingua portuguesa. O zelo dele pelo servico de
catequista da comunidade era grande e continuou sendo catequista até sua morte em 1996.
Minha mae, Luiza Sarmento Rezende (tukana), foi aluna alguns anos depois do meu pai.
Ela também passou pouco tempo no internato. Muito jovem, com quinze anos, casou-se
com meu pai. Como meu pai era filho do mestre de cantos/dangas, cerimonias e entoagdes
de mitos, ela aprendeu muita coisa com o pai. Quando eu era menino, 0 meu pai ja
participava das cerimOnias com o meu avd. E minha mae, sendo esposa do Baya (mestre de
cantos/dangas), recebia muitas cobrangas do meu avd, que era muito exigente.

Para entender as mudangas provocadas pela agdo evangelizadora, descrevo estes

contextos de minha familia. O meu avo Higino (pai do meu pai) era Kumu (pensador,

*" Eu nasci em 1961. Entrei no internato em 1970. Antes de entrar no internato eu falava somente a lingua
tuyuka.
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benzedor, entoador de mitos) e Baya (mestre de cantos/dancas, ritos € mitos); o seu irmao
maior, Henrique, e o irmao menor, Francisco, eram Yaiwa (Pajé, xama, curandeiro); o meu
pai Eduardo tinha sido colocado como catequista da comunidade e o meu tio, Laureano,
filho do meu avd Henrique, ocupava o posto de ‘capitao’ (lider) da comunidade. O meu pai
Eduardo e o meu tio Laureano eram participantes de cantos e dangas tuyuka.

Nesta situacdo ¢ possivel perceber os diversos conflitos internos das pessoas. O
meu pai Eduardo ¢ filho do Baya e ¢ Baya, aquele que dirige os cantos/dancas cerimoniais,
tradicdo importantissima para os Tuyuka. O meu pai e avo t€m a responsabilidade de dar
continuidade a esta tradicdo. Acontece que o meu pai € catequista e transmite a moral e os
valores cristdos. A moral cristd, na época, havia proibido a realizagdo dos cantos/dancas
cerimoniais, consideradas diabdlicas. Meu pai prega essa moral, mas sabe que esta
entrando contra a moral tuyuka, isto €, entra contra o proprio pai e, mais ainda, contra ele
proprio. A conclusdo ¢ interessante: como Baya, meu pai continuou dirigindo os
cantos/dancas cerimoniais* e, como cristdo, continuou sendo catequista. Como conseguiu?
Se fosse hoje, diriamos: soube fazer negociagdo entre valores tuyuka e cristaos; negociagdo
entre praticas tuyuka e cristds; negociacdo das identidades em diferentes espacos.

Quando era menino eu ndo entendia bem esta complexa situagdo que eles estavam
vivendo. Relendo a minha histéria de vida daqueles anos posso compreender os sonhos que
eles depositavam sobre mim. Eu sou o primeiro filho da minha familia. Como os meus pais
tiveram filhas logo depois de mim, eu fiquei mais com o meu avd, que tinha um sonho:
tornar-me um Baya (mestre de cantos/dangas), Kumu (sébio, pensador, entoador de mito),
Basegt (benzedor). O meu avo era baya, kumu ¢ basegh, por isso queria me ensinar ¢

disciplinar a minha vida. Eu tinha consciéncia disso! A minha mae falava disso

* O meu pai morreu no dia 17 de Abril de 1996, em Urubuquara, caminho para Iauareté. Porque o meu pai
com o grupo Tuyuka ia apresentar a danca em lauareté, no dia 19 de Abril de 1996.
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diariamente. Minha av6, mae do meu pai, também falava comigo como se eu ja fosse um
pequeno Baya e Kumu. Exigia que eu fosse tomar banho cedo, que inalasse liquido de
pimenta para que o rosto ficasse oleoso para pintura, ndo deixava que eu comesse
alimentos assados, nem alimentos quentes. O meu pai, por ser catequista, nao insistia
muito nestas coisas, por isso, 0 meu avo chamava atencao dele. Minha mae reclamava com
meu pai, por ele ndo ser exigente comigo. Até hoje penso que, se nao tivesse entrado tao
cedo para a escola (internato), ndo tivesse entrado no seminario (1980) e me tornado padre,
poderia ser um Baya e Kumu. Quando decidi entrar no seminario meu avo € minha mae
ndo gostaram, pois eles fizeram muitos sacrificios, como jejuns de alimentos, em suas
vidas para que o benzimento feito pelo meu avoé ndo fosse estragado em minha vida. O
meu avo disse: entre nés Tuyuka ndo existem padres. Entre nds existe Baya, Kumu e ¢ isso
que vocé tem que ser. Eu te ensinei desde cedo muitas coisas para que fosse como eu. Os
seus avos eram grandes Bayaroa e Kumua. Também, minha mae tinha a mesma visao.
Mais uma vez o meu pai foi por outra dire¢ao, dizendo: deixem-no ir experimentar como ¢
0 semindrio, se ndo der certo ele voltard para ser como seus avds, Baya, Kumu. Digo que o
meu avo foi um grande educador, sabio, pensador, benzedor e foi aos cuidados dele que o
meu pai confiou a minha educagdo inicial. Assim, acredito que os avds tém muita
importancia numa educacao étnica. Eu convivi com ele antes de ir para escola (internato) e
quando voltava para minha comunidade durante o tempo de férias.

Lembro-me muito bem de quando eu tinha entre seis e oito anos de idade meu avd
Higino promovia dancas na nossa aldeia Onga-Igarapé, mas fazia de forma muito reduzida
com medo dos missionarios. No discurso cerimonial inicial, dizia para outros ancidos:
“mesmo que seja proibido fazer estas dangas nestes ultimos anos (dizia: do tempos dos

padres), eu vou realizar a danga para lembrar o que 0s nossos avos fizeram e vocés, fiquem
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acompanhando!” Nos anos posteriores a 1970, meu avd deixou de promover as dancas,
mas continuava cantando as musicas e contando para meu pai e para mim. Ele cantava no
caminho da roga, na volta da pescaria, em casa deitado na sua rede, no dia do caxiri com
outros anciaos. Somente no inicio da década de 1980, os missionarios comecaram dizer
que as praticas de cantos e dancas, ritos, mitos, cerimonias, deveriam ser recuperadas, pois
assim pedia a nova pratica evangelizadora da Igreja. Por causa desta nova visdao de
evangelizagdo, meu pai comegou a ter iniciativas de animar alguns de seus irmaos Tuyuka
para comegar a dangar em alguns eventos.

Como a histoéria traca seus destinos finais para cada ser humano, para o meu avo,
chegou em 1983 e para o meu pai em 1996. Morreram outros irmdos do meu avd. As
décadas de 1980 a 1990 foram décadas em que morreram muitos da geracdo de ancidos
que conheciam as tradigdes anteriores a chegada dos missiondrios.

Em meio a muitas mudangas que acontecem entre os Tuyuka, o importante ¢ dizer
que a educagdo tuyuka possui modos proprios para ensinar, aprender e viver aquilo que se
aprende. Esta descrigdo do processo educativo tuyuka baseia-se na minha propria
experiéncia de vida, o tempo em que passei com os meus pais (1961-1979)*. J4 nesta
época aconteceram diferentes interferéncias da educacdo escolar na vida tuyuka. Os
topicos utilizados baseiam-se naquilo que eu conheco, naquilo que eu aprendi, escutei,

assimilei, vivo e ndo vivo, conforme os contextos nos quais me encontro.

* A partir de 1980 eu comecei os meus estudos seminaristicos em Manaus, por isso, nio pude ficar mais
préximos de minha familia. Voltava no final do ano. Depois de 1983, dependendo do periodo formativo,
passei por varios lugares: Sdo Paulo (noviciado), Manaus (pds-noviciado/Filosofia/Teologia) e ja sendo padre
passei por outros lugares.
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2.2.1. Ensino-Aprendizagem

O tempo da vida ¢ de aprendizagem. A educagdo tuyuka perpassa o ciclo vital da
pessoa e por tudo que o circunda. A educacdo € preparacdo para conviver com as pessoas €
com o mundo. A educagdo se aprende com os outros € com todos.

A partilha das experiéncias suscita novos conhecimentos para pessoas €
comunidades. Recriam as técnicas de trabalho, pescaria, caga etc. Algo que se ensina e
aprende passa pelo processo de ressignificacdo, reinterpretagdo, reformulagdo e
negociagao. Aprende-se contando e ouvindo as histérias, conhecimentos, praticas.

Aprende-se mostrando e vendo os trabalhos. Aprende-se pensando e fazendo.

2.2.2. Fundamentos da educacao

A educacgdo tuyuka acontece todos os dias e em todos os espacgos: cuidando da
pessoa, ensinando conhecimentos, aprendendo com outros etc. A educagdo envolve a vida
e ndo da para dizer como comega € como termina. Mesmo assim, aqui descrevo de forma
reduzida os momentos pelos quais se percebe mais a educacdo tuyuka (tradicional) e
mostrando como a educacdo escolar ocidental favorece a aquisi¢do de novas praticas
educativas na educacao tuyuka: a pratica de pré-natal, nascimento nos hospitais, diferentes
tratamentos de criangas recém-nascidas criaram outras mentalidades nos pais; apesar destes

tratamentos, a maioria dos pais tuyuka inicia seus filhos dentro de suas tradicdes.

2.2.2.1. BENZIMENTO DA GRAVIDEZ E DO PARTO

Durante a gravidez, os pais procuram um benzedor, pois ele ndo se oferece. O
benzimento da gravidez visa arrumar a posi¢ao do bebé no ventre materno, proteger a vida

da mae, crianga e pai.
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A mae espera o nascimento do filho com jejuns (abster-se) de certos alimentos
para favorecer o bom nascimento da crianca. E o benzedor que a aconselha. A mie que
quiser o bem de sua crianga, ela segue os conselhos. Nas ultimas décadas, algumas maes,
seguindo as recomendacdes médicas, receitas de comidas, evitam seguir as recomendagoes
do benzedor. Assim surge a incompatibilidade entre as praticas dos médicos e benzedores.
Algumas maes, ao contrair alguma doenca na época da gravidez, buscam o médico e fazem
seus tratamentos. Quando os médicos ndo conseguem curar, voltam para o benzedor.
Alguns benzedores ndo aceitam mais benzer, mas alguns benzem. Cada benzedor possui a
sua ética.

Na hora de dar a luz a uma crianga, sua sogra ou alguém da familia pede o
benzimento para o lugar do parto (dentro de casa, fora de casa). Ele benze protegendo a
vida da crianca e da mae; apaziguando as forg¢as da natureza que podem estranhar o
nascimento de um novo ser, assustar-se € provocar doengas no pai, na mae e na crianga,
pois elas estdo propensas a aquisicdo de doengas: dores de cabega, tonturas, choros, frio,
dores do corpo e outros sintomas. Para a logica das etnias (Tuyuka, Tukano, Desana,
Piratapuia, Wanano, Tariano etc), a mae e o recém-nascido tém uma simbologia propria na
compreensdo da vida. O recém-nascido ¢ um ser estranho no mundo, causa medo para os
seres ja viventes na natureza. A mae que gera a crianga produz cheiro estranho para os
seres viventes, eles se sentem ameagados e podem atacar a vida da mae que dd a luz e a da
sua crianga. Por isso, o benzedor vai estabelecendo, através da forga de benzimento, um
dialogo entre o ser humano e a natureza. Explica para a natureza que esta crianga que esta
nascendo ¢ irmad dela, por isso ndo pode fazer-lhe mal. Isso ele diz através de seu
benzimento. Cada benzedor tem a sua tradi¢do e suas formulas. Nao d4 para dizer qual

formula ¢ a melhor. No passado surgiam brigas por causa destas disputas sobre quem era o
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benzimento melhor. Ainda, hoje se percebe entre os sdbios benzedores estas disputas. Por
1sso, quando um benzedor ja benzeu outro, nao aceita por acreditar que quem comegou tem
que ir até o fim.

Os elementos materiais usados para benzer sio chibé™, mingau e suco natural de
frutas, o breu, o cigarro, urucum etc. O breu benzido ¢ colocado em cima do carvao aceso,
produz fumaga para a defumacao do lugar do parto, da casa em que ela vai entrar e do
corpo da mae, do pai e da crianga.

O benzedor geralmente ¢ da familia. Se ndo houver, escolhe-se outro da mesma
aldeia ou de outra aldeia, outra etnia. O importante ¢ que seja de confianca da familia. A
confianca de quem pede o benzimento ¢ de suma importancia. Muitos indigenas nao
confiam em todos os benzedores. Além disso, o longo da histéria indigena da regido,
muitos benzedores ja estragaram vidas humanas. De fato, acredita-se que todo benzedor
pode se tornar malfeitor, podendo inverter a 16gica do benzimento (salvar, curar, fortalecer,
prevenir das doencas...) para a logica da maldi¢ao (desprote¢ao, envenenar pelos materiais
usados para pedir o benzimento, prejudicar a satde...). Para o indigena da regido do alto rio
Negro, essas logicas sdo bem faceis de entender, pois, diariamente, os pais comentam
sobre isso (educagdo). Sdo educados para acreditar/confiar e ndo acreditar/desconfiar.

Os pais que moram proximos aos hospitais recebem atendimentos nesses locais.
Algumas familias, mesmo vivendo proximas aos hospitais, seguem a tradicdo dos
antepassados: benzimentos. Muitas pessoas utilizam os recursos de uns (médicos,

enfermeiros/hospitais) e de outros (benzimento/benzedor).

%% Chibé é uma bebida mais comum da regido do alto rio Negro. Sua composicao: dgua e farinha. Ainda pode
ser: vinho de acai com farinha, vinho de bacaba com farinha, vinho de buriti com farinha, vinho de umari
com farinha. Mais comuns sdo estes vinhos, mas depende de cada pessoa.
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Estas praticas mostram que a cultura ¢ dindmica e, constantemente, se negocia
entre aquilo que se quer e nio quer para si e para outros. Laureano Maia — Oy¢’’
(CARVALHO, 2004, p. 13), da etnia Tukano, comenta: ndés temos um conhecimento
paralelo a ciéncia dos brancos e queremos juntar os conhecimentos e trabalhar em
conjunto, contribuindo com nossos saberes tradicionais para a medicina ocidental.

E interessante pensar que os benzedores ¢ os benzimentos foram considerados
diabdlicos pela evangelizacdo. Quem ja era cristdo tinha que procurar a ben¢ao do padre
(sacerdote) e os hospitais. Conto uma realidade que acontece comigo enquanto padre, no
momento de atendimento das confissoes: os indigenas velhinhos confessam que fizeram os
benzimentos. Ou seja, eles carregam em suas mentes que benzer € pecar. Estas realidades
estdo presentes na educacdo indigena hoje e sdo desafios a serem discutidos e

compreendidos.
2.2.2.2. BENZIMENTO DO NOME

Durante o benzimento do parto, o benzedor e os pais escolhem um nome para a
crianca. Este nome tem origem na mitologia tuyuka e na classificacdo dos pais dentro da
etnia. O nome mitologico™ ¢ repetitivo. Entre os Tuyuka, 0os nomes mais comuns para os
meninos sdo Paikuro, Buabi, Péro, Moro, Ytafio (Btaro), Po, Poani, Dupo, Bua, Nidupy,
Wamurd, Bakayai, Btadiata e outros; para as meninas, Kamo, Sano, Sumé, Dia, Yabé ¢

outros.

1 Oyé ¢ nome de um sibs dos Tukano do qual Laureano Maia é membro. Ele, também ¢ membro do CERCI
(Centro de Estudos e Revitalizacdo da Cultura Indigena), fundado no fim da década de 1990. Tem como
objetivo valorizar e revitalizar a cultura indigena. O papel dos membros do CERCI néo ¢ s6 de benzer, fazer
servigo de pajé, mas eles devem, principalmente, trabalhar com a politica de valorizagdo cultural.

52 Aquilo que eu estou denominando nome mitolégico é conhecido como nome de benzimento. Em lingua
tuyuka se diz: baserige wame.
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O proprio nome significa a sua vida, projeto de vida fundamentada nas Casas de

Transformacao, no mito de origem. Segundo as informagdes do meu pai Eduardo (1996, p.

34-36), o benzimento de nominagao segue de acordo com a Tabela 01:

TABELA 01 — BENZIMENTO DE NOMINACAO PARA MENINOS

Ymuaré yeripona basero®®

Benzimento da alma do homem

1. My, baserige wamé, Dup9, katiro biro biku:

2. MarT sotoa niku maya katiro.

3. Topere muye nipetiro katiro ama wione nukdwi.
4. Mugya katiri kumuroré ama,

5. marT sotoa nipetiro kamota wione nukd, dio
nekdkowi.

6. Ati yepare katiro amawr,

7. marT doka maka tutipt,

8. topd katiro ama nekame monekowi,

9. kétye muno, kétye patu, kéye muno puti senerT,
10. kétye yaipa nipetiro, kéye teni busaripa,

11. kétye wai ward, kétye sar, kétye mapoa,

12. uka, mapikorT, kéye witd yakd,

13. poa siarige, emo poa yaporT, kétye poa kaseri,

14. kitya dika yusaripa, kéye yai upiri, kétya
15. s& paiguka, kétya kda dukari,

16. iamaka bohoro kda, fiama sdagu kda,

17. yai sbagu kda, yai dodogy kda,
18. kitya yukya besugt, tigy dikata yorige.
19. Niyu menesiord butigy poa siarida,

20. niyu umu fige, butige dikata yorida,

21. niyu witd sitia, dase sibo sitia,

22. niyu fiemero paturiro, niyu katiri kumurd,

1. Dapd, (nome de benzimento), sua vida é assim:

2. Sua vida esta acima de nos.

3. Desde la se busca a sua vida e a coloca para fora.
4. Busca o seu banco de vida,

5. protege tudo o que esta acima de nos, traz a sua
vida para fora e abaixa-a.

6. Busca a sua vida nesta terra,

7. busca a vida no patamar abaixo de nos,

8. busca-se a vida la de baixo e traz para cima,

9. o seu cigarro, seu ipadu, seu porta-cigarro,

10. seu colar de quartzo, seu teni basaripa,

11. seu wai ward, seu saf, sua faixa emplumada de
arara,

12. seu pente de penas de garga, rabos de arara, suas
varas de pluma,

13. cordas de pélo de macacos, cordas de pélo de
guariba, seus poa kaseri,

14. sua bracadeira, seus dentes de onga, seu

15. caracol grande, seus ossos de onga,

16. seu osso de veado branco, seu osso de veado
vermelho,

17. osso de onga vermelha, osso de onga pintada,

18. sua lancga-chocalho, sua corda da langa-chocalho.
19. Existe corda de pélos de macaco branco,

20. existe corda de plumas de japu preto e japu
branco,

21. existe corddo de pena, corddo de pena de tucano,

22. existe Aiemero paturiro, existe banco da vida,

> Esta lingua ¢ tuyuka, traduzida para portugués na coluna da direita.
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23. kéya bayari kumurd,

24. niyu kéya kumuari kumurd.

25. Atena, kitye apeye nipetiro katiro ama,

26. tena katiro ama padio nakowrT,

27. katiro ama dio nakdkowi.

28. Ati pati nipetiro, katiro ama padiyo nukdkowi.

23. banco que o torna mestre de dangas,

24. existe o banco que o torna mestre de cerimonias.
25. Com estes elementos, procura todas as suas
coisas e sua vida,

26. busca a vida com estes elementos e fixa-o aqui
neste patamar,

27. busca a vida e abaixa a vida dele para este
patamar,

28. Busca a sua vida em todas as partes deste

universo e fixa-o neste patamar.

FONTE: REZENDE, 1996.

TABELA 02 - BENZIMENTO DE NOMINACAO PARA MENINAS

Numiaré yeripona basero

Benzimento da alma (vida) da mulher

1. Koye apeye nipetiro, tena katiro ama wiyo
nukokowi.

2. Niyu koye katire, Kiriktt,

3. niyu koye katire naria,

4. niyu koye katire fiamu, butiré, firé.

5. Niyu wastoa metaga, paka, wastoa paka,
metaga.

6. Nasawa metaga, paka, fiasawa paka, metaga.
7. Niyu Aiake waso.

8. Piseri metaga, paka, piseri paka, metaga.

9. Batiri metaga, paka, batiri paka, metaga.

10. Wateri peri metaga, paka, wateri peri paka,
metaga.

11. Wa uhkutari peri metaga, paka, wa dhkutari
peri paka, metaga.

12. Yakusogy pird peri kumuroga, pairi kumuro,
yakasogu pird pairi kumuro, peyri kumuroga.

13. Pogyt kumuro peri kumuroga, pairi kumuro,

pogd kumuro pairi kumuro, peri kumuroga.

1. Com todos os seus elementos busca a sua vida e
deixa-a sair do esconderijo.

2. Existem suas vidas, maniwa,

3. existem suas vidas, amendoim,

4. existem suas vidas, cara branco e preto.

5. Existem cuias pequenas, grandes, cuias grandes e
pequenas.

6. Existem cuias-de-formiga pequenas, grandes,
cuias-das-formigas grandes e pequenas,

7. Existem migangas,

8. Aturas pequenos e grandes, aturds grandes e
pequenos.

9. Balaios de cipd pequenos e grandes, balaios de
cipd grandes e pequenos.

10. Pedras alisadoras pequenas e grandes, pedras
alisadoras grandes e pequenas.

11. Pedras de lixamento da cuia pequenas e grandes;
(...) grandes e pequenas.

12. Banco de loiro pequeno e grande, banco de loiro
grande e pequeno.

13. Banco de molongd pequeno e grande, banco de

molong6 grande e pequeno.
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14. Niyu we, apé& we. 14. Existe jenipapo, jenipapo de caranguejo.
15. Niyu koya katirire: apéidire periregd, pairire, | 15. Existe o seu vaso de vida: vaso de barro de
ap&diry pairire, perirega. caranguejo pequeno e grande, vaso de caranguejo

grande e pequeno.

16. Dire perirega, pairiry, dire pairire, periruga. 16. Vaso de tuiuca pequeno e grande, vaso de tuiuca

: . o d .
17. Niyu koya numioya katiri kumuro, grande ¢ pequieno

. ) ~ ) 17. Existe o banco dela, da mulher, banco da vida,
18. koya afuri bayari kumuro, afuro ysri kumuro.
18. Banco que a faz mestre de musica, mestre de

resposta.

19. Te koye katire nipetirore wiyo nakdkowi, .
19. Todos esses elementos lhe sdo entregues,

20. Wiyo nehkoko padiyo nikokow 20. Entrega-lhe tudo e a fixa neste patamar.

21 Tenara koye apeye nipetiro wai kdarT se waso 21. Com todos estes elementos coloca sobre os wai-

peow!. koari.

FONTE: REZENDE, 1996, p. 34-36.

O benzimento do nome feito na hora do nascimento pode ser repetido quantas
vezes a pessoa solicitar. Eu, Justino Dup0, todas as vezes que eu vou visitar os meus
parentes, a cada dois anos, peco ao benzedor para que possa benzer a minha alma (vida,
nome). O material usado ¢ o urucum (p6). O benzimento da alma ¢ demorado, dura horas e
as vezes noite inteira. Mas ndo € necessario ficar esperando. Durante o benzimento, o
benzedor analisa como vai a nossa vida. Ele comega partir do nosso nome, e este nome, na
mitologia, tem origem em alguma Casa-de-Transformacdo. O benzerdor vai ver como esta
a minha vida e como seguird depois do benzimento. Geralmente, quando ele entrega o
benzimento, diz o resultado do benzimento. Chama outro irmao, pai, mae para que escute
como ele sentiu sobre a vida da pessoa. O que mais esperamos na entrega do benzimento ¢
que ele diga que a nossa vida seguira bem. Ele, ao entregar o benzimento, ndo esconde os
perigos que estaremos correndo. Diz onde corremos risco de vida e quem ameaca a nossa
vida, se ¢ pela inveja dos parentes, dos povos indigenas de outras regides, se sdo 0s
brancos, etc. Caso existam tais perigos, ele apazigua os males e seus possiveis autores. Ele

diz que tudo ficara bem. No fim, recomenda que tenhamos sempre o cuidado ao entrarmos
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naquelas regides € nos contatos com aquelas pessoas que ele disse para ter cuidado. Assim
entrega o urucum benzido, que pode ser usado (pode ser usado em qualquer lugar do
corpo), todas as vezes que vamos viajar, quando tivermos sonhos que causam medo, etc. O
benzimento tem um tempo de validade.

Os Tuyuka créem que todas as coisas boas da vida dependem do benzimento bem
feito e ele protege a vida de doencas. Quando uma crianga ou adulto fica doente, o
benzedor procura a origem da doenga no nome da pessoa, no lugar mitologico que da
origem ao nome. E assim que ele cura a pessoa.

A pratica de benzimento ¢ profunda para os Tuyuka, principalmente o benzimento
de nominagdo. Os missiondrios introduziram o batismo para dar outro nome ao indigena,
mas o nome do benzimento ¢ anterior e mais importante®’. Agora, com a pratica da
evangelizacio inculturada™, os padres insistem que seja adotado nome de benzimento no
momento do batismo cristdo, mas muitas familias preferem separar as praticas. No
contexto das escolas indigenas (Tuyuka, Wanano, Tukano...) h4 utilizagdo de nome de
benzimento no dia-a-dia®®, ¢ algumas pessoas adotam o mesmo nome de benzimento no
batismo cristdo, acrescentando apenas o sobrenome em portugués.

Algumas situagdes recentes merecem maior discussdo: mulheres indigenas que
se casam ou tém filhos com nao-indios. Ja antes do nascimento, elas escolhem um nome
em portugués para a crianga, ndo adotam o nome de benzimento. Esta realidade mexe com

a logica dos benzedores: como benzer o filho de uma indigena e ndo-indio? Os benzedores

desconstroem suas filosofias, suas logicas e criam novas compreensdes, interpretagdes,

> Eu nasci no dia 30 de Junho de 1961 e neste dia eu ja recebi o nome de benzimento: Dapd. Eu fui batizado
somente no dia 9 de Julho de 1961, recebendo o nome Justino.

>> Evangelizar a partir dos valores culturais ja existentes.

% No final do ano de 2005 e inicio de 2006 estive entre os Tuyuka do Rio Tiquié (Brasil) que estio
trabalhando com a Escola Tuyuka. Eles usam mais o nome de benzimento do que o nome de batismo como
era mais comum alguns anos atras.
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construgdes do sentido da vida humana e benzimento. Uma mulher tuyuka teve um filho
do relacionamento com homem nao-indigena. O avd deu-lhe o nome de benzimento
tuyuka. Depois a mae casou-se com indigena de outra etnia. Os Tuyuka o chamam pelo
nome do benzimento tuyuka. Como o padrasto ¢ de outra etnia os Tuyuka o véem como
sendo membro da etnia do padrasto. A partir deste exemplo pode-se perceber que a
identidade tem um dinamismo muito forte, ele ¢ ao mesmo tempo branco (pelo pai),
Tuyuka (pelo nome de benzimento) e Yebamasa (pela pertenca a etnia do padrasto). Sobre
esta situacdo Lasmar (2005) mostra que freqiientemente as mogas que t€m filhos de nao-
indio, casam posteriormente com homens indigenas, que acabam por assumir a paternidade
dos filhos de branco que sdo considerados como “filhos misturados”. Com relagdao a

criancas misturadas, Lasmar (2005, p. 209), explica:

Por tratar-se de uma questdo atualmente sob disputa e negociagdo, ¢ possivel
apreender de forma nitida as perspectivas conflitantes em jogo. Inicialmente, os
indios afirmam que tanto os filhos de mulheres indigenas com homens brancos
como os filhos de homens indigenas com mulheres brancas sdo ‘morégt’, que
significa ‘misturado’. ‘Morég# é por vezes traduzido como ‘caboclo’, mas os
informantes ndo parecem realmente satisfeitos com o emprego desse termo para
referir-se a identidade das criangas ‘misturadas. (...) Tradicionalmente, acredita-
se que a alma da crianca — seu sopro de vida, seu principio vital — é transmitida
inteiramente pelo pai, através do nome cerimonial que ela recebe ao nascer. (...)
Nesse sentido, a diferenga entre o filho da mée indigena com pai branco e o filho
de pai indigena com mae branca ¢ que, a rigor, o primeiro esta privado do direito
de portar um nome indigena.

Outra situacdo ¢ a do surgimento de padres indigenas. Como estes padres
desconstruirdo os critérios evangelizadores da Igreja perante os proprios critérios étnicos?
E importante haver um dialogo sobre a questdo do nome étnico e nome portugués. Eu, por
exemplo, demorei bastante para ser padre (sacerdote); tinha muitas davidas, se queria que
acontecesse logo ou deveria esperar um pouco mais. Mas a ldgica dos superiores era outra,
eles queriam uma decisao definitiva. Eu ja havia terminado os estudos teoldgicos em 1992;

nesse contexto de duvidas e adiamentos que eu estava vivendo, meu superior me mandou
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para Guatemala — América Central, para conhecer os trabalhos dos salesianos com os
indigenas daquele pais; vendo as experiéncias deles me animei de me tornar padre e fazer
coisas novas na liturgia (introduzir elementos das culturas indigenas); houve reagdes da
parte de muitas pessoas, que queriam a liturgia tradicional; eu nao quis destruir a cultura,
mas recuperar as praticas culturais e fortalecé-las, também dentro da Igreja (celebragdes).
Apesar de eu viver intensamente as praticas culturais com as quais convivo, certo dia do
ano de 2002, uma indigena Kaingang (advogada) me disse (ndo me conhecia): “nds
estamos sempre combatendo os missiondrios € vocé€s se tornam padres? Nao sabem que
eles que destruiram as nossas culturas?” Acredito que ela ndo estava brigando com o indio
Tuyuka, mas com o padre Tuyuka. Frentes as diferentes situagdes que nos interpelam, ha

necessidade de negociar, dinamicamente, as nossas identidades.

2.2.2.3. BENZIMENTO DO RESGUARDO E DO BANHO

Ainda durante o nascimento da crianga, o benzedor benze a casa em que a crianga
ird entrar, para apaziguar todas as forcas presentes ali dentro para que elas ndo
prejudiquem a vida da crianga, da mae e do pai. Benze os materiais que os pais utilizam
para os trabalhos: facdo, faquinhas, machados, arco, flecha, cani¢o de pesca, anzois, atura,
balaio, peneiras etc.

Apds o nascimento da crianga, o pai € a mae tém um tempo de resguardo
determinado pelo benzedor, de um a trés dias. Neste tempo, a crianga, a mae e o pai ficam
sem tomar banho. O benzedor ¢ responsavel pela satde dos trés. Se algum mal acontecer
neste periodo o benzedor, pai e mde sdo responsabilizados: ou o benzedor ndo soube
benzer, ou o pai € a mae ndo seguiu as recomendacdes do benzedor. Completado o tempo

de resguardo, acontece o ritual do banho da crianca, da mae e do pai. O benzedor, para
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proteger a vida deles e da natureza’’, benze os materiais que serdo utilizados antes e
durante ao banho: cigarro, breu e outros. A defumacio® com cigarro e breu nos corpos, no
caminho para o porto, no porto e na agua ¢ para proteger das forcas destrutivas da terra, da
agua, da floresta, ar, etc. Neste benzimento, o benzedor elenca diversos nomes de plantas,
cipos, peixes, cobras, abelhas, passaros, calangos, insetos, moscas e outros seres das
florestas (espiritos). A todos eles o benzedor apazigua, cortando os seus venenos, 0s seus
maus-olhares, suas forcas destrutivas. Com o benzimento, cria uma barreira de protecdo
para a mae, o filho e o pai; uma esteira de suporte para vida da mae, do filho e do pai;
coloca as quatro paredes de protecdo e pde a protecdo acima deles. Benze a porta de
entrada e saida dos trés.

A mae bem benzida terd leite suficiente para amamentar a crianga. O benzedor,
harmonizando o mundo, os seres vivos presentes em volta, em cima e embaixo da mulher,
pede que nada acontega de mal para a mae, crianga e ao pai.

Alguns Tuyuka, apds o contato com a civilizagdo ocidental, assumiram outros
costumes: banham-se no mesmo dia, tomam banho dentro de casa. Surgiram outras nogdes
de higiene. Para os Tuyuka, o primeiro banho nido tem sentido apenas higi€nico, mas
religioso, mitologico, histérico e de crenca. Aqui surgem conflitos entre os agentes de
saude: médicos, enfermeiros e benzedor. Quando o tratamento da crianca ndo dé certo com
um (médico), o outro (benzedor) ndo quer assumir. Os dois trabalham com categorias

diferentes da compreensdo da satde e da doenga. A ldgica do benzedor ¢ desestruturada e

°7 0 bom benzedor ao realizar o benzimento do ritual do banho harmoniza a natureza com o homem. O mau
benzedor estraga essa harmonia, geralmente, dinimui os peixes. Dizem que o benzedor espantou os peixes. A
finalidade do benzimento ndo ¢ afugentar os seres vivos da pessoa, mas criar a harmonia, respeito ¢ boa
convivéncia.

¥ Aquilo que eu denomino de defumagdo é assim: em um vaso coloca-se o carvio aceso e coloca o breu
benzido; com a fumaga que o breu produz se espalha em volta a pessoa e pelos ambientes. Com cigarro
benzido ¢ assim: acende-se o cigarro: o pai e a mde fumam e com a fumacga sopram pelo corpo, de cabeca aos
pés, e, também, no corpo da crianca.
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reconstruida. O benzedor aprende a compreender a vida humana e o mundo com outras

categorias.

2.2.2.4. BENZIMENTO DO ALIMENTO

O benzedor, a pedido da familia durante o periodo de resguardo, benze os
alimentos dos pais (beiju, peixe, farinha, pimenta, sal...) e o leite materno para a crianca.
Este benzimento tem a finalidade de matar os microbios presentes em cada alimento e
colocar outras forgas (vitaminas), assim protegendo a vida da crianga, da mae e do pai.

O principal alimento benzido é o wdabe (beiju). O benzedor benze todos os
materiais necessarios para fazer um beiju: o forno de argila pequeno e grande, forno de
metal grande e pequeno; o calor do forno, para que nao prejudique a vida da mae, crianga e
pai; para que o forno se torne forno da vida; benze o fogo que esquenta o forno para que
ndo queime a vida da mae, crianga e pai, mas sim, que o calor proteja a vida; benze a
massa de mandioca, balaio, peneira, abano, etc.; benze transformando estes objetos em
geradores da vida da mae, crianca e pai.

O benzedor benze os varios tipos de mandioca brava: mandioca de banana,
mandioca de abiu, mandioca de cucura, mandioca de abacaxi, etc. Apazigua todos os seres
vivos que chegam ao pé de mandioca: formigas, cabas, minhocas, abelhas, moscas, etc.
Benze para que eles ndo prejudiquem a vida da mae, crianga e pai. O benzedor benze todo
tipo de fruteiras que ele conhece e que tem na regido: abiu, cucura, caju, cana, cara preto e
branco, batata doce, amendoim, cubiu, banana, cdco, tucumam, bacaba, biriba, etc. O
benzedor benze para que os seres vivos que estdo aos pés das fruteiras nao prejudiquem a
saude da mae, crianga e pai. O benzedor benze varios tipos de gafanhotos que servirdo

como alimento para que, ao consumi-los, a mae, crianga ¢ o pai ndo contraiam doencas
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como tosses, coceiras etc. Por fim, benze os varios tipos de manivaras (formigas
comestiveis) que servem como alimentos dos pais nos primeiros dias apds o nascimento de
uma crianga. O benzedor benze todos os seres vivos que estdo ao pé da casa de manivaras:
minhocas, abelhas, cabas, formigas de fogo. Benze para que eles nao causem doencas na
mae, crianga € ao pai.

Neste momento a crianca nao se alimenta destes alimentos, mas o efeito negativo
do consumo deles pelos pais pode causar doenga na criancga. O leite materno que a crianga
recém-nascida se alimenta depende da alimentacdo da mae. Por isso, cuidando do tipo de
alimentacdo, os pais estdo cuidando da satde da crianga.

Com o passar do tempo, o benzedor benze outros alimentos como peixe, carne,
etc. Alguns benzedores benzem todos os alimentos de uma vez e outros, alimento por
alimento. Cada benzedor e os pais seguem o modo que acreditam ser o melhor. A historia
continua provocando varias mudancas: muitas mulheres dao a luz nos hospitais, longe de
benzedores; comem qualquer alimento ap6s o parto. O consumo de alimentos nao-benzidos
(16gica ndigena) nesse momento provoca diarréias, fraqueza, dor de cabeca, etc, na crianga
e na mae; outras mulheres, mesmo nesses lugares, ndo contraem doengas, nem a mae nem
a crianga, o que leva muitos pais a pensar que se pode viver sem precisar dos benzimentos.

Ha situagdes em que as familias que estdo nas aldeias ndo seguem as tradi¢des dos
benzimentos e surge o problema da saude da crianga, mae e do pai. Recorre aos
tratamentos nos postos de satde, porém, muitas vezes nao ficam curadas.

O processo escolar tuyuka visa recuperar, revitalizar e fortalecer as praticas
culturais tuyuka e isso reforca a logica dos benzimentos. Por outro lado, pode até ser que
surjam novas atitudes dos benzedores através do processo escolar tuyuka, existindo

continuidades e descontinuidades.
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2.2.2.5. EDUCACAO DO RECEM-NASCIDO

A convivéncia com os pais e parentes ¢ de muita importancia para a vida de uma
crianca. Apos o nascimento ela ¢ fragil e a mae ¢ quem a cuida melhor. Ela entende e
interpreta as suas necessidades. As mulheres com experiéncias ajudam no cuidado da
crianga nesta fase, conversam com ¢la e ela escuta, olha, sente, sorri, chora etc.

A mae, ao dar o banho, diz: meu filho (minha filha) tome o banho; a 4gua € boa e
vai lhe dar a forga; tomando banho vocé vai crescer e ficar forte; depois do banho vocé vai
descansar e dormir! Vé-se daqui que muito cedo a crianga sente a importancia da agua, do
banho. Assim que fazia/dizia a minha mée™.

Na hora de amamentacdo, a mae conversa e¢ explica para ela a importancia da
comida: minha filha v4 mamando para vocé ficar forte e bem bonita; crescer logo para me
ajudar nos trabalhos, etc. A mae fala da importancia de cada acdo para a crianga.

Poucos dias apos o nascimento da crianca, a mae ja retoma os trabalhos da roga e
a crianga ¢ levada, pois ela depende do leite materno para alimentacdo. Quando a mae a
leva pela primeira vez a roga, vai deixando amarradas ao longo do caminho folhas de uma
palmeira, para mostrar para a natureza que a crianga ¢ parte dela e que nao deve causar-lhe
nenhum mal. Mostra também para as pessoas que, ali, uma crianga recém-nascida foi
levada pela primeira vez na roga.

Ao longo do caminho da roga a mae explica os nomes de lugares e fala da
importancia do trabalho. Para os Tuyuka, quando ndo se faz tais praticas crianca pode
estranhar estes lugares durante os seus sonhos, o que lhe causaria choros, medos, sustos,

etc. Estas realidades tornam-se contetidos da educagao e cultura.

% Minha mde dava banho, de dia e de noite. Pelo tipo de choro da crianga minha mée sabia dizer que ela
queria tomar banho. Outras vezes, mesmo que a crianga ndo chorasse, dava banho. Eu também, sendo o
primeiro filho, ajudei a minha mae a cuidar de minhas irmas e meus irmaos.
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Ao chegar a roca, a mde a amamenta e coloca a crianca na rede. Enquanto isso, a
mae trabalha. Quando a crianga acorda ou chora, a mae para e amamenta. Geralmente, a
mae nao fica muito tempo na roga. Se tiver filhos mais velhos, eles ajudardao nos cuidados.
S6 os rapazes ja ndo devem mais cuidar da crianca recém-nascida.

Na etapa do recém-nascido os pais se preocupam bastante com o bem-estar dele.
O choro da crianga ja preocupa os adultos e somente a mae sabe interpretar se a crianca
esta com fome, com calor, sentindo dor etc. Precisa de uma compreensdo profunda para
com ela. Os pais torcem para que a crianga nao fique doente. Na doenca, somente o
benzedor (ou pajé) consegue, com seu senso apurado, descobrir a origem da doenca e
curar. Também, a mae e as senhoras, decifram a causa da doenca.

A crianga, com o passar dos dias, adquire for¢as e mais pessoas podem ajuda-la,
falando-lhe coisas boas, pois ela ja ouve, entende e sente. Aos poucos, acrescentam outros
alimentos na sua dieta: mingau de tapioca, mingau de banana etc. Assim, torna-se mais
facil para outras pessoas tomarem conta dela, sem precisar tanto da amamentag¢do da mae.
Porém, toda bebida precisa passar pelo benzimento de prevengdo, para que nao prejudique

a saude da crianga. Briizzi (1977, p. 381-382) assim descreve esta fase de educagdo:

Em téda a primeira infancia as criangas de um e outro sexo estdo aos cuidados
maternos. O bebé passara da rede para os bragos maternos ou de uma irma mais
velha, e dormira na mesma rede com sua mae. Dar-lhe-a esta do seu leite, mais
tarde, mingau de farinha ou de banana. Muitas vezes vé-se a mulher deitada a
rede, dormindo, enquanto a crianga lhe suga os peitos. Alids o modo usual de
fazer calar a crianga que chora, ¢ dar-lhe os seios a mamar, em qualquer lugar
(inclusive na Igreja, durante as fungdes) e a qualquer momento do dia e da noite.
Leva a crianga no banho, pela manha, depois a roga, onde ficard deitada a uma
pequena rede a sombra de uma arvore, ou de algum galho espetado ao chdo, ou
sob as vistas de alguma irmazinha, enquanto a mée trabalha. Sol, chuva, banhos,
picadas de inseto, tudo contribuira para ir enrijecendo a delicada epiderme e
habituando aquele organismo a resisténcia. Voltando para casa, com um atura as
costas, cheio de raizes de mandioca, a mae trard sua crianga de encontro ao peito,
com auxilio de larga embira, que lhe pende do pescoco.
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A respeito de amamentar os filhos dentro das funcdes da Igreja pelas atitudes que
as maes indigenas demonstram até hoje nos passa a impressao de que os padres teriam
proibido de amamentar os filhos durante tais fungdes. Com freqiiéncia as maes falam: nao
val mamar agora porque o padre vai brigar conosco! Em todas as aldeias onde eu ja
celebrei (eu sou padre), na regido do alto rio Negro, se escuta esta expressao.

ApoOs os contatos com o ‘branco’, as maes introduziram o leite quem vem da
fabrica, condensado ou em pd. Este leite, também precisa passar pelo benzimento para
apaziguar as forcas que envolvem a vaca leiteira: os pdassaros, o capim, injecdes,
carrapatos, abelhas, etc. Porém, alguns pais ignoram a necessidade de tal benzimento no
caso das maes ndo querem amamentar a crianga com o seu leite, preferindo dar a
mamadeira com leite comprado. Algumas mulheres fazem assim por causa de alguma
doenga nos seios e outras, por outros motivos. As decisdes para uma e outra pratica
decorrem de construcdes culturais e historicas. No passado, os Tuyuka assumiam posturas
diferentes (tradigdes) perante a vida, perante a crianga, etc. Através da educacdo
transmitem para filhos as praticas que favorecem a constru¢do da vida e mostram o que
prejudica a vida.

Apos alguns meses, a crianga bem cuidada ja adquire forca fisica, comeca a sentar
e engatinhar. Assim, ela cria confianca em seus proprios movimentos. Os pais € outros a
encorajam para que ela ndo desista perante suas quedas e choros. Nessa fase, os adultos
precisam ter paciéncia, pois ela vai para qualquer direcdo e pega qualquer objeto que
encontrar pela frente. Ela ndo possui no¢do do perigo, do bom, do mau etc. A presenca do
adulto ¢ importante para explicar-lhe sobre as diversas agdes da crianga. Alguns pais
impacientes batem em suas criangas. E alguns batem com bastante violéncia, dizendo: eu

ja te falei para ndo pegar nisso, para ndo vir aqui, etc. A crianga ndo entende muita coisa. O
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que fica mais evidente ¢ que os pais ndo compreendem bem como educar um bebé.
Questdes: até que ponto é uma prética geral ou se limita a poucos casos? E tradigdo tuyuka,
bater em um bebé? E resultante da educacio escolar?

As praticas da educagdo escolar (modelo ocidental), em meio a muitas praticas
positivas, deixavam transparecer suas limitagdes: dar cascudos, bater com réguas, com as
chaves na cabeca (as vezes feriam), castigo, etc. Serd que estas praticas influenciam
negativamente, hoje, nas relagdes entre pais e filhos? Como os Tuyuka ressignificaram as
coisas boas e limitagdes do modelo educativo ocidental dentro da cultura (educagdo)
tuyuka? As praticas de violéncia encontradas nas missdes foram, em certa medida,
reproduzidas pelos professores indigenas nas escolinhas comunitarias; depois vieram a ser
revistas pela escola indigena e adotadas outras formas de ensino, sem castigos.

O cuidado a crianga exige bastante por parte dos pais e adultos. Durante o banho,
o adulto deve ficar perto para evitar o afogamento; em casa cuidar para que nao va para o
fogo; ndo pegue no machado ou na faca; ndo pegue na pimenta; cuidado para que a crianga
ndo coloque na boca os objetos etc. O adulto se educa diante das acdes da crianga. Nesta
fase, a crianca descobre a presenga de outras criangas e seleciona os adultos diferenciando,
aceitando e rejeitando. A crianca aprende a perceber com quem pode contar para a sua
seguranca. E importante ndo assusta-la, para que ela possa criar confianga. Pouco a pouco
ela interage com outras criangas com companheirismo, falando, brincando etc. A presenca
do adulto ¢ importante no acompanhamento da crianga e ¢ ele que ensina as boas atitudes a
uma crianca. Para Lacan: o processo de identifica¢do é o processo no qual buscamos criar
alguma compreensdo sobre nods proprios por meio de sistemas simbdlicos € nos
identificamos com as formas pelas quais somos vistos por outros (SILVA, 2000, p. 64).

Para Hall (citado por SILVA, 2000, p. 106): “o processo de identifica¢do ¢ interpretado
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como um processo de articulacdo, uma suturacdo, uma sobredeterminagdo, € ndo uma
subsung¢do, ndo ¢ um ajuste completo”.

Quando a crianca comeca a engatinhar, sentar, levantar e falar algumas palavras,
os pais pedem para que comece a alimentar-se do peixe, e depois fa carne. O benzedor
benze todos os tipos de peixes que ele conhece na regido onde habitam e de outras regioes,
para o apaziguamento das forgas negativas dos peixes € tudo o que envolve a vida do
peixe: tipo de agua, alimentos, etc. O consumo de peixe benzido ndo prejudica a vida da
crian¢a®. Era um rito muito longo. Quando eu era crianga eu via que o meu avo benzia o
peixe durante um dia inteiro. Através deste benzimento ele percorria todo o caminho do
surgimento (mito de origem) dos Tuyuka. Meu avd, durante o benzimento de peixe, fazia
intervalo e entregava o peixe benzido para que meu pai e minha mae dessem um pedaco
para a crianca. Na hora da entrega, explicava por quais lugares mitoldgicos ja havia
percorrido e para quais lugares seguiria depois.

Atualmente, muitos pais ddo peixe muito cedo para os filhos, uns pedem o
benzimento e outros ndo. Além do peixe, surgem hoje outras comidas que antes ndo
existiam: feijdo, arroz, carne enlatada, bolacha, etc. As mudangas em hébitos alimentares
mexem com as estruturas e contetdos de benzimentos. Cada benzedor procura se adaptar a
esta nova realidade. Sendo consumidos sem o benzimento, prejudicam a saude da crianca,
com doengas que os benzendores tém dificuldades de curar. Antes, as doengas das criancas
eram quase sempre diagnosticadas e curadas pelos benzedores. Havia casos mais graves
que eles ndo conseguiam curar. Briizzi (1977, p. 382) falando dos meninos e meninas

indigenas do alto rio Negro, descreve:

% Quando a crianga alimenta-se do alimento ndo benzido (peixe, carne...) ela fica com diarréias, fica amarela,
fica fraca, come barro, fica com vermes e pode até morrer.
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E verdade que os meninos logo seguirdo o pai e se esquecerdo da lingua materna.
A propria mae, depois de algum tempo de casada, talvez falara o idioma dos
habitantes da maloca. Por isso raramente os filhos saberdo o idioma materno.
Temos verificado que, no maximo, déle conhecem apenas alguns vocabulos. Os
meninos, apenas crescidos, pelos cinco anos, se emancipam dos cuidados
maternos e seguirdo de preferéncia o pai a caga ou a pesca, ou ficam brincando
em grupos pelo mato, a procura de frutos, ou pelos rios, nadando e pescando. As
meninas, ao contrario, continuam ao lado e sob a vigilancia da prdépria mae,
ajudando-a, conforme a sua capacidade, nos seus trabalhos. Vdo com a mae a
roga, arrancam raizes de mandioca, voltam com seu fardo de mandioca ou de
lenha, ou carregando algum irm@o menor, tomam conta das criangas e até ajudam
na preparagdo dos alimentos.

A aprendizagem da lingua do pai pelos filhos, tradicionalmente, funcionava
assim, mas as geragdes tuyuka que passaram pelos internatos falavam mais a lingua
tukana, que dominava as outras linguas. Somente de alguns anos para c4 (sete anos), com a
Escola Tuyuka, se revitaliza o uso da lingua do pai (tuyuka). As mulheres tukano que se
casam com os Tuyuka, Desano, Piratapuia, Wanano nao falam as linguas dos maridos,
contentam-se em sO entender; ja as mulheres Yebamasa e Barasana que casam com os
Tuyuka falam a lingua tuyuka; as mulheres Tuyuka que casam com os Tukano falam a
lingua tukano.

Dias Cabalzar® assim recordava sobre aquilo que Tendrio falou durante a
segunda oficina de politicas lingliisticas na Escola Tuyuka (2001) a respeito da lingua

tukano:

O que fez o tukano hegemonico foi a concentragdo na missdo. L4 usaram essa
lingua para facilitar e comegar. Os tuyuka 14, de primeiro, ja ficavam acanhados.
Os tukano os menosprezavam porque ndo sabiam tukano. Eram apelidados pela
lingua deles. Até eu me sentia envergonhado. Isso fez com que as mulheres
tukano, que também passaram 14 e notavam esse choque, achassem que tuyuka
era atrasado, so queria falar a lingua dele. Elas casavam com tuyuka ja com esse
preconceitozinho. Agora, se casei com ele, vou fazer meus filhos depois falarem
bem tukano, quando forem na escola. Os mais corajosos nas grandes
concentragdes eram meu pai ¢ Guilherme. Mesmo que o pessoal chamasse para
ele “tebiawd” (palavra tuyuka que significa ‘¢ assim que ¢, assim que esta’).
Mas Guilherme depois, com os filhos, também caiu. Comecou a falar tukano
com os filhos. Ai eu comecei a incentivar os adultos com o tuyuka, dizendo
também “tefitt, ni mu”? (Cunhado, vocé esta ai?)... era uma estratégia (a de

5! Na Escola Tuyuka aconteceram diversas oficinas. Dias Cabalzar participou de varias, por isso, ela forneceu
estas informagoes.
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chamar os ‘irméos’ tuyuka de ‘cunhados’) para fazer as criangas pensarem... (que
quem falava tukano era cunhado...). Foram brincadeiras que valeram. Foi ai que
comecou. Na Colombia os tuyuka estavam fortes. Eles vinham aqui e diziam:
Sera que esse povoado ¢ dos tukano ou dos tuyuka? Vocé€s ndo eram os
primeiros? E agora, estdo deixando? Isso faz trés anos. Quando voltei da
Colombia em 82 (andando por ai de 78 até 82 eu aprendi espanhol), voltei e vi
todos falando tukano. Eu gritava: Falem tuyuka! Falem, seus tukano! Eles se
calavam. Depois, fui com os pais, dizendo e incentivando. Até Emilio observava
que nossa lingua poderia acabar. Fomos buscando juntos estratégias. Muitos
gostaram. Hoje considero uma grande vitoria, muitas meninas escrevendo e
brincando na lingua delas. Assim ficam vivas as duas linguas, tukano e tuyuka.
O tuyuka bem vivo. O tuyuka voltou a ser uma lingua publica, as criangas falam
entre elas. A gente v€ aqui uma grande revitalizagdo. Diferente dos Desana e dos
Tariana.

A lingua enfraqueceu por muito tempo, mas com a Escola Tuyuka os Tuyuka

voltaram a falar a propria lingua.

2.2.2.6. EDUCACAO DO MENINO

O menino tuyuka é educado através de varias atividades que o identificam como
homem. Ele pratica jogos identificados com as atividades dos pais. A escolha dos jogos ¢
orientada pelos pais, ndo sdo escolhas livres. O menino aprende acompanhando-os na roca,
banho, pesca, etc. Aprende com os membros da comunidade que os ajudam em seu
processo de aprendizagem. Os jogos sdo formas de expressdo de seus aprendizados,
sozinho ou com os colegas; também estdo relacionados aos recursos do meio ambiente,
como rios, cachoeiras, florestas, areais, pedras etc.

Durante os jogos dos meninos, percebem as semelhangas e as diferencas de
conhecimentos que adquirem junto aos proprios pais. Em alguns momentos alguém diz: o
meu pai faz assim! E outro: Nao ¢ assim! O meu pai faz assim! Nestas discussodes, os
meninos estabelecem suas negociacdes sobre os diferentes conhecimentos que ja
adquiriram dos pais. Elas s3o importantes para viabilizar a aceitacio da diferenca
(conhecimento) e a continuidade dos jogos. Quando ndo chegam a um acordo, acontece

briga e choro. Diante disso, o adulto deve intervir para explicar-lhes a necessidade do
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respeito pelo colega e mostrar o sentido dos jogos na vida da pessoa. O parente adulto
(irmao maior, tio, tia, avo) ¢ orientador!

A educacdo do menino acontece durante o dia todo, na ro¢a e em casa, dentro de
casa € na convivéncia com os colegas. H4 momentos em que os pais pedem para que os
filhos fiquem em casa e, em outros, que saiam de casa para brincar com os colegas da
mesma idade. Nos relacionamentos com os colegas, cada menino toma iniciativa para
inserir algum jogo que ele aprendeu em casa e com os colegas.

Os meninos nao devem ficar muito perto de adultos, para ndo escutar os assuntos
proprios de adultos e, também, para permitir que os pais trabalhem melhor fazendo beiju,
farinha, ralando mandioca, cozinhando peixe etc. Quando chegarem a idade apropriada,

eles ouvirdo e participardo aos assuntos de pessoas adultas.

2.2.2.7. EDUCACAO DA MENINA

A menina Tuyuka, na medida em que cresce, aprende as atividades que as
identificam com o ser (fazer) mulher. Ela aprende os jogos relacionados com as atividades
das mulheres. A mae, irmas, tias, avo e outras mulheres influenciam em suas escolhas. A
menina comega a ir muito cedo com a mae para a roga onde pode podera brincar ajudar a
mae, chorar etc. Em casa, ajuda em pequenas tarefas e pode brincar com as suas colegas,
banhar-se com as colegas, trazer 4gua com panelinha etc.

Também entre as meninas hd semelhangas e diferencas de conhecimentos
adquiridos com os pais. Com as suas negociacdes, acordos, desentendimentos, choros, etc.,
aprendem a amadurecer no respeito. Nesses momentos, um adulto (pai, tio, irma, ava...),

deve orienta-las sobre os sentidos das praticas de jogos e seus conhecimentos. As meninas
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praticam jogos que estdo intimamente ligados a vida e ao trabalho de uma mulher: cozinhar
peixe, torrar a farinha, carregar o aturd, oferecer o caxiri no dia da festa, cantar, etc.
Atualmente, meninos e meninas recebem influéncias de outros modos de vida,
maneiras diferentes de entender a vida, o trabalho, os jogos, etc. A maioria das criangas
comegca a estudar muito cedo nas escolinhas (modelo ocidental) e 14 aprendem outros jogos
que nao tém muito a ver com a vida tuyuka, mas com a vida da cidade e outras culturas. Na
Escola Tuyuka, voltam a assumir e criar modos de educar proprios, sem deixar de lado
aquilo que ja foi aprendido com a escola de modelo ocidental, como disputas de corrida
para ver quem ¢ mais rapido (competi¢des); natacao; teatralizagdo de alguns fatos da vida;

esconde-esconde etc.

2.2.2.8. EDUCACAO DOS JOVENS

A partir dos cinco anos, tanto para 0 menino como para a menina, os jogos devem
tornar-se agdes mais sérias. O menino recebe o material de pescaria para aprender a pescar,
seja acompando o pai, seja pescando sozinho no porto. Por fim, ird sozinho ou com alguém
pescar mais longe e, para isso, terd que ter dominio no uso do remo, canoa € outros
instrumentos de pesca. Tal processo ndo significa que ele deixa de praticar os jogos, mas
que ele entra numa outra fase da vida. Ainda ndo se exige do menino que pegue peixes
para sustentar a familia. Diante de algum peixe que ele pega, os pais devem elogia-lo,
como sendo bom pescador. Deste modo motiva a pratica dele.

Todos os dias os pais mostram a importancia de suas agdes e ele aprende a
valoriza-las. Assim acontece a preparacdo do jovem para se tornar um homem capaz de
viver bem, com as suas proprias capacidades de trabalhar, pescar, cacar, conviver com as

pessoas € com o meio ambiente que o envolve.
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O preparo da roca implica conhecimentos da qualidade do solo, tipo da floresta,
época certa, do tempo que gastarda para fazer, do envolvimento dos membros da
comunidade e at¢ mesmo das pessoas de outras etnias para ajuda-lo no preparo da roca.
Assim, o homem exerce a capacidade de organizagdo e criagdo de processos de interacdo
entre as pessoas, interna e externamente.

Existem alguns trabalhos especificos para os homens de cada etnia. Os Tuyuka,
diz Cabalzar (1998, p. 43), sdo eximios construtores de canoas e, antigamente, eram
especialistas na confec¢ao de redes feitas de fibras de buriti. O filho acompanha o pai para
aprender, observar e praticar.

Durante a atividade da pesca o pai ensina ao filho os lugares da pesca, onde se
pega cada tipo de peixe, ensina a encontrar e usar as devidas iscas, o tipo de peixe que se
pode pescar na época do rio cheio, na vazante e no rio seco, ensina a pescar de noite e de
dia, ensina diversas técnicas de pesca em dia de chuva; ensina a confeccionar os
intrumentos da pesca como matapi, arco e flecha, puca (rede de pegar peixe), os tipos de
veneno etc. Estes e outros ensinamentos dependem da realidade da regido onde o jovem
esta sendo educado, e ele aprende a dominar realidade.

Na cagada, o pai ensina ao filho a distinguir os dias apropriados para cada tipo de
caca, a conhecer o tipo de floresta que abriga cada animal, conhecer a época de frutas e os
tipos de animais que se alimentam deles, o horario em que os animais comem tais frutas, se
pela manha, tarde ou a noite. Ensina as melhores distancias para encontrar a caga, como
cacar com arco-flecha, com cachorro, armadilha e, ultimamente, com espingarda.

Ainda durante a pescaria e a caga, o pai ensina os segredos da vida do homem.
Mostra e explica ao filho os remédios que existem na floresta e sua utilidade. Em casa, na

pescaria, na roga, na caga € em outros momentos, os pais falam sobre a importancia do
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casamento: como tratar bem a mulher ¢ o que deve ser evitado; como sustentar a sua
mulher, como tratar os sogros, cunhados e parentes da sua mulher, como se comportar
como homem casado, como participar da vida da comunidade, como viver com os filhos,
como tratar a sua mulher durante a festa, etc. Todos os conteudos da educagdo tuyuka
visam a preparac¢ao para o casamento.

O jovem Tuyuka aprende a ter dominio das realidades, imaterial e material,
capacidade de memorizacdo de conteudos da musica, discursos mitologicos, formulas
rituais, benzimentos, etc. Esta realidade ¢ exigida de acordo com a classificagdo a que o
jovem pertence. Pode-se dizer que as relagdes internas ndo sao simétricas e que, apesar de
uma consciéncia étnica, existem tensoes constantes. Segundo Barth (2000), as bases sociais
sdao sempre construidas.

A educacdo da jovem Tuyuka consiste em ensinar/aprender as habilidades
femininasligadas ao modo de trabalhar de sua etnia. A sua educagdo visa prepara-la para o
casamento, quando deve deixar a sua etnia para casar € morar com o homem de outra etnia.
A sua entrada na outra etnia significa entrada individual e étnica. Ela ¢ educada para
afirmar-se como Tuyuka e diferenciar-se de outras mulheres. Nos casamentos interétnicos,
tanto o homem quanto a mulher vivem uma fronteira étnica. Nesta realidade da
troca/alianga para constituirem familias, constata-se que a educacdo de uma nova pessoa
ndo ¢ puramente origindria da etnia do pai ou da mae. Eu, por exemplo, sou filho de pai
Tuyuka e mae Tukana. Nao existe um Tuyuka ‘auténtico, puro’, a ndo ser na compreensao
do pertencimento étnico tradicional.

A educagdo da mulher passa pela aprendizagem do trabalho: queimar a roga,
cuidar do plantio, conhecer os diversos tipos de pé de maniva ou mandioca brava; da

utilizacdo das ervas medicinais, escolha de fruteiras, das técnicas de cultivo da roga;
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preparacao do mingau, beiju e a quinhapira; dos segredos familiares sobre o trabalho;
segredos da vida feminina; técnicas de ralar mandioca, preparar a manicoera, o caxiri, a
farinha, preparar o peixe e caga. A mae, o pais, as tias, avos € 0s parentes sao responsaveis
pela sua educagao.

Os pais a acompanham em cada trabalho que ela realiza em casa, no caminho da
ro¢a, na rog¢a, no banho, cozinhando peixe ou caga, preparando beiju, no modo de
cumprimentar as pessoas, modo de conversar com as pessoas, modo de se comportar nas
festas; ensinam como devera tratar o marido, seus sogros, cunhados, cunhadas, parentes do
marido etc. Ensinam como deve trabalhar e viver uma mulher casada. Mostram como deve
acompanhar o marido na vida comunitdria, como deve educar os seus filhos etc. Os pais,
durante o processo de ensino-aprendizagem, a elogiam e corrigem se algo nao sai bem.

Atualmente, muitas familias mantém vivo este modo de educar seus filhos e
filhas. Algumas praticas apresentam suas variagdes devido as escolas (ocidental, internato)
e passam pelo processo de ressignificacdo, para assumirem outros sentidos na cultura local.
As variagdes culturais geram novos modos de educagdo; criangas e os jovens educados a
partir de outros pardmetros de vida. A partir dos cinco anos ja estdo na escola da
comunidade e/ou nos centros maiores de lauareté, Pari-Cachoeira, Taracua etc. Desde o
inicio de seus estudos, até a conclusdo do ensino médio, os estudantes indigenas da regido
estdo na escola, principalmente em escolas de modelo ocidental, a Escola Tuyuka, por seu
turno, definiu um calendario escolar proprio de “alternancia” nos 3°, 4° e 5° ciclos (com 15
dias de aulas em periodo integral e 15 dias em suas casas (DIAS CABALZAR, 2006).

Surgiram outros modos educacdo para o trabalho: ser professores, enfermeiros,
militares, padres, freiras, lideres comunitarios, diretores de organizagdes, cargos politicos

etc. O surgimento da Escola Tuyuka, em 1999, permite trabalhar com a recuperacdo de
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praticas e conhecimentos étnicos, principalmente nas séries iniciais € em todo o ensino
fundamental, hoje ja incluindo também o ensino médio, com a participagdo direta dos pais,
ancidos, professores, alunos e comunidades: recuperar, revitalizar e fortalecer a cultura
tuyuka.

No passado as praticas tuyuka eram ensinadas para os filhos/filhas para serem
praticadas, para se identificarem com sua pertenga €tnica e diferenciar-se de outras. Ao
longo da pesquisa eu conversei com o Pedro Lima®, um ancido tuyuka, sobre a educacio

do homem e mulher tuyuka. Ele explicou:

TABELA 03 - EDUCACAO TUYUKA PARA MENINA

Numia Menina

Ate kda numiaré hira padere, kdsa wakadare,
bia wiadare hiya kaa numiareha. Kaa manutira
wara tvomasiadare, basoka kua heari ifna, biardt

kaa dapoadare, atiari muga ya wedera hiadare.

A educagido da menina visava ensinar a trabalhar, a
tomar banho de madrugada, inalar o liquido de
pimenta. Ensinava-se a se comportar bem quando
fosse casar, ensinava-se a acolher as pessoas, saber
oferecer a quinhapira, saber cumprimentar as

pessoas.

FONTE: LIMA, Pedro. In TENORIO, Higino Pimentel et al., 2006.

TABELA 04 - EDUCACAO TUYUKA PARA MENINO

Ymua

Meninos

MarT emuapere niyu suka, basere taoya hiyi, bia
wifa hiyi, oko dsotiya hiyi, ate mariye nia hiyi,
basoka heara saifia hiyi, basere niwé& y4 pona
hiyi. Tetige anuré k& sioniadare nird tiyu, wakarT
ifa basokare wakok, kusaga heari ma hi, kusa
wakarT mga hi, sioniadare wedeya kuaaré. AAurd

kuaa sioti niadarere wedera tihiya ka3, tdo masifa

Para ndés homens, existia a aprendizagem dos
benzimentos, inalagdo do liquido da pimenta, fazer
ablucdes com agua (vomitar agua), ensinar o que ¢
da etnia, ensinavam para que cumprimentasse as
pessoas que chegam, conscientizavam sobre a
existéncia dos benzimentos. Estas coisas eram

importantes porque lhe ajudariam a liderar as

62 Pedro Lima (entrevistas, 2006, p. 202-203), tem sessenta e cinco anos de idade. Ele é baya (mestre de
danga), basag# (dangas rituais). Ele é baseg# (benzedor). Ele ¢ kamoanumia baseg# (benzedor do rito
de inicia¢do feminina). Ele ¢ wai base ekagt (benzedor de peixes para a crianga que vai comer o peixe
pela primeira vez). Ele é yarige base ekag# (benzedor os alimentos). Ele é diarige baseg# (benzedor
das doencgas/cura as doengas). Ele ¢ wedere higu (faz discursos cerimoniais). Ele faz outras praticas
tradicionais Tuyuka.
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hira.

MarT amupere pe nia, baya wagdnoré kua
basamo wedeada hira wedeya. Wese tanana
himiya kaa, wese kitiya himiya kaa, wai wegu
waya himiya kaa. Tera nird tia marT padere. MarT
tto masi moneko, tto masiwaha, nokord kua
wasori tand, kda kamoati tirira niwd mart

Nekésamuapy.

Atemenara tdo masigénoha, tdo masihd muagt
timiwira k&, k& paka wederi taorige. HO peyuru
sinimiyara sukd, ne akaribiro mania kére, ko
numiokare akaribiro mania. Mgré dutiriawT, ydre
dutiriaw afiuada marikd, hirihafia fafare nia,
bukuka k& kamerT tutiri sukd, hirihafa muka

pakd hiya. Kua niya basoka afura, tsomasirano.

pessoas; quando as pessoas acordassem, que fossem
capazes de cumprimenta-las, cumprimentar quem
fosse tomar banho, perguntassem se ja tinham
tomado banho. Estavam ensinando elementos que
lhe ajudariam a viver. Estavam ensinando coisas que
lhe ajudariam a viver, ensinando a ser uma pessoa

sensata.

Para nés, homens t€ém muitas coisas. Para quem vai
ser baya (mestre de dangas) quando queriam,
ensinavam as musicas. Insistiam para que o homem
rogasse a roga, derrubasse a roca e insistiam para
que aprendesse a pescar. Esses sdo os nossos
trabalhos. Pouco a pouco ndés vamos entendendo,
crescendo em saberes e, neste momento, realizam o
rito de iniciagdo masculina surrando com o canico e
introduzindo ao jurupari. Assim que faziam os
Nnossos avos.

Com estes elementos um jovem sensato ja vai se
amadurecendo, aquele que ouvia as instrugdes do
pai. No dia do caxiri, ele ndo anda gritando e
querendo brigar ¢ nem a menina anda gritando
querendo brigar. Eles dizem, ele ndo mandou fazer
isso, ndo me mandou fazer isso, vamos ser bons, nao
queira brigar que ¢é coisa ruim. Se o pai estd
brigando, os filhos dizem para o pai ndo falar assim.
Quem pratica estas atitudes boas sdo pessoas

sensatas.

FONTE: LIMA, Pedro. In TENORIO, Higino Pimentel et al., 2006.

Esta visao mostra como os Tuyuka educavam os seus filhos e filhas. A educacao ¢

o processo pelo qual membros de uma sociedade socializam as suas riquezas com as novas

geragdes, objetivando a continuidade dos valores e das instituicoes fundamentais

(SANTOS citado por MELIA, 1979, p. 11). Pela educagio, um individuo torna-se capaz de

construir e viver seu modo de vida que ¢ determinada pela pertenca étnica.
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A educacdo tuyuka visa fazer com que os seus filhos e netos aprendam os valores
tuyuka (lingua, musicas/dangas, artes, técnicas de trabalho, de caca, pesca, suas
sabedorias...) através das convivéncias com os pais € os membros da comunidade. A vida
de internato provocou varias rupturas neste modelo educacional, ensinando-lhes outros
valores.

Analisando a narrativa de Pedro Lima, sua explicagdo mostra que naquele tempo ¢
contexto onde ele foi educado para aprender aquelas praticas culturais, tal maneira era
obrigatoria para todos (o banho de madrugada, a inalacao do liquido de pimenta, ablucao
de agua et). Ele, (Pedro), ¢ uma das pessoas que também passou pelo internato, mas,
diferentemente dos outros jovens de geragdes posteriores, ele ja possuia uma formagao
bem fundamentada sobre valores tuyuka.

Banhar-se de madrugada era uma exigéncia para os adolescentes e jovens. Dois

alunos da Escola Tuyuka, também descrevem essa pratica:

TABELA 05— DESCRICAO DO BANHO DA MADRUGADA

Usad fekdsumuapwha kusa waka hiya. (.) | Nossos avos tomavam banho de madrugada. Para ter
Weseri kitira, nukuré opara, op(l tutuara nidda | for¢a na hora de derrubar as arvores na hora de fazer
hird kusarukuhiya. Tebiri kamerikera tutuaada | @ r0¢a, para ter forga ao carregar peso, para ter um
hira petu kusa, numiapeka sodo kusa tihTya. corpo sadio, para isso tomavam banho. Também,
para ter forca na briga, faziam barulho na agua; as

mulheres também faziam este barulho.

FONTE: BARRETO REZENDE, Bukayai (Tuyuka); LIMA PENA, Duhigo (Tukana), 2005, p. 53.

Para os Tuyuka, o banho fortifica o corpo do homem e da mulher, por isso pais e
avls exigiam que os jovens ficassem bastante tempo dentro do rio, ¢ de madrugada.
Estando dentro do rio, bater na agua com as duas maos e fazer barulho para
exercitar/fortalecer a musculatura. Quem seguisse esta exigéncia seria resistente na hora
dos trabalhos de derrubar roga, carregarem peso € nas caminhadas longas para a roga,

cagadas, rituais, etc. A dgua da madrugada ¢ a melhor adgua, limpa, cheia de vitalidade.
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Tomar banho depois dos idosos significava banhar-se com a dgua envelhecida, sem forga,
sem vitalidade. O banho da madrugada mantinha a juventude por muito tempo. Sobre este

tema, eu mesmo™ descrevo os didlogos que os meus pais estabeleciam comigo:

TABELA 06 — DIALOGO DO AUTOR COM OS PAIS SOBRE BANHO DA

MADRUGADA

Pako, Paku, Maku

Mae, Pai e Filho

Pako: Maku daragd tutuakd nigd uawakagu
waya. Uatigea ne tutuasome.
Makd: Mal tere weguta Aamifiakuroma, kareké

nikati uka uagu niapy yua.

Mae: Filho, para ter for¢a no trabalho, tome banho
cedo. Se ndo tomar banho, nao tera forca.
Filho: Mae, por isso que toda manhd, na hora em

que o galo canta pela primeira vez, tomo banho.

I L ) .
Pako: Maku my uage heati mu? Uatiguma numia | VA€ Filho, vocé jd tomou banho? De quem ndo

L toma banho, as mulheres ndo gostam.
dgatiwa na.
Filho: Mamae, vocé ndo me viu? Todo dia costumo
Maku: Mal mg ydre natigota wemdhasa mu.
tomar banho.
Ymukori nekta uagy niapd yda. ) )
Pai: Filho, quem toma banho depois dos velhos

Paku: Maky, noa bukdra beropw uard, mata . ,
envelhece logo. Por isso, v4 tomar banho antes dos

bukura dohopara. Toho wegd bukdra duporo velhos. Entendeu?

i? . .
uage waya. Teoti? Filho: Por isso, eu costumo tomar banho antes de

Maku: Tere weguta nipetird ddporo uagu niapd todos, papai!

pakd, yua.

FONTE: REZENDE, Justino Sarmento, 1990, p. 16-17.

Escrevendo estes didlogos eu recordava das recomendacdes de meus avds e meus
pais: banhar bem cedo, trés ou quatro horas da manhd (quando o galo cantasse pela
primeira vez), ¢ hora boa para adquirir a for¢a que vem da agua; ficar bastante tempo para
que o corpo se resfriasse bem, para fortalecer os musculos e, ao chegar a casa, ficar longe
do fogo, pois ele poderia impedir a aprendizagem dos saberes (fogo queima os saberes).

Os jovens do internato salesiano tomavam banho as 06hOOmin, e um banho
rapido. Para criar forgas e fortalecer a musculatura, praticavam esporte e educacgdo fisica.

Eu também fui aluno interno (1970-1979), e sei que o meu pai reclamava dizendo que os

63 A obra a que me refiro é de minha autoria e foi escrita em lingua tukano com traducdo para a lingua
portuguesa. O objetivo da obra foi produzir material didatico para leituras pré-escolares para tukanos.
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jovens que passam pelo internato nao tinham forga, pois ndo tomavam banho de
madrugada. O meu pai constatava que eu nao tinha muita resisténcia na derrubada da roca
e queria descansar a toda hora. Outros pais também reclamavam de seus filhos. Eles
diziam: “estes nossos filhos pensam que derrubar a roga € como escrever no papel. Para ser
forte durante trabalho ¢ preciso tomar banho de madrugada. Trabalhar escrevendo no papel
¢ coisa dos brancos”. As mesmas reclamacdes faziam com relagao as meninas. Minha mae
vivia reclamando de minhas irmas, dizendo: “minhas filhas nao tém forcas para carregar
peso. Elas pensam que sao freiras, freiras que nao trabalham com peso”.

A inalacio do liquido de pimenta ¢ outra pratica importante para um Tuyuka e
visa a preparagdo para as festas, para a pintura facial. Nas palavras dos alunos da Escola

Tuyuka **:

TABELA 07 — DESCRICAO SOBRE INALACAO DO LiQUIDO DA PIMENTA

Usa fiekusemuapuha atie bia karé wihiya, kusa | Nossos avds inalavam o liquido de pimenta no

wakard, oko usoti waka tira. Afura, dirotiafiura, | banho da madrugada, na hora de ablugdo agua.
diapoa soapura niada hird wirukuhiya. Inalavam isso para ficarem bem avermelhados, com
o rosto bem avermelhado.

.. e e S Também as mulheres inalavam, para que a pintura
Tebiri numiaka wThiya, basa bureko niri afiure > para q p

o - s L de urucum ficasse bem avermelhada, nesse tempo ja
dirotiafiure warosoa hoada hira wihiya atie biare,

. - ) nao se faz mais isso.
ate burekoripgreha wifa mania.

FONTE: BARRETO REZENDE, Bukayai (Tuyuka); LIMA PENA, Duhigo (Tukana), 2005, p. 02.

Através desta pratica a pele do rosto ficava bem oleosa € o p6 de urucum pegava
bem no rosto, uma pintura bem avermelhada. Quando a pintura ndo pegava bem, a pessoa
era alvo de gozagdo e menosprezo por parte dos mais velhos, pois demonstrava a

irresponsabilidade dos pais e desobediéncia dos jovens.

%4 Texto original ¢ na lingua tuyuka, trabalho feito por um casal, ele Tuyuka e ela, Tukana, Bukayai Barreto
Rezende, Duigo Lima Pena, Tradugio: Justino Sarmento Rezende — Tuyuka.
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A vida de internato provocou a diminuicdo desta pratica. Quem queria pintar o
rosto, comegava a misturar (ressignificacdo) p6 de urucum com brilhantina (creme). E
muitos nem se pintavam. Em outros anos, ja usavam tinta guache e pincel atdmico para
pinturas corporais. Os mais velhos ndo viam com bons olhos esta forma de pintura, ao
contrario, viam como desrespeito, pois para eles a auténtica pintura corporal ¢ feita com
urucum, forma anterior ao contato com a escola (ocidental). A recuperagdo, revitalizagao e
fortalecimento das praticas culturais tuyuka dos ltimos anos caminha nesta direcdo, com
um respeito maior pelos mais velhos, suas praticas e suas opinides.

A partir da década de 1970, os jovens estudantes chegavam a dizer que a pintura
era propria do indio. Percebe-se a mentalidade indigena (ocidentalizada, ‘branqueada’)
repudiando as praticas de sua préopria cultura. Eu sei muito bem destas atitudes, pois eu era
aluno interno nesta década e nos inculcaram dizendo os estudos tirariam a nossa identidade
indigena, nos tornariamos ‘brancos’. Os ideais de integragdo nacional criavam em nos,
alunos e pais, essa mentalidade. Meu avé mesmo chegou a dizer para mim: “vocés ja sao
brancos, ndo precisam aprender as nossas praticas, eu aprendi as coisas de nossos avos,
pois ndo existiam os brancos, ndo existiam os missiondrios”. Vé-se, assim, que um modelo
educacional n3o muda somente a mentalidade de um estudante, mas de todos aqueles que
estdo no seu entorno: pais, avos, parentes, professores, gestores, comunidades, sociedade,
regido etc.

Quanto a ablucio de agua, ¢ uma atividade dos homens jovens e adultos. Assim

falam os dois alunos sobre 1sso:

TABELA 08 - DESCRICAO SOBRE ABLUCAO DE AGUA

Atie oko usotire karé usotihiya afiuro niretiada | Também praticavam a ablugdo com agua, para

hira, afiuri pati keoada hird, butoa masiré basere, | viverem bem, para terem um corpo bom, para

basare yuam baya wadugara tiere aprenderem as sabedorias dos velhos, benzimento,

musica/danga, para os mestres de cerimdnias e
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tuonunuseada hird tero tirukuhiya. Nokafie | mestres de dangas aprenderem bem isso, faziam
petiarira oko wusotkkia: masakura ifiarira, | ablugdes. Também faziam ablugdes depois de terem
kamoatiarira, usetire yarira, sisodrige, kariorige | Visto jurupari, depois de ritual de iniciagdo, apos
yarira asotirukuhiya fiafiaro wa wisiri hira. comerem comida gordurosa, depois de comerem
assado, faziam ablugdes para se prevenirem de

doengas.

FONTE: BARRETO REZENDE, Bukayai (Tuyuka); LIMA PENA, Duhigo (Tukana), 2005, p. 03.

Esta ¢ a visdo do mundo naquela época. Quando os Tuyuka constroem sua
educagao escolar no contexto atual, ha desejo de reconstruir a unidade da comunidade
imaginada (ANDERSON citado por SILVA, 2005), expressa no dia-a-dia nestas praticas
culturais.

A ablu¢do da 4gua, na sua clandestinidade, era praticada pelos cantores,
dangarinos etc. Através da educagdo escolar tuyuka, tal pratica sai de seu esconderijo. Em
Janeiro (2006) aconteceram alguns rituais em Mopoea (Sao Pedro) e quase todos (homens)
fizeram ablu¢des da dgua nos dias anteriores e posteriores a estas cerimonias. Neste
processo escolar tuyuka ha fortalecimento das praticas. A cultura, segundo Silva (2004, p.

448) é:

Conjunto de simbolos compartilhados pelos integrantes de determinado grupo
social e que lhes permite atribuir sentido ao mundo em que vivem e as suas
acdes, e, enquanto tal, ¢ produto de uma capacidade inerente a espécie humana e
que a diferencia dos outros animais: o pensamento simbélico.

A definig¢ao de educag@o que Pedro Lima faz como educagdo do “wi maky (dono
da casa) e wi makd (dona de casa)”, demarca as diferengas entre 0 homem ¢ a mulher. Na
maloca o Wi maky é o irmdo maior de consideracdo e Wi makd, sua esposa. Os elementos
que os torna bons donos da casa sdo: hospitalidade, interesse, sensatez, ser trabalhador, ter
roga, ter farinha, beiju; o oferecimento da comida, quinhapira, bebida, etc. E importante ter

0 que oferecer e com isso as pessoas conseguem ser boas perante os familiares, parentes e
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os visitantes. Os homens e as mulheres tuyuka continuamente buscam preservar e
expressar a identidade étnica através destes fatos e discursos.

Os Tuyuka afirmam serem fabricantes (especialistas) de canoas e isto esta
presente no seu imaginario ¢ no dos outros. Atualmente muitos indigenas,
independentemente de pertenga étnica, sabem confeccionar aquilo que no passado era uma
atividade especifica de uma etnia. A confeccdo de algo estd muito ligada a individuos. As
especialidades circulando entre as pessoas de diversas etnias desconstroem a compreensao
de especialidade. As familias tukano, por exemplo, davam suas filhas em casamento para
os homens Tuyuka, para receberem como beneficios, as canoas feitas pelos Tuyuka. Os
Tuyuka por sua vez, davam suas filhas em casamento aos Tukano para receberem como

beneficios, os bancos. Sobre este assunto Cabalzar (1998, p. 42) comenta:

Os Tukano sao fabricantes tradicionais do banco ritual, feito de madeira (sorva) e
pintado, na parte do assento, com motivos geométricos semelhantes aqueles dos
trangados. E um objeto muito valorizado, obrigatorio nas cerimdnias e rituais,
onde se sentam os lideres, kumua (benzedores) e bayd (chefes de cerimdnia).

As confecgdes de canoa, banco, aturd, tipiti, balaio e outros objetos estdo ao
alcance daqueles que possuem habilidades de confecciona-los, para diferentes usos,
pessoal, familiar, trocas e vendas.

Uma mulher Tuyuka ¢ educada para as qualidades humanas e habilidades para o
trabalho. Assim ela estard mostrando, dentro da etnia do marido, as riquezas de sua etnia.
A boa interagdo da mulher no convivio com as pessoas, nas festas e no trabalho repercute
na vida de sua familia, na comunidade de origem e na etnia. A mé interacdo, também,

repercute na vida de seus parentes.
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Cada povo educa os seus membros para relacionarem-se bem com o mundo, com
os irmios e parentes®. Preocupa-se em ensinar bons tratamentos com as pessoas de outras
etnias®. A construcdo destas relagdes acontece em meio a relagdes de poder, humanas e
sobrenaturais. A cultura ¢ construida numa relagdo de poder (MEYER, 2003, p. 74). A
educacgao tuyuka ensina como as pessoas devem interagir com outros povos € com mundo
(vegetal, mineral, hidrografia...). Os Tuyuka, no passado, compreendiam melhor a relagao
com a natureza e se criava uma harmonia.

A natureza que envolve o ser humano possui vida, e o ser humano precisa ser
educado para conviver com respeito. A cada momento o ser humano ¢ provocado pela
realidade humana e imaterial, a interpretar a vida através dos modos ser67, fazer68, pensar69,
conhecer’’ etc. O ser humano vive num continuo construir-se. Ele é um ser inacabado, um
ser de possibilidades.

A cultura tuyuka constroi-se num processo dinamico de relagdes étnicas e
interétnicas, transita por diversos contextos sociais, politicos, econdmicos indigenas e nao-
indigenas. A interpretacdo da historia tuyuka ¢ bem diversificada, ndo existe uma versao
unica e verdadeira. Cada geracdo transmite os conhecimentos de forma diferente e cada
geracdo acredita ser mais coerente a sua propria versdo. Agora € possivel entender o

~ . L1 . 1 . . , . oA 2
porqué dos conflitos entre os sabios’'. Ainda, hoje, as praticas das cerimdnias de dangas7 ,

% Termos para designar estas palavras sdo: SOwW& (irmido maior), SOWS (irmi maior), bayro (irma menor),
yabai (irm3o menor), yawedera ou yewedera (meus parentes/falantes de minha lingua).

% Todos aqueles que nio pertencem a mesma etnia sio considerados apemasa (‘outras pessoas’). Este termo
indica que quem ndo pertence a mesma etnia ¢ considerado ‘outro’. Ao contrario de yawedera ou yewedera
que significam, meus parentes ou falantes de minha lingua.

57 A palavra nirétire significa modos de ser do ser humano.

5% A palavra tiretire explica todo o fazer humano.

% A palavra tugefiare refere-se ao pensar humano.

™ A palavra masir& aos conhecimentos humanos.

' Ao falar de sabios refiro-me aos Baya (mestre de misica e danga) e Kumu (mestre dos discursos rituais,
cerimoniais, benzimentos, orientador do baya). Sdo personagens importantes nas cerimonias.

7? Basa (canto, danga), basamo (um canto/uma danga), basare (dangas). Quem dirige ¢ o baya.
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discursos” e benzimentos’* entre os Tuyuka, ficam reservadas aos filhos e netos de quem
ja o fazia, tornando tais praticas como que hegemonicas.

A educagdo tuyuka fortalece a sua identidade e as diferencas entre os proprios
membros e entre outros povos. Internamente, cada grupo (sib) ocupa uma posicao social
que vai de sowd& swmua (irmdos maiores) aos baira (irmdos menores) e, ainda, do
sdgegy (primeiro) ao yapari makd (Gltimo). Essa compreensdo comeca desde o
surgimento (emergéncia) do homem tuyuka (mito de origem) e acompanha toda sua
existéncia.

Quando os Tuyuka passam a freqiientar a escola de modelo ocidental, em Pari-
Cachoeira (1940), a transmissdo de praticas descritas acima diminui, pela influéncia de
outros educadores, outros conhecimentos e outras praticas. Apesar destas realidades, os
Tuyuka nao perdem a consciéncia de que sao Tuyuka. No convivio com diversas pessoas
de varias etnias, cada um era identificado como Tuyuka, Tukano, Desano, Barasano,
Hupda, etc. O que ndo acontecia era falar a lingua étnica, s6 o tukano. Muitos dos que
passaram pelo internato, hoje, discursam dizendo que os salesianos os impediram de falar a
lingua étnica. Mas nos estavamos em ambiente diferente, com jovens vindos de vérias
etnias e, nesse contexto, apenas uma das linguas se sobressaiu, o tukano; se cada um
falasse a sua lingua étnica, dificultaria a comunicacdo (ou seja, com falantes de tantas
linguas era importante ter uma lingua franca que todos usassem); o ambiente onde estava a
escola era ambiente, territorio, dos Tukano.

A Escola Tuyuka retoma as praticas étnicas que haviam sido excluidas dos

estudos na escola de modelo ocidental, e educa os seus alunos a partir de elementos

3 Wedere hirg (dizer as falas): sdo discursos mitologicos, narragdo da origem do povo, narragio de lugares e
tempos do surgimento do grupo.

™ Basere (benzimentos): o kumu é aquele benze o ambiente (maloca) de danga. Ele benze com breu, cera de
abelha, com cigarro, com ipadu, com caxiri.
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culturais tuyuka: lingua e praticas das tradi¢des tuyuka’”. Ainda assim, estdo bem presentes

as influéncias de culturas nao-tuyuka.
2.2.2.9. CASAMENTO

Na educacao que os pais ddo aos filhos, acontece a preparagdo para o casamento
dos jovens, e para a convivéncia com os parentes: trabalho, festas, etc. A busca de uma
mulher para o casamento acontecia de diversas formas: a) um pai buscava a sobrinha (filha
de sua irm3) para ser esposa de seu filho e tinha como fundamento a reciprocidade’®: “nos
damos a nossa filha para casar com seu filho, mas alguém de sua familia terd que vir para
casar com um homem de nossa familia”. Esta forma era a mais pacifica; ja, no rapto, se os
pais decidissem que uma moga seria a esposa do seu filho, os homens iam rapté-la. Era
uma forma mais violenta, pois os parentes da moga brigavam com os homens que vinham
rapta-la. Se ela conseguisse fugir, fugia. Outras vezes, discutiam, brigavam e, no fim, os
pais € a moga acabavam consentindo com a ida dela; outra forma de casamento se dava
pela conquista: durante a festa um rapaz conquistava a moca e, se ela quisesse ficar com
ele, terminada a festa o rapaz ja a levava para sua casa/comunidade.

Tendo recebido a mulher em casa, o rapaz ia pescar ou cacar para entregar a

mulher. Ela cozinhava e oferecia a comida pronta ao marido, que convidava os parentes

> Nesta fase da adolescéncia, também, os nossos avos realizavam o ritos de iniciacdo. Para os rapazes havia
um tempo de preparagdo sobre o sentido da vida, trabalhos, festas... que era preparado por algum ou varios
adultos. Como conclusdo da formagao fazia-se festa, com caxiri, introduzindo-os com os toques ¢ dangas de
jurupari. Dentro do rito surravam os jovens com cani¢os. Antes ¢ apds o rito faziam jejuns, abstinéncia de
alguns alimentos. Para a menina acontecia com a primeira menstruagdo. Ela ficava um tempo em casa,
seguindo as orienta¢des dos benzedores ¢ os seus pais. Cortavam o cabelo, banho ¢ benzimento. Apds o rito
de iniciagdo ja poderia se casar.

76 Por causa do entendimento do sistema de reciprocidade era importante que nascessem filhas dentro de uma
familia. As tias davam em casamentos as suas filhas para os sobrinhos por sentimento de dever e amor pela
familia donde saiu.
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para comerem a comida preparada pela mulher. Assim se casavam. Casavam bem cedo’ .
ApoOs a primeira menstruagao a mulher ja poderia se casar.

O novo casal poderia pedir um benzimento para esta nova vida; nesse caso, o
benzedor benzia para que suas vidas e seus trabalhos funcionassem bem. A partir do
casamento, o casal comeca a colocar em pratica aquilo que recebia pela educagao étnica.

O contato com sociedade ocidental (escolas, cidade, comunicacdo social...)
influenciou com outras praticas culturais. O namoro ¢ algo novo em muitas comunidades
indigenas, principalmente, onde € maior a convivéncia interétnica. Os jovens acreditam
que quem nao passa por esta etapa ¢ uma pessoa nao-civilizada, atrasada. Eles querem
formar sua familia com a pessoa que amam. Por isso, em suas decisdes, levam em conta o
amor ¢ a liberdade. Por isso, surgem casamentos entre pessoas da mesma etnia. Outra
realidade ¢ a de jovens (rapazes € mogas) que casam com pessoas de etnias antes
desconhecidas (fora do parentesco). Diante desta nova realidade, o papel da escola ¢
conhecer como os rapazes e mogas convivem. Na Escola Tuyuka, por exemplo, convivem
rapazes e mocgas de diferentes etnias: Tuyuka, Barasana, Yebamasa, Tukano; estes jovens
se deslocam freqiientemente para outras comunidades; participam de diversas atividades
programadas pela escola e pelas comunidades; acabam surgindo namoros que 0s pais ndo

gostariam.
2.3. Pedagogia

Cada povo tem seu modo proprio de ensinar, aprender e viver. Quem ensina?

Quem aprende? S6 um ser humano ensina a outro ser humano? O aprendiz ¢ sé o ser

77 A experiéncia de padre em realizar casamentos de meus parentes indigenas que casam com a mulher
escolhida pelos pais ¢ interessante: tem algumas partes do ritual do casamento que precisa pular. Na parte
onde o padre pergunta aos noivos: Viestes aqui para unir-vos em matriménio. E de livre espontanea vontade
que o fazeis? Esta pergunta ndo da para fazer, pois eu sei que ndo por livre vontade do homem e nem da
mulher. Mas para o ritual indigena ¢ valido.
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humano? A aprendizagem nao € uma resposta a provocagao do tempo, do universo, do
espaco etc? Em qualquer processo de ensino-aprendizagem tuyuka, ficam subentendidos os
processos de ensino-aprendizagem de outras etnias, uma vez que o casamento € interétnico.

A pedagogia tuyuka acontece por meio da pratica, vivéncia e instrugdo: ensinam
mostrando-vivendo-falando e aprendem vendo-praticando-ouvindo. Tal pedagogia ¢
familiar, comunitaria, étnica, interétnica. O Tuyuka como individuo possui uma familia de
pais, avos, irmaos, parentes etc, que cuidam dele desde o nascimento. Ele ¢ agente de sua
propria educagdo, constrdi seu proprio modo de viver. Mantém sua individualidade e sua
pertenca étnica diante de outros povos. Ele € visto por outros como um individuo e como
Tuyuka (etnia). Ele possui a consciéncia de que ele representa a etnia tuyuka, situado e
reconhecido dentro de uma classificagdo étnica. O Tuyuka como coletividade, a partir de
sua convivéncia com os outros, aprende vendo (fazendo), ouvindo (assimilando) e
participando (falando).

A pedagogia tuyuka facilita o ensino-aprendizagem de modo contextualizado e
adequado para cada fase do crescimento da pessoa: historia, trabalho, caca, pesca, festa,
rituais, etc; apreende as mudangas que acontecem. A pedagogia tuyuka utiliza espagos
proprios e dos outros para ensinar e aprender. Cada pessoa ¢ reconhecida como um ser
diferente de seus pais e parentes. Silva (2003, p. 101) fala: educar significa introduzir a
cunha da diferenca em um mundo que sem ela se limitaria a reproduzir o mesmo e o
idéntico, um mundo parado, um mundo morto. A pedagogia tuyuka consiste em ensinar
fazendo, aprender fazendo, ensinar falando, aprender ouvindo, ensinar olhando, aprender
olhando, ensinar cantando, aprender cantando, ensinar dan¢ando, aprender dancando etc.

Na danga do carigo, por exemplo, algumas maes ja dangam carregando os seus bebés.
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As diferentes formas de educar o Tuyuka sao aprendidas, também, com as pessoas
de outras etnias: ressignificando, readpatando, recriando, reconstruindo. Nas ultimas
décadas (a partir de 1940) a educagdo escolar introduziu outras pedagogias para ensinar ¢
diferentes contetidos para os jovens. Silva (2000) diz que pedagogicamente, as criangas €
0s jovens, nas escolas, seriam estimulados a entrar em contato, sob as mais variadas
formas, com as diversas expressoes culturais dos diferentes grupos culturais. A partir desta
e outras compreensdes de identidade e diferenca, as criangas, jovens e adultos sdo
estimulados a entender como as identidades e diferencas sao produzidas. O encontro entre

pedagogia tuyuka e ocidental gera outras pedagogias.

2.4. Educadores

No processo de ensino-aprendizagem da educagdo tuyuka, diversas pessoas
interagem: os pais, irmaos, irmas, tios, tias, avd, avo, parentes, etc. As pessoas adultas sao
responsaveis pela educacao dos mais novos, acompanham como eles falam e fazem; como
tratam as pessoas e as coisas; corrigem quando algo esta errado, etc.

Nesta parte, destaco a importancia dos ancidos (avés) como educadores principais
dos membros da etnia. Nas minhas lembrancas de menino e infancia, me vém em mente
imagem de meu avo e outros ancidos conversando e preparando o ipadu, ao final do dia e o

comeco da noite. Sobre o ipadu Briizzi (1977, p. 207-208), descreve:

Ipadu (em Nheengatll) ou Pdtu (em Tukano) (...) O Ipadu é o produto da coca,
arbusto da familia das Eritroxilaceas (Erithroxilon coca, Lin.), que pega
facilmente de galho. Se bem que as mulheres adultas possam também tomar o
ipadu, cabe aos homens o seu plantio e o fazem na roga, mas para as ocasides
mais urgentes, véem-se alguns pés junto a maloca, a guisa de sebe. (...) O indio
serve-se do ipadu especialmente quando vai & roga ou a pesca, porque,
entorpecente como ¢, ndo lhe deixa sentir fome nem sede, e deste modo
dispensa-o de levar alimentos.
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De manha cada ancido vai para roga colher as folhas de coca. Pela tarde, seca as
folhas torrando-as em um forno ou pote apropriado, juntamente com outros ancidos.
Enquanto preparam o novo ipadu, comem o que restou do dia anterior: as folhas de coca
secas sao colocadas num pildo para ser socadas até virar po e depois colocam no saquinho
ou filtro que serve para afinar o po.

ApO6s o banho pelas quatro horas da tarde, os ancidos se juntam ao redor do ancido
mais importante, o mestre de dancas ecerimodnias, para conversar. Ficam até por volta das
dez horas da noite e, as vezes, seguem até mais tarde. Nestas conversas narram historias
dos antepassados, historias da vida e do mundo (mundo geografico, mitico, religioso,
politico etc); fazem previsdes do futuro do povo. No final, fazem o discurso de conclusdo
do dia e anunciam o novo dia que vira. Depois, cada ancido medita deitado em sua rede.

Os ancidos sao pessoas de grandes e profundos conhecimentos. Possuem grande
capacidade de memorizagdao. O modo como os pais os educavam era através do jejum, a
abstinéncia de certos alimentos. Com isso, desabrochavam neles as capacidades de
aprender cantos, dancas, benzimentos, discursos etc. O ipadu, elemento importante dos

rituais e cerimoOnias, tem um lugar e sentido mitoldgico, como diz Tendrio:

O Filho-da-Cobra-de-Pedra foi o primeiro a receber a Cuia de Ipadu no inicio.
Por isso ele ¢ benzedor, protege das doencas. Ao benzer esta cuia, o benzedor
pensa novamente nas doencas das quais deve proteger as pessoas, em todas as
doengas, as que vém do subsolo da maloca, as que vém das quatro portas. A Cuia
de Ipadu acompanha os tomadores de caapi. Quando benze ipadu, também benze
para que o caapi fique forte e d€ boa miragdo. Os dangadores levam essa cuia de
ipadu e cigarro para comer ¢ fumar logo depois de tomar caapi. (AEITY,
FOIRN, ISA, 2005, p. 183)

A saudade do passado e de diversas praticas tuyuka, mesmo que estejam
adormecidas na memoria € importante trata-las como se existissem, pois sdo elementos que
sustentam a historia étnica de um povo: as histérias de avos, da etnia, formas de veneracao

do tempo, dos espacos, das divindades etc.
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A presenca e a agdo dos butoa™ sio importantes na educagio tuyuka, pois sdo
guardides dos saberes étnico; selecionam saberes para transmissdao, de acordo com a fase
de crescimento da pessoa; criam seguranga, equilibrio e harmonia; com seus sensos
apurados prevéem aquilo que poderé ajudar a vida dos membros da etnia; prevéem os tipos
de males que se aproximam e donde provém; com suas sabedorias e benzimentos
apaziguam as for¢as dos males, humanos e da natureza; sdo como livros para quem deles
se aproximam, favorecem a aprendizagem dos conhecimentos da propria etnia e de outros
povos.

Hoje, a maioria dos mais jovens ndo se interessa em aprender os saberes de seus
avos. Por outra parte, a propria dindmica cultural dificulta tal transmissdo, pois,
tradicionalmente os ancidos querem transmitir os conhecimentos apenas para os seus filhos
e netos, familia de sangue. A transmissdo de saberes e conhecimentos ¢ marcagdo de
diferencas, de superioridade e inferioridade.

Desde as suas origens, os Tuyuka criam e recriam diversos processos educativos.
Sdo processos dinamicos e articulados com as diferentes realidades que envolvem a cultura
Tuyuka: relagdes interétnicas, relacio com a natureza, com a agua, com O coSmo, com
seres vivos que interagem, cotidianamente, no plano material e imaterial. O texto de

Brandao (2002, p. 17-22) mostra esta forma de entender o ser humano dentro da natureza:

Nao somos intrusos no Mundo ou uma fra¢do da Natureza rebelde a ela. Somos a
propria multipla e infinita experiéncia do mundo natural realizada como uma
forma especial da Vida: vida humana. Da mesma maneira como boa parte dos
animais, somos corpos dotados da capacidade de reagirem ao ambiente em que
vivem e onde reproduzem, enquanto isto ¢ possivel, a vida individual e coletiva
de sua espécie. De se locomoverem nele em fungdo de mensagem que captam
através dos sentidos ¢ também de atos por meio dos quais deixam a sua marca
momentanea em seu caminho. (...) Nos somos aquilo que nos fizemos e fazemos
ser. Somos o que criamos para efemeramente nos perpetuarmos e
transformarmos a cada instante.

"® Butoa ¢ uma palavra tuyuka para indicar os ancidos, ancids ou pessoas que ja possuem uma longa
experiéncia de vida; baky: ancido, velho; bakdo: ancia, velha.
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Lévi-Strauss mostra que a cultura ¢ um sistema simbolico, criacao acumulativa da
mente humana, onde a participagdo do individuo em sua cultura ¢ sempre limitada, ou seja,
nenhuma pessoa ¢ capaz de participar de todos os elementos de sua cultura (LEVI-
STRAUSS citado por LARAIA, 2004, p. 61).

A construcao/desconstrucdo das historias tuyuka acontece sem perder de vista o
filao da vida tuyuka e suas relagdes interétnicas. Hoje os Tuyuka transitam por diversas
regides geograficas, culturais, econdmicas e sociais € estabelecem outros contatos,
articulagdes, parcerias. Assim, novos sentidos se ddao nas relagdes entre irmaos maiores €

menores e, cada geragdo procurar entender e dar o sentido que mais lhe convém.

2.5. Espacos educativos

Nesta parte retomo alguns temas para discutir um pouco mais 0S espagos
utilizados pelos Tuyuka para ensinar aos seus filhos. Eu me baseio nos modos como eu fui
educado nos meus primeiros anos de vida e nas observagdes que fago entre os meus

parentes.

2.5.1. Casa

A casa ¢ o importante espaco da educacdo do homem e mulher tuyuka; espaco da
explicagdo sobre a vida, trabalho, casamento, convivéncia com as pessoas. Ai, os
educadores sdo os pais, irmdos, tias, tios, avos, cada ensinamento segundo a fase do
crescimento: saberes dos pais e da etnia; o respeito para com outros, sorrindo, sendo bom
amigo, partilhando a comida com o colega, convidando o colega para jogos, banhando com
eles; acolher e cumprimentar as pessoas em sua casa, oferecendo quinhapira, peixe ou

chibé; aprendem a obediéncia aos pais, respeito aos mais idosos; respeito ao esposo e a
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esposa; como tratar os filhos; aprendem importancia do banho da manha e da preparacao
dos alimentos cotidianos como mingau, beiju e quinhapira.

A mae e o pai, bem de madrugada, falam sobre a importancia das atividades
humanas: buscar a agua, fazer o mingau, esquentar a quinhapira, fazer o beiju, pescar,
cagar, fazer roga, etc. Quando os filhos crescem em idade, as exigéncias aumentam mais, €
0s pais priorizam os trabalhos; ao menino, se exige que pesque para ter alimento em casa e
que va para roga para ajudar o pai e a mae; na volta da pescaria ou da roga, podera brincar
e passear com os colegas.

A partir da década de 1940, com a vida de internato (escola ocidental) surgiram
novas maneiras de educar os jovens. Os salesianos tinham seus programas e conteudos
para o ensino, centrados nas atividades religiosas, esportivas, trabalhos, estudos, banhos,
almoco, janta, merenda e descanso. Depois que acabou o internato (1987), muitos
estudantes Tuyuka de Pari-Cachoeira ficavam hospedados em casas de parentes; outros,
em casas comunitarias sem nenhum educador adulto. Estas situacdes foram deficientes no
tocante a educacdo tuyuka. No caso de morar com parentes, esses tinham receio de exigir
muita disciplina dos parentes estudantes e acabavam nao ensinando aquilo que ensinavam
para os proprios filhos. Para os jovens que ficavam em casas comunitérias, a educacio se

reduzia aquilo que recebiam numa na sala de aula.

2.5.2. Roga

A vida tuyuka ¢ permeada pelo trabalho e a educacdo ensina a trabalhar. A mae
ensina para a filha a fazer o beiju, quinhapira, mingau e farinha; a cozinhar peixe e caca;
plantar fruteiras, cuidar da roga e cuidar das criangas. Assim a menina aprende a trabalhar

com outras pessoas, a ser criativa nas diversas atividades, etc.
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A roga ¢ o lugar do trabalho, e dela depende o sustento da familia. Sem a roga, o
Tuyuka vale muito pouco. Todos os anos, um casal precisa fazer pelo menos duas rogas.
No preparo da roga, os pais instruem os seus filhos sobre a escolha da floresta e terra para
o bom plantio; ensina as técnicas de rogada, derrubada e de plantio; como deve ser feita a
queimada; os tipos ou varidades de mandioca; os cuidados no periodo de plantio e periodo
poOs-plantio, quando cuida fazendo a limpeza, em familia ou em trabalho comunitério.
Quando uma familia quiser ajuda de outras pessoas no dia da limpeza da roga, a mulher
prepara o caxiri (bebida fermentada) e o homem vai a pescaria. No dia do trabalho, eles
oferecem comida r bebida para as pessoas que irdo ao trabalho. Estas praticas sao
aprendidas pelos filhos.

Quando a mandioca amadurece, a mae ensina a maneira correta de usar a roga:
quantidade e qualidade que se deve ir colhendo, etc. A mulher usa varias rogas, nao usa
continuamente s6 de uma roca. Na medida em que ela arranca a mandioca, em seguida
deve replantar, para que a roga dure bastante. Os filhos acompanham os ensinamentos dos
pais fazendo o que eles fazem. Os pais acompanham a pratica dos filhos e, se ndo fazem
corretamente, mostram a maneira certa de trabalhar.

Virias geracdes que passaram pela escola ocidental ndo tiveram estes contatos
mais intensos com este estilo de trabalho. Porém, nas férias aprendiam alguma coisa.
Somente com o casamento ¢ que muitas praticas eram aprendidas. Hoje, com a Escola
Tuyuka funcionando, os jovens estdo mais proximos dos trabalhos de roca. Ajudam aos
pais e as comunidades. Os proprios alunos, com o envolvimento da comunidade, preparam
rogas da escola. Os Tuyuka em sua maioria tém no maximo de trés a quatro rogas. Para
eles, tendo o suficiente para fazer o beiju, farinha, mingau, manicuera, ja ¢ bastante.

Faziam mais rogas quando o produto de venda era farinha ou quando funcionava internato
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e externato, e tinham que levar farinha como contribuicdo para a missdo (internato), ou
fornecer farinha para a familia que tomava conta dos filhos (externato). Ha aqueles que

pouco se empenham em fazer rogas.

2.5.3. Pesca/Caga

A pesca e a caga sao atividades comuns entre os Tuyuka, para alimentar a familia
e a comunidade. Por isso, o pai ensina ao seu filho as diversas técnicas de pescaria e da
caga, técnicas que variam de acordo com o ambiente e com o tempo; técnicas para os rios
grandes e igarapés; uso de arco e flecha, canigo de pesca e outras armadilhas de pesca,
como amarrar no galho a linha com anzol e isca; amarrar na varinha a linha com anzol e
isca e fincar no fundo do rio; matapi, pucd, uso do timbd (matanga indiscriminada). Os
tipos de isca, que variam muito, como gafanhotos, ovos de cabas, minhocas de varios tipos,
peixinhos, camardes, frutinhas.

Os moradores da aldeia onde eu nasci (Onga-Igarapé) cagcam sempre inambus,
mutuns, etc. Com auxilio do cdo cacador, criado e benzido para se tornar bom cagador,
cacam cutia, paca, tatu, macaco, cuati, caititu, etc. Ele persegue a caca até ela se refugiar
num buraco na terra ou no oco da arvore caida, quando entdo o dono se responsabiliza para
concluir o trabalho.

Através do contato com o homem ‘branco’, os Tuyuka adquiriram a espingarda
para a caga, o que afugenta mais os animais com o seu barulho. Uns poucos ainda cagam
com armadilhas. Para fazer uma boa caga ¢ necessario conhecer os diversos tipos de
floresta,, a geografia da floresta, os locais de arvores frutiferas e seu ciclo de frutificagao,

os tipos de alimentos de cada animal etc.
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Existem inumeras técnicas de pescaria e caca. Algumas sdo partilhadas e outras
sao mantidas como segredos pessoais. Vendo a pratica dos pais, os filhos aprendem e
fazem, sdo herdeiros das sabedorias dos pais. No convivio com outros pescadores e
cacgadores, aprendem outros segredos que se confidenciam um ao outro. A pesca e a caca
nao se resumem a técnicas, pois os pescadores cultivam sua espiritualidade no manuseio de
seus instrumentos de pesca e caga, no contato com a floresta, rios, peixes, etc. Uns nao
comem alimentos quentes para que a pescaria seja boa; outros evitam levar susto para obter
€xito na pescaria; alguns ndo comem assados; fazem o jejum.

Na década de 1980 alguns missiondrios € comerciantes comegaram a introduzir na
regido as redes de malhas (malhadeira de pesca) com varias medidas. Pelo uso
indiscriminado destas redes, houve grande diminui¢do de peixes. Agora, introduzem
projetos de piscicultura, para incentivar que as familias e comunidades tenham mais peixe
para seu consumo e, se tiver excedente, também para venda. Em alguns lugares funciona,

em outros nao.

2.5.4. Comunidade

A educagdo ¢ preparacdo para viver em comunidade. A comunidade ¢ espaco de
educacdo para favorecer a participagdo de todos na construcdo da vida. Cada pessoa ¢
responsavel pela educacdo do outro, como individuo e no coletivo. A vida individual visa o
bem da comunidade e fortalece o sentido da etnicidade. Barth (2000, p. 33) diz: quando as
unidades étnicas sdo definidas como um grupo atributivo e exclusivo, a sua continuidade ¢
clara: ela depende da manutencdo de uma fronteira. A educagdo tuyuka valoriza as

riquezas étnicas. A comunidade d& continuidade e descontinuidade as praticas étnicas.
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Algumas praticas consideradas importantes em determinadas épocas, em outras, deixam de
existir e surgem outras praticas.

Na comunidade as criancas e os jovens véem e aprendem a vivéncia pratica dos
valores étnicos, véem as suas maes (ndo-tuyuka) influenciando a cultura tuyuka. Na
comunidade ¢ que os filhos adotam os comportamentos e atitudes étnicos: repetem os
discursos, criam discursos, tomam consciéncia da identidade e se diferenciam dos outros
(tukano, desana, etc.). Na vida comunitaria € possivel perceber como as criangas e jovens
vao aprendendo as praticas boas, e se percebe as limitagdes da educagdo familiar e
comunitaria. A comunidade opera o processo de ressignificagdo da educacdo familiar,
étnica e ocidental, ao permitir que cada pessoa reaprenda, recupere, reinterprete os valores

aprendidos em diversos lugares.

2.5.5. Festa

A festa ¢ um espaco educativo importante para os Tuyuka. Na festa ¢ que muitos
valores aprendidos na educacdo do cotidiano aparecem melhor, pois uma festa envolve
cacadas, pescarias, preparacdo de bebidas, alimentos, etc. Cada familia procura fazer o
melhor, para mostrar a qualidade de sua aprendizagem. Lévi-Strauss (SILVA, 2000) falava
que a cozinha estabelece uma identidade entre nds e nossa comida. A cozinha ¢ linguagem
por meio da qual “falamos” sobre nos proprios e sobre nossos lugares no mundo
(cotidiano)

Na festa, aprende a acolher pessoas de outras comunidades, a consideracdo étnica;
acontece a aprendizagem das pinturas corporais, cantos, dangas, rituais, cerimodnias,
discursos, etc. Muitas praticas culturais que ndo acontecem no cotidiano, acontecem na

festa. Na festa se aprende a diferenciar as diversas praticas e diversas personalidades. A
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festa fortalece a etnicidade e a marcagao de diferengas. Na festa se aprende os discuros
sobre a origem humana, origem do mundo, significados politicos, econdmicos, éticos,
miticos, sagrados, as historias de nossos avds, da etnia, a veneracao do tempo, do espago,
os seres divinos.

A escola ocidental influencia com outros saberes e conhecimentos. Porém, a
cultura tuyuka constroi as identidades e diferengas, pois ela quer ser ela mesma, embora
muito daquilo que ela possui tenha sido incorporado de outras etnias. A educagao tuyuka
relaciona-se com as riquezas de outros povos: lingua, musicas, artes, trabalhos, saberes,
conhecimentos e seus desejos. O Tuyuka € um ser incompleto em muitas dimensdes de
sua vida. Nos relacionamentos interétnicos € com outros povos ndo-indigenas ele preenche
os diversos espagos vazios de sua vida.

A educacdo escolar tuyuka, hoje, repensa os sentidos que a festa tinha para os seus
antepasados (avos), sua atualidade. Entre os Tuyuka, hoje, as festas sdo bem varidveis:
musicas e dancas tradicionais tuyuka; musicas e dangas da cultura ocidental. Tenorio
informa que para a revitalizagdo das cerimdnias tuyuka, foram realizadas as oficinas com a
participacdo dos bayaroa (cantores) Tuyuka e outras pessoas convidadas de outras aldeias
da Colombia e Brasil. A primeira oficina aconteceu em abril de 2000 em Cachoeira
Comprida, a segunda em novembro de 2001 em Cachoeira Comprida e a terceira oficina,
em novembro de 2002, em Sao Gabriel da Cachoeira. A educacio através das oficinas
acontecia em dois momentos: a) instrutiva: contos de historias, origens mitologicas das
dangas, dos instrumentos, das rezas; os alunos e todos os jovens acompanhavam ouvindo e
fazendo desenhos, pinturas corporais, instrumentos; grava¢do de musicas; b) cerimonial,
com todos participando das cerimdnias conforme a sua fun¢do. Estas ocasides resultaram

na reunido e reaproximac¢ao dos Tuyuka do Brasil e da Colombia; na retomada e promogao
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dos ciclos anuais de festas e da narragdo das historias das ceriménias tuyuka; no
fortalecimento do projeto de educacdo escolar indigena diferenciada; e na gravagdo do CD
como meio de comunicagcdo do povo Tuyuka com a sociedade envolvente, fortalecendo
assim sua a identidade cultural, social ¢ econdmica (HTAPINOPONA BASAMORI,

2003).
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3. EDUCACAO ESCOLAR TUYUKA

FIGURA 10 - ESCOLA TUYUKA — DANCAS

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2002.

Este capitulo busca atingir o objetivo deste trabalho: compreensdo da Escola
Indigena Municipal Ytapinopona — Tuyuka” e a constru¢io da identidade tuyuka. Os
resultados das entrevistas sobre o processo de ensino-aprendizagem da Escola Tuyuka
possibilitam entender o processo de desconstrugdo das experiéncias adquiridas na escola de
modelo ocidental, o processo da recuperacdo e revitalizacdo das praticas culturais,
fortalecimento da lingua e identidade tuyuka. Estes resultados contribuem para o campo
discursivo sobre a educacao escolar indigena.

Para a elaboragdo deste trabalho, entrei em contato com os trabalhos tematicos dos
alunos que concluiram os estudos do 4° Ciclo (8* Série), em agosto de 2005; estudei os

livros publicados pela Escola Tuyuka, resultados dos trabalhos de pesquisa de alunos,

™ Escola Tuyuka é composta de trés salas (escolas): Escola Bua em Onga-Igarapé; Escola Yukuro em
Cachoeira Comprida/Tiquié; Escola Poani em Mopoea (Sao Pedro), Tiquié.
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professores e comunidades, onde desenvolvem temas gerais como remédios, plantas,
florestas, animais, geografia, matematica, etc. Consultei documentos e as pessoas a
respeito do curriculo e organizagdao da escola: conteudos ou temas de pesquisa, horarios,
ambientes, métodos etc; mantive conversas com alguns assessores da Escola Tuyuka,
principalmente, com Aloisio Cabalzar que desde 1992 esta presente com os Tuyuka, como
pesquisador, assessor ¢ amigo, com Flora Dias Cabalzar, que esteve nas comunidades
tuyuka para conviver, observar, estudar e ajudar nas praticas das comunidades tuyuka,
principalmente, entre as mulheres. Aloisio e Flora acompanham desde o inicio o projeto de
educagdao escolar tuyuka e articulam diversas acdes com outros profissionais que
participam da formagdo continuada de professores, alunos e comunidades. Eles tém
facilitado as mediagdes entre os Tuyuka, as politicas publicas (municipal, estadual, federal)
e outros atores que apoiam o funcionamento e continuidade da Escola Tuyuka. Além disso,
realizei vérias entrevistas®’ entre dezembro de 2005 e Janeiro de 2006, com os alunos que
concluiram o 4° Ciclo em Agosto/2005, professores e alguns pais; essas entrevistas
contribuem bastante para a compreensdo das praticas educativas da escola de modelo
ocidental (Pari-Cachoeira) e da Escola Tuyuka. Conto, por fim, com os conhecimentos
adquiridos com as comunidades tuyuka através da convivéncia, participagdo em reunides
comunitarias, festas cerimoniais, etc.

Estas realidades provocam reflexdes sobre a dinamica da cultura e Escola Tuyuka

numa perspectiva intercultural.

% Durante as entrevistas, para as perguntas eu utilizei a lingua tukano. Motivo: ha muito tempo ndo falo a
lingua tuyuka (1970). As respostas eram feitas em lingua tuyuka, tanto pelos alunos tuyuka, Yebamasa,
barasana, tukano.
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3.1. Educacao escolar com os salesianos

Eu comeco falando dos salesianos, pois a pratica salesiana foi muito marcante na
vida tuyuka e eu entendo que ¢ importante retoma-la para compreender os sentidos das
mudangas recentes.

A educagao escolar que chegou a Pari-Cachoeira (1940), na regido do alto rio
Negro — AM teve sua origem na Italia através da pratica educativa de Dom Bosco. Ele
nasceu no dia 16 de agosto de 1815, na localidade dos Bechi, municipio de Castelnuovo
Asti — Italia. Orfao de pai aos dois anos de idade (1817) é educado pela mée, Margarida
Occhiena (1788-1856), considerada como primeira educadora e mestra de “pedagogia”:
“seu maximo cuidado foi de instruir os filhos na religido, orienta-los a obediéncia e ocupa-
los em coisas compativeis a idade” (BRAIDO, 2004, p.130). A vida de Dom Bosco ¢
marcada por varios momentos historicos de reforma que contribuem para a construcao de
um modelo educativo voltado para atender as necessidades da juventude. Inicia-se com
pequenas atividades e se expande cada vez mais para diversas atividades profissionais e
escolares pela Europa, Américas e para todos os continentes.

No Brasil, os salesianos chegaram em 1883. Conforme conta, Azzi (1982, p. 33):
em fins de 1875 os primeiros missiondrios salesianos, destinados a América Latina,
aportaram no Rio de Janeiro, em transito para Buenos Aires. Depois de varios anos
insistindo com Dom Bosco sobre a vinda dos Salesianos para cidade do Rio de Janeiro,
Dom Pedro Maria Lacerda consegue ver seu pedido se realizar, em 1883. A partir de 1881,
junto com Dom Lacerda, havia outros bispos que expressavam interesse na vinda de

Salesianos para suas dioceses.

A partir de 1881, outros prelados se unem ao bispo do Rio de Janeiro a fim de
contarem com a colaboragdo dos padres salesianos na tarefa de implantagdo da
reforma catélica em suas dioceses. Para que efetivamente o movimento ndo
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fracassasse, os bispos sentiam necessidade de ter novos auxiliares, e
vislumbravam na presenga dos religiosos estrangeiros a Unica via de solugdo. As
relagdes entre o bispo do Rio de Janeiro e os salesianos ja datavam de 1875.
Agora unia-se a D. Lacerda também o bispo do Para, D. Macedo Costa, na
solicitagdo de religiosos para sua diocese. Nao obstante as divergéncias de
atitude pastoral existentes entre os dois bispos (...), convergiam ambos na
expectativa de obterem salesianos para suas respectivas dioceses. Nesse mesmo
ano de 1881, durante o més de maio, o padre Luis Lasagna, diretor do colégio
salesiano de Villa Colon, no Uruguai, havia recebido um pedido do bispo de
Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, solicitando a presenga dos salesianos em
sua diocese. No ano seguinte, outro bispo se uniria ao coro das vozes prelaticias
que solicitavam o auxilio dos filhos de Dom Bosco: Dom Carlos D’Amour,
bispo de Cuiaba (AZZI, 1982, p 96)

No dia 14 de julho de 1883, os salesianos chegavam a Nitero6i para iniciar a obra

salesiana no Brasil.

Deste modo, na tarde de 14 de julho (16 horas desembarcavam no cais Faroux),
enquanto no Rio liberais e republicanos celebravam a data das conquistas
democraticas, os salesianos se instalavam do outro lado da baia para dar inicio a
sua obra educacional e religiosa em favor da juventude. (...) Lasagna comunicava
a Dom Bosco: “O dia 14 de julho de 1883 sem duvida héa de ser para todos nos
um dia de feliz recordacdo, porque assinala a fundacdo de nossa primeira casa no
Brasil, em Niter6i: gragas a Deus do mais intimo da alma”(AZZI, 1982, p.224).

A partir destes anos, as obras salesianas se espalharam pelo territorio brasileiro.
Em Cuiaba, a primeira expedi¢ao salesiana chegou no dia 18 de junho de 1894,
acompanhada pelo Bispo Dom Luis Lasagna.

A presenca salesiana na Amazonia foi cogitada por Dom Frederico Costa®' em
1908, apds viagem pelo alto rio Negro. Ele fez a solicitacdo, junto a Santa S¢€, a presenca
salesiana no rio Negro. Em 1910, foi criada a Prefeitura Apostolica do Rio Negro e
confiada aos salesianos em 1914. Em 1915 chegaram os primeiros salesianos: Pe.
Balzola®, salesiano Coadjutor José Canudo e Pe. José Scolari. A sede da nova missio foi
Sao Gabriel da Cachoeira (ISMA, 2005). Assim, os salesianos iniciaram varias atividades
de evangelizagdo, catequese, escolas, profissionalizacdo, hospitais, aeroportos etc. Deram

inicio as obras salesianas em Barcelos, Tapuruquara (Santa Isabel do Rio Negro), Taracua,

8 Dom Frederico Costa era Bispo de Manaus. Em 1907 fez viagem no Rio Negro.
82 Pe. Balzola j4 havia estado nas missdes de Mato Grosso.
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lauareté, Pari-Cachoeira, Assun¢do de I¢ana, Maturacd e outras localidades. A partir da
década de 1980, algumas obras ja foram entregues para a Diocese de Sao Gabriel da

Cachoeira: Barcelos, Pari-Cachoeira, Taracua, Assuncao de I¢ana.

3.1.1. Sistema educativo de Dom Bosco

Quando se trata de salesianos no meio dos povos indigenas do alto rio Negro, ¢
importante conhecer o sistema educativo de Dom Bosco. O sistema preventivo assumido
por Dom Bosco na sua pratica educativa ¢ anterior a ele. Porém, Dom Bosco soube
desconstruir, ressignificar, singularizar tal sistema para sua pratica educativa.

Algumas figuras mais proximas de Dom Bosco que utilizavam o sistema
preventivo sio: os irmdos Cavanis: Antonio Angelo (1772-1858) e Marco Antonio (1774-
1853), que trabalhavam com meninos 6rfaos e abandonados, com objetivos de formagdo da
juventude para torna-la util a Igreja e a sociedade; Marcelino Champagnat (1789-1840) e
irmdos Maristas trabalhavam para recuperagdo e prevencdo positiva: “assegurar o futuro
das jovens geragdes, principais vitimas da Franga revoluciondria, e imuniza-las contra o
espirito desagregador do século XVIII, dando as criancas uma educagdo claramente
religiosa”; Teresa Eustochio Verzeri e as Filhas do Sagrado Coragdo de Jesus (1831)
trabalharam na instru¢do e educacdo das meninas de todas as classes sociais; Antonio
Rosmini (1797-1855): entende o prevenir simplesmente como uma “condi¢do” prévia e,
para ele, educar ¢ obra muito mais elevada e ardua (BRAIDO, 2004, p.89-116).

Inspirando-se nas praticas de seus antecessores, Dom Bosco conseguiu inserir
uma singularidade propria em sua pedagogia. Varios padres contemporaneos de Dom

Bosco percebiam a diferenga existente entre sua pratica e a dos outros. Braido (2004,
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p.122-124), aponta algumas fontes para a reconstrucao do “sistema preventivo” de Dom

Bosco:

1. Dom Bosco apoéstolo cristdo da juventude: Dom Bosco ndo é somente
“educador” no sentido estrito e formal; sua atividade propriamente educativa
(“Educativo”, em sentido proprio, é quanto incide positivamente no
desenvolvimento e na formacao das faculdades humanas, a ponto de tornar cada
rapaz de habituais decisoes livres, em generoso empenho de vida, individual e
social, moral e religioso) se insere em um conjunto mais amplo de interesses pela
juventude e pelas classes populares em todos os niveis. (...) 2. interagdo da vida:
a rica messe de escritos, ainda que originada definitivamente da radical intengdo
da promocdo juvenil e popular, poderia resultar incompreensivel e at¢é mesmo
falsa também do ponto de visto tedrico, se ndo fosse correlacionada com a
personalidade de Dom Bosco e com a vida das instituigdes por ele criadas e
governadas. (...) 3. entre estabilidade e inovagdo: para evitar uma reconstrugio
demasiado sistematica, rigida ¢ uniforme, deveria ajudar, também, a atengdo ao
carater histérico, contextual e vital do sistema. Com efeito, a experiéncia
educativa de Dom Bosco e as reflexdes tedricas e normativas que a
acompanham, se fixaram em momentos cronoldgicos e no interior de contextos
socioambientais e institucionais notavelmente diversos.

Na vida e obra de Dom Bosco muitas realidades se entrelagam e os salesianos se
esforgcam por manter os ideais do fundador em cada presenga, em diversos continentes.

Outra meta da educacdo salesiana refere-se a educacdo do “bom cristdo e honesto
cidaddo” (CONSTITUICOES E REGULAMENTOS DA SOCIEDADE DE SAO
FRANCISCO DE SALES (SALESIANOS DE DOM BOSCO, 2003, art. 31b)*, segundo
as necessidades dos tempos. Dom Bosco concebeu e realizou a obra educativa para a
consecucao de fins a0 mesmo tempo antigos e novos, levando os jovens a acolher e
formar, em si, tanto a fidelidade a perene novidade cristd quanto a capacidade de
inserirem-se em uma sociedade libertada dos mais pesados vinculos do ancien régime e
projetada para novas conquistas (BRAIDO, 2004, p. 211).

A obra de Dom Bosco acolheu varios tipos de jovens. Com alguns tipos encontrou
muitas dificuldades. Dom Bosco possuia uma concep¢ao da vida juvenil de acordo com o

seu tempo, como mostra Braido (2004, p. 229):

% Nas atuais Constituicdes da Sociedade de Sdo Francisco de Sales, o artigo referido diz: fiéis as intengdes
do nosso Fundador, visamos formar “honestos cidaddos e bons cristiaos”.
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A forma de vida juvenil é, para Dom Bosco, essencialmente evolutiva e
pedagogica: € processo de crescimento realizado necessariamente com o adulto
educador e os fatores que o acompanham, ¢ que ele coloca em agdo. Como ja se
viu, na rede das forgas em campo no processo de crescimento dos jovens, a
educagdo aparece absolutamente dominante e insubstituivel. Todos os outros
recursos nao se tornam operantes a nao ser por essa media¢do. A vida de idade
que cresce ndo pode desenvolver-se positivamente a ndo ser com os educadores,
em estreita intera¢do com eles, na obediéncia.

O sistema educativo de Dom Bosco inclui varios elementos humanos, materiais e
espirituais, na educag¢do dos jovens, salesianos e educadores. A sua vida sacerdotal

contribuiu para que ele construisse 0 modo préprio de educagdo, baseado na religido:

Razdo, religido, amorevolezza® ndo sdo realidades contiguas, mas inter-
relacionais, antes interpenetradas uma na noutra. E isso acontece tanto em nivel
de fins e de contetidos quanto de meios e métodos. No primeiro nivel, eles
constituem uma sintese original dos elementos necessdrios para o
desenvolvimento completo do jovem: fisico, intelectual, moral, social, religioso e
afetivo. Em nivel metodolégico, pde em acdo um conjunto orginico de
intervengdes apropriadas para envolver um jovem aluno nas suas mais
significativas potencialidades, mente, coragdo, vontade, fé, interativamente co-
presentes (BRAIDO, 2004, p. 268).

Estes fundamentos vividos pelos educadores ajudam na educagao dos jovens. Diz
Braido (2004, p. 267): o educador ¢ chamado a se apresentar operativamente como modelo
que vive ativamente tudo aquilo que, segundo a razao, a religido e a amorevolezza, ¢ valido
em si e ao mesmo tempo € por ele tornado amavel e atraente, motivante e envolvente para
ao aluno. O educador tem que se apresentar de forma dindmica com relagdo a todos os
possiveis fins educativos.

O sistema preventivo de Dom Bosco tomou forma principalmente em
comunidades juvenis de grandes dimensoes: oratorios, internatos, colégios, escolas. Ao
longo da histdria salesiana, algumas praticas e exigéncias de Dom Bosco nao foram vividas
pelos seus seguidores (salesianos). O estilo educativo de Dom Bosco envolve elementos

como festas, esporte, alegria, teatro, cinema, passeios, estudos, retiros, missa, confissoes,

 Dentro da educagdo salesiana, a amorevolezza significa: amor, carinho, “amor demonstrado”, amor afetivo
e efetivo, confirmado pelos fatos, perceptivel e “percebido”. Dom Bosco dizia: “que os jovens ndo s sejam
amados, mas que eles mesmos saibam que sdo amados” (BRAIDO, 2004, p. 269).
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assisténcia do educador no patio etc. Os salesianos procuram levar tais riquezas para o
meio dos povos com os quais trabalham. O sistema preventivo de Dom Bosco continua
como proposta educativa para os dias de hoje. Ele foi radicalmente contra a educagao
motivada pelo temor, conhecido como sistema repressivo. Fez tremular a bandeira de uma
educagao motivada pelo amor, pela caridade, pela alegria. O 6dio, a agressividade, o medo
devem ser combatidos com armas mais eficazes: o amor, a compreensao, a coragem. (...)
Esse jeito novo de ensinar ficaria conhecido primeiro como sistema preventivo, depois,
como “nosso sistema educativo” e, finalmente, como espirito salesiano (CHALITA®
citado por BRAIDO, 2004, p. 11).

Os elementos como amor, compreensdo, coragem € razao também existem na
educacgao tuyuka. Na passagem pela educacao salesiana, com certeza foram ressignificadas
e reconstruidas. Tais elementos estdo presentes na educacao escolar tuyuka, pois a maioria
dos professores estudou com os salesianos. Esta compreensao sobre a pratica da educacao
de Dom Bosco pode ajudar na reflexdo sobre a pratica educativa dos salesianos no rio
Negro, principalmente na época de internatos. Eu sou salesiano desde 1984 e, em diversos
momentos de minha formacao, tive contatos com historia salesiana. Eu estudei o sistema
preventivo de Dom Bosco e o utilizo na minha pratica. Eu também fui aluno interno na
missdo salesiana de Pari-Cachoeira (1970-1979), e a minha historia ajuda fazer analise dos
ideais de Dom Bosco e da pratica de alguns salesianos na época em que eu fui aluno

interno.
3.1.2. Educagdo salesiana no alto rio Negro - AM

Os salesianos chegaram a Sao Gabriel da Cachoeira em 1915 (ISMA, 2005), mas

ndo foram os primeiros missionarios a chegar a regido do rio Negro (AM). Cabalzar (1995,

85 Gabriel Chalita foi Secretario da Educagio do Estado de Sdo Paulo.
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p. 11-12), cita alguns contatos das frentes colonizadoras com as populagdes indigenas: as
primeiras exploracoes € o comércio de escravos (1730 e 1760); os descimentos e
aldeamentos (1761 até o fim do século); o comércio mercantil e programas governamentais
de “civilizacao e catequese” dos povos indigenas (1830 e 1920) e o periodo das missdes,
de 1914 até hoje. A atividade missionaria no rio Negro iniciou-se com os Jesuitas (metade
do século XVII), seguidos pelos carmelitas (1694 e 1755), capuchinhos e franciscanos
(1888) ¢ salesianos (1915s.)*°.

Quando os salesianos chegaram, as populagdes indigenas da regido estavam a
mercé dos comerciantes colombianos e brasileiros. A partir de 1914, quando o Pe.
Giovanni Balzola® fez a viagem de reconhecimento, os salesianos passaram a dominar o
cenario das relagcdes entre indios e brancos e, com aval oficial e verbas publicas,
construiram eficiente empresa “civilizadora”, mostrando-se muito bem organizados, com
objetivos e estratégias claras, e pessoal arrojado. A presenca salesiana representou a
normatizacao da relacdo dos indios com os interesses dos “brancos”, no sentido de inibir
abusos. Além disso, os salesianos aproveitaram do temor indigena para implantar seu
“projeto civilizador”, menosprezando as formas de organizacdo e pensamento indigena
através da educacdo. Tal dominio perdurou até recentemente, quando comecou a ocorrer
certa decadéncia, com a extingdo dos internatos e proliferacdo de escolas primarias
municipais (CABALZAR, 1995, p. 12-14).

Virios salesianos escreveram sobre a presenca salesiana no alto rio Negro,
tratando de suas agdes e exaltando os €xitos conseguidos através das praticas educativas e

evangelizadoras. De Paula (2005) escreve:

86 Algumas datas sdo aproximadas. Nilton Cezar de De Paula (2005, p.15) aponta assim as datas sobre a
presenca missiondria no Rio Negro: Carmelitas (1695), os Capuchinhos (1852), os Franciscanos (1880).
87 Pe. Giovanni Balzola ja havia estado, com os Bororo, em Mato Grosso.



164

Quatro publicagdes sdo importantes sobre esse momento, € que nos mostram
claramente como a relagdo dos missiondrios com os indios, esta alicercada. A
primeira delas ¢ intitulada: “Pelo Rio Mar” datado de 1933, e editada por Dom
Pedro Massa. (...) Ele enfatiza o carater “selvagem” dos indios do rio Negro e
acdo da igreja missiondria em catequizar e civilizar esses indios através de obras
e “benfeitorias” na regido. (...) A segunda publicacdo “De Tupd a Cristo”,
também, escrita por Dom Pedro Massa e seus colaboradores em 1965. Nesta
obra sdo relatadas com detalhes as atividades missionarias ¢ suas realizagdes na
formacdo de “Estado de Fronteira”. A ac¢do missionaria reforca a presenca do
Estado Novo na regido do rio Negro. Os indios sdo vistos como selvagens e que
precisam passar por um “processo civilizatorio” e terdo que deixar de ser indios e
se tornarem brasileiros. (...) Terceira publicagdo que fazemos referéncia: “Nas
fronteiras do Brasil — Missoes Salesianas do Amazonas” escrito por Soares de
Azevedo, sob encomenda de Dom Pedro Massa em 1950 repete os feitos e os
fatos das obras salvacionistas dos salesianos. A tultima obra, que vale lembrar,
trata-se do livro de Artur Cezar Ferreira Reis “A Conquista Espiritual da
Amazoénia” de 1942, onde o autor faz um relato historico da presenga missionaria
na Amazdnia e alinha-se ao “modo de fazer” dos missionarios salesianos do rio
Negro como sendo o modelo ideal de agdo missionaria. Ou seja, estar ao lado
dos interesses do Estado.

Viajantes, agentes do governo (SPI) e antrop6logos também escreveram as suas
versoes sobre os contextos historicos vividos pelos povos indigenas diante das préaticas
salesianas.

As praticas humanas pessoais € comunitarias ¢ os discursos sobre elas sdo
ambivalentes®. Os livros que enaltecem as obras salesianas entre os povos indigenas do rio
Negro carregam o discurso colonizador. Bhabha (2003, p. 111) afirma: o objetivo do
discurso colonial ¢ apresentar o colonizado como uma populagdo de tipos degenerados,
com base na origem racial, de modo a justificar a conquista e estabelecer sistemas de
administracao e instrugdo. Os escritos salesianos e de outros pesquisadores dao mostras de

suas visoes estereotipadas, como esta visao de Briizzi (1977, p. 138):

As observagdes precedentes, que recalcam a infantilidade de espirito do indio,
particularmente o seu pequeno alcance intelectual, o egoismo exarcebado, sua
volubilidade e inconstancia, a indoléncia, acrescida, ademais, pela lentidao de
movimentos, o desmazelo relevado, fazem-nos adivinhar outra deficiéncia de
que se queixam com freqiiéncia os que convivem com estes indigenas e para eles
trabalham: & a irresponsabilidade geral, de criancas como de adultos. Os

% E a forga da ambivaléncia que d4 ao esteredtipo colonial sua validade, sua repetibilidade em conjunturas
histoéricas e discursivas mutantes; embasa suas estratégias de individua¢do e marginalizagdo; produz aquele
efeito de verdade probabilistica e predictabilidade que, para o estereotipo, deve sempre estar em excesso do
que pode ser provado empiricamente ou explicado logicamente.
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episodios sdo tdo numerosos que os Missiondrios deixam-nos passar sem
comento, quando as conseqiiéncias ndo sdo graves.

Os salesianos, através da educacdo escolar, profissionalizacdo, evangelizagdo,
catequese, saude visavam a promocao social (civilizagdo) do indio considerado atrasado,
selvagem, etc. E o encontro de culturas diferentes (Italia, Espanha... Tuyuka, Tukano...) e
desencontro de projetos de trabalhos. Lévi-Strauss diz: entre duas culturas, entre duas
espécies vivas tdo vizinhas quanto se queira imaginar, ha sempre uma distancia diferencial,
e (...) essa distancia diferencial ndo pode ser superada (CLAUDE LEVI-STRAUSS citado

por GRUZINSKI, 2001, p.18).
3.1.3. Ritmo de um internato salesiano

Os internatos para meninos ¢ meninas indigenas do alto rio Negro iniciaram e
terminaram em épocas diferentes. Para a descri¢do das caracteristicas do internato utilizo a
minha propria experiéncia em Pari-Cachoeira (1970-1979), no municipio de Sdo Gabriel

.89
da Cachoeira™ - AM.

Antes de tratar do sistema de internatos de jovens indigenas do alto rio Negro, ¢
importante lembrar que o sistema de internatos ¢ anterior ao trabalho de Dom Bosco
(salesianos) como um meio para promover trabalho com a juventude. Dom Bosco assim

dizia sobre ele:

Quando muito, o internato — fosse ele internato para jovens “abandonados”,
internato de estudantes, colégio para aprendizes, pequeno seminario -,
condiciona fortemente alguns dos elementos mais originais e dindmicos do seu
sistema educativo que, ao invés, aparecem mais visivelmente no oratério e nas
instituigdes abertas: a espontaneidade do acesso ¢ da freqiiéncia, a redugdo das
formas disciplinares e de enquadramento, a auséncia de relatorios financeiros, o
contato com a familia e com o mundo externo, a verificagdo do que se aprendeu
no dia-a-dia, a inexisténcia do problema das “férias”. Por outro lado, o internato
parece facilitar uma mais vigorosa atuacdo de alguns aspectos protetores e

% Esta situado na fisiografica do Alto rio Negro, no extremo norte do Brasil em uma regido conhecida como
“CABECA DO CACHORRO”. Ocupa uma extensao territorial de 112.255km2, com 0,41 habitantes por
Km2, o que representa 7,11 da superficie do Estado do Amazonas.
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disciplinares do “sistema”. Na realidade, suas formas mais maduras foram
elaboradas com referéncia ao internato e ao colégio (BRAIDO, 2004, p. 326-
330).

Até a chegada dos salesianos, os indigenas da regido do alto rio Negro jamais
tinham tido experiéncia de internato como um lugar de concentragdo, fora de suas aldeias
de origem, de jovens vindos de diversas comunidades; como um lugar de relagdes

interétnicas. De Paula (2005, p. 117), diz:

As estruturas montadas demonstram que os missionarios vieram para ficar. Os
indigenas ajudaram na construg¢ao desses centros, que consistiam em: residéncia
missiondria, igreja, hospital, colégio com internato (dormitério, refeitorio,
campos de futebol) oficinas e campos de lavoura. (...) As missdes foram
construidas paralelas as aldeias ou povoados, assim o indigena foi incorporando
usos e costumes do mundo dos brancos, dos “civilizados”. Um dos principais
motivos de terem aceitado a presenca dos missionarios foi a seguranca de vida.
A vida missiondria, se ndao neutralizou, coibiu a atividade escravagista e
comercial dos regatdes.

Enquanto o internato funcionou, muitos pais gostavam da vida de internato. Ele
facilitou os estudos de seus filhos. Quem conhece as comunidades ao longo do rio Tiquié e
seus afluentes sabe que muitas comunidades ficam distantes e demoram dias viajando e
remando para chegar até Pari-Cachoeira. Das comunidades mais proximas, a viagem dura
um dia. Frente a estas distancias, os pais aproveitavam das idas para as festas religiosas
para a visita aos filhos: Pascoa (mar¢o ou abril), Festa de Nossa Senhora Auxiliadora
(maio), Festa de Dom Bosco (agosto) e no final do ano escolar. Em outros momentos,
quando alguém da comunidade visitava esporadicamente seus filhos/filhas, os demais
moradores da comunidade mandavam por ele alimentos para seus filhos.

Para quem estava no internato, eram anos duros anos de trabalho, de disciplina
rigorosa, de castigos e, também, de atividades boas que geravam alegria: esporte, torneios,
cinema, teatro, passeios, etc. Cada ano proporcionava experiéncias diferentes. Em alguns
anos se sofria mais e, em outros, vivia-se melhor. A figura do salesiano e seu estilo de

trabalho marcavam profundamente na vida dos internatos. Se o salesiano era
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compreensivel, amigo e animador, as coisas caminhavam melhor. O salesiano
incompreensivel e disciplinador, que controlava a vida dos internos na base de castigos,
gerava o mal-estar e, com este tipo, nos sofriamos mais.

A minha experiéncia aconteceu na década de 1970, trinta anos apds a chegada dos
salesianos a Pari-Cachoeira. Os salesianos desenvolviam as atividades da evangelizacao,
catequese, escolarizagdo e profissionaliza¢dao, provocando mudangas nas culturas locais e

29 ¢¢ 2% < 29 ¢

nas pessoas. Com seus métodos geraram “estranhamentos”, “medos”, “tramas”, “traumas”,
“apego” e “gosto” a tais métodos, dependendo da experiéncia que cada um teve.

Conto a minha experiéncia de internato que, com certeza, ¢ compartilhada por
varios indigenas de minha geragdo. Certo dia do més de marco de 1970, meu pai me levou
para a missao salesiana para eu comegar estudar. Este dia marcou profundamente a minha
histéria. O choque da primeira hora aconteceu com relacao a lingua tuyuka. Chegando ao
dormitorio, quando falei em tuyuka com meus colegas da aldeia (Onga-Igarapé), eles me
disseram que ndo era mais para falar tuyuka, s6 tukano. Uma mudanca inesperada e rapida.
Como fica uma crianga com nove anos incompletos, sendo proibida de falar a unica lingua
que sabe falar? Sofri para aprender outra lingua (tukano), mas aprendi. Dava-me vontade
de fugir para a aldeia, voltar para a casa de meus pais, mas se fizesse isso ndo conseguiria,
pois eu era apenas uma crianga. Mesmo que eu conseguisse, 0 meu pai me traria de volta
no dia seguinte e eu passaria vergonha na frente de mais de duzentos alunos. Caso meu pai
me acolhesse em casa e ndo me deixasse mais voltar para o internato, ele ficaria privado
dos bens oferecidos pela missdo salesiana. Ainda mais que o meu pai era catequista,
responsavel pela animacdo espiritual da comunidade, escolhido e estimado pelos

salesianos. Desta forma a minha permanéncia no internato favorecia o meu bem e o bem de

meus pais.
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Em 1973 veio mais outro choque, ndo somente para mim (Tuyuka), mas para
todos os alunos internos de todas as etnias: Tukano, Desano, Barasano etc. O sofrimento
era para todos, pois ndo podiamos mais falar linguas indigenas, nem tukano, somente a
lingua portuguesa (trés anos). Nos ndo sabiamos falar o portugués! Como vamos falar? Se
alguém falasse alguma palavra em lingua indigena, ja recebia castigo. Os castigos mais
comuns eram ficar sem almogo, sem a janta, sem o mingau da manha, rachar/carregar
lenha na hora do almocgo, na hora da janta etc. Se falassemos a lingua indigena de noite,
ficavamos em pé ao lado da rede. Se faldssemos durante o tempo dos trabalhos, o castigo
era ficar mais tempo enquanto outros iam embora. Se fosse durante o tempo de estudo,
ficar em pé para estudar. Se o nosso pai chegasse no dia de nosso castigo, nao podiamos
nem conversar com o pai € nem receber aquilo que ele trazia, geralmente era comida
(peixe, carne...). Este castigo foi mais pesado. Assim nos ensinaram a falar a lingua
portuguesa, simbolo do ‘progresso’ e da ‘civilizacdo’. Neste contexto quem aprendia a
falar o portugués ja se considerava ‘branco’ e quem nao aprendia, era considerado ‘indio’!
Nos fomos incorporando essa mentalidade, até o ponto de acreditar que o estudo e a lingua
portuguesa nos tornariam ‘brancos’ (deixariamos de sermos indios).

Havia outros momentos importantes de aprendizagem de muitas técnicas de
estudo e trabalho. No trabalho de roga, aprendiamos as técnicas de plantio, cuidado com a
plantagdo e técnicas de colheita; a cuidar na criagdo de animais (gado e porcos);
aprendiamos diversos oficios como os de mecanica, marcenaria e alfaiataria. Eu fiquei
durante trés anos na oficina de marcenaria e aprendi bastante, s6 que nao coloquei em
pratica. Promoviam-se muitas atividades esportivas, torneios e campeonatos. Depois do
almogo todos tinhamos que estar praticando esportes, ninguém poderia ficar parado. O

mesmo ritmo seguia apds a janta. Muitos jovens tornaram-se bons desportistas. A
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aprendizagem dos conteudos de diversas matérias escolares era uma parte da vida do
internato.

No inicio, os nossos professores eram todos ndo-indigenas, salesianos e
salesianas, a maioria estrangeiro. Depois vieram outros professores nao-indigenas e, logo
depois, apareceram indigenas professores, que também nao falavam a lingua indigena, so
portugués. Naquela época nao entendi o “por que” disso. A releitura daquela historia, hoje,
leva-me a compreender que o indigena professor tinha que ser daquele jeito, ele tinha se
formado para ser assim, isto €, igual ao ‘branco’.

A parte religiosa exercia influéncias fortes na nossa formag¢ao humana, na nossa
personalidade. Um clima misturado de medo e alegria (da morte e vida eterna, pecado e
graga, inferno e céu etc.) fortalecia a disciplina (obediéncia) de internato e a ‘docilidade’
dos jovens. Em meio a complexidade de fatores da vida de internato, o que ficava claro era
de que nods estavamos ali para estudar, em sentido bem amplo. O espago internato
significava lugar de estudo, de aprender coisas do ‘branco’, sonhar com o mundo dos
‘civilizados’, sonhar em conquistar coisas novas etc. E a vida funcionava de forma bem
organizada, com os hordrios detalhados, disciplinas, avaliagdes (notas de comportamento)
e outros controles que favoreciam a aprendizagem e a constru¢do de um tipo de homem,
honesto cidaddo e bom cristao.

A permanéncia no internato comegava no més de margo e ia até o fim do més de
outubro. Ficdvamos com a familia apenas durante quatro meses por ano. Neste curto tempo
de permanéncia com a familia, ndo dava para eu aprender as tradi¢des da cultura tuyuka. O
meu avd assumia a maior tempo de minha permanéncia na comunidade para transmitir os
conhecimentos Tuyuka que possuia. Mas ele também sabia que seu neto ndo lhe daria

retorno. O ritmo de internato ndo favorecia aos jovens o aprendizado das culturas
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autoctones, pois também se proibia a realizacdo das cerimoOnias e rituais indigenas nas
aldeias. O cristianismo tornou-se ‘“controlador” das tradigdes indigenas: dangas, rituais,
cerimonias. Essas atividades e os seus promotores - mestres de cerimonias, mestres de
dangas, os pajés - eram considerados como propriedades do diabo e sinal de atraso. Em
algumas aldeias praticavam as escondidas, como na nossa aldeia.

Diante disso, meu pai chegou a conclusao de que, da forma como estava a minha
vida (estudante), a dele (cheia de conflitos) e dos meus avoés (silenciados), ndo dava para
me ensinar com seriedade tradi¢gdes tuyuka. Segundo ele, a aprendizagem de tais tradi¢cdes
nao significa simplesmente transmitir os conteidos para mim, mas sim praticar os rituais,
com longos tempos de preparacdo antes e depois dos rituais, incluindo varios meses de
jejuns. Ele dizia que nao se podia brincar com as tradigdes sagradas e nao levar a sério os
rituais, que isto ¢ por em risco a propria vida.

No tempo de permanéncia no internato (1970-1979) experimentei as diversas
situacdes da dindmica do internato salesiano, ndo como agente transformador, mas como
destinatario daquele modelo de educacdo voltado a tornar-se “civilizado” e “branco”. Este
era o objetivo do estudo da época. A partir de 1975 os salesianos ja permitiam que, quem
quisesse, ficasse como aluno externo, desde que tivesse alguém para tomar conta. Uma das
explicagdes era a de que havia pouco recurso para sustentar muitos alunos internos.
Também nessa época os internatos das missdes salesianas do alto rio Negro comegaram a
ser criticados por antropdlogos e algumas familias indigenas, por etnocidio. Assim,
progressivamente, foi diminuindo nimero de internos, at¢ que no ano de 1987 s6 havia
aproximadamente quinze alunos internos (ltimo grupo) em Pari-Cachoeira.

A partir do momento em que diminuia o nimero de internos, ia aumentando o

nimero de alunos externos, ¢ o nimero de familias que deixavam suas comunidades de
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origem para construir casas em Pari-Cachoeira, onde estava localizada a escola. Nesta
época ja havia varias escolinhas ao longo do rio Tiquié e seus afluentes, onde as criangas
estudavam até a 4* série. Por causa dessa situagdo a familia ficava separada, ou pai ou a
mae tinha que estar na comunidade de origem, enquanto o outro ficava em Pari-Cachoeira.

A partir de 1988, periodo pds-internato, aumentou bastante a populagdao de Pari-
Cachoeira, gerando diversos problemas sociais: concentracao de diversas etnias, as linguas
étnicas se enfraquecendo cada vez mais, esquecimento das tradi¢des, costumes, saberes,
parentesco ¢ até aversao aos valores indigenas. Esta realidade marca nova etapa na vida de
estudantes, pais e comunidades.

Quando os filhos concluiam a 8* Série, os pais deixavam Pari-Cachoeira para irem
a Sao Gabriel da Cachoeira, sede do Municipio. Pari-Cachoeira passa a cada ano, de uma
comunidade pequena de tukano, para um uma vila cujos habitantes eram pessoas de
diversas etnias: criancas, jovens, adultos, liderancas, professores; todos falando a mesma
lingua, o tukano. As festas tradicionais foram sendo substituidas pelas festas com dangas
ndo-indigenas (forr6...) que aconteciam em qualquer dia e qualquer hora. Tal situagdo
social atingiu a vida escolar, atrapalhando os dias de aulas e calendario com auséncia de
professores, de alunos etc. Os problemas de brigas, furtos, alcoolismo de jovens, adultos e
professores passam a colocar em questdo o sentido da escola de Pari-Cachoeira. Ao lado
destes problemas, surgiam problemas de uso de terras para fazer rogas, da faltava espago
para a pesca e caga para tantos moradores.

No final da década de 1990 também se instalou em Pari-Cachoeria, o 6° Pelotdo
de Fronteira do Exército Brasileiro que gerou outros problemas sociais, agravando os que

ja existiam, problemas entre indigenas, e indigenas e ndo-indigenas.
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A complexidade de realidades e situacdes fez com que algumas comunidades,
professores, pais, comegassem a repensar a respeito do tipo de escola e de conteudos que
seriam importantes para ajudar a vida dos povos indigenas etc. A Escola Tuyuka surgiu
nestes contextos, que motivaram os Tuyuka a comegar a repensar a escola para os seus

filhos.

3.2. Educacio escolar tuyuka

Antes da existéncia da chamada escola indigena, existiu entre varios povos
indigenas escolas de governo (SPI, FUNAL..), escolas de missdes religiosas (catolicas e
protestantes). As diversas constatagdes sobre as influéncias de escolas nas culturas
indigenas despertaram nos antropologos, etnologos, educadores, pedagogos e indigenas um
novo pensar sobre o modelo escolar identificado com a “civilizagdo” dos indios. Ferreira
(2001) mostra que o Estado brasileiro procurava aculturar e integrar os indios a sociedade
envolvente por meio da escolarizagao; no alto rio Negro, a educacdo dos missionarios
salesianos foi semelhante aquela realizada pelos primeiros jesuitas no periodo colonial;
houve o aldeamento, a catequese e a educacdo; educadores por exceléncia, os salesianos
instalaram grandes internatos e escolas nas aldeias indigenas.

Na década de 1970, organizagdes nao-governamentais como a Comissdo Pro-
indio de S3o Paulo (CPI/SP), o Centro Ecuménico de Documentacio e Informacéo
(CEDI), a Associagio Nacional de Apoio ao Indio (ANAI) ¢ o Centro de Trabalho
Indigenista (CTI), comegcaram a se preocupar com tal questdo. Varios movimentos
populares, de organizacdes indigenas (Unido das Nagdes Indigenas - UNI -, em 1980 e
outras), entidades de apoio a causa indigena (Operacdo Anchieta - OPAN - em 1969;

Conselho Indigenista Missionario - CIMI - em 1972) e de Universidades (USP, UFRJ,
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UNICAMP...) promoveram reivindicagdes para uma escola indigena que fosse instrumento
de acesso a informagdes e conhecimentos vitais para a sobrevivéncia e a autodeterminacao
(LOPES DA SILVA, 2001) dos povos indigenas. Ferreira (2001) fala que para os indios, a
educagdao ¢ essencialmente distinta daquela praticada desde os tempos coloniais por
missionarios e representantes do governo. Os indios recorrem a educagao escolar, hoje em
dia, como instrumento conceituado de luta. Segundo Nascimento (2004), tais projetos
alternativos teriam como eixo fundamental estabelecer a discussdo entre o que se
convencionou tratar como educagdo para o indio e a educagdo indigena. Professor baniwa,

Luciano (2001, p. 119) diz:

A escola ¢ hoje uma necessidade “pos-contato”, que tem sido assumida pelos
indios, mesmo com todos os riscos registrados ao longo da histdria. A escola &,
dentro desse contexto, o lugar onde a relagdo entre conhecimentos tradicionais e
novos conhecimentos devera se articular de forma equilibrada. Além de ser uma
possibilidade de informacdo a respeito da sociedade nacional, facilitando o
Diélogo intercultural e a construgdo de relagdes igualitarias — fundamentadas no
respeito, reconhecimento e valorizagdo das diferencas culturais — entre os povos
indigenas, a sociedade civil ¢ o Estado. (...) Acreditamos que a escola, como
instrumento usado durante a historia do contato, para descaracterizar ¢ destruir as
culturas indigenas possa vir a ser instrumento decisivo na reconstru¢do e
afirmacdo das identidades.

Foi a partir deste movimento e reflexdes que surgiu o embasamento tedrico-
metodolégico para o processo de educagdo escolar indigena no Brasil. As lutas e
reivindicagdes de liderangas indigenas e movimentos de apoio a causa indigena sdo
reconhecidas e regulamentadas pela Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil em
1988 que, pela primeira vez na historia do Brasil, traca um quadro juridico novo para a
regulamentagio das relagdes do Estado com as sociedades indigenas. E o momento de
rompimento com a pratica integracionista de cinco séculos. O artigo 321 da Constituigao
diz: sdo reconhecidos aos indios a sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradi¢oes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,

competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar os seus bens. O artigo 210, §
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2° assegura as comunidades indigenas, no ensino fundamental regular, o uso das linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem e garante a pratica do ensino bilingiie. O
artigo 215, § 1° garante como dever do Estado a prote¢do das manifestacoes culturais
indigenas.

A escola torna-se um instrumento de valorizacao dos saberes € processos proprios
de produgdo e recriagao de cultura, tradicdes e linguas. As mudangas ndo sdo automaticas,
precisam ser trabalhadas pelos proprios povos indigenas. Luciano (2001) lembra que o
esforco de projetar uma nova educagdo escolar indigena s6 sera concretizado com a

participacdo direta dos principais interessados — os povos indigenas.

3.2.1. Historia da Escola Tuyuka

Na introdugao deste tabalho, tratei brevemente da historia da escola tuyuka e aqui
desenvolvo mais este tema. Vdrias entrevistas que realizei na Escola Tuyuka no final de
2005 demonstram a preocupacao de construir uma escola que fosse dirigida pelos proprios

tuyuka e longe da missdo salesiana. Tenorio assim explica a origem da Escola Tuyuka:

Quando nds comegamos a pensar sobre a Escola Tuyuka estava comigo o meu
irmao menor Chico Meira, de Cachoeira Comprida. Nos observavamos que 0s
estudos (escola ocidental) estavam provocando o abandono de nossos lugares de
origem, iam para colégio dos missionarios, em Pari-Cachoeira. Com isto, parecia
que todas nossas comunidades estavam descendo para Pari-Cachoeira. E as
nossas comunidades de origem estavam diminuindo muito em numero de
habitantes. Nos pensavamos fazer uma escola, um dia, porque nos acreditdvamos
que ajuda noés poderiamos encontrar, levando o nosso pensamento para frente,
sem parar, sem esquecer, falando com toda forga sobre este assunto. Depois, nos
criamos a CRETIART (1992). Eu me tornei presidente do Conselho e, nesta
época, estava acontecendo o Seminario da COPIAR. Mandaram-me para escutar
o que eles estavam falando. L4 se falava sobre escola indigena, escola
diferenciada, escola que queremos. Eu comecei a pensar que, se pensarmos em
fazer isso, d& para conseguir fazer. Depois eu participei de varios semindrios. La
tinha muitas conversas, falavam demais, propondo que iriam trabalhar, mas
ficava s6 no papel. Eu pensei comigo, eu vou concretizar isso para ver o que vai
acontecer. Eu voltava dos seminarios para a aldeia e falava para os meus parentes
o que havia sido tratado nestes semindrios. Dizia para eles que ndés mesmos
precisavamos criar nossas escolas para ensinar com a nossa lingua, ensinar a ser
aquilo que os nossos avos foram, e também para aprender os conhecimentos dos
brancos, mas nossa cultura nés ndo devemos perder. Eu disse para os meus
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parentes o que estava se passando conosco € propus criar uma escola tuyuka.
Algumas pessoas ndo queriam acreditar em mim, diziam que eu estava falando a
toa e ndo iria conseguir fazer nunca. Em 1995, quando eu ainda era presidente da
CRETIART, convidaram-me para ir a Austria. L4, falava-se muito sobre temas
indigenas. Diziam para ndo esquecermos a nossa cultura, pediam para que
estudassemos a nossa cultura e comentavam como, no passado, eles tinham feito
muito mal para nés indigenas. Eu falei o que eu havia pensado e me disseram
que a ajuda nods teriamos. Vendo isso eu voltei animado e, chegando a aldeia,
disse que iamos trabalhar como haviamos pensado e os brancos iriam nos ajudar.
Comegariamos ensinando para os nossos filhos a escrever em nossa lingua.
Quando falei isso muitas pessoas ndo gostaram. Eles diziam que eu estava
falando a toa e que nos nunca chegariamos a estudar daquela forma. Quando
tinhamos decidido ensinar sobre a nossa cultura José (José Barreto Ramos) foi
fazer um curso. Ele trabalhou dois anos alfabetizando as criangas. Depois
desanimou. Quando nés comegamos a escola aqui, nos discutimos como se
poderia trabalhar, decidimos ensinar a falar a nossa lingua, isto os pais gostaram.
Disseram que isso era necessario, pois a nossa lingua estava desaparecendo.
Somente nods adultos estdvamos falando nossa lingua, os novos ndo falavam
mais. Comegaram a falar com a Escola Tuyuka. O meu pensamento era este, nds
ndo vamos morrer, nds podemos morrer se perdermos a nossa lingua. O
fortalecimento da lingua exigia que falassemos a nossa lingua e a escrevéssemos,
os dois elementos tinham que andar juntos, falar e escrever. Hoje vemos que os
alunos e professores sabem escrever e falar a lingua tuyuka (TENORIO ET AL.,
2006, p. 7-10).

No inicio da Escola Tuyuka algumas pessoas foram de grande apoio, como o

proprio Tenorio informa:

Eu disse a ele (Aloisio): nos estavamos pensando em fazer a escola. Ele disse:
esta bem, se quiserem fazer tal escola, eu vou ajudar a vocé€s com algumas coisas
que vocés precisarem ou se quiserem minha assessoria, eu vou ajudar mostrando
como devem fazer. O trabalho de assessoria comec¢ou com ele. Depois de dois
anos chegou mulher dele, dona Flora. Depois disso a FOIRN organizou como
seria a assessoria. Os membros da RAINFOREST (NORWEGIAN
RAINFOREST FOUNDATION) se dispuseram a ajudar com dinheiro e pediram
para fazer projeto. Foi quando fizeram um projeto chamado Projeto Educagao
Indigena no Rio Negro (TENORIO ET AL., 2006, p. 12-14).

No processo da constru¢ao da Escola Tuyuka, a relacdo com a politica publica do

municipio de Sao Gabriel da Cachoeira foi complicada. Tendrio conta:

Aqui apareceu um (prefeito) que pensava bem sobre a escola indigena, Amilton
(Amilton Bezerra Gadelha — 1997-2000). Ele tinha boas idéias sobre a escola
indigena e apoiava. Ele havia feito a Lei Organica do Municipio e estabelecido o
plano de carreira dos professores indigenas, havia criado a categoria de escola
indigena. Logo depois que terminou o mandato dele, entrou outro (Raimundo
Quirino Calixto, 2001-2004), que ja ndo quis mais saber disso. O primeiro
reconhecimento da nossa escola aconteceu ndo por vontade publica dele, mas por
causa de nossa pressdo. Nos pressionamos, falamos que nos queriamos, pois isto
estava garantido na lei, por isso reconheceram. A secretaria municipal da
educagdo daquela época nio queria nem saber. Ela dizia que nos ndo deveriamos
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ser diferentes dos outros, e nds diziamos para ela que a lei amparava a nossa
pratica, nos levavamos para ela os nossos trabalhos, para mostrar o que
estavamos fazendo. Vendo isso, ela comecgou a acreditar no nosso trabalho. Ela
foi com o prefeito para pedir o reconhecimento, criacdo da escola indigena, ato
da criacdo da nossa escola. De repente, quando a gente menos esperava, ela nos
entregou, dizendo que a nossa escola ja possuia o ato de criagdo. Ela nos
entregou no dia 25 de mar¢o de 2001. Mesmo depois, continuamos tendo
dificuldades e dessa vez era a respeito do termo Escola Diferenciada. Os nossos
assessores diziam para nés que quando se denominam uma Escola Diferenciada,
ela podera ser diferente em tudo, no boletim de notas, controle de freqiiéncia dos
alunos. Estes elementos ficaram muito tempo sem serem reconhecidos. Na
secretaria (do municipio) nos diziam que queriam as notas dos alunos e que nos
tinhamos feito de qualquer jeito, que daquele jeito ndo queriam. Nos diziamos:
para nos € assim, nos trabalhamos na escola diferenciada, esta forma de trabalhar
€ a que nods organizamos e nods estamos obedecendo a isso. Nos decidimos que
usaremos o sistema de avaliar o aluno com o parecer descritivo e nos estamos
obedecendo a isso. Diziamos: vocés € que ndo estdo querendo nos obedecer e a
esta forma de trabalhar. Esta é a vontade das pessoas da comunidade, vocés ¢ que
nao nos obedecem. Depois de ficar dizendo isso por muito tempo, acabaram
obedecendo. Também ndo queriam reconhecer a nossa politica pedagogica, por
isso, ha pouco tempo atrds resolvemos na base da pressdo. Promovemos uma
audiéncia publica. Pressionamos para que reconhecessem a nossa politica
pedagodgica. Com a nova secretaria (2005s.) ¢ que se comeca a reconhecer os
nossos trabalhos aqui no municipio, pois a nossa escola ¢ municipal. La no
MEC, faz tempo que estd reconhecida, eles sabem que o nosso trabalho esta
sendo bem desenvolvido e a dificuldade esta perto de nés (no municipio), a
dificuldade estd no comego (TENORIO ET AL., 2006, p. 16-17).

O processo de construgdo de Escola Tuyuka ¢ acompanhado pelo processo de
desconstrugdo e ressignificagdo de modelo escolar (ocidental) presente hd varias décadas
entre os Tuyuka. Tal processo acontece lenta e gradualmente, entre conflitos,
incompreensdes, davidas, medos, pré-conceitos etc. Os Tuyuka estudaram na escola de
Pari-Cachoeira. Na década de 1980 ja eram professores nas escolinhas (modelo
ocidental)®®. Hoje, sdo professores no modelo escolar tuyuka. Também para eles o

processo de mudanca foi dificil, conforme lembra José:

Para nds, educadores (professores) das criangas, quando comegamos a lecionar
nesta escola aconteceu muita coisa diferente. Quando se leciona, com as coisas
dos brancos, nos leciondvamos o que eles nos mandavam ensinar, que ja esta
marcado e vem preparado por eles. Quando passamos para esta escola, no inicio
tudo se tornava dificil (TENORIO ET AL., 2006, p. 64-65).

% Escolas municipais foram criadas em comunidades, fora das missdes, oferecendo o ensino de 1* a 4* séries
sob supervisdo das irmds salesianas. Entre os Tuyuka havia escolas municipais em Sao Pedro, Cachoeira
Comprida e Onga-Igarapé.
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Num artigo intitulado da escola com os salesianos para a escola indigena eu fazia

alguns questionamentos sobre o professor indigena e indigena professor’:

E o indigena professor como trabalha a questdo indigena, hoje? Quem ¢é o
indigena professor e o professor indigena? Em que sentido este termo marca a
acdo de um indigena? O que implica usar o termo professor indigena? Em que
medida o ‘professor’ fortalece e enfraquece o ‘indigena’? Segundo e seguindo a
mentalidade da época (no alto rio Negro) tornar-se professor significava alcangar
ao estagio de vida de ndo-indios, por identificacdo, dos salesianos. Também, este
era sonho dos salesianos € nossos pais. A figura de professor era simbolo do
progresso e civilizagdo: nova identidade e nova lingua; rigor e disciplina no
ensino; uso de castigos como controle de ensino-aprendizagem. Se o indigena
professor falasse a lingua indigena, ainda ndo era considerado bom professor. O
professor deveria ser aquele que melhor representasse a escola, a obediéncia e
reproduzisse os contetidos vindos de fora. Essa caracteristica os indigenas
professores vém trazendo até hoje. A educacdo salesiana deixou marcas
profundas nos povos indigenas do alto rio Negro. Elas conflitam, hoje, na
discussdo sobre a educagdo escolar indigena e na compreensdo do professor
(REZENDE, 2005, p. 4-5).

Os tuyuka professores ndao conseguem desvestir-se totalmente de roupagens
ocidentais, procuram agir de forma a ‘controlar’ (vigiar) as diversas identidades, conforme
0 espaco que ocupam. Criam processos de dominio sobre o professor ‘ocidental’ para que
ele aparega menos, ou ndo aparega, do que tuyuka professor, que esta nascendo e se
fortalecendo. Canclini (2003) afirma que a escola ¢ um palco fundamental para a
teatralizagdo do patrimonio. Tratando das influéncias do ocidente sobre as culturas
indigenas, Gruzinski (2001) mostra que reproduzir o Ocidente era também reproduzir suas
técnicas. Tal projeto acompanhou desde sempre os progressos da evangelizagdo, pois a
cristianizacdo concebida nos moldes de Renascimento supunha importar um modo de vida
ocidental. A figura do professor ¢ ocidental. Bessa Freire (2005) fala que nas sociedades
indigenas, sem escola, onde ndo havia situacdes sociais exclusivamente pedagogicas, a
transmissdo de saberes era feita no intercAmbio cotidiano, por contatos pessoais e diretos.

Nao havia um lugar onde se aprendia. A aprendizagem se dava em todo momento e em

' Da escola com os salesianos para a escola indigena. Apresentado no 15° COLE — “VI Encontro sobre a
Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas”, Campinas, UNICAMP, Julho/2005.
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qualquer lugar. Na divisdo do trabalho, ndo havia um especialista — um professor. Qualquer
individuo era um agente da educacdo tribal, mantendo vivo o principio de que “todos
educam a todos.

Os professores nessa escola, estdo se fortalecendo, falam a lingua tuyuka,
praticam as festas, ritos, dangas, musicas tuyuka, etc. A maioria nao fala a lingua em nivel
cerimonial, ritual, mitica, mas a lingua tuyuka comum do dia-a-dia. Chegarao a lingua
ritual e mitica daqui a algumas décadas na medida em que assumirem mais diretamente as

cerimonias; a consciéncia desta realidade existe, como expressa José:

Quando vejo os ancidos ensinando aos alunos penso que se eu continuar
aprendendo, também posso chegar a ser como ancido. Mesmo tendo esse
sentimento, ndo chego perguntar diretamente aos ancidos. Se acreditarmos que
podemos aprender, d4 para chegar 1a. Por isso, durante os rituais, quando os
ancidos me convidam para fazer parte do grupo deles, eu fago companhia a eles.
Mas eu ndo chego a entender bem, coloco muitas dificuldades. Eu gosto, queria
chegar 1a. Eu ndo sei como vai ser daqui para frente (TENORIO ET AL., 2006,
p. 116-117).

Os professores estao desconstruindo e ressignificando o ‘ser professor ocidental’ e
construindo o ‘ser tuyuka professor’. Nascem professores carregados de muitos saberes
ocidentais e tuyuka. Gruzinski (2001) afirma que cada criatura ¢, dotada de uma série de
identidades ou provida de referéncias mais ou menos estaveis que ela ativa sucessiva ou
simultaneamente, dependendo dos contextos. A jovem Todio assim disse sobre a situacao
de um tuyuka professor. “quando ele ensinava na escolinha (ocidental) ele era muito bravo.
Quando a gente ndo sabia, ele nos batia. Aqui na Escola Tuyuka, mesmo muito bravo, ele
controla ¢ s6 fala sobre como nds somos” (TENORIO ET AL., 2006, p. 179-180). O
professor ¢ a comunidade passam pelo processo da desconstrucdo e ressignificagdo, que
atinge as estruturas psicologicas, pedagogicas, sociologicas e étnicas. Este processo ¢
dificil. Poro, lider, administrador da escola e pai de alunos mostra a angustia dos

professores:
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Eu vi que os professores, no comeco deste trabalho, tinham dificuldade muito
grande. Eu que estava acompanhando a escola vi que eles ndo gostavam deste
trabalho. Eles ja tinham sido professores nas escolas de modelo ocidental, onde
eles ensinavam as coisas dos brancos, possuiam livro didatico feito pelos brancos
estavam acostumados com essa pratica. Eles procuravam o livro. Perguntavam o
que iriam ensinar e de que forma iriam ensinar. Eles ndo gostavam mesmo.
Pouco a pouco foram acontecendo oficinas que os assessores promoviam. Eles
ensinaram como os professores iriam trabalhar. Os professores comecaram a
entender e, por fim, ficaram gostando deste trabalho (TENORIO ET AL., 2006,
p. 67).

O trabalho de construir a propria escola ¢ um aprendizado. Bazin (2004), um dos
assessores da Escola Tuyuka, lembra que ser professor ¢ saber orientar as pesquisas dos
alunos na comunidade. Sao os proprios alunos que descobrem o mundo como ele ¢, como
funcionam as coisas e as pessoas. Professor ndo € para trazer coisas de fora; ¢ para ajudar a
melhor mergulhar, conscientemente, dentro da cultura da comunidade, registra-la e
reforgéa-la com a participagdo das criangas. Ser professor ¢ ser um modesto catalizador das
iniciativas para descobertas, para autodescobertas, para redescobertas da riqueza das
criagOes intelectuais e materiais da comunidade na sua cultura propria.

Os Tuyuka, para a construcao da escola propria, possuiam nogdes sobre a escola
que adquiriram com a escola de modelo ocidental (salesiana). Os assessores também
possuiam sua formacao académica ocidental. Construir escola tuyuka significou construir
novas posturas. Bazin (2004) lembra que cada professor indigena e cada formador de
professores indigenas precisaria convencer-se, pelo estudo e pela pratica de uma pesquisa
coletiva na comunidade, que existe uma riqueza propria em cada individuo e em todo povo

indigena.

3.2.2. A Escola Tuyuka: projeto comunitario

A Escola Tuyuka estd dentro de um movimento de °‘escolas indigenas’.
Cavalcante (2003) lembra que todas elas sao construidas em meio a inimeras contradicoes.

Enfrentam o desafio de descobrir caminhos proprios, desafio este que se agrava por terem
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como “modelo” uma instituicdo que lhes ¢ estranha, que nao faz parte de sua tradigdo.

Sobre a Escola Tuyuka, Dias Cabalzar (2005, p. 5-6) escreve:

A ‘escola’ Tuyuka tal como hoje se movimenta, tem caracteristicas que fogem
do nosso modelo de escola. (...) A ‘escola’ Tuyuka é um movimento de situagdes
e contextos que envolvem relagdes entre linguas, hierarquias, conhecimentos
especializados, temporalidades, por onde também passa a teoria do
conhecimento Tuyuka, ndo apenas a dos Kumu ou benzedores, dos baya ou
cantores/dangadores rituais, mas daqueles que estdo com grande poder de
lideranga — como Higino Tenério Poani, ‘tradutor’, ‘embaixador’, ‘moralizador’
deste processo, ‘coordenador politico-pedagogico’ da ‘escola’ (AEITY -
Associacdo Escola Indigena Ytapinopona Tuyuka), e muitos outros professores,
pais, maes, velhos, liderangas, criangas no seu cotidiano. A ‘escola’ Tuyuka
também ¢ um projeto de uma organizacao indigena. Assim falamos da ‘escola’
como ‘projeto’ tuyuka, que permite criar e filtrar novas situagdes e relagdes.
Movimentos de organizagdes indigenas, que podem ser tomadas como um meio
necessario, mas nao exclusivo, de acessar relagdes, recursos e conhecimentos de
alguma forma valorizados. Também sdo mais um meio para transformar ou
atualizar relagdes proximas e distantes.

Bessa Freire (2006, p. 6) utiliza o simbolo da drvore (raiz, folhas) para explicar o

sentido da cultura e escola:

A cultura ¢ como uma arvore. Para viver, a arvore da cultura precisa tirar o
alimento de dois lugares. Um, de suas raizes. Ele tem que se alimentar de suas
raizes. E outro, 1a de cima: do ar, do sol, da chuva. Entdo nos fizemos uma
relagdo dialética entre a raiz e a antena. Agora, as vezes o ar estd poluido e faz
mal para a arvore. As vezes, o solo esta pobre e faz mal, a arvore morre. Entio o
solo tem que estar rico de elementos nutritivos; o ar tem que estar limpo. Bom.
E, ai o que é que acontece? Nos discutimos: a cultura tuyuka, menos que a
cultura Guarani, porque estd mais afastada, gracas a Deus, da cidade. Mas ela
estd antenada, também. Tem energia solar, v€ televisdo! Entdo o que é que a
gente disse? Qual ¢ o papel da Escola? Nos pegamos arvore, fizemos isso dentro
da maloca com os Tuyuka, aquela arvore da cultura tuyuka. O que ¢ que tem na
raiz? Os velhos foram colocando as tradi¢des, os Kumu, benzimentos, a lingua, a
oralidade e fomos colocando aquela riqueza toda! E, 14 em cima a Escola, que ¢
um elemento que vem de fora, a televisdo, o video, o gravador, a lingua
portuguesa, etc. E, ai colocamos a Escola como filtro que deveria filtrar as
impurezas porque t€ém muitas merdas que vém de fora! Filtra essas impurezas
para nao deixar passar!

A discussdo, elaboracdo, construcdo da Escola Tuyuka passa pelo compromisso
de muitas pessoas, mas também suscitam duvidas, medos, desconfiancas, sonhos, coragem

etc. Sobre a desconfianga, Tenorio fala: “eles diziam que eu estava falando a toa e que nos
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nunca chegariamos a estudar daquela forma, nunca chegariamos a outros conhecimentos,
saber pilotar um avido, coisas deste tipo” (TENORIO ET AL., 2006, p. 7-9).
A constru¢do da Escola Tuyuka comecou pelo trabalho de conscientizagdo das

pessoas sobre o valor de uma escola propria:

Hoje continuamos trabalhando para conscientizar adultos e jovens de que nossa
cultura, modo de manejo do ambiente, lingua e conhecimentos transmitidos
através dela t€m valor. Pode parecer ironia, mas essa dificuldade que
enfrentamos é produto justamente da educagdo escolar trazida de fora, que
sempre fez desvalorizar nossa cultura milenar nesta regido dos Uaupés e Tiquié
(AEITY, 2001, p. 12).

As palavras dos alunos e professores expressam o envolvimento das comunidades
na elaboragdo do projeto da escola e selecdo de contetidos a serem ensinados, aprendidos e

vivenciados no processo do fortalecimento da identidade, lingua e praticas culturais:

Todio: desde o inicio, houve preparagdo com as liderangas, com os moradores
das aldeias, com a dire¢do da Escola para decidir como deveria funcionar a
Escola, o que deveria ser ensinado aos alunos. Dia (Dulce): no inicio todas as
pessoas, nossos professores, nossos pais, maes ¢ alunos reuniam-se para discutir
entre todos o que é que os pais gostariam que ensinassem aos filhos e perguntar
aos alunos o que eles gostariam de estudar. Depois de ter feito isso os nossos
pais pediram que fossem ensinadas as historias de nossos avos, historia de como
eles viviam e as formas de contagem numérica. Pido: inicialmente nos
preparamos o que nods iriamos estudar. Reuniram-se todas as pessoas, das trés
aldeias que tém escolas e conversavam sobre o que os seus filhos iriam estudar, e
decidiram o que noés iriamos estudar, € isso que nos aprendemos. Também, nos
alunos escolhemos os temas que queriamos estudar, temas que nos vimos como
importantes, historias de vida de nossos avds, e estudamos as suas historias.
Bukayai (Renato): antes de iniciar os estudos dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra
(Tuyuka) nés preparamos o alfabeto com todas as pessoas, professores,
moradores das aldeias. Bukayai (Alcimar): No inicio 0os nossos pais prepararam
um Curriculo com os assuntos que deveriamos estudar. Desde o inicio eles
pensaram nas coisas importantes da vida, que ddo vida e propuseram ensinar-nos
para que, com isso, nos pudéssemos ter uma vida melhor (TENORIO ET AL.,
2006, p. 23; 24; 26).

O curriculo tematico ¢ dinamico, e vai sendo rediscutido, complementado ou
aprimorado conforme caminha a escola e as necessidades: no comecgo, em 2000, todas as
escolas municipais das comunidades eram até 4* série; em 2002 comecamos o 3° ciclo (5% e

6" séries), em 2004 o 4° ciclo (7* e 8 séries), e no final de 2005 o 5° ciclo (ensino médio);
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foram conquistando isso com a politica publica do municipio, as vezes avancavam sem
reconhecimentos deles, mas reconhecidos ap6s ver os resultados dos trabalhos. Os “temas
importantes” (nirdmakafie): nosso jeito de ser e viver; modos de ser e viver dos outros
povos; historias que criancas gostam de ouvir; musica e danca; brancadeiras; pintura do
corpo e outras superficies; historia do povo tuyuka; projetos comunitdios; mitologia e
valores para a vida sdo temas contribuem para a recuperagdo, revitalizacdo e
fortalecimento das tradi¢cdes tuyuka, facilitam o reconhecimento dos Tuyuka como um
povo diferente. A Escola Tuyuka contribui para o fortalecimento da identidade tuyuka de
maneira mais organizada (pela escrita) e sistematica (AETY, 2001, p. 14).

A escola de modelo ocidental ndo fortaleceu a identidade tuyuka como a Escola
Tuyuka; causou, sim, processos de resisténcias silenciosas (siléncio dos saberes tuyuka)

frente a forga de saberes nio-indigenas’. Assim lembra José:

No tempo em que nods estudamos as coisas dos brancos ninguém nos conhecia.
Com a Escola Tuyuka as nossas noticias se espalham pelo mundo. Com a nossa
Escola Tuyuka funcionando os nossos assessores divulgam o que nds fazemos
Outros que estdo comecando os trabalhos (com escolas indigenas) nos
perguntam. Ha pessoas que querem conhecer como nods trabalhamos na Escola
Tuyuka. Este tipo de trabalho desperta pedido para que os professores tuyuka
possam sair para ensinar em outras escolas (TENORIO ET AL., 2006, p. 194).

A escola de modelo ocidental ndo se preocupava com o fortalecimento das
identidades indigenas, mas da identidade nacional (brasileira), por isso aprendia-se a lingua
portuguesa, valores, conhecimentos, técnicas que favoreceriam a integracdo a sociedade
brasileira, ‘mundo do branco’. Ao contrario do que José diz a escola de modelo ocidental

divulgava bastante noticia indigena, mas sempre mostrando como os indigenas estavam

%2 Uso a expressdo ‘resisténcias silenciosas’ por entender que durante a vida de internato com toda a
avalanche de conhecimentos ndo-indigenas que era imposta sobre nds, sempre conseguiamos levar na
esportiva os saberes, perante outros, ddvamos outros sentidos etc. Apesar disso ndo conseguimos esquecer
muitos saberes de nossos antepassados (avos). O que nos faltou foi pratica destes saberes.
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sendo ‘civilizados’. E neste contexto que trato do silenciamento das culturas indigenas,

como afirma Bolognini (2003, p. 189):

O silenciamento ¢ uma tentativa, assim, de apagar uma historia, uma ideologia,
que possa servir de ameaga as relagdes de poder de um determinado grupo social.
O silenciamento ¢ uma forma de garantir a estabilizacdo da simetria das relagdes
sociais, pois Foucault (1979) define as relagdes simétricas como aquelas nas
quais as relagcdes de poder em determinado grupo ndo estdo ameacadas. O
silenciamento ¢ uma certeza de que a historia, a ideologia desejada por aqueles
que detém o poder entrem em cena na cadeia discursiva.

Os professores Tuyuka, quando trabalhavam nas escolas (ocidentais), trabalhavam
com a mentalidade e praticas ocidentais, por isso, sentiram dificuldades na Escola Tuyuka

como conta Sunid (pai) dos alunos:

Professor formado 14 fora (formado pelos brancos), sentia mais dificuldades
aqui. Os professores formados 14 fora ndo conseguiam esquecer o que eles
haviam estudado ficavam lembrando toda hora. Sentiam dificuldades de escrever
em lingua tuyuka e de falar. Mas isso aconteceu quando estavam comegcando a
ensinar (TENORIO ET AL., 2006, p. 66).

Segundo D’Angelis (1999) a escola ¢ uma instituigdo nao-indigena, surgida em
contextos de sociedades radicalmente distintas das sociedades indigenas. Criar hoje a
“escola indigena” ¢ ainda um desafio. Para os Tuyuka, os conhecimentos adquiridos na
escola de modelo ocidental contribuem para que saibam comparar as diferencas entre as
praticas escolares de dois sistemas educativos, ocidental e tuyuka. No processo escolar
tuyuka, os tuyuka selecionam assuntos importantes a serem ensinados e aprendidos. O que
se deve ensinar numa escola indigena? A escola tuyuka ¢ escolarizagdo da educagdo
tuyuka? A pratica da escola tuyuka pode dar alguma resposta a pergunta anterior. Ao longo

das entrevistas os professores dizem:

Ytadiata (professor): nds pensamos ensinar (na escola tuyuka) o que noés
praticamos diariamente, pois ¢ isso que sustenta a nossa vida. Vendo o que nos
fazemos, os nossos filhos compreenderao a sua importincia e escreverao sobre
essas praticas Fazer entender o que o pai € a mae ja fazem em casa no dia-a-dia.
As préaticas dos pais foram levadas para dentro da escola para mostrar para as
criangas a importancia de tais praticas. Fomos mostrando partes por partes,



184

ensinando a falar a lingua tuyuka, ensinando as brincadeiras, ensinando os
cantos, ensinando as historias. O aluno desde cedo ja comega a perguntar o
porqué das coisas ao professor, assim ele se torna um pesquisador, é isso que
acontece na alfabetizacdo. Na medida em que aprende, o aluno se torna alguém
que constroi os seus proprios conhecimentos e o seu modo de pensar. Cria gosto
em falar e escrever em sua propria lingua. Poani (professor): no passado os
nossos estudos eram baseados naquilo que os brancos fizeram. O que eles
determinavam, noés estudavamos. Ensinando daquele jeito, eu via que as criangas
sentiam muitas dificuldades, pois era na lingua dos brancos. Foi assim que nés
comegamos a pensar sobre o que seria esta nossa escola. Um parente nosso nos
falava sobre as mudangas que estavam acontecendo. Nos fomos compreendendo
o que cle dizia, pensamos, refletimos, e chegamos a conclusdo de que a nossa
forma de educar tinha que ser diferente. Comegamos a estudar pelo o que é nosso
No comego esta nova maneira de educagdo escolar ndo foi bem compreendida,
nao dava para saber se queriamos ou nao. Mesmo diante disso, 0 nosso parente
que teve esta iniciativa estava decidido a fazer diferente, por isso reuniu os
moradores das trés aldeias tuyuka propondo a nova maneira de educar os jovens:
falar e escrever em lingua tuyuka. (...) Foi dificil o povo aceitar no primeiro
momento. Pouco a pouco as pessoas comecaram a compreender e, vendo o
comego da escola, aceitaram como coisa boa (TENORIO ET AL., 2006, p. 35-
36; 41).

A Escola Tuyuka sistematiza por escrito alguns saberes e praticas culturais para
favorecer a transmissdo posterior, para que as pessoas sirvam deles para a construcao de
uma vida melhor. D’Angelis (1999, p. 20) apresenta sua preocupagdao com relagdo ao

processo de escolarizacao da cultura indigena:

A comunidade indigena tem suas formas proprias de ensinar e ndo esta provado
(nem faria sentido que alguém tentasse provar) que a escola (ou o ensino escolar)
¢ a forma mais adequada, mais eficiente, mais segura para se garantir a
continuidade e o aprofundamento de toda e qualquer forma de conhecimento.

Ainda, D’Angelis (1999) afirma que a cultura indigena transformada em contetido
de programa ou curriculo escolar, ndo serd uma escola indigena, mas uma cultura indigena
ocidentalizada, deformada pela usurpagdo de espacos proprios da educacdo indigena.
Afirma ainda que o que temos conseguido sdo escolas mais, ou menos, indianizadas (por
vezes, mais indigenizadas do que indianizadas). Na esmagadora maioria dos casos, sdo
tentativas de “traducdo” da escola para contexto indigena.

Os Tuyuka (AEITY, 2001, p. 18) afirmam que a Escola que valoriza a propria

lingua e a realidade quer comunicar coisas novas, valores novos, como afirmar sua
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diferenca para outras sociedades. Raimundo (pai) afirma: “os professores ensinam para os
alunos aquilo que eles vao precisar quando adultos, como devem assumir e dar
continuidade aos saberes dos ancidos” (TENORIO ET AL., 2006, p. 70). Segundo
D’Angelis (1999) poderia estar ocorrendo uma confusao: igualar escola a educagdo,
querendo fazer, entdo, uma “escola indigena” que seja igual a uma “educagdo indigena”.
As comunidades tuyuka, criando uma escola propria, estabelecem novas maneiras de
educar os seus membros e criam motivagdes para que seus trabalhos possam resultar em
beneficios: a aprendizagem da lingua e os saberes dos ancidos; registro de saberes e
praticas que garantirdo a continuidade dos Tuyuka. Bazin (2004) tratando da lingua
indigena para os indigenas diz que a lingua ¢ sua, ¢ indigena e vocé a usa, a ensina,
alfabetiza as criancas com ela, vocé ¢ toda sua comunidade a escrevem. Com ela vocés
vivem a sua vida, fazem e constroem, contam e registram a sua cultura. E nesta lingua,
paterna ou materna, dependendo dos povos, que se introduz a escrita e a leitura. E nesta
lingua que se discute a historia, que se estuda a natureza, ao longo dos niveis de
escolarizagao formalizados a sua maneira.

A explicagdo do sentido de cada acgdo € outra perspectiva na educagdo tuyuka. Os
nossos avos também compreendiam bem a razao de suas praticas. Que diferenca teria hoje?
As explicagdes de agdes tuyuka visam um reconhecimento politico pedagdgico para os de

fora, que diferencie de outros sistemas educativos. Veiga (2005, p. 13), afirma:

Todo projeto pedagogico da escola é, também, um projeto politico por estar
intimamente articulado ao compromisso sociopolitico com os interesses reais e
coletivos da populagdo majoritaria. E politico no sentido de compromisso com a
formacao do cidaddo para um tipo de sociedade. Na dimensdo pedagogica reside
a possibilidade da efetivagdo da intencionalidade da escola, que ¢ a formagao do
cidadao participativo, responsavel, compromissado, critico e criativo.
Pedagogico, no sentido de definir as ac¢des educativas e as caracteristicas
necessarias as escolas de cumprirem seus propdsitos e sua intencionalidade.
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A constru¢do de um modelo escolar indigena ndo surge diretamente dos proprios
indigenas, mas resulta da iniciativa do ‘homem branco’ que constata que, por longos
séculos, as praticas educativas escolares desrespeitaram as culturas de diversos povos
indigenas. Assim, repensa o seu papel entre os povos indigenas. Comeca a refletir e

rediscutir sobre as escolas presentes em meio as culturas indigenas. Poro (pai) relata:

No inicio, Higino (Tendrio) explicava as coisas que aprendia com os brancos:
estudem a lingua de vocés; se estudarem a cultura de vocés vai ser melhor para
vocés; estudando a cultura de vocés, permanecerdo nas suas aldeias; terminando
estudos nas aldeias, viverdo na sua propria terra, trabalhardo e defenderao a terra
de vocés; esta forma ¢ melhor para os indigenas; quando vocés estudam a cultura
dos brancos querem ir para a cidade, abandonam as suas aldeias e as aldeias
morrem! A partir desta visdo que nds comegamos a criar a Escola Tuyuka
(TENORIO ET AL., 2006, p. 46).

A prética escolar tuyuka surge dentro das comunidades a partir dos didlogos com
os de fora. Entre os ndo-indigenas existem opinides diferentes sobre as escolas indigenas.
A Escola Tuyuka ¢ resultado de reflexdes, disputas, convencimentos, dos proprios Tuyuka
com os nao-indigenas. Nestas Ultimas décadas na regido do alto rio Negro — AM existem
intensas discussoes sobre as escolas indigenas com a colaboragdo de diversos assessores
com mentalidades etnomatemadtica, lingiiistica, antropoldgica etc. Por que durante tempo
os indigenas ndo questionavam as escolas implantadas pelos salesianos? Uma explicacao
seria de que os indigenas ndo conheciam outros modelos escolares. A tnica escola que eles
conheceram era a dos salesianos. Aparentemente, os povos indigenas pareciam
conformados com aquele modelo escolar. Por um lado, nas reunides e assembléias ndo se
promovia discussdes sobre a escola indigena, os professores, salesianas e salesianos
informavam a situagao dos alunos € o que os pais teriam que trabalhar. Por outro, o termo
“aparentemente” relembra as conversas dos velhos. Meu avo dizia: os nossos netos nao
serdo mais como nos! Eles serdo como os ‘brancos’! A nossa cultura pode acabar um dia,

pois os padres missiondiros nao ensinam o0s nossos ensinamentos. E, n6s nao podemos
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ensinar os nossos conhecimentos para 0s nossos netos, pois eles ndo ficam entre nos, ficam

na ‘casa dos padres’no internato.

Também, da parte dos estudantes, as reclamagdes relacionavam-se as disciplinas

rigorosas (castigos...).

Somente no final da década de 1970, quando alguns indigenas

tiveram contatos com outras visdes nas cidades e com ‘brancos’, ¢ que foi sentida a face

oculta daquele modelo escolar, como nociva para as culturas indigenas do rio Negro.

A presenca de

escolar indigena que

assessores nao-indios contribuiu para a construcdo de um modelo

valorizasse suas culturas, tradi¢cdes, identidades e abria outras

perspectivas para além da propria aldeia. Luciano assim falava sobre a assessoria:

Uma assessoria tanto pode contribuir pelo retardamento ou impedimento da
caminhada, como pode também contribuir maravilhosamente para encontrar
caminhos mais vidveis e antecipar as conquistas. Sem duvida, a assessoria ¢
muito importante e valiosa, mas precisa ser suficientemente boa. Nao é de menos
que existem assessorias aos indios que estdo ajudando a destruir essas sociedades
e impedindo sua organizagio e fortalecimento. E importante considerar que nio
existe assessoria passiva. Ou ¢é favoravel ou ¢ desfavoravel as sociedades
indigenas. O curioso, ainda, ¢ que na pratica da luta indigena o assessor
(qualquer que seja) ganha mais poder de argumentagdo dentro das comunidades
indigenas do que o proprio tradicional (talvez pelo sentimento de inferioridade).
A importancia e o papel de uma assessoria, acho que poderia ser definida como
uma for¢a a mais no processo de luta. For¢a essa que deve ser entendida ndo
somente como simples apoio, mas como importante servico. Quando esse
servigo for plenamente entendido, aceito e valorizado, essa relacdo formaliza-se
numa alianga mutua: instdncia mais elevada e possivel nesse processo de
relagdes cooperativas sociais [LUCIANO (26 de dezembro de 1991) apud
FERREIRA, 2001, p.110].

Para Oliveira (1999, 34)” assessoria qualificada e desinteressada, significa:

Qualificada por conseguir perceber a natureza do trabalho que realiza e, dentro
dele, por conseguir, na pratica, executar seu trabalho sem sacralizar o
conhecimento técnico, homologado pela mais alta instituicdo do saber na nossa
sociedade: a universidade; e desinteressada porque subordinada ao movimento
indigena e pronta a aceitar, a qualquer instante, mudangas de rumo e de
perspectivas. (...) Respeitar a diferenca dos povos indigenas é oferecer-lhes
aquilo que precisam e querem quando precisam e querem.

% Lingiiista. Professor na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Florianopolis, assessorou os

trabalhos da Escola Tuyuka.
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Os Tuyuka, para a construgdo da propria escola, contaram com o apoio da
assessoria nao-indigena: Aloisio Cabalzar ¢ que mais tempo esta com os Tuyuka; Flora
Dias Cabalzar (1999-2001); Gilvan Miiller de Oliveira (2000, 2001, 2003); Marlui
Miranda (2000, 2001, 2002); Maurice Bazin (2001, 2002, 2003); Andréa Cesco (2002);
Marina Kahn (2003); José Strabeli (2003); Judite Albuquerque (2003); Flavia Azevedo
(2003); Laise Diniz (2003); Marta Azevedo (2003); Renato Gavazzi (2003); Almir (2005);
Walmir Cardoso (2005); José Ribamar Bessa Freire, Melissa S. de Oliveira (2005, 2006)
etc. Aloisio e Flora criaram uma alianga com os projetos de seus estudos e os da escola
tuyuka. Sobre a assessoria da Escola Tuyuka, Bessa Freire afirma (2006, p. 4): Aloisio
(Cabalzar) que ¢ um ‘Tuyuka’. Ele se tuyukaizou, né! A Flora, a Carmem que agora esta
14, Melissa. Eu acho que tem uma equipe que estd com uma visdo boa.

Tendrio et al. (2006) desde o inicio sonha com uma assessoria comprometida com
as comunidades tuyuka que querem comegar um trabalho diferente: o seu compromisso
(para Aloisio) conosco serd de nos deixar s6 quando entendermos bem e tivermos estudado
(aprendido) bem. Bazin (2004) falando de sua experiéncia com os Tuyuka diz que chegou
com a meta de ajudar a comunidade a se autodescobrir. Fala que seu papel de professor foi
de solicitador de material para estudo. Nao levou nada do mundo exterior branco sendo a
sua honestidade frente ao valor de idéias matematico-cientificas que, ao detecta-las, achou
util remexer a partir de e no seio da cultura local.

Seguindo semelhante raciocinio sobre a assessoria para as escolas indigenas,

Bessa Freire (2006, p. 04), afirma:

Eu acho que € uma troca. Eu acho que os indios tém muito que ensinar para
gente. Eu aprendo demais! Mas nos temos alguma coisa para ensinar, também.
Eu acho que ¢ uma relacdo de assessoria. Ela ndo pode ser nem prepotente nem
arrogante: Ah! Eu tenho s6 que aprender com vocés! Nido! E uma troca de
conhecimentos.



189

A Escola Tuyuka € projeto em construcdo e sua compreensdao ¢ gradual. Dias

Cabalzar (2006, p. 03), diz:

Cabe lembrar que os Tuyuka se firmam na idéia de “flexibilidade” no sentido de
que suas decisdes podem e devem ser revistas periodicamente; ou de que
correspondem a uma etapa de um projeto, sendo que em etapas seguintes novos
rumos podem ser prioritarios; e na idéia da “agilidade”, no sentido de que as
decisdes tomadas devem ser implementadas imediatamente, sem depender de
opinides ou decisdes alheias.

Os Tuyuka estabelecem relacdes estreitas com projetos familiares e comunitarios.
Eles se entrelagam, confundem, dificultando a percep¢do de onde comega e termina uma
pratica escolar etc. Acontece assim porque a Escola Tuyuka® sdo as proprias comunidades.
Algumas atividades se distinguem como atividades escolares, porém, a maioria ¢
comunitario-escolar. Os projetos envolvem pessoas da comunidade e da escola. H4 uma
intensa negociacdo de espacos, tempos, agentes, lideres comunitarios, pais, professores,
ancidos, coordenador e alunos. Em outros momentos os professores e coordenador
interferem com maior intensidade na vida comunitdria do que liderancas comunitérias.
Dias Cabalzar (2006, p.4) lembra: essa autonomia de decisdes das comunidades na
organizagdo politico-pedagdgica — calendario, progressdo das séries ou ciclos, avaliagdao
etc. — e nas novas maneiras de gerir uma escola, garante que se parta da matriz indigena
como principio de didlogo.

Neste movimento, por um lado, as praticas individuais (familiares) parecem
perder um pouco de sua autonomia, no sentido de que em alguns momentos as
comunidades acabavam se envolvendo mais com o projeto escolar, deixando de lado os
trabalhos pessoais. Por outro lado, tal movimento expressa a sua autonomia. Eu observei
que os membros das comunidades se envolvem com entusiasmo porque assim se

propuseram a trabalhar neste modelo escolar. Este trabalho apresenta seus conflitos,

% Escola Tuyuka ¢é a agdo de varias comunidades tuyuka, ndo é uma estrutura (colégio) fisica.
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principalmente entre diferentes fungdes e novas realidades: pai-professor; professores-
lideres; conflito de hierarquias: servos-professores; redefinigdes de funcdes (novos
detentores do saber); namoro etc. Aqui € que a negocia¢do funciona para favorecer a
continuidade da recuperagdo, revitalizacdo e fortalecimento das praticas culturais e a

identidade.
3.2.3. A Escola Tuyuka: suas compreensoes

O sentido que tem a escola foi um dos temas das entrevistas com os alunos e
professores. As compreensdes e interpretacdes variam desde a rejei¢ao, valorizagdo,
desanimo e realizagdo. Os alunos’ com os quais estabeleco didlogo sdo jovens que ja
passaram pela escola de modelo ocidental (Pari-Cachoeira) e com ela adquiriram
experiéncias, conhecimentos e saberes. No inicio o modelo escolar tuyuka provocou
diversas sensagdes. Hoje, apds sete anos, mostram mais as experiéncias positivas. Os
alunos, professores, coordenador, pais e as comunidades j& avancaram no processo de
desconstru¢do do modelo escolar ocidental e na construgdo de modelo tuyuka. Fleuri

(2003, p. 53) diz:

O filésofo francés Jacques Derrida introduziu o termo desconstru¢do para
mostrar a necessidade de comportamentos criticos nos confrontos das formas
totalizantes de cada tradi¢do cultural. E um processo de historicidade e de
relativizacdo dos saberes, e, incide sobre os niveis de compreensdo, da
autocompreensdo, em particular, da pré-compreensao.

Bessa Freire (2006, p. 11-12), referindo-se ao processo de desconstrugdo do
modelo escolar anterior (salesiano) que os Tuyuka e os assessores precisam ter presente,

diz:

Eu acho que os Tuyuka estdo menos ou foram menos salesianizados do que os
Tukano. Essa realidade faz parte da historia e ndo ha como negar isso, também.

% Este grupo comecou estudar na Escola Tuyuka em 1999 e concluiram a 8 Série em agosto de 2005.
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Seria bobagem querer negar o passado recente, faz parte da historia tuyuka.
Temos que ter uma visdo critica dela. Ndo ¢ para condenar e colocar os
salesianos na fogueira, mas para saber que nds nao queremos mais que sejam
cometidos esses erros. Nos, eu sempre digo, eu que trabalho com a educacao
indigena todo dia que eu vou para uma acdo educativa com os indios, eu paro e
medito: sera que isso ¢ o correto? Eu acho que a gente tem que duvidar todo dia.

Outro elemento importante que acontece no trabalho da Escola Tuyuka ¢ o
descentramento. E o processo de relativizagio dos proprios saberes, olhar a realidade
tuyuka com os olhares de um historiador, lingiiista, pedagogo, etc. Eles proprios devem
aprender com os Tuyuka.

A Escola Tuyuka desconstréi as mentalidades tuyuka construidas durante varias
décadas pela escola ocidental: sentimento de repidio ao modelo tuyuka, pré-conceitos com
relacdo a cultura indigena etc. Os depoimentos de alguns ex-alunos mostram bem este

trabalho:

No inicio eu tinha um pensamento muito negativo sobre esta escola e dizia:
como ¢ que eu vim estudar estas coisas? (...) Eu entendia que esta escola ndo era
boa ¢ ficava confuso em muitas coisas. Quando comecamos estudar aqui (...)
diziam que nos estariamos voltando para usar tangas. (...) Esses comentarios
eram falsos. (...) Quando eu sentia dificuldades eu discutia (brigava) com minha
mae, culpando-a de ter-me matriculado nesta escola (TENORIO ET AL., 2006,
p. 139-140; 177).

Um professor mostra como algumas familias ndo aprovavam a escola: ndo
gostando da Escola Tuyuka, muitos continuaram estudando em Pari-Cachoeira, mesmo
depois que havia comegado a escola aqui (TENORIO ET AL., 2006, p. 41).

Raimundo (pai) mostra a dificuldade de entender o sentido da escola, no inicio:

Quando os Tuyuka ouviram dizer que aqui iria comegar a escola diziam que a
escola indigena ndo daria certo. Diziam que se os seus filhos estudassem nesta
escola ficariam sem saber falar a lingua dos brancos (portugués). Continuaram
deixando os seus filhos em Pari-Cachoeira para continuar os estudos e se
formarem. Assim sairiam falando a lingua portuguesa. Assim alguns parentes
nossos Tuyuka n3o gostaram desta escola dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra
(TENORIO ET AL., 2006, p. 48-49).
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O pré-conceito em relagdo a escola indigena ¢ bem presente nas mentalidades de
muitos indigenas da regido do alto rio Negro: uns sdo abertamente contra; uns gostam nos
discursos e ndo na pratica; outros sao indiferentes.

O Tuyuka professor deve continuamente construir uma nova visao sobre 0s povos
indigenas, suas culturas e suas linguas e desconstruir-se dos aprendizados estereotipados:
indio € preguigoso, ¢ irresponsavel etc. Bessa Freire (2002) lembra que, historicamente, a
escola de modelo ocidental assumiu a fungao de fazer com que os indios desaprendessem
as suas culturas e deixassem de serem indios.

Entre os Tuyuka, apOs a resisténcia inicial veio aceitagdo e a construcao da
propria escola. Hoje, pode-se dizer que ha sentimento de auto-estima. Mesmo que, em
muitos casos, as decisdes de estudar nesta escola nao sejam dos alunos, mas decisdes

familiares e comunitarias, pois € um projeto tuyuka:

Dupd (Marcos): pouco a pouco eu fui me entrosando com o pessoal da escola e
me conformei. Decidi estudar e coloquei na minha cabega que aqui se ensinam a
viver, como viver nas nossas aldeias e aprende coisas importantes da nossa
cultura. Hoje em dia ndo penso mais em ir embora e nao fico reclamando sobre o
que falta na minha vida. Eu penso em trabalhar aqui, ter mulher, ter filhos, ajudar
nos trabalhos da escola. Penso ensinar o que eu ja aprendi para os meus filhos,
para as pessoas da minha aldeia e dar alegria para as pessoas. Estas coisas eu
penso depois que ja conclui uma etapa da minha formacao aqui. Hoje, ndo fico
imaginando ir para longe, mas vivo bem com as pessoas nos momentos de festas
do caxiri, estudo com eles, sinto que sou alguém que pode ajudar a comunidade
(TENORIO ET AL., 2006, p. 139-140).

Bessa Freire (2006, p. 9) assim relata sobre a Escola Tuyuka:

O que eu vi na Escola Tuyuka me emocionou muito, porque me deu a dimenséo
do que os indios podem fazer com a escola, que ¢ outro dado. Vocé tem esta
instituicdo escola que os indios ndo tinham. Os indios tomam emprestada esta
instituicdo, fazem outro tipo de escola e quando eles devolvem para gente
(brancos) e olha para nossa (escola ocidental) e diz: ih! Tem um montdo de furo
aqui. Eu acho que a pratica que os indios estdo tendo com a escola indigena esta
fazendo com que a gente raciocine e reflita um pouco sobre o Sistema Nacional
de Educacgdo. Eu acho que os indios t€m coisas para dizer para o Sistema
Nacional de Educagao.



193

As pessoas que passam pela escola, com o caminhar da escola criam outra forma
de apreciagdo: “com o inicio da Escola Tuyuka eu comecei a pensar que as coisas estavam
melhorando, pois agora ja possuimos a nossa escola” (TENORIO ET AL., 2006, p. 140).
Para esta aluna a importancia estd em ter uma escola propria (Tuyuka). Na mesma
perspectiva fala outro aluno: “desde que escola comegou, eu penso que a existéncia de uma
escola indigena ¢ uma realidade e vejo que o que aprendemos nela ajuda muito na nossa
vida” (TENORIO ET AL, 2006, p. 145).

A sensacdo de ter uma escola propria (indigena/tuyuka) ¢ bem interessante, pois a
escola de modelo ocidental (Pari-Cachoeira) era considerada escola dos ‘brancos’ e estudar
nela significava estudar na escola dos “brancos” (‘outros’). Estudar na Escola Tuyuka
significa estudar na sua propria casa, na sua escola, onde os alunos, professores, pais e as
comunidades sdo responsaveis. Mais do que isso: priorizar o estudo da riqueza de sua
propria cultura, sem desprezar a aprendizagem dos conhecimentos de outros povos.

As pessoas que participam do processo de constru¢ao da Escola Tuyuka sentem a

diferen¢a de outro modelo:

Bade Hude Yeoro (Gustavo)’: eu estudei um pouco em Pari-Cachoeira e como
os conteudos eram dos brancos ndo dava para compreender bem. Nesta Escola se
ensina com a nossa lingua e dd para entender bem as explicacdes dos
professores. Depois que comecei estudar aqui mudou o meu modo de vida
(TENORIO ET AL., 2006, p. 142).

O ensino feito na lingua tuyuka facilita a aprendizagem dos ensinamentos e
possibilita a melhoria no modo de vida. Este aluno ¢ da etnia Yebamasa, mas assume o

tuyuka, pois ela ¢ lingua da comunidade Mopoea, lingua da escola, onde ele mora e estuda.

% Em Janeiro/2006, assumiu a lideranga na comunidade Mopoea (Sdo Pedro), sede a Escola Tuyuka. Isto
comprova aquilo que se refere: mudar no modo de ser e de viver. No discurso de tomada de posse ele se
referiu bem sobre isso, dizendo: antes ele tinha medo de assumir a lideranga, mas aquilo que ele estudou na
Escola Tuyuka lhe possibilitou a assumir sem medo, pois trabalhar como lider é trabalhar com a comunidade,
alunos, professores.
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Bessa Freire (2006, p. 3) dialoga com Tenorio sobre o sentido da escola para os

Tuyuka:

Eu perguntei do Higino (Higino Pimentel Tendrio — coordenador da Escola
Tuyuka): mas quando essas criangas terminarem aqui o Ensino Fundamental e
quiserem sair para fazer o Segundo Grau, por exemplo, como é que elas vao
fazer, se vocés ndo estdo trabalhando muito a lingua portuguesa? Ai ele (Higino)
me disse uma coisa que eu achei fantastica, uma coisa que deveria estar presente
na maioria das escolas indigenas: o objetivo da Escola Tuyuka ndo é formar
pessoas para fazer o Segundo Grau. O objetivo da Escola Tuyuka é ensinar a
trabalhar com a vida tuyuka, ensinar as criangas a viverem bem aqui entre os
Tuyuka.

As praticas dos ex-alunos, alunos, professores, pais e comunidades mostram que o

objetivo da escola ¢ levar os jovens a viverem o que aprendem. O aluno Nidupy diz: “na

Escola Tuyuka eu aprendi as historias de nossos avos, rituais, dabucuri” (TENORIO ET

AL., 2006, p. 144). Na entrevista, Ytadiata (professor) mostra suas preocupacdes ¢

perspectivas:

Os estudos (da Escola Tuyuka) estdo bem. Os estudos nunca terminam.
Trabalhando e ensinando na Escola Tuyuka penso como melhorar e fortalecer os
estudos para que a escola continue existindo. Questiono: que tipos de pessoas
formamos na nossa escola? No6s chamamos a Escola Tuyuka de escola
profissionalizante, como até agora trabalhamos no ensino fundamental, vimos
que falta muito para aprender e, por isso, comegamos a trabalhar com o ensino
médio. Pensamos que no ensino médio que vamos preparar melhor os alunos
para que eles vivam bem nas suas aldeias, trabalhando, liderando, casando,
criando filhos. Pensamos: como nods professores podemos estar discutindo e
entendendo sobre as questdes que sentimos dificuldades? Outra preocupacao que
temos é com quais meios, ndés vamos fortalecer a Escola e onde podemos
procurar estes meios? (TENORIO ET. AL., 2006, p. 147)

Os professores e as comunidades se preocupam com os conteudos e sua

continuidade na educagdo escolar de criangas e jovens. Eles percebem que a cada ano

surgem novos desafios a serem estudados, redirecionados e solucionados. Por isso Bessa

Freire (2006, p. 3) diz: “eu acho que a gente tem que duvidar todo o dia”.

A escola da passos em diregdo a diversos campos de saberes tuyuka e outros.

Também nesta perspectiva, Bessa Freire (2006, p. 03) pergunta ao Tendrio:
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Como eu sou chato e gosto de provocar, eu estava vibrando com aquilo (objetivo
da escola tuyuka ¢ ensinar a trabalhar com a vida tuyuka, ensinar as criangas a
viverem bem aqui entre os tuyuka), mas eu fingi que ndo, que eu estava
horrorizado e digo: mas, Higino, e se a crianga quiser fazer o Segundo Grau? Ele
disse: nds ja pensamos nisso! N6és vamos fazer uma espécie de vestibulinho aqui.
Pega seis meses e trabalha com contetidos com quem quiser ir mais adiante.
Porque eles disseram, também que acham importante um tuyuka dentista, tuyuka
médico, tuyuka historiador. Eles sabem da importincia. Porque nds brancos,
podemos estar solidarios, mas o exercicio desta nossa solidariedade ¢ limitado
porque nods ndo conhecemos a lingua e ndo conhecendo a lingua 99% da cultura
dangou! Entdo eles estdo trabalhando corretamente.

A escola desafia também aos adultos no processo de recuperagdao dos

conhecimentos de seus avos e sua continuidade, como manifesta Poro (pai):

Aqui da para saber a nossa cultura, os benzimentos e outros elementos da nossa
cultura. Porém, aqui ha falta de algum sabio para nos explicar, esclarecer, que
nos retina para dizer por onde vamos comecar a trabalhar, como fazer para
ensinar melhorar aos alunos. O que esta acontecendo é que com alguma coisa
que nds sabemos, vamos dizendo como ¢ uma realidade. Como somos obrigados
a explicar aos alunos, vamos relembrando o que e como nos ensinaram, mas isso
¢ possivel para quem ja € um adulto. Através da Escola hd promog¢ao de muitas
coisas. Se ndo tivéssemos a escola Tuyuka, ndés ndo preocupariamos se existem
as musicas tuyuka e os benzimentos. Viveriamos sem nos preocupar com estes
elementos (TENORIO ET AL., 2006, p. 151-152).

A construcdo da escola exige decisdes politicas de dentro e de fora das
comunidades tuyuka. Este trabalho ndo ¢ simples, uma vez que para a mentalidade
tradicional tuyuka muitos conhecimentos e saberes sdo ensinados/transmitidos somente
para seus filhos e netos. Pela exigéncia escolar das pesquisas, todos querem saber de tudo e
de todos. Sera que os ancidos querem ensinar tudo para todos? Em 1995, na aldeia Onga-
Igarapé, ja sendo padre e muito preocupado com a recuperacao de valores tuyuka, no final
da missa eu pedia para que o meu pai ensinasse aos jovens da aldeia os conhecimentos
(benzimentos, musicas, dangas...). O meu pai me disse: meu filho, as coisas ndo funcionam
como vocé pensa! Ha saberes proprios para cantores/dangarinos! Os benzimentos se
ensinam quando alguém quer aprender! Os benzimentos principais (rituais) sao ensinados

para quem ¢ de direito e ndo se ensina indiscriminadamente! Diante desta colocacdo que
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meu pai fez diante da comunidade reunida, entendi que o que eu estava pedindo a meu pai
era uma espécie de violagdo a uma tradigao.

As praticas da escola tuyuka desconstroem e ressignificam muitas tradigoes. Em
minhas observacdes sobre o cotidiano e sobre as festas nas comunidades tuyuka vi que os
alunos e professores aprendem muitos saberes em ambos os espagos. A aprendizagem de
muitos saberes tuyuka (tradicionais) ¢ permitida enquanto sdo alunos e professores da
escola. Ja, nos rituais de cantos/dancas, cerimonias ¢ ritos, o exercicio de tais saberes ¢
para os filhos e netos de quem sao de direito Explicitando mais, durante as festas sdo os
filhos e netos de Baya, de Kumu e de entoadores de mitos que ocupam seus lugares entre
0s sabios, pois a eles ¢ permitido. O professor e o aluno que ndo pertencem a categoria de
mestres de cantadores/dangadores, cerimonias, ritos, etc, mesmo que tenham aprendido e
queiram participar, ndo podem. Até quando pode durar isso? O que me parece ¢ que o
processo de recuperacao, revitalizacdo, fortalecimento das tradigdes tuyuka tende a

fortalecer estas diferencas.

3.2.4. A Escola Tuyuka: seus objetivos

Os Tuyuka estabeleceram alguns objetivos que orientaram os seus trabalhos:
fortalecimento das comunidades e populagdes para permanecerem em seus territorios de
ocupacao tradicional; buscar a melhoria do ensino e qualidade de vida; fortalecer a
autonomia no modo de ser tuyuka; levar as criangas e os jovens a identificar com seu povo,
sua cultura e posicionar com segurang¢a diante de outros povos; dialogar a partir do respeito
e conhecimento das causas e interesses das diferentes sociedades; buscar solugdes de
problemas com a participagcdo comunitaria (AEITYH, 2001, p. 12). Tendrio mostra que, nas

discussdes politico-pedagdgicas ou de politica escolar, a linha mestra ¢ dada pelas
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comunidades. Sempre insistindo que todas as decisdes e iniciativas tomadas nos ultimos
anos correspondem a “idéias politicas da comunidade” e “nao sio um mero
ensinamento das pessoas de fora” (DIAS CABALZAR, 2006, p.2).

Com o passar dos anos e exigéncias do contexto escolar e do entorno regional,
foram surgindo outros objetivos. Na medida em que os alunos concluem uma etapa de
estudos surgem outros objetivos com relagao ao ensino médio tuyuka (5° ciclo): ¢ uma
etapa ‘opcional e profissionalizante’; opcional porque o aluno escolhe e se desenvolve num
tema que acha que € mais apropriado para ele, do seu interesse com o objetivo de apoiar a
comunidade; profissionalizante porque se dedica mais a um tema especifico, com énfase
maior em capacitar para o aluno aplicar o conhecimento que adquirir, nesses temas de
gestdo ambiental, produgdo alternativa e dos conhecimentos cerimoniais ‘tradicionais’

(AEITY, 2006). Sobre objetivos da escola, Tendrio diz:

O que nds queriamos muito era fortalecer a nossa lingua. Acertamos mesmo em
fazer esse trabalho de recuperag@o da nossa lingua. Se nés ndo tivéssemos feito
isso, ja ndo existiria mais a nossa lingua. Essa conquista nos da prazer de dizer
que somos Tuyuka, falantes de nossa lingua e podemos dizer que falamos a
nossa lingua. Com isso podemos dizer que estamos vivendo de novo!
(TENORIO ET AL., 2006, p. 195-197)

Outros objetivos sdo concretizados por todas as comunidades que participam da
Escola Tuyuka, todas sendo motivadas a estabelecer novas metas na vida pessoal e
comunitaria. No convivio com as pessoas ¢ possivel perceber a co-responsabilidade tanto
na transmissao de saberes como em agdes para a melhoria das comunidades: piscicultura,
manejo florestal etc. Muitas a¢des combinadas e coordenadas entre pais, liderancas,

professores, aSSESSOores:

A educacdo escolar deve se conjugar com outras agdes comunitarias voltadas
para a conquista de novos espacos de autonomia; melhoria da qualidade de vida
nas comunidades; fortalecimento politico e respeito diante da sociedade regional
ndo-indigena; visibilidade e sustentabilidade econdémica das comunidades
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(desenvolvimento indigena; desenvolvimento sustentavel); luta pelos direito dos
povos (AEITYH, 2001, p. 19).

Dias Cabalzar (2006, p.3) lembra:

As escolas indigenas do alto rio Negro estdo conseguindo manter a centralidade
das decisoes e propostas locais, ndo apenas ali no lugar onde existem, mas com
alcance nas politicas publicas municipais, que pouco a pouco se sensibilizam,
oficializam e procuram incorporar processos para outras regioes e escolas.

Sobre a Escola Tuyuka, Bessa Freire (2006, p. 10), diz:

Eu acho que a Escola Tuyuka pode contribuir para gerar politicas publicas e ja
esta contribuindo. Os tukano estdo aprendendo com os Tuyuka. Eles olharam a
Escola Tuyuka e disseram: nos queremos isso, também. Entdo aquela
experiéncia piloto comega a se alastrar um pouco e servir de modelo para outros

trabalhos.

3.2.5. A Escola Tuyuka: curriculo

Andrade de Oliveira, citada por Dias Cabalzar (2004, p. 1-2), assim reflete sobre o

Projeto Politico-Pedagogico:

A escola indigena deve formar pessoas conscientes, profundos conhecedores de
suas culturas, capazes de compreender os problemas das comunidades e buscar
resolvé-los com as comunidades, criticar a realidade, buscar o respeito a
diversidade cultural e lingiiistica e aos direitos humanos e dos povos. Quando a
escola, com a comunidade, assume a responsabilidade de mudar, transformar, na
busca do desenvolvimento social, devem elaborar uma proposta para realizar
esse objetivo. Essa proposta ganha for¢a na constru¢do de um projeto politico-
pedagogico (PPP). Projeto ¢ um plano, uma intengdo para a realizagao de algo.
“Ao construirmos os projetos de nossas escolas, plancjamos o que temos
intencdo de fazer, de realizar. Langamo-nos para diante, com base no que temos,
buscando o possivel” (VEIGA, 2002, p. 12). E construido e vivido em todos os
momentos, por todos os envolvidos com a escola e a transformacdo da educagao
escolar. O projeto segue um rumo, uma dire¢do. E um compromisso definido
pela comunidade em conjunto. Por isso, todo projeto pedagoégico da escola é,
também, um projeto Politico porque estd articulado com o compromisso € com
os interesses reais da comunidade que fez o projeto. E politico porque se
preocupa com a formagdo das pessoas, uma formagdo adequada para o futuro da
comunidade. Pedagégico porque define as acdes educativas, o jeito de agir para
a escola seguir bem seu caminho, cumprir e alcangar seus objetivos. Por
exemplo, o de formar pessoas interessadas, que participam dos projetos e
trabalhos, responsaveis, compromissadas, criticas e criativas, além de profundos
conhecedores de suas culturas. O Projeto Politico-Pedagogico ajuda a estar
sempre pensando e discutindo os problemas e planos da escola, buscando sempre
caminhos para concretizar ou realizar seus planos. O projeto da escola € politico
e ¢ pedagdgico, ao mesmotempo. PPP tem a ver com a organizagdo do trabalho
pedagbgico em dois niveis: organizagao da escola como um todo e organizagao
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da sala de aula. A escola ¢ a sala de aula em relagdo com a comunidade. O
trabalho pedagogico sempre esta em relagdo com a totalidade. A construgédo de
um projeto politico-pedagogico ¢ um instrumento de luta, tendo em vista a
constru¢do de uma escola segundo os principios de uma educagdo escolar
indigena especifica. Escola essa que responda as futuras necessidades da
comunidade onde funciona a escola.

O curriculo da Escola Tuyuka ¢ elaborado aos poucos pelas comunidades.

Segundo Veiga (2005, p. 26-28):

Curriculo ¢ um importante elemento constitutivo da organizacdo escolar;
implica, necessariamente, a interacdo entre sujeitos que tém um mesmo objetivo
e a opgao por um referencial tedrico que o sustenta; € uma construgéo social do
conhecimento, pressupondo a sistematizagdo dos meios para que esta constugdo
se efetive; a transmissdo dos conhecimentos historicamente produzidos e as
formas de assimild-los, portanto, produgdo, transmissdo e assimilacdo sdo
processos que compdem uma metodologia de construcdo coletiva do
conhecimento escolar, ou seja, o curriculo propriamente dito; refere-se a
organizagdo do conhecimento escolar; ndo é um instrumento neutro; passa uma
ideologia; expressa uma cultura; ndo pode ser separado do contexto social, uma
vez que ele € historicamente situado e culturalmente determinado.

Os Tuyuka compreendem o curriculo como algo modificavel, elaborado de forma
gradual pelas comunidades que discutem, revé decisdes, avaliam as acdes realizadas e
propdem acdes posteriores. O curriculo é tematico, visa garantir melhor percepcao politica
do que se ensina e aprende. Os “temas importantes” (nirdmakafie) permitem aproximagao
entre praticas de ensino/aprendizagem e objetivos politicos da escola tuyuka. A valorizagao
da cultura ndo significa s6 querer conservar, sem aceitar mudangas. Para eles a
conservacdo e mudanga ndo sdo realidades contrarias, pois sdo realidades do Dialogo entre
as culturas (AEITY, 2001, p.13-17).

O Conselho Municipal de Educagdao de Sao Gabriel da Cachoeira — AM, no
parecer 003/2005 que aprovou o Projeto Politico-Pedagogico da Escola Indigena

Ytapinopona mostra as caracteristicas do Projeto Politico-Pedagdgico Tuyuka:

a) A contextualizagdo da escola no panorama escolar da regido: sua proposta
como alternativa ao ensino centralizado de Pari-Cachoeira; b) Os objetivos:
fortalecimento e¢ autonomia das comunidades, valorizacdo de sua cultura,
divulgacdo de seu conhecimento para fora, solugdo de problemas locais,
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fortalecimento da lingua Tuyuka; estudo do portugués e conhecimentos ndo-
indios apenas na medida considerada adequada para o dia-a-dia da comunidade;
c) A organizagdo por ciclos, e por modulos a partir do 3° ciclo. Estrutura
curricular ndo disciplinar, sua constituicdo temadtica baseada nos “temas
importantes” definidos pela comunidade. Aborda contetidos trabalhados em cada
tema. A metodologia — estudo via pesquisa, a participacdo dos velhos. A
sequenciacdo do ensino: o ensino dos temas de acordo com os ciclos. A énfase
na producgdo de material didatico proprio; d) A ponte entre a educacdo escolar e
os projetos comunitarios voltados para autonomia, sustentabilidade economica,
fortalecimento politico; e) O calendario diferenciado que prevé festas, trabalhos
comunitarios, encontros de formagao; f) A avaliagdo qualitativa através de ficha
de acompanhamento do aluno preenchida pelo professor e complementada por
comunidade e auto-avaliagdo em reunides mensais; g) A constitui¢do do quadro
de comunidades, salas de aula e alunos e, professores que compde a escola; h) A
organizagdo e funcionamento da escola: principios gerais, atribui¢des do
conselho, coordenagdo, secretaria, administragdo, professores e alunos; i) A
garantia da autonomia das comunidades que participam da escola em manter
suas especificidades, de modo especial “os temas importantes” e materiais
didaticos; j) Destaque para a gestdo escolar pedagodgica, administrativa e
financeira autdnoma, através da criagdo da AEITY. Ressaltando para quanto esta
proposta politica e pedagogica sdo reflexo de uma grande organizagdo da
populagdo, deixando claro os objetivos da escola Tuyuka para as futuras
geragdes Tuyuka. (CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCACAO DE SAO
GABRIEL DA CACHOEIRA, 2005, p. 02)

A Escola Tuyuka possui um caminho a seguir visando o fortalecimento da propria

cultura e estando aberta para aprendizagem dos valores de outras culturas.

3.2.6. A Escola Tuyuka: pesquisa

O método de ensino-aprendizagem adotado pela Escola Tuyuka ¢ o da pesquisa.

Tal método assim foi entendido e definido pelos Tuyuka:

Todos os temas sdo base para investigagdes; podem ser analisados, detalhados,
discutidos, questionados, direcionando pesquisas. Todos os temas mantém
conexdo com procedimento de pesquisa. Pesquisas sdo feitas a partir de
perguntas desafiadoras, que de fato mobilizam para a aprendizagem. (...) A
escola também valoriza e pesquisa pedagogias tradicionais (formas de transmitir
conhecimentos dentro das familias e comunidades). Professor, comunidades e
alunos sdo pesquisadores, porque estdo comecando a explorar temas e ensinar
contedos em Tuyuka sem o auxilio de materiais didaticos prontos. Ele devera
consultar livros, adaptando temas para o tuyuka. Nesse caso, podem consultar
livros, mas ndo devem ser repetidores dos livros, e sim criadores. Ndo trabalham
com copias ou tradugdes de textos prontos, apenas os consultam para produzir
sua versdo propria do conhecimento. A pesquisa visa o conhecimento, a
valorizagdo cultural ¢ o incentivo as manifestagdes culturais (AEITY, 2001, p.
22).
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Durante as pesquisas que realizei percebi que os alunos, os professores, os anciaos
e so pais haviam assimilado bem a importancia pratica de pesquisa no processo de
aprendizagem. Bessa Freire (2006, p. 2) assim narra sobre a pratica de pesquisa na Escola

Tuyuka:

Eu assisti, por exemplo, uma aula dada por uma professora numa sala multi-
seriada, onde tinham alunos de cinco e seis anos que estavam aprendendo a ler;
alunos de sete, oito, nove e dez anos que tinham uma pratica de leitura e escrita.
O que é que o nosso Sistema Nacional de Educagdo e como ¢ que ela encara
isso? E imposssivel trabalhar, vocé tem que separar. Por qué? Porque a
diversidade ¢ vista como obstaculo para o processo de ensino-aprendizagem.
Entdo, vocé ndo pode colocar pessoas que nao sdo alfabetizadas com pessoas
recém-alfabetizadas e com outros que ja estdo lendo e escrevendo, que sdo
maiores porque sdo diferentes. Tem de agrupar de acordo com as caracteristicas
comuns de cada grupo. De repente, eu vejo essa diversidade que a gente vé como
obstaculo, os Tuyuka usando como recurso pedagogico. O que é que eles
fizeram? A professora pedia para as criangas que ndo sabem ler e escrever, que
estavam aprendendo para entrevistarem os velhos para trazerem historias,
narrativas dos velhos. As criangas vieram no dia seguinte e contaram as
narrativas que elas tinham ouvido. Enquanto elas estavam contando, quem sabia
ler e escrever escrevia as historias que as criangas estando contando. A
professora pegava e corrigia a escrita e usava este texto para alfabetizar os
alunos. Entdo, digamos que h4 uma relativa harmonia naquela forma de trabalhar
a diversidade dentra da sala de aula. Isso eu achei fantastico.

O ser humano ¢, por natureza um ser que busca, questiona, pesquisa, duvida,
partilha, reconstroe, reconta, transmite e reproduz os saberes. O uso do método de pesquisa
nao ¢ privilegiado de quem estuda na escola. Os membros das sociedades que nunca
passaram pela escola, também sdao profundos pesquisadores e os Tuyuka, por uma parte,
estdo dentro desta compreensao, por outra nao, porque ja passaram pela escola ocidental,
onde faziam as pesquisas nos livros. Agora o método de pesquisar faz parte do cotidiano da
escola tuyuka. Dias Cabalzar (AEITY, 2006) diz que a pratica de pesquisa com 0s mais
velhos vem desde os primeiros ciclos da escola tuyuka, sendo que os alunos mais velhos
estudam de forma mais aprofundada e registram com mais detalhes os temas mais sérios
como cerimdnias, mitologias e manejo.

A pratica de pesquisa mostra as seguintes caracteristicas na Escola Tuyuka:
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1. Preparacao do questionario. O Jos¢ diz: n6s pensamos e decidimos criar um
novo modo de educar que teria que partir das pesquisas com os ancidos (TENORIO ET
AL., 2006, p. 54-65). Assumir este método para aprender exigiu que o aluno e o professor
tivessem claro o que queriam atingir com as pesquisas. Antes de tudo quem pesquisa quer
saber alguma coisa € o que os alunos e professores queriam saber estava com ancidos
(velhos). Pido fala: nos preparavamos uma pergunta e saiamos a perguntar dos ancidos
(TENORIO ET AL., 2006, p. 26). Outro aluno informa: antes de sairmos para a pesquisa,
0S nossos professores junto conosco preparavam um questiondrio adequado para
responderem (TENORIO ET AL., 2006, p. 58).

Estudar nas comunidades tuyuka favorece as pesquisas, pois na comunidade sdo
seus parentes e¢ também, as comunidades fazem parte da Escoala. Os membros das
comunidades sabem que eles devem ajudar neste processo novo processo de ensino-
aprendizagem escolar. Através das pesquisas, como grupo ¢ como individuos, os alunos e
os recuperam diversos conhecimentos. Tal acdo provoca uma reaproximagdo as praticas
culturais, conhecimentos, saberes que haviam ficado no esquecimento. Os proprios adultos
pesquisados sdo provocados a relembrar os diversos conhecimentos tuyuka, Yebamasa,
basrasana, desana, hupda... Com estas exigéncias eles revisitam as suas identidades e se
fortalecem.

2. Tema de pesquisa. Os alunos e professores escolhem temas que sejam
importantes no processo de recuperacdo das praticas culturais e no fortalecimento das
identidades. Dapd (Marcos): nds vamos perguntar aos ancidos as historias de nossas
origens e nossas historias mais importantes (mitologicas) (TENORIO ET AL., 2006, p.
20). Os pais participam na selecdo de contetidos e acompanham no aprofundamento de

temas de estudos: estudaram muitas histérias (TENORIO ET AL., 2006, p. 46). Alguns
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pesquisam sobre os benzimentos, os peixes, mandioca, pimenta (TENORIO ET AL., 2006,
p. 43). Outro aluno informa: entre os professores e os alunos existe dialogo para decidirem
os temas e como estudar (TENORIO ET AL., 2006, p. 31). Aluna Dia (Aparecida)
acrescenta: outra pesquisa ¢ sairmos na floresta, estudar as palmeiras. Outras pesquisas que
nos fazemos ¢ estudar as plantas, as diferentes palmeiras: altura, grossura, largura. Nos
aprendemos a distinguir as diferencas que existem (TENORIO ET AL., 2006, p. 72-73).
Esta situacdo € interessante, pois aqui que acontece aquilo que eles denominam de
interdisciplinaridade, isto ¢, estudando as diversas fruteiras, estuda-se a geografia da
floresta (tipo de regido), a historia das fruteiras, a matematica (altura, grossura,

comprimento etc.). Jos¢ mostra a importincia da interdisciplinaridade na pratica

pedagogica tuyuka:

Os estudos dos brancos ndo sdo assim. La a gente ensina separadamente por
disciplinas matematica, portugués etc. Aqui, no estudo de um tema, entram
muitas disciplinas: matemadtica, portugués para tuyuka, historia, ciéncias etc. Os
nossos assessores nos disseram que para nos, essa forma era mais adequada, pois
estavam incluidas vérias disciplinas num mesmo tema. Assim descobrimos outra
forma de ensino-aprendizagem (TENORIO ET AL., 2006, p. 64-65).

3. Comunicacao prévia ao entrevistado. Na realizacao da pesquisa um momento

um momento importante ¢ a comunicao prévia do tema que os alunos conversarao com o
ancido/ancia:

Dupd (Marcos): um dia antes eles (professores) passam com o ancido para avisar

sobre o tema que serd pesquisado pelos alunos e assim o ancido vai organizando

as idéias sobre o tema. Se a pesquisa for feita de forma improvisada e sem avisar

o ancido, ele ndo consegue explicar, comega e vai logo para o fim (TENORIO
ET AL., 2006, p. 20).

Para os ancidos tuyuka o momento proprio para pensar sobre os conhecimentos ¢
no periodo noturno, quando entram em contato com a historia dos antepassados:

conhecimentos, saberes etc.
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4. Realizacio da pesquisa: a pesquisa ¢ uma acdo conjunta de alunos e
professores: perguntar, ouvir, escrever, narrar, reescrever etc. Os alunos e professores

oferecem varias informacoes:

Dupd (Marcos): nds pesquisamos 0s temas € comegamos a escrever o que antes
ndo era escrito. No dia seguinte, nds entramos na casa do ancido para realizar a
pesquisa a partir do questionario ja preparado junto com o professor. O professor
mesmo nos leva para junto do ancido. Nos ndo formamos um grupo grande,
formamos grupo de quatro, cinco, seis pessoas e cada grupo se dirige a um
ancido e a ancid. Dia (Dulce): nés iamos perguntar aos ancidos, j& avisados
anteriormente. Os ancidos nos falavam conforme os seus conhecimentos sobre
como oS nossos avos chegaram aqui, como eles viviam e o que eles faziam.
Quando eles nos contavam, nds escutavamos. Pido: ndés perguntdvamos aos
ancidos conhecedores sobre os diversos temas. Nos escutavamos as historias que
eles nos narravam. Tenorio: nés aprendemos pesquisando, aquilo que o professor
nao souber, ele vai pesquisar com os ancidos, mesmo sendo professores somos
pesquisadores. Os alunos pesquisam junto aos ancidos. Nos (professores)
também, para explicarmos melhor aos alunos vamos pesquisar com os ancidos.
Sano (Lenilza): todos os nossos professores estavam juntos conosco na hora de
perguntar aos anciaos (TENORIO ET AL., 2006, p. 20; 24-26; 28; 42-43; 52).

Os alunos e os professores aprendem a escutar as narrativas dos ancidos/ancias e
outros conhecedores de temas. A narrativa e a escuta ¢ um recurso pedagdgico muito
importante no ensino-aprendizagem e exige grande capacidade de memorizagdo entre os
indigenas.

Para ter facilidade de aprendizagem, isto ¢, memorizacao dos saberes transmitidos
através da narragdo, a tradicdo tuyuka (no passado) dizia que os meninos, jovens, baya,
kumu, yai, benzedores tinham que fazer alguns jejuns: ndo comer alimentos quentes,
principalmente, assado (peixe, carne). Meu avo dizia que o que aprendemos fica na palma
da mao, depois que penetra no nosso interior. Principalmente, na fase inicial de
aprendizagem deve evitar mais, pois qualquer susto provocado pela quentura da comida, o
saber se assusta e vai. Quando vai, demora para retornar ou até nao volto mais. Por isso, o
meu avo reclamava que no internato nds iamos comendo qualquer alimento e isso nao
estava ajudando a aprender. Outra reclamagdo era de que os ‘brancos’ enfraqueceram o

método de aprender ouvindo, pois nos ensinaram a escrever, escrevendo s6 guardamos
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alguma coisa e as vezes sO uma palavra (algum conceito, defini¢do). Os estudantes
indigenas criaram muita dependéncia ao conhecimento veiculado pela escrita.

Outros elementos bem relacionados com a narracdo € memoriza¢do $ao:
repeticdo ¢ a reflexdo. O método mais correto de aprender com o velho, principalmente,
sobre benzimento, cantos, mitos, ¢ ir repetindo o que ele esta falando. E, quando esta
sozinho na rede, na pescaria, na caga, no caminho da roga se deve refletir.

5. Pés-pesquisa. Escrever as narrativas exige muito cuidado para que as
narrativas (contetidos) ndo percam a sua veracidade: chegando a sala de aula escrevemos
como nds ouvimos a narra¢do do ancido, nds vamos lembrando o que ele narrou, depois
voltamos para perguntar de novo e reescrevemos o texto (TENORIO ET AL., 2006, p. 20).
Neste novo tempo se podem perguntar varias vezes se nao entender um assunto. Os mais
velhos (mais tradicionais) no tempo passado ndo gostavam que perguntassem toda hora.
Em 1995 eu ja era padre e pedi para que meu pai ensinasse o benzimento. Ele foi falando e
eu ndo estava repetindo. Entdo ele me disse: como € que vocé vai aprender? Outra situagao
no mesmo dia: eu ndo entendi uma parte e pedi para que repetisse novamente a parte que
eu nao havia entendido. Meu pai me disse: Meu filho, este tipo de ensinamento ndo ¢ para
vocé ficar interrompendo e nem ficar pedindo para repetir!

Kamo (Isaura) assim fala sobre o trabalho de registro: corrigiamos os textos e com

os textos prontos nos contdvamos entre noés (TENORIO ET AL., 2006, p. 22). Dia (Dulce)

reforca a mesma experiéncia:

Voltavamos para sala de aula e 14 entre nés alunos iamos lembrando o que o
anciao havia contado e escreviamos. N6s liamos varias vezes os textos redigidos
na sala e, se tinhamos duvidas, voltdvamos novamente com os ancidos nos
perguntdvamos e reescreviamos os nossos textos (TENORIO ET AL., 2006, p.
24-25).

Outros acrescentam as suas experiéncias:
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Dia (Aparecida): depois estudamos o que escrevemos € se tinhamos dividas de
algo escrito voltamos para perguntar de novo a quem nos narrou. E,
reescrevemos os textos. Ytadiata (Alcimar): depois de feita a pesquisa, os
professores juntavam (nos reuniam) para que juntassemos os resultados da
pesquisa, faldvamos sobre eles e consertavamos as pesquisas através do didlogo.
Tendrio: depois trazemos para sala de aula, eles mostram como eles trabalharam
(TENORIO ET AL., 2006, p. 42-43; 58; 72-73).

Estas entrevistas com os alunos mostram a seriedade e a dedica¢do responsavel
com as pesquisas. Este tipo de trabalho é importante porque eles estdo lidando com
conteudos que carregam as historias de seus antepassados, sdo propriedades intelectuais,
sdo saberes da etnia dos quais eles sdo herdeiros. Ao mesmo tempo eles querem deixar os
resultados de seus trabalhos como herancga para histéira da educacgao escolar tuyuka.

6. Iustracdo ¢ trabalho muito ligado a compreensao que os alunos t€ém do tema
pesquisado. Muitos lugares e espacos geograficos que entram nas narrativas de cantos,
dangas, cerimonicas, mitos etc. ndo sdo conhecidos diretamente por todos, mas os

narradores dizem como era o lugar, a personagem etc. Professor José diz:

Ao escrever as historias que eles ouviram, eles imaginam como seriam oS
lugares, as personagens da historia. Por isso, pelas historias ouvidas vao criando
as imagens de acordo com os seus pensamentos, ilustram as histérias (TENORIO
ET AL., 2006, p. 41).

Deve-se levar em conta que muitos lugares, espagos, personagens sdo valores
simbolicos, rituais, mitoldgicos. Os alunos, os professores, pais, ancidos podem ilustrar da
forma como eles imaginam. Hé espago, entdo, para a criatividade cultural.

7. Avalia¢do. O trabalho de pesquisa ¢ acompanhado/avaliado pelos proprios
alunos, professores, ancidos ¢ membros das comunidades: enquanto trabalhamos com as
pesquisas o professor nos observa e escreve como nos somos (TENORIO ET AL., 2006, p.
52). Em abril de 2004, eu participei, no final de um moddulo, esse momento em que os

alunos explicam as suas pesquisas para os professores e para a comunidade. Cada aluno ou

grupo expunha os temas pesquisados. Em seguida os participantes, os colegas, professores,
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pais e outros questionavam ao aluno ou retificavam algumas colocagdes. Porém, os alunos
com muita tranqiiilidade explicavam como eles entendiam sobre o tema. Ficou bem
evidente que o resultado da pesquisa tinha que corresponder e passar pela aprovacao da
comunidade.

8. Livro. Os trabalhos realizados pelos alunos e professores ficam arquivados na
secretaria da escola para servirem como material de consulta. A cada dia, os professores
fazem relatérios de todos os trabalhos. Alguns trabalhos das primeiras turmas (1999-2005)

ja se tornaram livros:

Raimundo (pai): naquela época os alunos faziam muitas pesquisas porque ndo
existiam livros, eles pesquisavam para fazer livros. Nestes livros que as criancas
de hoje estudam. Outro pai diz: os resultados das pesquisas dos alunos, hoje se
tornaram livros (TENORIO ET AL., 2006, p. 46; 48).

As pesquisas realizadas fortalecem as suas proprias vidas, comunidades e as
dentidades de que estd participando. Assim ¢ que despertam as praticas culturais tuyuka:
transmissdo de saberes com narrativas; escuta de narrativas dos mais velhos (sdbios);
contatos com as proprias historias de origens; valorizagdo dos ancidos que ndo passaram
pela escola (de modelo ocidental); escrever a memoria dos avos, etc. As pesquisas apontam

para novas perspectivas de vida para os alunos:

Pid6: fazendo isso, eu pensei comigo: estas coisas que sdo importantes. Estudar
as nossas historias ¢ muito bom, pois nos leva ao conhecimento. Estas coisas que
nos levam para o bem, por isso, é preciso sempre aprender mais (TENORIO ET
AL., 2006, p. 26).

Outra realidade que nao € colocada aqui ¢ de que, independentemente, da escola
tuyuka, muitos ensinamentos sdo transmitidos dentro da familia. Por isso, a escola ndo
substitui o papel da familia, pois existe muitos saberes que se ensinam para 0s proprios

filhos e netos. PAro (aluno) refere-se a essa situacao: desde o comego, a partir daquilo que
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eu ja sabia, pesquisavamos com 0s anciaos, escutava o que eles nos ensinavam e assim fui

sabendo sobre as coisas dos Tuyuka (TENORIO ET AL., 2006, p. 30).

3.2.7. A Escola Tuyuka: ciclo/médulos

Dias Cabalzar (AEITY, 2006) fornece as seguintes informagoes: a Escola Tuyuka
¢ um projeto que tem como um dos objetivos reunir as comuniddes Tuyuka do alto rio
Tiquié nas quais ja existem escolas municipais ha trés décadas aproximadamente: Escola
Nossa Senhora de Assung¢do (hoje chamada de escola Bua); escola Santa Terezinha (hoje
chamada escola Yukuro); e Sdo Pedro (hoje chamada Escola Poani). A Escola Tuyuka
retne trés escolas, que sdo chamadas salas de extensao, pois fica uma em cada comunidade
e que, em conjunto, obedecem ao mesmo curriculo escolar € usam mesma metodologia de
trabalho educativo, isto €, o projeto politico pedagogico. Em cada trés salas de extensdo
funciona a primeira etapa do ensino fundamental (1° e 2° ciclo, correspondente a 1* a 4*
séries), entdo os alunso pequenos sempre estudam na comunidade onde moram. Quando os
alunos passam para o 3° ciclo (5* e 6 séries), todos os alunos das diferentes salas de
extensdo passam a estudar juntos, fazendo matricula numa s6 turma. Mas atividades dessa
turma acontecem em rodizio, quer dizer que cada modulo (15 dias aproximadamente em
que freqlientam aulas) acontece numa das localidades onde existem as salas de extensdo
(cada modulo acontece numa comunidade). Estes modulos sdo intercalados com periodo de
15 dias em que cada aluna retorna a sua comunidade de origem, onde completam os
trabalhos de pesquisa que iniciaram durante o médulo, esse ¢ o periodo intermediario em
que as atividades sdo continua¢do da pesquisa iniciada no mddulo. O 4° ciclo (7* e §*
séries) segue o mesmo procedimento. O 5° ciclo ainda esté se estruturando, corresponde a

ensino médio.
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Outras caracteristicas sdo: segue o calendario semanal com pausas nos finais de
semana ¢ férias nos meses de julho e dezembro a fevereiro; o calendario nao ¢ unificado;
cada sala/comunidade decide pela interrup¢ao das aulas em alguns dias de festas, trabalhos
comunitarios, etc (contabiliza ou ndo) como hora-aula conforme haja ou nao atividades
educativas planejadas e executadas durante o evento; cada professor decide, com pais,
liderangas e alunos os dias de excursdes ou pesquisa com os alunos em outros locais; cada
comunidade decide pela interrupcao da aula em dias especificos € o momento mais
adequado para sua reposi¢ao; os alunos do 3° e 4° Ciclo estudam nos dois periodos, manha
e tarde (7 horas por dia), exceto Sabado a tarde e Domingo, cumprindo a carga-horaria de
80 horas-aula por mddulo de 15 dias, subdividida em 30 horas praticas e 50 horas teoricas.

Bessa Freire (2006, p. 2), assim narra sobre esta pratica:

A organizagdo (da Escola) eu achei fantastica! Vocé passa quinze dias numa
aldeia. Os alunos de outras duas vém, assistem as aulas. E, voltam para casa.
Passam quinze dias em casa, pesquisando etc. Depois vao se reunir numa outra
aldeia. E rotativo. Isso é muito legal. Permite o convivio entre eles, maior
exercicio da solidariedade.

Outras vantagens apresentadas sdo: calendario flexivel associado a um ensino
modular; permite maior e mais freqiiente participagdo da crianca/jovem nas atividades da
comunidade de origem; evita concentracdo em grandes comunidades; os professores e o

secretario da escola devem acompanha-los (AEITY, 2001, p. 30). Durante as entrevistas

Dupd (Marcos) explica:

Cada moédulo, dura quinze dias na Escola. Em outros quinze dias ficamos com a
familia. No periodo de permanéncia com a familia nés ajudamos os pais,
ajudamos a trabalhar aos moradores da aldeia. N6s ndo somos diferentes dos
outros habitantes por sermos estudantes, nds participamos juntos com outros
moradores, participamos da festa do caxiri, nés dangamos, trabalhamos, vamos
fazendo o que eles nos ensinam como coisas boas. Quando eles nos explicam nos
vamos compreendendo o sentido das coisas, quando erramos também estamos
aprendendo. E assim que fazemos aqui (TENORIO ET AL., 2006, p. 21).
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A escola de modelo ocidental havia isolado (afastado) o estudante da familia, do

cotidiano da sua comunidade, das festas e praticas culturais, provocando o

enfraquecimento da identidade tuyuka. Os professores mostram as razdes que os levam a

adotar esta pratica (mddulo) na escola tuyuka que diferencia da escola ocidental. O

professor Ytadiata diz:

Por que adotamos esta forma? Ao nosso modo de ver, se o aluno ficar s6 na
escola e na sombra, ele esqueceria dos trabalhos que seu pai e sua mie fazem. E
1sso aconteceu com a escola dos brancos, ficavamos dia inteiro na aula. Por isso,
o aluno quando voltava para a familia, sentindo-se como aluno, ndo queria
trabalhar. Nao querendo que se repetisse isso, nos decidimos que dariamos aula
na escola durante quinze dias e outros quinze ficaria perto dos pais. Assim ele
continuaria sendo alguém que ajuda o pai, a mae e aos trabalhos da comunidade.
Na permanéncia com a familia ele aproveitaria para fazer a sua pesquisa sobre o
tema que ele escolheu. Voltando para salda de aula mostraria o seu trabalho para
os professores ¢ expor para os seus colegas o tema pesquisado (TENORIO ET
AL., 2006, p. 190-191).

Cada professor encontra uma razdo para explicar a importancia do ensino por

modulo, pois ele facilita a aprendizagem dos alunos. Outra realidade que Tendrio lembra

neste sistema € a responsabilidade dos pais na educagao dos filhos. Outras familias podem

ajudar, mas ndo ¢ a mesma como se a propria familia educa seus filhos:

As praticas

Depois de vinte dias nds mandamos os alunos para as familias. (...) Uma vez eu
deixei minha filha (para estudar) no colégio dos missionarios, porém havia
deixado aos cuidados de uma familia (externa). Quando eu fui buscé-la e trouxe
de volta para casa, ela havia esquecido aquilo que ela ajudava a mae, (...), estava
preguicosa ¢ quando pedia para varrer a casa nao queria varrer. Ela havia ficado
como aluna externa, talvez a familia donde ela morava ndo mandava fazer as
coisas (trabalhos), pois os filhos dos outros sempre causam medo. (...) Por isso,
sabendo destas experiéncias, nos ensinamos e liberamos para voltarem para suas
familias. NOs ndo queremos que os alunos percam o ritmo (de vida) da casa. Se
concentrassemos os alunos aqui durante um ano, nds estariamos estragando os
filhos dos outros. Com estes pensamentos € que nos trabalhamos de forma
diferente (TENORIO ET AL., 2006, p. 44).

educativas estdo contribuindo no crescimento individual e

comunitario. Eles interagem melhor com os conhecimentos construidos no processo

escolar e as praticas tuyuka do dia-a-dia, das festas, cerimonias etc.
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3.2.8. A Escola Tuyuka: avaliagao/parecer descritivo

A Escola Tuyuka adota o parecer descritivo como instrumento de
acompanhamento do processo de ensino-aprendizagem-vivéncia. Os alunos, professores e
os membros das comunidades (salas) responsabilizam pelo acompanhamento da
aprendizagem e vivéncia do que se ensina. Os alunos assim descrevem sobre o parecer

descritivo:

Dia (Aparecida): os professores acompanham o nosso jeito de ser; como esta
jovem trabalha; como faz as tarefas intermedidrias. No parecer descritivo aparece
como nds somos observados pelos professores: nossa responsabilidade em fazer
as tarefas; como praticamos o que aprendemos; se aquilo que estamos
aprendendo esta nos levando a melhorar a nossa vida. Dapd (Marcos): os nossos
pais, professores e coordenadores da escola fazem avaliacdes de nossos estudos e
como os estudos influenciam em nossas vidas. Eles avaliam a nossa atuag¢do na
comunidade e nossa atua¢do na familia. Os nossos pais nos avaliam como nos
estamos vivendo depois que comegamos a estudar na Escola Tuyuka. Aquilo que
eles nos ensinam e o que nds conseguimos compreender, ndés procuramos viver
em casa. A gente sabe o que nos fazem pessoas aceitas na comunidade e as
coisas nos impedem de viver bem nas comunidades. Kamo: ndo existe mais a
forma de dar nota maior para quem sabe mais e nota menor para quem sabe
menos. Aqui noés vamos estudando todos por igual. Pidd: para que as pessoas das
comunidades percebessem que nds estavamos aprendendo, noés programavamos
algumas noites para apresentar para os moradores os resultados de nossos
estudos. Eles nos acompanhavam como noés iamos explicando (TENORIO ET
AL., 2006, p. 72; 74-77).

O parecer descritivo ¢ uma avaliagdo qualitativa do processo de aprendizagem. Os
professores elaboram uma ficha de acompanhamento onde escrevem: como aprende, o que
precisa melhor, como os pais podem ajudar, o que a comunidade pode contribuir etc. Este
parecer ¢ comunicado aos pais, a comunidade e ao aluno. A comunidade, também, da o

seu parecer. Sobre esta pratica avaliativa assim dizem:

Ytadiata (professor): aqui existem dois tipos de avaliagdo. Para quem esta
iniciando existe um tipo de avaliacdo e outro para quem esta no 3° e 4° ciclo.
Para estes, nds observamos os seus trabalhos, seus interesses, sua vontade, sua
capacidade. Nao ¢ como no passado (ocidental), que via quem escrevia bem e
quem tinha letra boa ¢ davam uma nota boa. Nés olhamos como o aluno faz suas
pesquisas ¢ os conteudos que vai construindo. Nos vemos as historias que
escreve € como escreve os seus pensamentos. Observamos como o aluno
constrdi o entrosamento com o seu grupo (de estudo) e com a comunidade. Na
sala de aula, observamos se ele € questionador, se sabe discutir os temas com os



212

professores ¢ se sabe trabalhar com o grupo. Observamos se no grupo de
trabalho contribui com as suas idé€ias, se estd aprendendo a dialogar com os
membros do grupo. Na sala de aula o professor observa os produtos que faz.
Observa suas discussdes, sua criatividade e o seu espirito critico. Poani (José):
para avaliar a aprendizagem do aluno, nds vemos como ele escreve e como ele
consegue escrever os seus pensamentos, o tamanho do texto, como ele acrescenta
0s seus proprios conhecimentos a historia ouvida. Nos vamos vendo se tem
dificuldades para escrever o texto, escrever de forma compreensivel, se tem
dificuldades em fazer a leitura da histdria escrita por ele. Dentro de tudo isso ¢é
que nés avaliamos como o aluno vai aprendendo (TENORIO ET AL., 2006, p.
81-82; 190).

Se todos os alunos estdo em processo de aprendizagem deve-se evitar reprovagao

do aluno, como diz Poani (Jos¢):

Desde o inicio nds decidimos que aqui na Escola dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra
(Tuyuka), ndo haveria a reprovagdo dos alunos. Para evitar isso, nos
organizamos os estudos para dezesseis modulos (16), durante os quais cada
aluno vai desenvolvendo a sua capacidade, uns aprendem mais rapido e outros
sd0 mais lentos na aprendizagem. A nossa visdo era de que durante os dezesseis
moddulos os alunos construiriam seus proprios conhecimentos. A reprovacao nao
existe, por isso, nés acompanhamos os alunos em seu processo de aprendizagem
como grupo (TENORIO ET AL., 2006, p. 81-82).

A partir da vivéncia destas praticas escolares Tuyuka surge confianga e o medo

pouco aparece. Todos estdo empenhados em ensinar e aprender, sem se preocupar que no

final ano pode ficar reprovado. Eles se sentem mais unidos. Na escola ocidental quase

todo dia se vivia no medo: medo por ndo ter feito as tarefas, por saber algo estaria errado,

por saber que o (a) professor (a) iria brigar etc.

3.3. O processo de ensino-aprendizagem

Através das entrevistas, também, se obteve as experiéncias dos alunos e

professores nos dois modelos escolares, Tuyuka e ocidental. Professores e alunos ja

transitaram por estes dois modelos. Eles mostram algumas diferengas existentes em dois

modelos.



213

Diante do senso comum indigena do alto rio Negro de que a escola de modelo s6
destruiu as culturas indigenas a minha compreensdo ¢ de que ambos os modelos
educacionais fortalecem muitos aspectos das culturas e identidades.

Aqui trago algumas comparagdes feitas pelos alunos da Escola Tuyuka sobre as
praticas educativas. As comparagdes estdo agrupadas por temas onde se podem perceber os
sentimentos, reacdes indigenas em dois espagos escolares. Entendo que para uma escola
que se propde recuperar/revitalizar as praticas culturais e fortalecer a identidade ¢

importante conhecer as falhas da educacao ocidental, para ndo cometer os mesmos erros:

QUADRO 01 - COMPARATIVO POR MATERIAS

Modelo Ocidental

Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira)

Modelo Indigena
Escola Tuyuka

Dia (Aparecida): estuddvamos por matérias:

matematica, geografia, historia, ciéncias. Dupd
(Marcos): as irmads (freiras salesianas) davam aulas
pegando um tema por aula. Chegando a sala de aula
jogava o livro para nods, pedia para abrir numa
pagina e, logo, dizia para copiarmos a pergunta do
livro. Nao explicava bem o assunto, ndo dava
exemplo, ndo explicava como e porque dava aquele
resultado, mas explicava rapidamente do jeito que
ela entendia. Quando a gente ndo sabia de alguma
coisa elas batiam, mesmo sendo irmas (salesianas),
mesmo considerando-se como pregadoras da Palavra
de Deus. Mesmo dizendo que bater era pecado, coisa
do diabo, elas nos batiam. Kamo: os professores
davam aulas por matérias, um lecionava matematica
e outro portugués. Dia (Dulce): tudo ja vem
preparado. Tem horario certo para entrar na aula,
quanto tempo se vai ensinar matematica, portugués.
A forma de ensinar era por tempo, um ensinava
quarenta e cinco minutos e outro, também. Eles

pareciam estar ensinando as pressas. Eles pediam

Dia (Aparecida): aqui ndés ndo costumamos estudar
por matérias. Aqui se ensina como 0s nossos avos
viviam e explicam sobre o que nds fazemos. Kamo:
os professores mandam fazer trabalhos, mas eles
acompanham e ajudam a fazer os trabalhos. Dia
(Dulce): o que nés escolhemos para estudar se
estuda durante um moédulo (15 dias) e se durante um
médulo ndo conseguimos estudar tudo, os
professores passam trabalhos intermedidrios (15 dias
com a familia), acompanham até terminar de estudar
o assunto. Noro (Geraldino): esse modo
(disciplinar/por matérias) nds ndo fazemos aqui, mas
trabalhamos por temas. Trabalhando um tema

introduzimos  varias  disciplinas, por  isso,
denominamos interdisciplinar. Wamurd: quando eu
estou trabalhando um tema, dentro dele tenho que
trabalhar com vdarias matérias. Estes temas nos as

denominamos transversais.
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muita leitura, quando alguém ndo sabia ler,
mandavam ler de novo. NoOs liamos nos livros,
procuravamos respostas no livro e respondiamos.
Assim era estudo dos brancos. Todas as escolas sdo

diferentes.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al., 2006, p. 171-172; 175-177; 178-182; 192-193.

FIGURA 11 — ESCOLA TUYUKA - PROFESSORES HIGINO P. TENORIO
(ESQUERDA), JOAO BOSCO A. REZENDE (CENTRO) E ALEXANDRE S.

REZENDE

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2003.

QUADRO 02 - COMPARATIVO SOBRE O PROFESSOR

Modelo Ocidental

Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira)

Modelo Indigena
Escola Tuyuka

Dia (Aparecida): os professores ndo nos
consideravam como Tuyuka, faldvamos a mesma
lingua (tukana) e nos ensinavam somente as coisas
dos brancos. Pid6: davam aulas olhando em livros
que os brancos escreveram: explicam e pedem os
trabalhos. Wamurd: a meu ver os professores eram
autoritarios. Sunid: davam aulas sem querer nos
ensinar. Os professores olhavam o que esta no livro
e nos diziamos que eram muito sabidos. Olhavavam

no livro e dizia para fazer o trabalho. Raimundo:

Sunid: aqui os professores, também, ndo tém livros.
Eles conversam com os alunos sobre o que vai se
estudar e o que os alunos querem estudar. Depois
disso, os professores e alunos aprendem juntos. Aqui
o aluno escuta, escreve o que ouviu e vai
construindo o seu proprio saber. Dia (Aparecida):
eles nos incentivam a estudar, nos mostram como
devemos escrever, mostram como devemos escrever

a lingua tuyuka, pedem que facamos a leitura;

quando eles ndo sabem sobre alguns assuntos eles
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falavam em portugués e os alunos por ndo saber
falar portugués tornavam-se medrosos. Quando ele
(professor) ensinava na escolinha (ocidental) ele era
muito bravo. Quando ensinava na escolinha quando

a gente ndo sabia, ele nos batia.

dizem que ndo sabem; aos assuntos de seus
conhecimentos eles explicam bem. Kamo: aqui
mesmo muito bravo (professor) ele controla (ndo

bate) e so fala sobre como nos somos.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al.,

2006, p. 50; 62; 171-172; 178-180; 183; 198 -199.

QUADRO 03 - COMPARATIVO QUESTAO INDIGENA

Modelo Ocidental

Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira)

Modelo Indigena
Escola Tuyuka

Dupd (Marcos): mesmo dizendo que vieram para
nos educar ndo explicavam sobre a nossa cultura,
ndo explicavam sobre o nosso jeito de ser e ndo nos
consultava sobre nada. Nao nos ensinavam as coisas
que nos serviriam para cuidar bem das pessoas de
nossa aldeia. A nossa cultura indigena ficava sem

ser valorizada.

Dupd (Marcos): quando comecei a estudar nesta
Escola eu entendi a historia indigena, os Tuyuka ja
estavam aqui, surgiram aqui, surgiram com este
mundo, neste rio € que ja existimos ha muito tempo.
Pid6: eu gosto mais dos temas estudados aqui.
Aquilo que nds estudamos aqui me da mais sentido.
Poro (aluno): a gente pode pesquisar com o pai e
com os avos. Cada vez eu fui descobrindo que isso
era importante para nods. Duhigo: adquiro outros

sentimentos.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al.,

2006, p. 175-177; 183; 186; 188.

QUADRO 04 - COMPARATIVO SOBRE O LIVRO DIDATICO

Modelo Ocidental

Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira)

Modelo Indigena
Escola Tuyuka

Dupd (Marcos): em Pari-Cachoeira recebiamos
muitos livros, ndo agiientdvamos carregar. Kamo:
em Pari-Cachoeira nés usavamos o livro, mas ndo
havia possibilidade de modificar o conteudo. Sano:
ensinavam as coisas dos brancos. Pegavam os livros
escritos e vindos de fora, e, pediam que nos
aprendéssemos. Poro: 14 se estuda o que os brancos
escreveram e sO sabemos as coisas dos brancos.
Buakayai: o livro ja vem preparado por eles
(brancos) e nos tinhamos que escrever olhando para
esta escrita na lingua deles. Também da para
Mesmo entendendo ndo da

entender. para

Dupd (Marcos): aqui ja ndo tinha mais livro: s6 um
caderno e uma caneta. Eu ficava esperando outros
materiais, mas ndo vinha mais. Estava acostumado
com outro jeito de estar na aula. Os professores
daqui ndo usam livros, eles vao ensinando de acordo
com aquilo que sabem. Kamo: usamos o livro que
foi preparado quando a Escola comecou. Pid6: nos
mesmos temos que perguntar aos ancidos, escrever o

que eles nos contam e produzir livro.
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comprender bem. Na escola dos brancos, o aluno

fica em casa e fica doido olhando para o livro.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al., 2006, p. 175-178; 185-187.

FIGURA 12 - ESCOLA TUYUKA - PROFESSOR HIGINO TENORIO E ALUNOS

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2003.

QUADRO 05 - COMPARATIVO SOBRE A VALORIZACAO DOS TRABALHOS

DOS ALUNOS
Modelo Ocidental Modelo Indigena
Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira) Escola Tuyuka

Dupd (Marcos): em Pari-Cachoeira nds ndo
produzimos livro, os nossos escritos nao sao
valorizados, pois la nds usamos os livros que o

branco ja produziu.

Dupd (Marcos): aqui conseguimos pdr por escrito
os nossos conhecimentos, aquilo que pesquisamos
com os ancidos ¢ aquilo que nds escutamos. As
turmas que vém depois, estudando os textos irdo
completar o que faltou nos escritos da primeira
turma e assim produzirdo livros para o uso de outros
estudantes. Sano: aqui olham mais para 0s nossos
trabalhos, o que nds escrevemos, pensamos e

falamos.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al.,

2006, p. 175-177; 185.
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QUADRO 06 - COMPARATIVO SOBRE O ENSINO “DECOREBA”
(MEMORIZACAO)
Modelo Ocidental Modelo Indigena
Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira) Escola Tuyuka

Dupd (Marcos): Os ensinamentos dos brancos eu
ndo entendia bem. Eu ndo sabia o que eu estava
estudando, por isso, vivia decorando, apenas cu
decorava e, assim, eu conseguia nota oito (8,0), nove
(9,0) e estava bom. Dia (Aparecida): eu estudava
sem entender muito bem o que eu estava estudando.
Pid6: quando a gente consegue decorar muito, da
para passar de ano. Kamo: 142 o melhor aluno ¢
aquele que consegue ficar com as idéias que estdo
nos livros. Batkayai: na escola dos brancos, o aluno
fica em casa e fica doido olhando para o livro.
Ytadiata (professor): na escola dos brancos parece
que (o aluno) nido desenvolvia a sua inteligéncia:
sabia o que ja vinha no livro, fazia o que o livro
pedia, era alguém que n3o escrevia o seu proprio
pensamento; para saber, o aluno tinha que ler e

decorar muito.

Dupd (Marcos): aqui conseguimos pdr por escrito
os nossos conhecimentos, aquilo que pesquisamos
com os ancidos e aquilo que nds escutamos. Dia
(Dulce) nods organizamos a vida, como nds vamos
estudar, o que vamos brincar ¢ o que vamos
trabalhar. P3ro: conhecimentos de nossos avds me
fizeram pensar muito sobre os seus sentidos.
Bukayai: nesta escola nés mesmos dirigimos e o
coordenador da escola consulta sobre o que vamos
estudar. Aqui a gente pergunta diretamente do sabio
e se quiser saber mais pode perguntar de novo. Nos
sabios sébios sdo

temos na nossa terra,

de Nos

0s

possuidores saberes. aprendemos
perguntando (pesquisando). Ytadiata (professor): o
proprio aluno escolhe o tema que ele quer aprender.
O Tuyuka que estuda aqui vai criando a consciéncia
de que ele ¢ Tuyuka [identidade]. O aluno aprende
suas proprias historias, sua lingua e aprende a viver
a vida. Aprende como ¢ formada a etnia e sabe qual

grupo que ele pertence.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al.

, 2006, p. 60; 171-172; 175-178; 183; 187; 190.

QUADRO 07 - COMPARATIVO SOBRE AVALIACAO (PROVAS/NOTAS)

Modelo Ocidental

Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira)

Modelo Indigena
Escola Tuyuka

Kamo: antes da prova eles nos mandavam estudar e
a gente memorizava, quando chegava a hora da
prova quem havia decorado mais, fazia rapido, a
prova. Todio: para avaliar o aluno, faziam provas.
Mandavam estudar o assunto e, no dia da prova,
escreviamos o que haviamos estudado. Pidd: eles
(professores) olham mais para nota que conseguimos
através  das Sano: avaliar a

provas. para

aprendizagem do aluno davam tarefas e depois

Kamo: aqui ndo existe a prova. Eles [professores]
acompanham o nosso jeito de ser, como nos
relacionamos na escola. Esta forma de avaliar nos
ajuda a escrever e criar textos originais. Todio: os
professores olham como nds somos e se nao temos
vergonha quando falamos, e, se sabemos expressar
nossos conhecimentos. Dia (Dulce): na avaliagdo
[parecer descritivo] escrevem se gostamos de

trabalhar, sobre o que ndo trabalhamos bem e os
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davam notas.

nossos  pais recebendo o resultado se
responsabilizam de nos ajudar. Tendrio: nota nds
ndo damos, pois sabemos que toda pessoa ¢
conhecedora das coisas. Um sabe nadar, outro sabe
pescar. Ao nosso modo de ver, a nota, ndo olha para
a questdo do saber do aluno, mas somente aquilo que
ele fez naquele momento [prova/trabalho]. A nota

exclui outros conhecimentos que a pessoa possui.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al.,

2006, p. 178-180; 183; 185; 195-197.

QUADRO 08 — COMPARATIVO SOBRE A FREQUENCIA [DOS ALUNOS NA

SALA]

Modelo Ocidental

Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira)

Modelo Indigena
Escola Tuyuka

Tenorio: na escola (modelo) ocidental nds iamos

para aula com medo de levar falta.

Tenoério: nos ndo temos a freqiiéncia (chamada dos
alunos). Nossos alunos nio faltaram nenhum dia de
aula. (...) Nos ensinamos a gostar da escola e
ensinamos coisas boas, dizendo: venham e estudem
com gosto, pois nds vamos ensinar o que servird

para a vida de vocés! Por isso, eles vém.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al.,

2006, p. 195-197.

QUADRO 09 — COMPARATIVO SOBRE O ENSINO DA LIiNGUA
[PORTUGUESA/TUYUKA]
Modelo Ocidental Modelo Indigena
Escola Dom Pedro Massa (Pari-Cachoeira) Escola Tuyuka

Poro (pai): quando noés faziamos a leitura em
portugués, liamos sem compreender o que se lia.
Quando eles (professores) mandavam ler, nos
liamos. La eu estudava sem entender muito bem o
que eu estava estudando. Dia (Dulce): 1a permitiam
que so6 falassemos a lingua tukana. Se nds
falassemos a nossa lingua eles gozavam de nos ou s
falavam o portugués conosco. Quando ndo sabiamos
falar o portugués diziam que nds nao sabiamos nada,

diziam que éramos indias. Diziam que tinhamos que

Poro (pai): os alunos que estudam aqui fazendo a
leitura na sua lingua compreendem o que estdo
dizendo (lendo). Poro (aluno): aqui na Escola que se
ensina com a nossa lingua, é diferente. Aqui ¢
melhor, pois a gente pode pesquisar com o pai, com
os avos. Ddapd (Odilon): escrever e estudar na nossa
lingua tuyuka eu vejo que € algo novo. Escrever os
conhecimentos dos nossos avds e outros
conhecimentos isto ¢ algo novo. Bade Hude Yeoro:

aqui na Escola Tuyuka nos aprendemos a escrever




219

deixar de ser india. Pid6: os temas escritos pelos | em nossa lingua tuyuka, nos falamos esta mesma
brancos, pelo falto de eu ndo entender bem o | lingua. Ele (Higino) dizia que precisamos ter escola
portugués, parecem nao fazer sentido para mim. para aprender a nossa lingua, para ensinar nossa
cultura com a nossa lingua. Depois disso que se
comegou a estudar a lingua tuyuka, escrever na
lingua tuyuka e falar a lingua tuyuka. Comegamos a
estudar e elevar a lingua dos Filhos-da-Cobra-de-
Pedra. Mas depois eu pensei que a nossa lingua se
tornaria uma lingua importante e se fortaleceria cada

vez mais.

FONTE: TENORIO, Higino Pimentel (POANI) et al., 2006, p. 18; 27; 29; 171-172; 181-183; 186; 188;
197.

Neste quadro comparativo se percebe algumas diferencas que os alunos sentiram
quando passam por cada um dos modelos escolares. Este quadro poderia ser ampliado.
Adiante, alguns destes e outros temas serdo retomados e aprofundados. Algumas situagdes
podem ajudar na compreensdo do quadro. Quanto aos alunes, a maioria deles comegou a
estudar nas ‘escolinhas’ (modelo ocidental) das comunidades, que oferecia até a 4* série;
eles ndo passaram mais pelo internato salesiano; a partir da 5* série, moraram com 0s
parentes ou acompanhados pelos pais em Pari-Cachoeira durante o ano letivo; em
1999/2000, deixam a escola de Pari-Cachoeira para estudar na Escola Tuyuka. Quanto aos
professores, além de terem estudado na escola de modelo ocidental, a maioria passou pelo
internato salesiano; varios deles, antes do inicio da Escola Tuyuka, eram professores de
‘escolinhas’, por isso, possuidores de métodos de ensino proprios da escola de modelo
ocidental.

A partir destas realidades pode-se afirmar que cada um e cada geragdo possuem

experiéncias diferentes com a escola de modelo ocidental e com a Escola Tuyuka.
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3.3.1. Transmissdo de conhecimentos

Os Tuyuka organizaram temas importantes para serem estudados, que lhes
permitirdo desenvolver habilidades, valores, conceitos, praticas para a construgcdo e
fortalecimento da identidade.

Linguas (alfabetizagdo/leitura/escrita): os temas direcionam a alfabetizacao. Cada
tema permite explorar habilidades de leitura e escrita. Os temas sdo bases para exercicios
de leitura e escrita. Matematica/Ciéncias (tecnologias): cada tema permite explorar a
pesquisa cientifica e matematica com as criancas; explorar conceitos matematicos,
cientificos e tecnoldgicos com criangas e jovens. Geografia/Histéria (espaco/tempo): cada
tema permite explorar conceitos de tempo e espago. Podem e devem ser tratados da
perspectiva historica ¢ geografica (AEITY, 2001, p. 22).

Durante as entrevistas foi possivel entender o que para os alunos sio

conhecimentos importantes (nirdmakafie):

Todio: estudamos muitas coisas, historias de nossos avds, como viviam as
mulheres e como viviam os homens. Estuddvamos nossos proprios
conhecimentos, dos ancidos. Sano: costumamos estudar historias de nossas
origens, como surgimos. Nos estudavamos as historias de nossos colegas de
outras etnias: barasana, Yebamasa, tukano. Ytadiata (Alcimar): comegamos
estudar sobre os benzimentos, historias, formas de contagem. Em meio a isso
ensinaram a plantar as fruteiras e criar peixes, nds aprendiamos teoria e a pratica.
Dia (Dulce): quando eu gosto de um tema eu estudo mesmo, principalmente,
quando ¢ estudo de historia da mulher, seus trabalhos, pois eu, também, sou
mulher. Tem ensinamentos proprios para os homens e a isto eu ndo gosto muito
porque eu acho muito dificil, sdo linguagens préprias dos homens (TENORIO
ET AL., 2006, p. 23; 28-29; 32; 76).

Esta tltima observagdo mostra que, na educacdo tuyuka, ndo se ensina tudo para
todos. Muitos temas sdo relacionados a vida do homem, outros sd3o para as mulheres e
outros, ainda, para os dois. Serd que a escola tuyuka pode ensinar todos os temas sem

diferencia¢do para homens e mulheres? Na educagdo tuyuka considerada ‘tradicional’, ha
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ensinamentos referentes a vida da mulher que os pais nao permitem que oS
meninos/rapazes escutem, e vice-versa.
O professor José mostra como acontece a transmissdo de conhecimentos para

criangas e jovens:

Para as criangas n6s comegamos a ensinar os nomes pequenos. Pouco a pouco,
quando elas vao aprendendo vamos ensinando as coisas mais profundas. Ai
comecamos a ensinar as histérias, conhecimentos sobre peixes, sobre os
benzimentos, mas ndo da para ensinar com profundidade porque sdo assuntos
dificeis. Nos decidimos ensinar para os mais adultos as coisas mais profundas. O
nosso pensamento ¢ que, aprendendo essas coisas, viva melhor. Quem souber
das coisas ira ensinar, quem pensa sabera benzer, quem souber as dangas/cantos
tuyuka tornara um mestre de dangas, quem souber benzer nos rituais, tornara um
benzedor. Tudo isso nos pensamos quando estamos ensinando, ¢ € isso que
queremos para eles (TENORIO ET AL., 2006, p. 64).

Esta visdo do professor abre perspectivas diferentes para os alunos.
Tradicionalmente, algumas praticas passam de avo para filhos e netos. Muitas praticas
culturais e saberes pertencem a um determinado grupo, mesmo sendo saberes da etnia.
Como ja& refleti atrds, o espago-escola permite a aprendizagem de muitas praticas
consideradas tradicionais e os sabios detentores de saberes ndo fazem tanta questdo de
permitir/proibir, pois o espago-escola € um espago neutro. No espago-maloca, por sua vez,
0s papéis, os discursos, saberes e personalidades estdo bem definidos e diferenciados.

Os Tuyuka, envolvidos pelas praticas escolares, redescobrem a profundidade das
tradigdes orais de seus antepassados. Quando os alunos dizem historias mais importantes
de nossos avos, estao se referindo ao mito da origem como o principal fundamento sdcio-
politico-religioso da vida tuyuka. As praticas de cerimdnias, cantos, dancas, entoagdes de
mito, benzimentos etc, mostram a retomada das praticas de seus avdés. A Escola Tuyuka
favorece esta retomada e fortalece as especificidades de cada um, de cada categoria e
género. O mito de origem marca as diferencas entre os membros de uma etnia. O processo

de aproximacao ao mito de origem pela escola ¢ algo muito importante para os Tuyuka,
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pois eles retomam para si e para as comunidades algo que parecia ter ficado no passado e
no esquecimento. Em alguma parte deste trabalho eu afirmei que a Escola Tuyuka foi um
retorno para o Lago do Leite, para adquirir forcas e construir uma nova historia, retomando
assuntos importantes de seu passado, que haviam sido silenciados por diversos fatores
histéricos e que agora sdo se tornam bem presentes nas comunidades e em seus projetos de

trabalhos. Dias Cabalzar (AEITY, 2006) diz:

Faz parte da politica escolar uma politica cultural, de levar os jovens a
participarem mais dos ciclos rituais, que s3o incentivados e ‘dirigidos’ pelos
mais velhos seja visitando as comunidades onde estes ciclos rituais acontecem
com mais freqiiéncia seja incentivando mais a realiza¢do dos ciclos nas proprias
comunidades da escola.

3.3.2. Lingua: tuyuka, tukano, portugués.

Os Tuyuka definiram a lingua tuyuka como lingua de instrucdo e a lingua
portuguesa como segunda lingua. A lingua tukano, por ndo ser a lingua publica da
comunidade, ndo seria adotada sistematicamente na escola e sim em atividades
esporadicas. O uso da lingua portuguesa € permitido para incentivar a pratica de didlogos,
introducao gradual de novos vocabulérios. O portugués escrito s6 deveria ser introduzido
quando a crianca ja fosse bem alfabetizada e estivesse escrevendo com certa fluéncia em
tuyuka (AEITY, 2001, p. 24).

Para os Tuyuka, um dos primeiros trabalhos foi o de revitalizar a lingua tuyuka

entre os seus membros (alunos, professores e pais). Em uma entrevista Tenorio dizia:

Nos discutimos como se poderia trabalhar. Os nossos filhos sé falavam a lingua
tukano e decidimos ensinar a falar a nossa lingua. A nossa lingua estava
desaparecendo. Somente nés adultos estdvamos falando a nossa lingua, os novos
nao falavam mais. No6s trabalhamos com isso. Foi sobre isso que nds
trabalhamos muito aqui, como dizem os brancos, sobre o fortalecimento da
identidade cultural. Primeiro ndés queriamos fortalecer a nossa lingua. Sobre isto
nos trabalhos aqui na Escola Tuyuka. Esse ¢ o mais importante. Hoje, nés vemos
que os alunos e professores sabem escrever e falar a lingua tuyuka (TENORIO
ET AL., 2006, 10).
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Depois de alguns anos participando do processo escolar tuyuka, os Tuyuka,
Yebamasa, Barasana, Hupda, Tukano se sentem orgulhosos de dominar o uso da lingua
tuyuka, na fala e na escrita. Esta realidade ¢ mais interessante pelos seguintes motivos: a)
os membros das diferentes etnias entendem bem as suas linguas (Yebamasa, Tukano,
Barasana, Hupda) mesmo que nao falem; b) os Tuyuka, no periodo em que nao falavam,
entendiam bem a sua lingua; ¢) os Yebamasa, Tuyuka, Barasana ¢ Hupda sabem falar a
lingua tukano; c) todos entendem a lingua portuguesa (também, catellano); d) os Tuyuka,
Tukano, Yebamasa e os Barasana se entendem, mesmo cada um falando em sua lingua,
mas ndo entendem o que os Hupda falam. Estas realidades em que todos eles vivem fazem
se sentir bem frente a sociedade envolvente, em resumo, todos entendem as varias linguas
da regidao do alto Tiqui¢ (exceto o Hupda), mesmo que nao falem algumas delas e até a
propria lingua, inclusive. Todos entendem e falam tukano e, com o movimento da Escola
Tuyuka, também entendem e falam Tuyuka.

Algumas das discussdes sobre a escola indigena questionam se a escola indigena
tem que necessariamente ter escrita. E possivel conceber uma escola sem escrita? Oliveira

(1999, p. 29) discute sobre esta realidade:

A “literalizacdo” de uma lingua antes agrafa — isto ¢, a sua transformacdo em
lingua escrita — tem sido vista por amplos setores que atuam na area de educagao
escolar indigena como intimamente associada ao empreendimento escolar. A
possibilidade de uma escola sem a lingua escrita é fato dificil de conceber para a
maioria das pessoas que trabalham com a educagdo — indigena ou ndo — embora
seja um empreendimento logicamente possivel. Faz parte do pensamento
majoritario a indissociabilidade entre escola e escrita, como € a pratica no mundo
dito ocidental. Praticamente todos os setores envolvidos com educagido escolar
indigena no Brasil hoje tém uma visdo positiva da escrita das linguas. As
descricdes lingiiisticas ndo sdo, entretanto, ao contrario do que se quer fazer crer,
conditio sine qua non para a constituicdo das linguas indigenas como linguas
escritas.



224

4

Os Tuyuka decidiram escrever a sua lingua e foram orientados pelos assessores. E
um elemento novo que fortalece mais o processo escolar. Bessa Freire (2006, p. 2-3),

descreve a experiéncia feita com as criancas da Escola Tuyuka:

Que lindo! Meninos de cinco e seis anos, lendo e escrevendo em tuyuka
fluentemente. Na oficina que eu dei depois, foram alunos de nove e dez anos que
fizeram registro. Vocé precisava ver a capacidade de escrever tudo em tuyuka! E,
depois eles pegavam aquilo ali e falavam em tuyuka e alguém traduzia para mim,
pois eu nao domino a lingua (tuyuka). Mas eles estdo insistindo na questao da
lingua. E uma tentativa de preservar o elemento lingua e da identidade.

No Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira - AM, a Lei n°® 145 de 11 de dezembro
de 2002 dispde sobre a co-oficializagdo das Linguas Nheengatu, Tukano e Baniwa, ao lado
da Lingua Portuguesa. Nesta mesma Lei ¢ assegurado o uso das demais linguas indigenas
faladas no municipio (IPOL, 2006). O atual prefeito Juscelino Gongalves, no dia 10 de
novembro de 2006 (PLANO DIRETOR DE SAO GABRIEL DA CACHOEIRA (AM)
FINALMENTE E APROVADO, 2006), assinou o decreto que regulamenta o
reconhecimento do Tukano, Baniwa e Nheengatu como linguas oficiais do municipio, ao
lado do portugués. Bessa Freire (2006, p.3) dialoga com Tenorio, coordenador da Escola

Tuyuka, sobre estas leis:

Eu fiz outra provocagéo e digo: Higino, o Municipio de Sdo Gabriel reconheceu
o Tukano, Baniwa e o Nheengatu como linguas co-oficiadas ao Municipio. Qual
a politica que a Escola Tuyuka vai ter, por exemplo, em relagdo ao Tukano que ¢
uma lingua co-oficial? Ele me deu uma resposta que achei genial! Disse: nos
estamos esperando ver o que € que os Tukano vao fazer com Tuyuka nas escolas
deles. E, nds vamos fazer exatamente da mesma forma com o Tukano. Enquando
eles ndo fazem nada nods, também, ndo fazemos nada! Eu achei, também,
interessante por causa daquela tukaniza¢io daquela area. E uma tentativa de
preservar o elemento cultura e da identidade.

Para os Tuyuka vejo que, além de revitalizar e fortalecer a sua lingua ¢ importante
compreender outras linguas: Barasana, Yebamasa, Tukano, Portugués, Castelhano. Nas

entrevistas se pode compreender a importancia de aprender outras linguas:



225

Aqui na Escola Tuyuka nés ndo estudamos somente a lingua tuyuka, também
estudamos a lingua dos brancos (lingua portuguesa), nos traduzimos da lingua
portuguesa para a lingua tuyuka, nos falamos em tuyuka o que significa em
portugués (TENORIO ET AL., 2006, p. 18).

Melia (2002, p.82) também mostra o sentido da lingua para uma vida humana: /a
lengua es una opcion libre y siempre abierta, en la que el acto de comunicar se confunde
con lo comunicado.

O aluno Ddpd (Marcos) diz:

Algumas vezes nds aprendemos as coisas (conteudos) dos brancos, a lingua dos
brancos (lingua portuguesa). Quando noés estudamos o portugués nds ndo
estudamos no livro, nos ficamos frente a frente com o colega e conversamos em
portugués com ele (ele ja havia estudado portugués na outra escola). Quando
aprendemos o portugués, nds nao lemos no livro que os brancos escreveram, mas
n6s mesmos criamos frases de dialogo e conversamos (TENORIO ET AL., 2006,
p. 20-21).

Nao da para pensar os Tuyuka falando s6 a lingua tuyuka, pois eles mantém
contatos com outros povos, indigenas e nao-indigenas. Dentro de casa, ja tém
possibilidades de aprender duas linguas, a do pai e a da mae.

Os Tuyuka andam por diversos lugares no Brasil e na Coléombia. As linguas
ajudam na comunicacdo mais ampla: ndo da para tuyukaizar o mundo para comunicar com

ele! Tenorio, tratando da questdo de conhecimentos e da lingua dizia:

Alguns ja haviam estudado sobre a historia dos brancos (na escola ocidental).
Daqui para frente serd diferente, se eles (alunos mais novos, que nao passaram
pela escola ocidental) quiserem saber as historias dos brancos, ai teremos que
ensina-los. Quem concluiu agora, como ja conheciam a cultura dos brancos, ndo
pediram muito para que ensinassemos isso. Mas o que eles precisavam era saber
falar o portugués, e isso nos lhes ensinamos durante estes anos. Eles quiseram
aprender, dizendo que ndo queriam passar vergonha aonde chegassem, gostariam
de saber falar a lingua portuguesa com os brancos. Outros queriam aprender a
falar a lingua portuguesa por entender que eles podem seguir estudando nas
cidades, por isso, queriam aprender a falar a lingua portuguesa. Disseram mais,
que a lingua tuyuka eles ja sabiam escrever. Nos concordamos com a visao dos
alunos, pois com a conclusdo do 4° ciclo, ndo sabemos tudo; assim, propomos
estudar mais um pouco, mais trés anos, nestes anos aprenderiam a lingua
portuguesa e aprenderiam a trabalhar, foi assim que comegamos o chamado 5°
ciclo (ensino médio) (TENORIO ET AL., 2006, p. 10).
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Tassinari (2001, p. 50) mostra como a escola indigena pode ser compreendida,

hoje:

Nao ¢ possivel definir a escola como uma instituigdo totalmente alheia. Por outro
lado, também nd3o se pode compreendé-la como completamente inserida na
cultura e no modo de vida indigena. Ela ¢ como porta aberta para outras
tradicdes de conhecimentos, por onde entram novidades que sdo usadas e
compreendidas de formas variadas.

A aprendizagem das linguas ¢ importante para todos aqueles que participam da
Escola Tuyuka. A lingua portuguesa, principalmente, favorece a comunicacdo com o
entorno regional: viagens, reunides, assembléias, administragdo econdmica, elaboragdo e
compreensdo de projetos de trabalho etc. Os alunos sabem que eles precisam da lingua
portuguesa para ndo se sentir complexados pelo fato de terem estudado na Escola Tuyuka,
por isso, querem exercitar o uso da lingua portuguesa para diversas atividades, como

mostra Dapo (Marcos):

Outro exercicio (para aprender o portugués) ¢ produzir algum produto e
exercitamos fazer a compra ¢ venda. Nos aprendemos a perguntar o prego,
aprendemos a perguntar para onde vai, aprendemos a dizer: vamos passear. Sdo
essas coisas que vamos aprendendo (TENORIO ET AL., 2006, p. 20).

3.3.3. Tuyuka professor

O professor da Escola Tuyuka ¢ compreendido a partir de sua propria auto-
identificacdo e da visdo dos alunos. A palavra professor ¢ palavra ocidental. Alguns
conceitos tuyuka aproximados aos conceitos ocidentais de educagao seriam:

Buere: coisas (conhecimentos) para serem ensinadas/aprendidas.

Wimara buere: coisas (conhecimentos) que crianc¢as (meninos, meninas, jovens)
podem/devem ensinar/aprender; Butoa buere: coisas (conhecimentos) que os
velhos/velhas podem ensinar/aprender; Numia buere: coisas (conhecimentos) que as

mulheres (meninas, jovens, velhas) podem/devem ensinar/aprender;
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Buegu: aquele que ensina/aprende; Buego: aquela que ensina/aprende; Wimara
buegd: aquele que ensina aos meninos/meninas; Wimara buego: aquela que ensina aos
meninos/meninas; Butoa buegd: aquele que ensina aos velhos/velhas; Butoa buego:
aquela que ensina aos velhos/velhas;

Masiga: aquele (menino, jovem, homem, velho) que conhece; Masigd: aquela
(menina, moga, senhora, velha) que conhece;

Butoa Masiré: conhecimento dos velhos (homens e mulheres); Wimara Masiré:

conhecimento das crian¢as (meninos, meninas € jovens).

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2006.

a) Identidade do professor

A partir dos conceitos acima postos, os termos mais utlizados para referir-se ao
professor (professora) da escola sdo: Wimara buegu: aquele que ensina aos

meninos/meninas; Wimara buego: aquela que ensina aos meninos/meninas.
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Existem outros conceitos que os alunos expressam, tais como, como orientador ¢

acompanhante:

Kamo: &#sa bueri, #saré ifandngse, birope #sa wisiore saifiarel birope bi
masiboku hi suka dasaré kenokl ti mg#awa: equanto estudamos, eles nos
acompanham, quando noés pergutdvamos sobre coisas dificeis, nos orientam e
dizem como deveria ser. Ysaré wedeko tiri basoka niwa, kea dsaré bueraka,.
Ysa wisiri, birope bi masiku hi wede masio tiwa kaa: Os professores sdo os
nossos orientadores. Quando a gente (aluno) cometia erros, os professores
indicavam como seria o mais adequado fazer (TENORIO ET AL., 2006, p. 53).

O professor ¢ um aprendiz:

Kamo: #sd masT tierere, kudka 4sa menara saifia masi wara timiwa kaa
butoare: para as coisas que nos ndo sabemos, cles também vdo perguntar aos
ancidos, e assim eles vdo aprendendo. Duhigo: kttd masiereré kuaka butoare
saifiara wa tihira #saré wedekowa: aos assuntos que eles ndo sabiam, eles iam
perguntar aos ancidos e depois nos explicavam. Poro (professor): 4s& masieré
nore kua saifari suka, butoare saifa stge, ape burekopu kuaré, biro biero,
tero hfawa h1 wederetia: quando eles (alunos) nos perguntam sobre coisas que
nods, professores, ndo sabemos, ndés vamos perguntar aos ancidos e no dia

seguinte damos a explicagdo conforme os ancidos nos explicam (TENORIO ET
AL., 2006, p. 53; 59; 61).

Um aluno assim define a formagao do professor ao longo de sua pratica:

Bade Hude Yeoro: sikatopareha usaré buerakd nokordka masThama
tirimiwara kua. Pekasaye wiseri buerira nihira tenoré masirimiwara kuaaka.
Tetira kadka #sa menara bue tira tiwa, &#sd menara pesquisa tiwaruku, tgo,
hoa bauane, woriti ti masiwg #sa pero: no comeco, 0s nossos professores
também ndo conheciam muitas coisas. Todos eles tinham estudado na escola dos
brancos, por isso, também ndo conheciam. Eles estavam estudando conosco, eles

iam junto conosco para a pesquisa, escutdvamos, escreviamos, ilustravamos e
assim fomos conhecendo (TENORIO ET AL., 2006, p. 77).

Uma questdo bem presente na vida do professor ¢ a desconstrucdo da figura do

professor de modelo ocidental. Tenorio assim discute essa questao:

Os professores que estdo aqui, no inicio, como ndo tinham livros, pareciam que
ndo sabiam ensinar nesta escola diferenciada. Aqui, num mesmo tema ja estio
presentes aquilo que os brancos chamam de temas transversais e
interdisciplinares. Neste ponto noés, professores sentimos muitas dificuldades.
Quem ja trabalhou como professor durante vinte (20) anos segundo o modelo
dos brancos, acostumado a sempre repassar os assuntos, ele ja estava acomodado
e sua cabeca ja estava acomodada. Ele era como alguém acostumado a comer
comida ja preparada no prato, se ndo tiver este prato pronto ele iria passar fome,
fome de sabedoria e de conhecimento. Este professor tinha se tornado um
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professor preguigoso. O professor tem que consultar ao aluno sobre o que ele
quer aprender e, depois que o aluno disser o que ele quer aprender, quando ndo
souber um tema, deve dizer que ndo sabe e convidar o aluno para sair para a
pesquisa (TENORIO ET AL., 2006, p. 66).

b) Objetivos do professor
As praticas pedagogicas dos professores expressam as atitudes que nascem dentro

do processo de ensino-aprendizagem:

Dia (Aparecida): eles nos incentivam a estudar, nos mostram como devemos
escrever a lingua tuyuka, depois eles pedem para que facamos a leitura do que
escrevemos € nos pedem para que reescrevamos o texto. Nos dizem qual seria a
forma melhor para aprender (TENORIO ET AL., 2006, p. 50).

O Tuyuka que ¢ professor, hoje, fala a lingua tuyuka. José fala:

Nos pensamos que se nos ensinamos a falar com a nossa lingua, eles viverdao
bem. Serdo pessoas que falam neste mundo, onde eles estiverem. Por isso,
ensinamos com a nossa lingua, damos nomes na nossa lingua, explicamos as
estacdes ano, explicamos o que vemos no mundo, explicamos o nome de cada
coisa. Se continuarmos estudando, um dia chegaremos ao nosso objetivo,
chegaremos a viver bem, seremos pessoas que estuda com a nossa lingua. Nos
pensamos, também, que os primeiros que criaram os estudos, fazendo isso € que
chegaram onde eles queriam. Assim nds pensamos ao ensinar para nossas
criangas (TENORIO ET AL., 2006, p. 64).

Dias Cabalzar (2006, p. 4) diz: a escola passa a aceitar apenas professores
tuyuka, sendo moradores das comunidades, participantes da formacao
continuada que ali acontece no ambito deste projeto. Esta nova realidade
lingiiistica € percebida no processo de ensino-aprendizagem:

Pido6: os nossos professores nos davam a aula com a lingua dos Filhos-da-Cobra-
de-Pedra (Tuyuka). Por isso, noés ndo sentiamos grandes dificuldades para
entender o que estavam explicando. Nos aprendiamos e também, os professores
estavam aprendendo conosco. Dia (Dulce): aqui os nossos professores nos
acompanham, véem quando terminamos, mostram o que nos falta, eles corrigem
0 que esta errado, temos facilidade de trocar conhecimentos com os colegas,
colocamos para as pessoas das aldeias o que nos aprendemos (TENORIO ET
AL., 2006, p. 54; 56).

O Tuyuka professor, como diz Bessa Freire (2006, p. 6) ¢ interlocutor e
articulador das realidades internas e externas a comunidade. Ele, por ter estudado na
escola de modelo ocidental e falar a lingua portuguesa, transita por dois mundos: indigena

e ndo-indigena. Bessa Freire (2006, p. 4), dentro deste contexto assim comenta sobre a
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figura de Tendrio (coordenador/professor): Higino € um sabio na area de educacao porque

ele acumulou tudo aquilo que ¢ da tradi¢ao tuyuka e, também, aprendeu nesse contato com

o mundo 14 de fora. Pois, pois eu acho que ndo ¢ de desprezar esse contato. Tassinari

(2001, p. 50) diz:

tuyuka:

E nesse sentido que considero muito adequado definir escolas indigenas como
espacos de fronteiras, entendidos como espagos de transito, articulagdo e troca de
conhecimentos, assim como espagos de incompreensdes e de redefinigoes
identitarias dos grupos envolvidos nesse processo, indios e nao-indios.

O Tuyuka professor ¢ consciente do que se propde a atingir pela educagio escolar:

Wamurd: o meu primeiro objetivo é que os meus filhos, netos, alunos de minha
sala, ndo passem por aquilo que eu passei (no modelo ocidental). Nao xingo os
meus alunos, ndo bato neles, ndo fico dizendo coisas para humilha-los. Aqui nés
dizemos que o aluno precisa aprender a construir 0 seu pensamento, saber
escrever, fazer o que a escola propde (TENORIO ET AL., 2006, p. 62-63).

O Professor Ytadiata mostra a diferen¢a entre a escola de modelo ocidental € a

¢) Contetdos

No passado, na escola dos brancos, parece que (professor e aluno) ndo
desenvolvia a sua inteligéncia. Ele (professor e aluno) s6 sabia o que ja vinha no
livro e fazia o que livro pedia. Por isso ele era alguém que ndo escrevia o seu
proprio pensamento. Sabemos que era outro processo de ensino. Quando eu
entrei na Escola Tuyuka, eu vi que era diferente a forma de ensinar. Hoje nds nao
estamos usando o livro didatico dos brancos. Por isso, o professor precisa ter o
seu método, criar um método para aprender junto com os alunos, perguntar como
vai fazer para deixar seus pensamentos na vida dos alunos. O professor ¢ aquele
que acompanha o aluno e passa conhecimentos na vida do aluno. (...) Descobrir
a forma de ensinar é muito importante dentro da escola indigena (...) cada
grupo étnico, cada povo tem uma forma prépria que facilite a aprendizagem
dos conhecimentos do grupo, pois com estes ensinamentos que eles terdo
forca no pensamento e viverdo bem e, é com esta idéia que trabalhamos.
Aqui na Escola Tuyuka n6s nos preocupamos em aprender a cultura tuyuka, pois
noés acreditamos que aprendendo as riquezas da cultura, o Tuyuka vivera melhor
nas suas aldeias, de acordo com aquilo que aprendeu. A Escola Tuyuka deve ser
uma casa que prepara o Tuyuka, é assim que nds pensamos (TENORIO ET AL.,
2006, p. 60-61).

As escolhas de temas sdo feitas em conjunto, pais, alunos, professores:
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Dip6 (Marcos): aqueles que nos ensinam (professores) ndo decidem sozinhos, o
que eles nos ensinardo. Eles nos perguntam sobre o que nds (alunos) queremos
aprender. Depois que os alunos decidem, ndés montamos um projeto de pesquisa
entorno de um tema. Pdro (Carlos): eu, sendo professor Tuyuka, trabalho assim.
Noés aprendemos o ritmo de cari¢o, cantos, dangas, canto das mulheres e
cantamos junto com os alunos (TENORIO ET AL., 2006, p. 52; 61).

Na realizacdo das pesquisas o professor vai junto para a pesquisa:

Dia (Dulce): professores nos acompanham e vao sugerindo a forma mais
adequada para o nosso estudo, véem quando terminamos, mostram o que nos
falta, corrigem o que esta errado (TENORIO ET AL., 2006, p. 55).

Quanto a escolha de contetidos, os Tuyuka priorizam temas ligados a cultura
tuyuka, pois eles visam a revitalizacao e fortalecimento de valores e praticas de sua cultura.
Mesmo neste modo de entender a educacao escolar tuyuka, o entorno regional tem fortes
influéncias: a) culturas indigenas: barasana, tukana, Yebamasa, hupda, desana... b) culturas
ndo-indias: cultura portuguesa, colombiana etc. Tassinari (2001, p. 51) mostra: a
Antropologia, através de compreensdes fronteirigas, zonas de contato e intercambio,
fornece-nos um quadro tedrico que rompe com 0s conceitos (ou os pré-conceitos) que
estabelecem linhas demarcatorias solidas entre “eles” e “nds”, indios e ndo-indios.

d) Pedagogia

O professor aprende junto com os alunos, ancidos e a comunidade. Nao ¢ alguém

que sabe tudo:

Dia (Aparecida): quando eles ndo sabem sobre alguns assuntos eles dizem que
ndo sabem e ndo explicam; os assuntos de seus conhecimentos, eles explicam
bem. Ddpd (Marcos): ele nos ensina conforme o que ele sabe, ele nos explica o
que ele achar que é bom explicar para nos. Eles nos perguntam como noés
estamos, se estamos sentindo bem e o que queremos estudar (TENORIO ET AL.,
2006, p. 50; 52).

O professor ¢ aquele que acompanha o processo de aprendizagem de cada aluno:

Dia (Dulce): aqui quando alguém ndo consegue aprender, os professores, vao
mostrando a forma mais facil para aprender. Poani (José): nos professores, neste
processo de aprendizagem, nds os acompanhamos em seus trabalhos, sugerimos
como deveria ser o trabalho, como deveria ser escrito; quando ndo da para
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compreender a historia escrita, nds perguntamos o que ele queria dizer com isso
e sugerimos a forma mais compreensivel. Com as nossas sugestoes, eles vao
descobrindo uma forma mais adequada para escrever, desenhar (TENORIO ET
AL., 2006, p. 55; 64-65).

Outra maneira de aprender ¢ através da troca de conhecimentos. Dia (Dulce):
temos facilidade de trocar conhecimentos com os colegas, colocamos para as pessoas das
aldeias o que nos aprendemos (TENORIO ET AL., 2006, p. 55). Esta forma de socializar
os conhecimentos adquiridos nas pesquisas permite que os moradores da comunidade os
ajudem na correc¢do, acréscimos, etc. As atitudes do professor sdo importantes na educagao
de um jovem, como mostra Poro (aluno): os nossos professores explicavam bem, sem
nenhuma forma de xingamento. Ensinavam-nos com alegria, nos cumprimentavam, € isso
que nos ensinaram muito (TENORIO ET AL., 2006, p. 57).

No exercicio de sua pedagogia escolar, o Tuyuka precisa manter atuante a
pedagogia tuyuka: mostrando-vivendo-falando; vendo-praticando-ouvindo. A educacao
escolar tuyuka, tendo as proprias aldeias como sala de aula exige que todas as pessoas das
comunidades se responsabilizem pela educagdo dos membros, como ja era na educagdo

tuyuka. Para professor Bessa Freire (2006, p.4), diz:

As pedagogias indigenas estdo centradas na oralidade. A oralidade, como alguém
disse ontem, ¢ mais do que um simples repertdrio distico. A oralidade ¢ o modo
de pensar, modo de ser, ¢ o modo de guardar a memoria e veicular esta memoria.
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FIGURA 14 - HIGINO 'I:EN(')RIO (ESCREVENDO) E OS BAYAROA NA
PRODUCAO DO CD DE MUSICAS TUYUKA

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2002.

3.3.4. Ancidos

O processo do ensinar e do aprender na cultura tuyuka estd intimamente ligado as
categorias: Butoa (Bukw: velho; Bukdo; velha): ancidos (velhos e velhas, adultos e
adultas); eles sao chamados Masira: sabios, conhecedores, experientes; THO masira: que
sabem entender, compreender, sabem ouvir, Wede masira: aqueles que sabem falar,
discursar, cumprimentar, transmitir; Pade masira: aqueles que sabem trabalhar. Estes e
outros conceitos indicam o processo de crescimento, aprendizagem, maturidade de uma
pessoa. A categoria Bukdare: processo de crescimento (masculino ¢ feminino);
Bukuatuhare: chegar ao nivel de maturidade maior. Tenério et al. (2006, p. 02)
apresentando-se na entrevista diz: Tetigy yu bakwatuaha tigutia sa atie kemariré: Por

1Sso eu, nestes anos estou acabando de me tornar maduro (cle tem 51 anos).
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Entre os Tuyuka o trabalhar de Wede (explicar, comunicar) masioré (esclarecer,
revelar) cabe aos adultos. Principalmente aos velhos e as velhas. Eles sdo aqueles que
detém os saberes étnicos, historicos, benzimentos, saberes cerimoniais, cantos, dangas,
técnicas de trabalho etc. Para uma escola que quer revitalizar as praticas culturais, a lingua
e o fortalecimento da identidade étnica, a convivéncia com os ancidos ¢ imprescindivel.

A Escola Tuyuka, como um novo espaco e¢ imbuida de outras categorias
pedagbgicas do ensinar e aprender contribuiu para que surgissem novas atitudes frente a
educagdo tuyuka tradicional. Tradicionalmente, os velhos Tuyuka transmitem os saberes
apenas para os seus filhos e netos. Com o processo de ensino-aprendizagem da escola, os
velhos aprendem a narrar as historias e saberes para os alunos, sem distinguir a
classifica¢do social, hierarquia e fungdes e, mais ainda, para as pessoas de outras etnias
como Yebamasa, Barasana, Tukano.

Para Escola Tuyuka que quer se se diferenciar de outra escola (ocidental), ¢
importante a participagdo dos ancidos. Tal realidade, hoje, desafia a politica escolar. A
escola de modelo ocidental exige uma formagdo adequada e com titulo para lecionar na
escola. A Escola Tuyuka caminha com a participagdo dos ancidos, porém, eles ndo
participam de alguns direitos que a Escola d4 para outros professores reconhecidos pela
secretaria municipal de educacdo: a remuneragdo. O empenho deles mostra que a
gratuidade ainda ¢ bem presente nas comunidades tuyuka. Até quando vai durar isso?

Através das falas nas entrevistas, pode-se perceber a importancia dos ancidos no
desenvolvimento do processo educativo escolar tuyuka. A existéncia dos ancidos ja ¢ um
ensinamento, mas precisa perceber que eles estdo presentes e sdo importantes numa

cultura. Para a escola de modelo ocidental os velhos tuyuka representavam o passado e o
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atrasado, mas para Escola Tuyuka ¢ a porta de entrada para a cultura tuyuka. Os ancidos

sdo os conhecedores/sabios:

Tddio: via que tinhamos ancidos que conheciam. Perguntdvamos aos ancidos
vivos, daqui e de fora. Isso foi me mostrando que aquilo que os nossos avos
faziam no passado estava de acordo com aquilo que estdvamos estudando. Dia
(Dulce): Os ancidos nos falavam conforme os seus conhecimentos sobre como os
nossos avds chegaram aqui, como eles viviam e o que eles faziam. No6s, alunos,
fomos escrevendo isso e sabendo; e se a gente ndo estudasse isso, noés nao
saberiamos sobre a nossa cultura. Nossos pais mesmos pediam isso, que fossem
ensinadas essas historias, pois achavam que, se nés ndo soubéssemos nossas
historias, seriamos pessoas sem valor, por isso, insistiam muito nisso (TENORIO
ET AL., 2006, p. 23-25).

Os ancidos sdao como livros a serem consultados:

Nidupy: estudando em outras aldeias, nés escolhiamos outros temas para 0 nosso
estudo. Eles (professores) convidavam os ancidos da aldeia para nos explicar
sobre o tema escolhido. Apds as explicagdes nds perguntavamos mais sobre o
que ndo tinhamos compreendido bem. Os ancidos indo para escola para explicar
sobre as questdes de nossa pesquisa, eles estavam nos ajudando (TENORIO ET
AL., 2006, p. 93).

Os ancidos ao longo de suas vidas acumulam diversos saberes e, quando

perguntados, ensinam:

Bukayai (Renato): explicavam a forma como eles trabalhavam quando jovens e
formas para animar as pessoas. Diziam que nds éramos jovens e poderiamos
acertar muitas coisas. Homens e mulheres ensinavam o que eles sabem fazer:
peneira, balaio, tipiti, e, explicavam tudo. As mulheres ensinavam para as
meninas a forma certa para trabalhar, davam muitas orientagdes. Poani (José): as
senhoras ensinavam sobre os trabalhos que sdo proprios delas: como fazer
pinturas no corpo com as folhas de jenipapo, pinturas com urucum, como fazer
vasos com ceramica (TENORIO ET AL., 2006, p. 98; 161).

A presenca dos ancidos na Escola Tuyuka ¢ central para fortalecer a identidade

étnica. As mortes dos ancidos preocupam aos mais novos como expressa Wamurd: quanto

aos estudos, os ancidos nos ajudaram muito. S6 que as doencas do mundo estdo matando

0s nossos ancidos. A nossa forca estava depositada neles (TENORIO ET AL., 2006, p. 97-

98).

Tenorio assim define o significado dos ancidos para a escola:
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Os ancidos ficam na escola, eles ndo estudaram nas escolas (modelo ocidental),
mas sdo pessoas que ja construiram conhecimentos. Se pensarmos bem, eles que
sdo verdadeiros professores. Os ancidos sdo os que mais ajudam aos alunos.
Quando os alunos ndo conhecem um tema, eles vao perguntar aos ancidos como
¢ aquele tema. Eles ajudam sempre as criangas, jovens, e aqueles que concluiram
os estudos (TENORIO ET AL., 2006, p. 43; 102).

Um ancido, Poani, Pedro Lima de 65 anos de idade, assim expressa os seus

sentimentos e seu envolvimento com a Escola Tuyuka:

Eu pensei em ajudar em diversas questdes, temas fundamentais dos Tuyuka, os
discursos rituais. Pensei em trabalhar junto com outros para ensinar para os
homens e para as mulheres elementos que ja haviam desaparecido por falta de
uma escola nossa. Disse: escutem-me sobre o que os nossos pais me ensinaram,
0 que os nossos avds vinham fazendo desde as origens. Eles vinham trazendo
coisas boas, sobre as casas de origem rio abaixo, sobre os lugares sagrados, sobre
o conhecimento dos dias, sobre os nomes das noites, sobre quando surgiram as
dangas/cantos, sobre o que faziam as primeiras geragdes. Eu decidi ajudar, somar
com eles como um professor, sendo um ancido, pois percebi que estavam
precisando de minha ajuda. Os nossos conhecimentos estavam acabando e
acabaram porque ndo sabiamos mais, mesmo assim, ainda existem coisas da
profundidade, conhecimentos da cabega, nossas cabegas sabem (TENORIO ET
AL., 2006, p. 68).

Vé-se a partir destes depoimentos a importancia na transmissao de conhecimentos
culturais para os alunos e professores numa escola indigena. Bessa Freire (2006, p. 5),

explica sobre a importancia dos ancidos:

Eu fui para os Tuyuka (Escola Tuyuka) pensando comigo: eu tenho que chamar
os velhos! Chamaram o Laureano (Laureano Ramos, falecido em 2005) e o
Emilio (Emilio Tenorio). Eram trés ou quatro velhos que ficaram sentados. No
primeiro momento, como era uma coisa de um branco e de indio fora, eles
ficaram no banquinho meio afastado. Pouco a pouco eles foram e ocuparam o
lugar central. Foi muito legal! Por qué? Porque o meu papel ali era, na verdade,
mais estimular, instigar. Muitos indios estdo perdendo a sabedoria de consultar
os velhos. Eles sao livros e eu disse no curso: eu acho que, hoje, tenho de oito a
nove mil livros na minha casa. Eu ndo abri nem a metade! Nao adianta eu ter um
livro 14 se eu ndo leio, eu ndo tenho conhecimento. Aquilo, eu tenho que abrir o
livro e ler. Entdo, ndo adianta ter um velho na aldeia se voc€ ndo perguntar! Tem
que ir 14, perguntar e se apropriar deste conhecimento.

Tradicionalmente, a transmissdao de saberes era feita de pais para filhos, de avos
para netos. Através da pratica escolar tuyuka, todo aluno e professor tém facilidade de
aproximar-se dos velhos (ancidos) e apropriar-se de seus conhecimentos. Outras situagdes

que ajudam na aprendizagem com os velhos sdo: a) o funcionamento da escola na aldeia
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(sala de aula); b) a escola tendo como objetivos o ensino/aprendizagem da cultura tuyuka,
motivando para que essa nova realidade aconteca. Antes da Escola Tuyuka, quando havia
escolinhas (de modelo ocidental) na préopria aldeia, ninguém se interessava em
ensinar/aprendizer a cultura tuyuka na sala de aula, pois os objetivos de tal escola eram
outros. Estd havendo, entdo, uma inversao de valores. Na escola de modelo ocidental tudo
o que se refere aos valores culturais tuyuka ficava de lado e, com a Escola Tuyuka, eles
ocupam o primeiro lugar; os velhos que la foram ficando esquecidos, aqui sdo

imprescindiveis.

FIGURA 15 - ESCOLA TUYUKA ANCIAO LAUREANO (FALECIDO EM 2005)
NARRANDO HISTORIAS DUARANTE AS PESQUISAS DOS ALUNOS E

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2004.

3.3.5. Comunidade: pais, lideres, moradores

Para falar da comunidade sdo utilizadas as categorias: Maka: aldeia, povoado,

sitio, comunidade, morada de muitas pessoas. Makd makara: habitantes, moradores.
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MakarT makara: moradores das comunidades. Ape maka: outra comunidade. Mariya
maka: nossa comunidade. Estas categorias estdo presentes quando se trata da Escola
Tuyuka como espago escolar e como comunidade. Ela ¢ ao mesmo tempo ‘espago nosso e

espago dos outros’, como diz o aluno Dupd (Marcos):

Nos ndo estudamos somente na escola. Nos estudamos em casa, na comunidade
com as pessoas, na convivéncia com muitas pessoas. Quando vamos a outras
aldeias, nés aprendemos com o jeito de ser das pessoas, com as dangas,
participando de rituais, nés vamos aprendendo (TENORIO ET AL., 2006, p. 20).

Dentro da categoria ‘Maka: comunidade’, estou incluindo os Maka makara: pais,
lideres e os moradores de uma comunidade. Todos acabam se envolvendo e envolvidos
com o ritmo da escola. Aqui aparece a realidade da escolarizacdo da educagdo tuyuka:
praticas cotidianas, cerimoniais etc. Uma situacao interessante aqui € que, se alguém nao se
interessa pelas atividades escolares tuyuka, ele estard se opondo ao projeto comunitario
assumido por trés comunidades. Para evitar isso todos participam do processo de ensino-
aprendizagem.

a) Acolhida/sustento material

A acolhida aos visitantes faz parte da vida tuyuka, mas vinha enfraquecendo um
pouco a medida que varias geragdes passavam pela escola de modelo ocidental, que
fortalecia mais a individualidade (individualismo) e ndo comunitariedade.

Sobre a acolhida, falam:

Dia (Aparecida): quando os moradores de outras aldeias vinham estudar aqui,
ndés os cumprimentdvamos, cumprimentavamos a todos. Quando nos iamos a
outras aldeias, eles também faziam a mesma coisa. Acolhiam-nos, outros nos
convidavam para ir para a casa dos pais para comermos a quinhapira, nos
chamavam para fazer companhia e aqui, também, nds fazemos assim. Dia
(Dulce): quando a gente vai as outras aldeias durante as aulas, os moradores
daquelas aldeias nos ajudam. Na nossa chegada, eles nos acolhem. Quando
dizemos que viemos para estudar, eles dizem que estd bem, venham estudar.
Pedem para que nés nos comportemos e evitemos viver de qualquer jeito. Dia
(Aparecida): os moradores da aldeia nos ajudavam, pela manha e tarde, com a
quinhapira. Dia (Dulce): na nossa chegada, eles nos acolhem. Eles contribuem
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com a comida e com as casas para dormir. Bade Hude Yeoro: os moradores das
aldeias ensinavam-nos o estilo de ser de nossos pais, como viver juntos, a
partilha da comida, comer quinhapira pela manha, tomar manicoera pela tarde.
Pido: as vezes, quando noés deixdvamos de ir a aldeia, eles perguntavam por que
a gente ndo ia mais, e perguntavam se nos nao estdvamos gostando deles. Sano:
no meio de nossos estudos, os moradores, sabendo que nds éramos estudantes,
nos ajudavam com as frutas. Eles, sabendo que nds éramos estudantes, cuidavam
de nds (TENORIO ET AL., 2006, p. 84; 86; 90; 91; 92;).

A acolhida ¢ algo muito importante entre os Tuyuka. No meu tempo de crianga
lembro que, quando alguém chegava, o meu pai dizia: vamos cumprimentar as pessoas que
chegaram, e ele me ensinava como deveria cumprimentar. Eu também me lembro que
todos os moradores iam cumprimentar o visitante. Na medida em que chegavam dos seus
trabalhos, iam cumprimentar. Nao cumprimentar a pessoa significaria que teria algo contra
a pessoa. Com a Escola Tuyuka, comeca a recuperar essa pratica que, também, havia
enfraquecido.

Os compromissos estabelecidos pelas comunidades, através da AEITY
(Associacao Escola Indigena Ytapinopona — Tuyuka, fundada em 01/02/2001), ajudam no
funcionamento da Escola Tuyuka. Na Se¢do II do Estatuto — Da finalidade, encontramos:
artigo 2° - A Associacdo Escola Indigena Ytapinopona — Tuyuka tem por finalidade geral
colaborar na assisténcia e formacdo dos alunos, por meio da aproximagdo entre pais,
alunos e professores, promovendo a integragdo entre poder publico, comunidades
indigenas membro, salas de aula (nas varias comunidades membro) e familias moradoras
das comunidades envolvidas; artigo 3° - Constitui finalidade especifica da Associacdo
Escola Indigena Ytapinopona — Tuyuka a conjun¢do de esforgos, a articulagdo de objetivos
e a harmonia de procedimentos, o que caracteriza principalmente por: a) interagir junto a
escola como instrumento de mudangas na agdo, promovendo o bem-estar das comunidades
do ponto de vista da educacdo, da cultura e da sociedade; b) promover a aproximagado e a

cooperacdo dos membros das comunidades pelas atividades escolares; c) contribuir para a
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solucdo de problemas inerentes a vida escolar, preservando uma convivéncia harmoniosa

entre pais ou responsaveis de alunos, professores, alunos, demais membros das

comunidades escolares e funcionarios da escola (se houver).

b) Contribuicdo nas escolhas de temas e nas pesquisas

Os moradores das comunidades (pais, alunos, professores, ancidos, lideranca...)

sao membros ativos na educacgdo escolar. Eles definem os temas que servirdo para a vida

de seus filhos/filhas e acompanham o processo de ensino-aprendizagem. Os alunos dizem:

Os moradores nos ajudavam durante as nossas pesquisas. (...) Eles estavam
dando aulas para nos. Quando estavamos trabalhando com a aldeia, nos
estavamos aprendendo, quando estdvamos participando da festa do caxiri,
estavamos tendo aulas com eles, estavamos aprendendo como se prepara o
caxiri, como se prepara uma festa, como se lidera os trabalhos e como se anima
as pessoas. Trabalhando com eles, escutando as histoérias que contam,
conversando com eles estamos participando de uma forma de ensino (TENORIO
ET AL., 2006, p. 87-88).

Ytadiata (Alcimar) mostra interagdo dos alunos e da comunidade no processo de

ensino-aprendizagem:

Eles nos ajudavam nos momentos da pesquisa respondendo as nossas perguntas.
Quando trabalhdvamos nas rogas das escolas, plantando, e aprendendo a criar os
peixes, eles nos ajudavam nos nossos trabalhos. Quanto aos estudos, eles davam
sugestdes para a melhoria da nossa escola, eles falavam e ajeitavam os temas
(TENORIO ET. AL., 2006, 94).

Os pais incentivam para que a Escola ensine conteudos que levem os Tuyuka a

viver melhor:

Ytadiata (professor): os moradores das aldeias sdo os que propdem o que se
deve ensinar aos seus filhos, segundo o que consideram como parte deles. Aquilo
que os seus avOs conheciam: maneira de trabalhar, benzer, dangar, contar
historias. E necessario acompanhar para nio nos afastarmos daquilo que os pais
queriam que ensinassemos aos filhos. Os moradores de cada aldeia tém seu
modo proprio de pensar sobre o estudo dos filhos. Por isso, os professores
trabalham olhando para a realidade de cada aldeia (TENORIO ET AL., 2006, p.
95-96).
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Noro (Geraldino) diz: os pais e as mées nos ajudaram muito na elabora¢do do
projeto politico pedagdgico. Hoje em dia eles nos ajudam acompanhando os trabalhos e
dizendo como nos devemos fazer os trabalhos. Sobre a concretizagdo do planejamento os
pais, as mées e 0s ancidos sdo os que nos esclarecem e nos acompanham mais (TENORIO
ET AL., 2006, p. 97). Poro (Carlos): a maior participagdo que as comunidades tiveram foi
com relagdo aos ancidos. Com os ancidos nds iamos pesquisar e estudar, nos professores
famos conversar com eles, os alunos iam pesquisar com eles, escreviam. E com estes
conhecimentos que as comunidades ajudaram (TENORIO ET AL., 2006, p. 96).

Sunia (pai) explica a importancia das comunidades para os professores:

Também, para os professores, nés ajudavamos dizendo como ¢ que eles
poderiam trabalhar, diziamos como nds queriamos. O povo explicava para os
professores o que ele queria para os filhos, como queria que ensinasse e, a partir
daquilo que os pais queriam, eles iam trabalhando com os nossos filhos
(TENORIO ET AL., 2006, p. 101-102).

b) Contribuicio nas escolhas de temas e nas pesquisas
Os moradores das comunidades (pais, alunos, professores, ancidos, lideranga...)
sdo membros ativos na educacgao escolar. Eles definem os temas que servirdo para a vida

de seus filhos/filhas e acompanham o processo de ensino-aprendizagem. Os alunos dizem:

Dupéd (Marcos): os moradores nos ajudavam durante as nossas pesquisas. Eles
estavam dando aulas para n6s. Quando estavamos trabalhando com a aldeia, nos
estavamos aprendendo, quando estdvamos participando da festa do caxiri,
estivamos tendo aulas com eles, estavamos aprendendo como se prepara o
caxiri, como se prepara uma festa, como se lidera os trabalhos e como se anima
as pessoas. Trabalhando com eles, escutando as historias que contam,
conversando com eles estamos participando de uma forma de ensino (TENORIO
ET AL., 2006, p. 87-88).

Havia uma forte interacao dos alunos/professores € as comunidades no processo

de ensino-aprendizagem:

Ytadiata (professor): eles nos ajudavam nos momentos da pesquisa respondendo
as nossas perguntas. Quando trabalhavamos nas rogas das escolas, plantando, e
aprendendo a criar os peixes, eles nos ajudavam nos nossos trabalhos. Quanto
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aos estudos, cles davam sugestdes para a melhoria da nossa escola, eles falavam
e ajeitavam os temas (TENORIO ET AL., 2006, p. 94).

Os pais incentivam para que a Escola ensine conteudos que levem os Tuyuka a

viver melhor:

Ytadiata (professor): os moradores das aldeias sdo os que propdem o que se
deve ensinar aos seus filhos, segundo o que consideram como parte deles. Aquilo
que os seus avds conheciam: maneira de trabalhar, benzer, dangar, contar
histérias. (...) E necessario acompanhar para ndo nos afastarmos daquilo que os
pais queriam que ensindssemos aos filhos. Os moradores de cada aldeia tém seu
modo proprio de pensar sobre o estudo dos filhos. Por isso, os professores
trabalham olhando para a realidade de cada aldeia (TENORIO ET AL., 2006, p.
95-96).

Professor Geraldino diz: os pais e as maes nos ajudaram muito na elaboracao do
projeto politico pedagdgico. Hoje em dia eles nos ajudam acompanhando os trabalhos e
dizendo como nos devemos fazer os trabalhos. Sobre a concretizagdo do planejamento os
pais, as mées e 0s ancidos sdo os que nos esclarecem e nos acompanham mais (TENORIO
ET AL., 2006, p. 97). A maior participagao que as comunidades tiveram foi com relacao
aos ancidos. Com os ancidos nds iamos pesquisar e estudar, nos professores iamos
conversar com eles, os alunos iam pesquisar com eles, escreviam. E com estes
conhecimentos que as comunidades ajudaram (TENORIO ET AL., 2006, p. 96). Os
moradores das comunidades ajudaram aos os professores: nds ajuddvamos dizendo como ¢
que eles poderiam trabalhar, diziamos como nods queriamos. O povo explicava para os
professores o que ele queria para os filhos, como queria que ensinasse e, a partir daquilo
que os pais queriam, eles iam trabalhando com os nossos filhos (TENORIO ET AL., 2006,
p. 101-102).

¢) Ensino/disciplina/motivacao

O ensino escolar tuyuka procura atingir metas estabelecidas pelas comunidades.

As praticas escolares sdo motivadas por estas metas: construgdo da sua autonomia,
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revitalizagdo das praticas culturais, aquisi¢do de conhecimentos, estabelecimento do

didlogo com outros povos, constru¢ao de uma vida melhor:

Dia (Aparecida): diziam que nds tinhamos que estudar bem, que as coisas que
estivamos aprendendo sdo coisas que precisam ser aprendidas bem. Ouvindo
estas observagdes, entendiamos que diziam isso para que nos vivéssemos bem.
Nos, se eles ndo dissessem nada, continuariamos sem compreender nada,
continuariamos do mesmo jeito. Quando alguns alunos ndo agiam corretamente,
pediam para que ndo agissemos daquela forma e mostravam o que estavamos
fazendo (erro) e mostravam o que nods (alunos) precisdvamos corrigir. Dapd
(Marcos): os moradores nos davam instrugdes. Eles dizem o que nao podemos
fazer. Falavam que nos alunos devemos aprender a vida de forma correta. Os
moradores da aldeia pediam para ndo ter medo, pediam para que nds os
visitassemos nas casas, aprendéssemos a cumprimentar as pessoas, a colocar-se a
disposi¢do de qualquer necessidade de ajuda. Kamo: também para os nossos
professores, eles diziam como deveriam educar aos seus alunos e o que deveriam
ensinar aos alunos. Bukayai (Renato): nos conviviamos com os moradores da
aldeia. Eles nos diziam como funcionava uma aldeia, diziam para conviver bem ¢
eles se dispunham a conviver conosco. Tenorio: os moradores das aldeias
ajudavam ensinando e vendo. Para mostrar que os alunos estavam aprendendo,
nés convidamos os moradores da aldeia para que participassem das exposicdes
dos trabalhos doa alunos. Depois que acabavam de explicar, a comunidade ia
entendendo como funcionava uma realidade e em casa eles ajudavam aos seus
filhos, lembrando o que eles haviam falado na exposi¢do. Perguntavam se
estavam lembrados do que falaram. Assim os pais ajudavam no crescimento dos
conhecimentos de seus filhos. Também a comunidade e o capitdo (lider)
lembravam do que eles falavam na exposi¢do. Lembravam do que, ainda faltava
aprender. Assim que funciona, se ndo fizer isso, ndo funciona. Quando ndo se
apresentavam os trabalhos para a comunidade, a comunidade parece que nao
ajuda. A meu ver, a apresentagdo dos trabalhos na comunidade ¢ muito
importante. Quando tem a exposi¢do os moradores da aldeia participam e depois
ajudam a lembrar do que falaram. Quando ndo apresentam os trabalhos, a
comunidade fica alheia, como se ndo estivesse sabendo nada dos alunos
(TENORIO ET AL., 2006, p. 85-89; 93-94; 99-100).

3.3.6. Relacionamentos entre os estudantes
A convivéncia entre os alunos (Tuyuka, Yebamasa, Barasana, Tukano, Hupda) ¢é
intensa e fortalece o trabalho da Escola Tuyuka. Antes da Escola Tuyuka, os Tuyuka de
Mopoea (Sao Pedro), Yoariwa (Cachoeira Comprida) e outras comunidades tuyuka do alto
rio Tiquié ndo freqiientavam a comunidade de Yai fiiriya (Onga-Igarapé) e vice-versa. Pari-
Cachoeira, onde estudavam na escola de modelo ocidental, era o lugar do encontro dos
Tuyuka entre eles e, mesmo assim, ndo havia entrosamento.

a) Deslocamentos para as diferentes aldeias
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A saida dos Tuyuka, Yebamasa, Barasana de Mopoea para ir a Yoariwa ¢ Yai
fiiriya € muito significativo. O ensino por modulos favorece o entrosamento dos alunos,
professores e comunidades. Todos aprendem a acolher as pessoas e sentem-se acolhidos

em cada comunidade:

Antes de comegar a Escola Tuyuka eu vivia muito isolado, sozinho mesmo, vivia
individualmente. Hoje com a Escola, como dizem os brancos, tenho mais
vontade, sinto-me como membro € vejo que 0s meus parentes querem crescer e,
véem o que esta melhorando com a Escola; com os estudos comegamos a pensar
juntos, comecamos a viver juntos, estamos juntado de novo, formando uma
comunidade, uma coletividade. A nossa Escola esta provocando o bem-estar
entre n6s (TENORIO ET AL., 2006, p. 117).

b) Convivéncia nas diferencas

Professor Ytadiata mostra o respeito ¢ valorizag¢do das diferengas culturais:

Aqui ndo estudam somente os filhos dos Tuyuka. Estudam aqui os filhos dos
Tukano, Bard, Yebamasa. Eles sabem se respeitar. Sabem respeitar quando um
fala Tukano, e o Tukano que estuda na Escola Tuyuka sabe respeitar quando um
Tuyuka fala. Nas aldeias estdo presentes varias linguas. Por isso, quando chega
alguém de outra etnia na aldeia falando a sua lingua, é respeitado, pois estd
falando a sua lingua. E o tipo de respeito que os moradores das aldeias pediram
(TENORIO ET AL., 2006, p. 129).

A aluna Dia (Aparecida) mostra como acontece o intercAmbio de

conhecimentos culturais entre os alunos:

Quando nds estudamos contetudos tuyuka, os bard e os Yebamasa aprendem os
mesmos conteudos conosco. E nds, quando eles estudam a historia de sua
chegada e nos contam, nos aprendemos com eles. Com os barasana acontece da
mesma forma, nés aprendemos as suas historias e eles aprendem as nossas
historias (TENORIO ET AL., 2006, p. 154).

¢) A lingua tuyuka
Os alunos mostram que, mesmo havendo alunos provenientes de diferentes etnias,

a lingua mais falada ¢ tuyuka:

Dia (Dulce): pelo fato de estudarem conosco (com os Tuyuka), eles s6 seguem
falando a lingua tuyuka. Eles escrevem e falam a nossa lingua. Também falam a
lingua deles. Alguns falam e escrevem na sua lingua. A lingua que falam mais ¢
nossa lingua, tuyuka. Também, os Tukano falam a nossa lingua. Eles sentem que
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¢ uma escola onde se aprende a lingua tuyuka (TENORIO ET AL., 2006, p.
157).

A aluna Sano aponta para uma questdo de como uma lingua pode transformar a
estrutura psicologica de uma pessoa: nds falavamos com eles na lingua tuyuka. Por isso,
nesse meio, os Tukano, Bard, Yebamasa aprendiam e falavam a lingua dos Filhos-da-
Cobra-de-Pedra (Tuyuka) e pensavam como Filhos-da-Cobra-de-Pedra (TENORIO ET
AL., 2006, p. 159).

Esta parte do trabalho com a Escola Tuyuka esta ajudando aos Tuyuka na

reaprendizagem de suas praticas culturais e fortalecendo a identidade étnica.

3.4. Mudangas provocadas pela Escola Tuyuka

Muitas mudangas aconteceram através do processo de ensino-aprendizagem da

Escola Tuyuka, nas pesssoas e comunidades.
3.4.1. Revitalizagao e fortalecimento da lingua

Entre os Tuyuka do alto rio Tiqui¢ do lado brasileiro, o progressivo abandono da
lingua tuyuka era bastante visivel. A lingua tukano havia se tornado como uma lingua
oficial para os Tuyuka. A Escola Tuyuka criou estratégias para fortalecer e valorizar a
lingua tuyuka, dentro e fora de escolas (AEITY, 2001, p. 12). As entrevistas mostram
como era esta realidade antes e como ¢ agora, depois que iniciou a Escola Tuyuka. Pelos
resultados, pode-se afirmar que os Tuyuka estdo conseguindo recuperar, revitalizar e
fortalecer a lingua tuyuka.

1. A lingua tuyuka antes da Escola Tuyuka

Tendrio, que teve a iniciativa de pensar numa escola tuyuka, assim retrata a

realidade da lingua tuyuka:
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Os nossos filhos falavam s6 a lingua tukano e decidimos ensinar a falar a nossa
lingua, e isto os pais gostaram. Disseram que era necessario, pois a nossa lingua
estava desaparecendo. Somente nds adultos estdvamos falando a nossa lingua. A
lingua tuyuka ndo existiria mais, pois ja estava acabando. O meu pensamento era
este: ndés ndo vamos morrer! Nos podemos morrer se perdermos a nossa lingua.
Com a lingua dos outros nds ndo podemos falar aquilo que os nossos avos
falavam (TENORIO ET AL., 2006, p. 9-10).

Aluno Bade Hude Yeoro demonstra a preocupacdo que tiveram com a lingua

tuyuka e a situagdo dos Tuyuka que ndo falavam mais a sua lingua:

A lingua tukano ficou muito mais forte do que a lingua tuyuka. O professor
Higino dizia que a lingua tuyuka estava enfraquecendo cada vez mais, € nos,
mesmo sendo Tuyuka, falamos demais a lingua tukano. As meninas so6 falavam a
lingua das mades (tukana). Ele dizia que precisdvamos ter escola para aprender
(ensinar) a nossa lingua, ensinar a nossa cultura com a nossa lingua. Foi assim
que, na escola, comecaram a alfabetizar na lingua tuyuka (TENORIO ET AL.,
2006, p. 27).

Aluna Sano relata a realidade que os Tuyuka viviam com rela¢do a sua propria

lingua:

Pensamos, também, que a nossa lingua tuyuka, se ndo faldssemos, iria
desaparecer, pois nos estavamos falando s6 a lingua tukano, como se fossemos
da etnia tukano. Foi com estes sentidos que comecamos estudar e elevar a lingua
dos Filhos-da-Cobra-de-Pedra (Tuyuka). No inicio, também pensei que a nossa
lingua iria acabar, mas depois pensei que a nossa lingua se tornaria uma lingua
importante e fortaleceria cada vez mais (TENORIO ET AL., 2006, p. 29).

Professor Poro conta a sua experiéncia numa comunidade tuyuka onde sé falavam

a lingua tukano:

Desde o inicio, no ano de 1999, comecei a participar da criacdo do processo de
ensino-aprendizagem da Escola Tuyuka. Nesses anos comegamos a trabalhar. Eu
pensei em trabalhar na aldeia onde vocé nasceu (Onga-Igarapé). La estava dificil
para eles. Eu era unico a falar a lingua tuyuka no meio deles. Eu fui para 1a
depois que eles haviam dito que queriam um professor que sé falasse a lingua
tuyuka. Quando falamos do processo de aprendizagem e se decidimos que vamos
fazer assim, dé para alcangar. Hoje em dia as criangas falam a lingua tuyuka, e os
pais, que falavam a lingua tukano, hoje falam a lingua tuyuka. Eles estdo
crescendo neste processo. Hoje eles dizem que era isso que queriam para os
filhos (TENORIO ET AL., 2006, p. 37).

A constatacdo do enfraquecimento e diminui¢do do uso da lingua tuyuka pelos

pais/professores provoca a decisdo de ensinar a lingua tuyuka:
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Os nossos filhos ndo estavam mais falando a lingua. Estavam deixando de falar a
nossa lingua e s6 falavam a lingua de suas maes (tukano). Decidimos assumir e
levantar a nossa lingua, ensinando-a para os nossos filhos. Se nao fizéssemos
1ss0, os nossos filhos estariam se tornando tukano (TENORIO ET AL., 2006, p.
42).

A utilizagdo da lingua tukano ndo era problema somente dos jovens, mas dos

proprios pais como mostra um pai (Poro):

Antes da Escola Tuyuka aqui existia a escolinha (modelo ocidental) e daqui os
alunos iam para o colégio dos missiondrios (Pari-Cachoeira). Voltando para ca
(perto dos pais), acostumados a falar a lingua tukano, continuavamos falando o
tukano. Eu, por exemplo, vendo minhas filhas e filho falarem tukano, eu acabava
falando tukano. Depois destas experiéncias ¢ que decidimos abrir a Escola
Tuyuka para ensinar, estudar e escrever na lingua tuyuka. Se ndo tivesse essa
acdo (Escola Tuyuka), a lingua (tuyuka) ja teria acabado (TENORIO ET AL.,
2006, p. 67-68).

Esta realidade existia nas comunidades tuyuka, somente os adultos falavam a
lingua, enquanto que os ex-alunos e os mais novos tinham como lingua comum a lingua
tukano.

2. A lingua tuyuka depois da Escola Tuyuka
A constru¢do da escola foi uma decisdo politico-pedagdgica. Tendrio mostra a

mudanga acontecida ap6s o inicio da Escola Tuyuka:

Hoje ndés vemos que os alunos e professores sabem escrever e falar a lingua
tuyuka. Nos (professores) observamos que estamos nos fortalecendo e acertando
(alcangando objetivos) trabalhar com a nossa lingua. Esta parte recebeu muita
dedicagdo de nossa parte. Nos escrevemos ¢ estudamos os nossos conhecimentos
com a nossa lingua (TENORIO ET AL., 2006, p. 09-10).

As experiéncias dos professores com a lingua tuyuka sdo bem diferentes. Eles nao
mostram as dificuldades pessoais no uso da lingua tuyuka, porém, sabe-se que muitos deles
ndo falavam cotidianamente o tuyuka até o comeco da Escola Tuyuka. Eles preferem

mostrar a utilidade da lingua no processo de ensino-aprendizagem:

Ytadiata: ao mesmo tempo em que estudamos os conhecimentos de nossos avos,
comegamos a falar/escrever a lingua de nossos avds. Pensamos que os alunos
compreenderiam melhor os ensinamentos se fizéssemos na nossa lingua, e
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seriam pessoas com conhecimentos profundos. Pdro: hoje, as criangas falam a
lingua tuyuka e os pais, também, falam. Hoje, dizem que era isso que queriam
para os seus filhos. Poani: na sala de aula no6s, ensinamos aos alunos com a nossa
lingua tuyuka porque acreditamos que assim ¢ melhor para nés. Assim os alunos
ndo sentem tantas dificuldades, aprendem e escrevem mais rapido (TENORIO
ET AL., 2006, p. 35; 37; 41).

A Escola Tuyuka proporciona uma experiéncia bem diferenciada entre os proprios
estudantes, professores e pais. Pode-se dizer, hoje, que aquela geracdo nao-falante da

lingua tuyuka jé atingiu o seu objetivo. Poro, pai dos alunos mostra esta mudanca:

Os alunos da primeira turma (formada recentemente/2005), eles ainda haviam
estudado no colégio dos missionarios (ocidental), estudos dos brancos. Eles
sairam de 14, vieram para esta escola (Tuyuka/1999) e concluiram seus estudos
aqui. A meu ver, eles sentiam mais dificuldades. Agora, as criangas que estdo
comegando, estudam de forma diferente (TENORIO ET AL., 2006, p. 46).

Eu, apesar de permanecer muito distante desta realidade (ndo falar tuyuka),
acompanhei estas realidades. A partir do inicio da década de 1970, quando eu era interno,
houve uma diminui¢do progressiva do uso de algumas linguas (Tuyuka, Yebamasa,
Desana, Barasana...), e progressivo fortalecimento da lingua tukano. No caso da minha
propria familia, eu falava a lingua tuyuka até inicio de 1970. No internato aprendi a lingua
tukano. Voltando para as férias na aldeia, falava somente o tukano. As minhas irmas mais
novas € meus irmaos nem chegaram a falar a lingua tuyuka.

Depois que comegou a Escola Tuyuka, os meus dois irmaos estao falando a lingua
tuyuka. E os seus filhos, todos falam a lingua tuyuka. O processo de recuperacdo da lingua
tuyuka aconteceu de forma rapida. Por que? Os Tuyuka nao-falantes ja entendiam bem a
lingua. Eles apenas nao falavam. Por isso, diante da tomada de decisdao de falar e ensinar a
lingua tuyuka nas comunidades e na escola, a reaprendizagem da lingua foi rapida.

O periodo da tukanizagdo mais forte aconteceu entre o inicio da década de 1970 e
1998. Neste periodo os Tukano, quando queriam repudiar alguns discursos dos Tuyuka,

diziam: falem na lingua de vocés/ Com esta afirmacdo queriam dizer: vocé nao deve usar
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a minha lingua; era como dizer que o outro nao tinha a lingua propria. A lingua era causa
de brigas, dependendo da conveniéncia. Os Tukano se sentiam superiores pelo fato de
outras etnias falarem a sua lingua. Mas também repudiavam quando membros de outras
etnias discordavam das visdes tukano, com a lingua tukano. Diante da tukanizagdo Poani

(professor) mostra qual foi a decisao dos Tuyuka:

Diante disso, nds sentimos ¢ vimos que a nossa lingua estava desaparecendo,
porque os nossos filhos s6 falavam a lingua tukano e, decidimos assumir e
levantar a nossa lingua, ensinando-a para os nossos filhos. Se nao fizéssemos
i1sso, os nossos filhos estavam se tornando como Tukano (TENORIO ET AL.,
2006, p. 41).

Ja em 1999, os Tuyuka estavam iniciando a Escola Tuyuka, deixando de falar a
lingua tukano e falando tuyuka. Ela se torna a lingua falada pelos Yebamasa, Barasana e
alguns Tukano nas comunidades da Escola. Desde esse periodo os Tuyuka se orgulham de
falar a lingua tuyuka e de saber mais linguas que os outros.

Sobre aprendizagem e uso da lingua Tuyuka:

Poro  (professor): depois que comecou a Escola Tuyuka, nds
educadores/educandos juntos comegamos aprender (lingua). Hoje, nos temos
vida com isso. Estando entre os Tuyuka, falamos a lingua tuyuka. Entre aqueles
que ndo entendem a nossa lingua, brincamos com eles na nossa lingua, e também
falamos a lingua deles. Isso nos ajuda muito. Os outros nos reconhecem como
Tuyuka. A lingua foi uma grande ajuda para nos. Dia (Dulce): no inicio, quando
eu era crianga, estudava perto dos Tukano, por isso eu falava somente a lingua
tukano. Depois o meu pai comegou a falar sobre a Escola Tuyuka, dizia que iria
comecar o funcionamento da escola dos Tuyuka e insistia para falar a lingua
tuyuka. Eu ja estava bem crescidinha e ele comegou a falar tuyuka. Por
insisténcia do meu pai eu acabei aprendendo a lingua tuyuka. Quando aprendi a
escrever em tuyuka, eu aprendi a falar a lingua tuyuka. Sano (aluna): meu pai e
minha mde sempre me diziam: estude, estude! Eu dizia comigo: estd bem! E
preciso estudar para que ndo desapareca a lingua tuyuka, assim eu pensava e
penso até hoje. No inicio eu so falava a lingua tukano como o meu pai e minha
mae. Ainda hoje eu falo a lingua tukano, mas penso comigo: parece que eu
estudei a lingua tuyuka, agindo assim? Ytadiata (professor): no inicio da minha
vida, quando crianga, falava s6 tukano. Minha méde ¢ da etnia tukano, cresci com
ela e o meu pai ndo insistia tanto para falar tuyuka, por causa disso, eu so falava
tukano. Hoje, estou deixando de falar a lingua tukano e aprendi a falar a minha
lingua, com ela eu ensino aos alunos, ensino a escrever nessa lingua,
conscientizo os alunos, coloco os pensamentos para os alunos. A Escola Tuyuka
me ajudou muito quando disse que os membros de uma etnia t€m que saber falar
a sua lingua, e isso me fez pensar muito. Eu comecei a pensar na vida de nossos
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avos, o modo de vida deles, modo de trabalhar e de pensar (TENORIO ET AL.,
2006, p. 107; 108; 110; 113).

3.4.2. Recuperagao e fortalecimento das praticas culturais

A Escola Tuyuka proporcionou momentos importantes para que os professores, as
comunidades, os sabios e os alunos aprendessem, vendo-ouvindo-praticando, as praticas
tuyuka. Os professores e alunos mostram como aconteceu o processo de recuperacdo dos
valores culturais.

a) Antes da Escola Tuyuka

Os alunos relatam como era a realidade antes e no comego da Escola Tuyuka:

Kamo: no inicio s6 dancavam as musicas dos brancos. Todio: foi com a Escola
Tuyuka que comegou a necessidade de conhecer e praticar a nossa cultura e ai
que apareceram as nossas dangas tuyuka. Quando, em alguma festa, havia as
dangas dos brancos, eu ficava pensando que estdvamos dangando as musicas que
os brancos fizeram e que eram as dancas dos outros. Nas dangas tuyuka
(tradicionais) eu via que estavamos dangando as musicas que 0s nossos avos
fizeram e dangaram. Ficava imaginando como eles dangavam e todas as vezes
que acontecem estas dancas aqui eu imagino isso (TENORIO ET AL., 2006, p.
121-122).

Dia [Dulce] aponta as dificuldades iniciais no processo de valorizacao das praticas

tuyuka:

No inicio da Escola Tuyuka nds gostdvamos somente da musica dos brancos.
Vendo isso, os musicos da nossa cultura comegaram a ensinar o carigo, s6 que
nem os meninos gostavam de tocar e dangar, nem as meninas gostavam de
acompanhar. Com muita insisténcia na valorizagdo tuyuka, os meninos
aprenderam a tocar e dancar e, assim, também as meninas comeg¢aram a gostar.
Al comegaram a dar espago para cada danga, um pouco para a danca dos brancos
€ um pouco para a danga tuyuka. A partir dessa pratica, a danga dos brancos foi
perdendo a forga (TENORIO ET AL., 2006, p. 123).

Os professores também mostram as dificuldades neste campo:

Pdro: no comego os alunos ndo gostavam. Quando nés convidavamos para tocar
carico, eles ndo queriam. A primeira turma era assim. Nas explicagdes nos fomos
dizendo como era, fomos fazendo propostas melhores, diziamos que era isso que
nds decidimos ensinar, ai eles entenderam. Hoje, todos eles sabem tocar carigo ¢
também as meninas, entendendo o sentido, acompanham as dangas. Também
dangamos as dos brancos, mas trabalhamos de forma diferente, uma hora
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tocamos o cari¢o e, em outra, tocamos musicas dos brancos. Tendrio: antes do
comego da escola era muito ruim. Enquanto nds tocavamos cari¢o aqui com a
comunidade (na maloca), os jovens estavam em outra casa, tocavam a musica
dos brancos para dangar. Pdro (pai): no inicio aqui, entre o0s jovens,
principalmente para as jovens, 0s instrumentos nossos de carico, mavaco, eram
coisas que ndo prestavam. Existiam as dancas dos brancos, quando comecava a
tocar a musica era a coisa melhor do mundo. Quando se dizia, agora vamos tocar
carico, neste momento parecia que estavamos provocando brigas. Higino ficava
brigando por causa destas coisas. Quando a gente dizia, agora ¢ bom dangar
carigo, as mulheres ja ficavam tristes. Assim, enquanto nos tocavamos o carigo,
as mulheres iam saindo, saindo porque queriam dangar s6 a musica dos brancos
(TENORIO ET AL., 2006, p. 130; 133-135).

b) A partir da Escola Tuyuka
A aceitagdo das praticas culturais também foi fruto de muita insisténcia e

organizagao:

Dia (Aparecida): os velhos sabios, de acordo com o periodo do ano, convidavam
outros sabios, eles instruiam como ocorreria a cerimdnia. Depois pintdvamos
com as folhas de jenipapo, (...) durante as dangas acompanhavam. A partir desta
pratica, parecia que estdvamos criando praticas novas, dentro daquilo que os
nossos avos ja praticavam (TENORIO ET AL., 2006, p. 120).

A aprendizagem das praticas tuyuka cria nos jovens estudantes e professores

sentimentos diferentes diante daquilo que antes ndo se refletia e ndo se fazia:

Todio: nas dancas tuyuka, eu via que estdvamos dancando as musicas que oS
nossos avds fizeram e dancaram, ficava imaginando como eles dangavam.
Quando eles fazem estas dangas eu gosto ¢ acompanho dangando. Eu gosto de
estar na maloca durante as dangas. Pid6: eu gosto porque eu ajudo tocando o
carigo, eu sou o primeiro tocador (principal tocador). Os tocadores de carigo
procuram mais o primeiro tocador. Por isso, eu dirijo o toque de carigo, vou
dangar com eles ¢ isso me da alegria. Poani (professor): passando em outras
aldeias a gente v€ que quem estudou na Escola Tuyuka possui outros
sentimentos. Conhecedores daquilo que estudaram, eles ndo sentem mais
vergonha, eles conversam sobre aquilo que aprenderam. No dia do caxiri sabem
tocar/dancar o carigo. Olhando para isso, nds dizemos, era isso que nds
queriamos. Agora os alunos ja tém idéias fortes, ja ndo sentem mais vergonha,
estd bem agora. Diante disso, nos ficamos alegres por ter ensinado isso
(TENORIO ET AL., 2006, p. 122; 124; 132).

Tendrio lembra que o fortalecimento das praticas tuyuka precisa ser um

compromisso assumido por todos, comeg¢ando pelas familias:

O fato de gostar de nossas tradi¢des depende muito dos pais. Se o pai mostra que
aquilo € nosso e que precisamos valorizar isso, todos de sua familia irdo gostar.
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Se um pai de familia comega a dizer que as nossas tradi¢des ndo prestam, todos
os seus filhos ndo irdo gostar. Por isso, a meu ver, os adultos que colocam o
valor. A escola precisa colocar o valor das tradi¢des, pois os alunos estio
olhando para nés, por isso o professor tem que colocar como valor a nossa
cultura e os pais, também. Eu insistia muito com eles que nos, pessoas humanas,
temos que ser corretos. Quando acontecem dangas dos brancos, vamos todos
dangar e nos alegrar; se t€m dangas tuyuka, vamos todos participar e nos alegrar
(TENORIO ET AL., 2006, p. 133-134).

FIGURA 16 - ESCOLA TUYUKA UM JOVEM YEBA-MAS E A PINTURA DO
ROSTO

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2005.

3.4.3. Fortalecimento das identidades

Através das entrevistas € possivel perceber como aconteceram as mudancas e o
fortalecimento da identidade tuyuka.

a) Identidades dos alunos

A escola fortaleceu as identidades de todos os Tuyuka envolvidos no processo

escolar, como afirmam os alunos:
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Dia (Aparecida): antes do inicio da Escola Tuyuka eu so6 falava a lingua tukano.
(...) Estudando a lingua tuyuka, hoje, eu so6 falo a lingua tuyuka e me sinto
diferente agora, antes eu me sentia como mulher tukana. Dupd: eu tinha muita
vergonha, falava somente a lingua tukana. Hoje eu ja aprendi a falar a lingua
tuyuka, sei as historias de nossos avds, hoje eu quero praticar os ritos e participo
junto com os sabios. Eu sempre vou despertando para melhores conhecimentos e
depois, também, eu quero dirigir (ritos). Kamo: nés seremos as pessoas que
levaremos para cima as nossas riquezas, por isso, para que as histérias de nossas
origens ndo desaparecam, teremos a forgca para mostrar aos outros através de
nossa escola. Eu gosto de ser Tuyuka, eu que era para ter perdido a minha lingua,
com a escola comecei a praticar a minha lingua e isso me da muita alegria. Meus
pais viram que foi bom para mim. Disseram: nossa lingua que estava
desaparecendo, agora apareceu. Vocé esta falando a sua lingua e vocé agora
conhece as suas historias (TENORIO ET AL., 2006, p. 106; 138; 105; 140).

Dia (Dulce) compara as influéncias de dois modelos de educagao escolar:

Quando eu me comparo com os outros que estudam em outras escolas
(ocidental), eu sinto que esta escola (tuyuka) deu para mim melhores
ensinamentos do que a outra escola. Quem estudou em outra escola ndo vive
bem a sua cultura (indigena), eles sdo diferentes de nds. Nos que estudamos aqui,
pelo fato de termos estudado a nossa cultura vivemos de modo diferente.
Quando aprendi a escrever em tuyuka eu aprendi a falar a lingua tuyuka. E
quando os ancidos contavam as historias eu aprendi as historias e escrevia.
Aprendi a conhecer e distinguir quem sio os meus parentes (TENORIO ET AL.,
2006, p. 107-108; 141-142).

Os alunos nao-tuyuka também fortalecem as suas identidades dentro do processo

educativo como mostra Pido:

Quando eu vinha estudando em Pari-Cachoeira (ocidental) eu ndo sabia que eu
era Yebamasa. Quando eu cheguei aqui que eu soube. O meu pai foi me
explicando e dizendo quem éramos nos (Yebamasa). Assim eu fui entendendo
que sou Yebamasa (TENORIO ET AL., 2006, p. 108).

O processo de reconstru¢do da identidade acontece na vida dos alunos quando eles

questionam sobre as suas atitudes anteriores e criam outras:

Sano (Lenilza): € preciso estudar para que ndo desapareca a lingua tuyuka. No
inicio, eu so falava a lingua tukana com o meu pai e minha mae. Ainda hoje eu
falo a lingua tukana, mas penso comigo: parece que eu ndo estudei a lingua
tuyuka agindo assim. Wamurd: Meus filhos ja estdo ha dois anos na escola.
Durante este dois anos, com os seus parentes ¢ na sala de aula eles falam a lingua
tuyuka, sdo Tuyuka. Dentro da minha casa ndo sdo assim, sdo Tukano. Ai nds
pensamos: na sala de aula podem falar tuyuka e, nas casas, podem falar também
outras linguas (TENORIO ET AL., 2006, p. 97; 109-110).
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A aprendizagem de praticas culturais conduz para os trabalhos que ajudam na

constru¢do do bem-estar da pessoa e da familia:

Poro (aluno): o que eu aprendi sobre os trabalhos de nossos avds, por exemplo,
fazer o tipiti, com isso eu trabalho e vivo. Eu sustento os filhinhos com meu
trabalho, planto bananeiras, cucura. Assim eu vou crescendo. A partir daquilo
que pensei fazer através de meus estudos, agora estou crescendo (TENORIO ET
AL., 2006, p. 144).

Conforme mostra Tendrio, os alunos aprendem e mostram as suas

responsabilidades no dia-a-dia da comunidade:

Os alunos que estudaram aqui trabalham com muita alegria. No dia do trabalho
comunitario eles chegam primeiro, ajudam nos trabalhos, nunca faltam ao
trabalho. Nos anos anteriores ndo era assim. Quem estudou em Pari-Cachoeira
dizia: eu iria trabalhar com a comunidade se estivesse sendo pago (TENORIO
ET AL., 2006, p. 133).

A Escola Tuyuka faz surgir homens e mulheres comprometidos com a vida, com a
cultura, com os projetos comunitarios.

b) Identidades dos professores

As mudangas acontecidas nos professores sdo mais profundas e complexas, pois
eles ja possuem uma historia mais longa. Por outra parte, eles sdo educadores da geracao
nova, por isso tém que recuperar muitas coisas antes/junto com os alunos.

1. Situacao anterior a escola:

Ytadiata: no inicio da minha vida falava s6 a lingua tukana. Minha mae ¢é da
etnia tukana e cresci com ela. Meu pai ndo insistia tanto para falar a lingua
tuyuka. Eu me tornei professor quando eu tinha vinte (20) anos. Noro
(Geraldino): eu ndo sabia das coisas, ndo sabia tocar o carico ¢ ndo sabia dizer
como se tocava. Tenorio: antes de comegar a Escola Tuyuka eu vivia muito
isolado, sozinho mesmo, vivia individualmente (TENORIO ET AL., 2006, p.
113; 117; 118; 144).

Na situagdo acima ¢ possivel perceber pessoas que passaram pela escola de
modelo ocidental em momentos diferentes. O primeiro foi aluno interno na mesma época

em que eu fui interno (1970). O segundo viveu periodo final do internato. O ultimo foi
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aluno interno, mas ja havia entrado um pouco mais amadurecido em termos de cultura
tuyuka.
2. Aprendizagem com a escola tuyuka: a escola marca uma nova etapa de vida

tuyuka para aqueles que participam deste processo.

Ytadiata: hoje estou deixando de falar a lingua tukana ¢ aprendi falar a minha
lingua, com ela eu ensino aos alunos, ensino a escrever nessa lingua,
conscientizo os alunos. Noro (Geraldino): hoje eu sei tocar um pouco o carico,
comecei a aprender alguns benzimentos e fui descobrindo como funcionam os
benzimentos e outras coisas. Se nao tivesse essa escola eu continuaria sendo
simplesmente eu, com minha esposa, faria minha roca, sustentaria a minha vida
segundo as minhas forgas, iria jogar timbo, traria os peixes para casa para comer,
faria o caxiri e beberia (TENORIO ET AL., 2006, p. 113; 144; 147; 148).

3. Alguns resultados:

Ytadiata (professor): a Escola Tuyuka me ajudou muito quando disse que os
membros de uma etnia tém que saber falar a sua lingua e me fez pensar muito.
Eu comecei a pensar na vida de nossos avos, o0 modo de vida deles, modo de
trabalhar e de pensar. Um grande processo que aconteceu na minha vida ¢ o fato
de eu ser professor e refletir como seria a forma dos Tuyuka trabalharem, como
devemos viver ¢ o que vamos encontrar com este estudo que estamos fazendo.
Né6s pensamos qual a filosofia de trabalho necessaria para nés (TENORIO ET
AL., 2006, p. 113).

Cada Tuyuka aprende e experimenta a nova realidade que vive a partir da escola:

As vezes, quando eu passo mal, eu mesmo faco o benzimento. Com aquilo que
estudamos, nés vamos vivendo e vamos adquirindo experiéncia maior. A gente
descobre que existia outra forma de viver. Coloca em nés outro jeito de ser. Eu
nao saberia dizer que tipo de homem eu seria se estudasse somente o0s
conhecimentos dos brancos. Hoje eu sei dar valor para minha cultura. Se nao
tivesse escola aqui, talvez eu ndo soubesse as dangas Tuyuka, ndo saberia os
benzimentos. Quando entrei na Escola Tuyuka, entrei com vontade de trabalhar,
iria pensar na minha cultura, nossa lingua, nossos pensamentos (conhecimentos),
para que isso nao fosse perdido. Eu estou trabalhando pensando nos meus filhos.
Ha necessidade de aprender as musicas tuyuka e os discursos rituais (TENORIO
ET AL., 2006, p. 144; 148; 149).

Tenorio assim fala sobre as mudangas acontecidas nas comunidades:

Hoje com a escola tenho mais vontade, sinto-me membro, vejo que os meus
parentes querem crescer ¢ véem o que estd melhorando com a escola.
Comegamos a pensar juntos, viver juntos, estamos juntos de novo, formando
uma comunidade, uma coletividade. A lingua foi a meu ver a maior conquista. A
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lingua voltou a ser mais viva, estamos comegando a viver (TENORIO ET AL.,
2006, p. 117-118).

No convivio com os professores, alunos e com os membros das comunidades
tenho percebido que, entre eles, hd um sentimento de realizagdo e alegria. De fato, vivem
uma nova etapa de vida, falando/escrevendo na lingua propria, praticando cantos/dangas,
véem as comunidades trabalhando com diversos projetos de auto-sustentabilidade e
influenciam nos projetos de outros povos. Para uma pessoa como Tenorio que iniciou o
trabalho e luta diariamente com os seus proprios parentes, para fortalecer estes trabalhos,
que busca recursos e apoio de Organizagdes ndo-governamentais € com o0s poderes
publicos para o reconhecimento das praticas pedagdgicas de uma escola diferenciada

(Tuyuka), esses resultados geram um sentimento de alegria e esperanca:

Estou vendo que o que eu pensei estd saindo corretamente, ¢ sentimento de que
acertamos e fico feliz. Deixei pensamentos (recordacdes) para os meus parentes.
Acertei em trabalhar com isso, ndo sozinho, mas com a ajuda dos meus colegas
professores e com a ajuda das comunidades. E necessario ir fortalecendo os
ideais, que serdo fortalecidos porque muitos estdo estudando, outros estdo
estudando na universidade. Seremos mais fortes, posteriormente, todos seremos
fortes (TENORIO ET AL., 2006, p. 150-151).

Estas realidades que fazem com que os Tuyuka, os Yebamasa, Barasana, Tukano

e Hupda se motivem para melhorar as atividades escolares.
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FIGURA 28 - ESCOLA TUYUKA - TRABALHO COMUNITARIO

FONTE: Acervo do autor, 2006.

3.4.4. Fortalecimento das praticas comunitarias

As praticas pedagogicas acontecem nas aldeias. Professores, alunos, pais, anciaos
e os moradores das aldeias trabalham sobre a vida da aldeia e com projetos (manejo
florestal, piscicultura) que visam ajudar na melhoria das condigdes de vida das

comunidades. Os alunos assumem as suas responsabilidades pelo bem das comunidades:

Dupd (Marcos): no dia que o pessoal da aldeia estiver trabalhando com o caxiri,
temos que participar. Participando, estaremos mostrando o que nds aprendemos
na Escola. (...) Quando o aluno nao participa destes trabalhos, os moradores da
aldeia falam que os alunos ndo trabalham e sdo preguicosos. Outra coisa que eu
aprendi na Escola ¢ saber falar em publico, nas assembléias. Eu coloco o meu
pensamento (TENORIO ET AL., 2006, p. 105).

Os alunos percebem realidades que precisam ser melhoradas nas comunidades:

Dup6 (Odilon): nés ajudamos mostrando para os moradores o que seria bom
para trabalharmos, reunimos as pessoas e dirigimos os trabalhos, principalmente
com a questdo da plantagdo, cuidado do meio ambiente, cuidado com o lixo
(limpeza das comunidades). Kamo: nés explicamos que o lixo € perigoso e, por
1sso, devemos colocar o lixo no cesto (TENORIO ET AL., 2006, p. 121; 128).
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Nas aldeias tuyuka, principalmente onde funcionam as salas de aula, todos os
moradores sdo envolvidos para manter limpa a aldeia. Os alunos contribuem com os

saberes aprendidos na escola para o bem das comunidades:

Sano (Lenilza): quando os moradores trabalhavam, saindo da aula, todos nos
alunos iamos ajuda-los. Nos transmitiamos para eles os assuntos que haviamos
estudado, conscientizdvamos as pessoas. Dia (Dulce): quando nés viamos algo
errado nds faldvamos para eles e diziamos como deveria ser feito. Os nossos
parentes concordavam com as nossas colaboragdes. Sunia (Adao): na medida em
que vao aprendendo os diversos conhecimentos, eles se tornam como um adulto
que sabe. Se perguntar sobre qualquer tema, eles sabem explicar. Os jovens
sabem as historias de nosso surgimento, eles estdo aprendendo a falar como os
nossos avos falavam e sabiam (TENORIO ET AL., 2006, p. 123; 125; 136).

Professor Ytadiata acompanha as mudangas que acontecem na vida dos

estudantes da Escola Tuyuka e em seus compromissos:

Aqueles que foram os nossos alunos ajudam as aldeias participando dos
trabalhos junto aos outros membros. Eles estudaram para isso. Hoje em dia,
aonde eles forem, nas suas aldeias, na aldeia onde estudam, eles sabem mostrar o
que estudaram. Os filhos dos Tuyuka nido sdo mais como um tempo atras. O
Tuyuka tem consciéncia de sua identidade, que ele ¢ Tuyuka. Também com
aquilo que os alunos aprenderam sobre o trabalho, agora estdo comegando a por
em pratica (TENORIO ET AL., 2006, p. 129).

O objetivo da Escola Tuyuka nao ¢ apenas fortalecer o individuo, mas a
coletividade. Os Tuyuka e as comunidades devem se beneficiar dos resultados do ensino-

aprendizado da escola.

3.4.5. A presenca das maes no processo escolar

As mulheres que se casam com homens Tuyuka sdao mulheres das etnias tukano,
yebamasa, barasana, desana. Os homens yebamasa casam com as mulheres tuyuka. Da
mesma forma, os homens barasana. Todas as mulheres influenciam fortemente na
educacgao dos filhos. Dentro do processo escolar tuyuka elas ajudam de diversas maneiras,

como o0s proprios professores e alunos dirdo. Nas pesquisas, ndo tive tempo para
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entrevistar as mulheres para saber sobre a sua visao sobre o sentido da Escola Tuyuka para
os seus filhos, professores (maridos) e para as comunidades.

Mas a visao dos alunos mostra a mae como educadora, professora e conselheira:

Dia (Aparecida): antes de iniciar a Escola Tuyuka minha mde ja me ensinava
como se fosse uma professora. Quando estou estudando nesta escola ela diz: se
vocé ndo estudar, vocé ndo vai viver bem, minha filha! E assim que ela vai
ensinando. Ela ndo ensina em publico estas coisas, ela me ensina em particular,
me da instrugdo para que eu possa viver bem (TENORIO ET AL., 2006, p. 155).

Um trabalho muito importante que as maes realizam com seus filhos ¢ a

motivagdo/incentivo para ao aprendizado:

Dia (Dulce): a minha mée ¢ tukana, ela me incentivou muito dizendo que eu
tinha que aprender a lingua dos meus avos, de meus pais. Dizia que os meus avos
ja falavam a lingua tuyuka, vocés que estdo querendo esquecer, € necessario que
vocés saibam a lingua de vocés para falar. Ytadiata (Alcimar): o que os Tuyuka
estdo ensinando parecia muito bom. Dizia que o que nos estdvamos aprendendo
era melhor. Dizia ainda que estavamos estudando o que € nosso e pedia que
aprendéssemos mais (TENORIO ET AL., 2006, p. 157; 161).

Colaborag¢ao indispensavel durante o periodo escolar, para que os alunos

estudassem bem, foi o sustento material (alimentagao):

Dup6 (Marcos): elas ajudam com os beijus e com frutos de seus trabalhos. Elas
nos ajudam com abacaxi, banana, card, cana-de-acucar, batata. Elas fazem isso
para que, alimentando-nos bem, fiquemos para estudar. Essa forma de agir evita
que os alunos de outras aldeias reclamem que ninguém deu comida para eles
(TENORIO ET AL., 2006, p. 156).

As maes sdo conhecedoras de tradi¢des indigenas da regido, por isso, elas ensinam
aos seus filhos. Muitas coisas se aprendem na familia: minha mae dizia: estude minha
filha, mesmo sendo de outra etnia (barasana) estude alguma coisa. Eu, sua mae sou
Tuyuka, vocé ¢ de outra etnia, aprenda os conhecimentos dos Tuyuka (TENORIO ET AL.,
2006, p. 157).

As maes ajudavam a escolher os temas que seriam importantes para a vida de seus

filhos e ajudavam no ensino:
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Nidupy: a forma, como as nossas mies, nos ajuda durante o tempo em que
estudamos na Escola Tuyuka ¢ sugerindo alguns temas que elas consideram
importantes para a vida. Elas fazem assim para que com isso nds aprendamos a
trabalhar. Dd#pd (Odilon): as mulheres senhoras nos ensinavam, explicando
sobre os trabalhos que elas sabem fazer (TENORIO ET AL., 2006, p. 160; 162).

A visao dos professores ¢ de que as mulheres dao grande contribuicdo ao
desenvolvimento do processo de ensino-aprendizagem da Escola Tuyuka. Também

mostram algumas dificuldades que tiveram no inicio da escola:

Ytadiata (professor): a mulher € a pessoa mais importante da casa, ela se alegra
junto com o marido, estd com ele no dia do caxiri, no dia do trabalho, todos os
dias esta na sua casa e dentro da casa. E com este modo de ser que ela ajuda na
educagio escolar (TENORIO ET AL., 2006, p. 162 - 163).

As mulheres casadas com os Tuyuka possuem suas posturas étnicas bem
definidas. Ao se casar com os Tuyuka, ndo se tornam Tuyuka. Também, com relagcdo a

implantacdo da Escola Tuyuka (indigena), elas possuem suas proprias visdes:

Noro (Geraldino): no inicio as mulheres tukana estavam muito confusas. Diziam
que nods queriamos estudar coisas despreziveis e feias. Que os estudos tuyuka nao
levariam ninguém a se tornar padre, nem tornariam alguém doutor. Hoje, elas ja
compreenderam o significado nosso e elas mesmas nos ajudam. Hoje elas
admiram os nossos estudos indigenas, que sdo bons. Algumas mulheres ainda
mantém o preconceito. Outras mulheres ja nos ajudam nas falas, propdem tipos
de trabalhos que podemos fazer (TENORIO ET AL., 2006, p. 164).

P&ro mostra este processo de compreensao da escola indigena:

Poro (Carlos): logo que me casei com esta sua cunhada (falando para o Justino),
ela ndo aceitava quando eu dizia que eu era professor Tuyuka. Eu conversava
com ela no banho, no trabalho, conversava no final do dia e explicava como
funcionava. Ela foi compreendendo. Hoje, todos ja mudaram; as comunidades e
as nossas esposas nao sao mais como foram antes. Elas ¢ que agora falam para
suas colegas, em nosso nome, dizendo que isso ¢ bom (TENORIO ET AL.,
2006, p. 163).

A novidade Escola Tuyuka causou resisténcias e questionamentos as maes:

Poani (José): no inicio, minha mulher (tukana) ndo compreendeu bem o que isso
significava. Diziam para nos: para que nos iriamos estudar isso; que nos
estavamos querendo voltar a serem indios como do passado, usando tanga. Esta
forma de interpretacdo circulava no meio do povo. Faz pouco tempo que as
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pessoas entenderam o sentido da Escola Tuyuka e interpretam-na de forma mais
positiva (TENORIO ET AL., 2006, p. 166).

Tenorio, que toma em frente toda a dindmica da escola percebe muitas resisténcias
das mulheres, esposas e maes. Estas atitudes influenciam a vida dos alunos, professores e

comunidades. Tais posturas ajudaram no amadurecimento da Escola Tuyuka:

Nossas mulheres tukana, no inicio, perguntavam por que nds queriamos estudar
as coisas detestaveis dos Tuyuka. Depois que comecou a Escola, elas falam que
nods estamos estudando o que ¢ nosso. Elas (tukana) continuam falando a lingua
delas, mas nao sabem falar a nossa lingua tuyuka. Elas dizem que querem o bem
dos seus filhos, querem que falem na lingua deles, que aprendam a trabalhar e
vivam bem. Dizem para os filhos nio desanimarem (TENORIO ET AL., 2006, p.
167).

Algumas mulheres tukana nao falam a lingua dos maridos Tuyuka. Elas entendem
bem a lingua tuyuka, se quisessem poderiam falar. Para manter a diferenga, continuam
falando sua lingua. Muitas mulheres Tukana casadas com os Tuyuka t€ém maes Tuyuka. Ja
as mulheres Barasana e Yebamasa so falam a lingua tuyuka. A mulher tukana ndo fala a
lingua tuyuka (TENORIO ET AL., 2006, p. 169). E uma decisdo pessoal, mas também
demonstra um pouco o sentimento de superioridade dos Tukano quanto aos Tuyuka.

btadiata, também vé as mies como educadoras, pois para alguns temas

relacionados a mulher, s6 elas podem ensinar:

Nossas esposas nos ajudam muito. Para as meninas estudantes, o que as suas
maes ensinam ¢ muito importante e as maes ensinam a trabalhar bem para as
filhas, para que, com isso, elas possam viver bem. Elas ensinam os seus
conhecimentos, como trabalhar na roca, plantar a roga, cuidar da roca
(TENORIO ET AL., 2006, p. 162; 163).

Na medida em que elas compreendem e participam do projeto Escola Tuyuka, elas

também assumem outras atitudes.

Poani (José): atualmente, também aquelas mulheres que ndo acreditavam e
diziam que n3o daria em nada, comegam a dizer que os seus filhos devem
estudar aqui (Escola Tuyuka), porque estdo ensinando coisas profundas. Dizem
que ¢ bom estudar essas coisas porque essas coisas sdo nossas, estudando essas
coisas que nossos filhos viverdo melhor, nos ja perdemos muito, mas enquanto
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estamos vivos temos algo para ensinar, nossas historias, dangas, benzimentos
(TENORIO ET AL., 2006, p. 166).

Vemos aqui que as maes influenciam profundamente na vida de seus filhos e
maridos. Com suas resisténcias e diferengas provocam um repensamento do processo de

ensino-aprendizagem da escola.

3.4.6. Influéncias no entorno regional

Tenério acredita que, através dos trabalhos da Escola Tuyuka, os Tuyuka
influenciam todas as comunidades localizadas no rio Tiquié e afluentes. Também em
outras regides como Taracua e lauareté, no rio Uaupés, os trabalhos dos Tuyuka sdo
bastante conhecidos. Por ultimo, ultrapassa as fronteiras do Brasil, pois a experiéncia

tuyuka ¢ levada para as comunidades da Coldmbia:

Biro ti padeya muaka hi ifiori basoka nihawd usa buri. lnate mu, bsa
wakilrige, #sd ano padereme wawahard tiame hd Piraput. Ysa ano
paderigere newaya kaaha topure. Mua tirobiro &4sa tiadara tia hiya. Biro hi
wakiliga ywha. YUsd padere ti ifiori sika bureko poteri makara hirira
efioadaria kaa pekasaré sa, #sa masirigere biro biriro niwg dsakarég, ifiori
basoka, tutuari basoka, kaa pekasa padeori basoka niadari, hiro biro bia
yare. Ania pekasaré ti inorekd suka, padeora tiya kaaha hire nia.
Masimiyara kua, buri maripe taomasiridohard nihdya kuaha, hafna niya
k"dha masiré mora niya keaha hire nimiwé&to. liate my, biro ti heahamiyara
kgaka, hTapureno niku, ate afiuro tira tiya ked wedebatere, hirukuaw#, yaha.

Nos estamos servindo como referéncia de trabalho para os outros nesse campo
(educacao escolar indigena). Veja que o que nds pensamos e trabalhamos ja esta
indo para o Pira (Pirad-Parand/Colombia). Eles levam para 14 o que trabalhamos
aqui. Dizem que véao trabalhar como noés aqui. Diante disso eu penso assim: se
mostrarmos os nossos trabalhos, um dia os indigenas vdo mostrar para os
brancos os seus trabalhos, seus conhecimentos, mostrardo que sao fortes, que sdo
respeitados pelos brancos. A partir do que nés mostramos para os brancos, eles
nos respeitam, eles dizem que nds sabemos (temos conhecimentos). Antes eles
diziam que nds ndo sabiamos nada, diziam que éramos pessoas sem sentimentos,
que éramos ruins, que nés ndo tinhamos conhecimentos, mas agora eles, vendo o
que nés fazemos, e espalhando as noticias de nossos trabalhos, eles estdo
ajudando (TENORIO ET AL., 2006, p. 196).

A Escola Tuyuka como cultura ¢ bem dinamica, influencia outras culturas e ¢

influenciada.



CONSIDERACOES FINAIS

FIGURA 19 - ESCOLA TUYUKA - CONCLUSAO DO 4° CICLO (8' SERIE)”’

4

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2005.

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2005.

°7 Estes foram os alunos e alunas foram entrevistados em 2006 para elaboragao desta dissertacdo.
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No alto rio Negro, quando alguém sai para pescaria leva consigo seus materiais
de pesca e conhecimentos sobre diversas realidades que envolvem uma pescaria:
conhecimento sobre a agua, as florestas, tempo da lua, das estrelas, da chuva e do verao,
tempo de cada tipo de peixes e de iscas etc. O pescador vai remando contra e a favor da
correnteza das aguas. Com sol e chuva, de dia e de noite, o pescador sai para a pesca. No
percurso da pescaria ele passa pelos igapds, igarapés, lagos e parands. Deste modo,
aproveita para descansar e pescar alguns tipos de peixes. Além destes elementos nao lhe
faltam paciéncia e confianca. Ele estd sempre aprendendo conhecimentos de todos e de
tudo que lhe torne um bom pescador. Sobre estes conhecimentos e praticas de pesca que
aprende como outros, ele imprime sua caracteristica propria. E assim que consegue ser
bom pescador e, com os peixes, sustentar sua familia e partilhar com a comunidade.

Este trabalho significa passos timidos em meio a complexidade tedrica
ocidental e indigena. E bastante complexo, como sio complexas as culturas humanas. E
um exercicio de constru¢do de um discurso indigena sobre as realidades indigenas com
categorias ocidentais e de construir um discurso ocidental tuyukanizado. Cada cultura
expressa diferentemente os seus conhecimentos sobre o mundo e o ser humano. O
exercicio de aproximagdo dos pensadores ocidentais e pensadores tuyuka ¢ um processo de
marcagdo de diferengas culturais e identitarias.

Este trabalho ¢ um instrumento provocador para se pensar e repensar 0S
processos de historicidade indigenas e ndo-indigenas. As questdes postas neste trabalho
tém foco principal na construgdo das escolas indigenas na regido do alto rio Negro. As
escolas indigenas como espacos ressignificados da escola ocidental ajudam refletir sobre o
sistema nacional de educacdo. As diferencas tedrico-ocidentais e teorico-tuyuka sobre

educagdo e escolas provocam discussoes, duvidas, disputas etc.
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Os conceitos de cultura tuyuka, educacdo tuyuka, educacdo de modelo
ocidental, escola tuyuka, identidade, negociagdo, interculturalidade estao entrelacados. Os
valores de um campo passam nos outros ao mesmo tempo. E dificil marcar estruturas duras
e fixas, pois elas diluem-se constantemente. As culturas sdo produgdes e reproducdes de
diversos modos de vida humanos. Eles sao dinamicos, modificam, recriam, desaparecem,
reaparecem em contextos sociais diferentes. Entre os povos indigenas da bacia do rio
Uaupés, os valores e praticas culturais se assemelham e diferenciam constantemente.
Porém, nao faltam discursos reivindicatorios da originalidade, autenticidade e a ‘pureza’ de
praticas culturais.

As culturas sdo portas abertas por onde diversos valores passam e alguns sao
assumidos e ressignificados pelos povos, dando-lhes novos contornos. Assim,
provisoriamente, ganham a sua originalidade cultural. O dinamismo cultural produz uma
educacgao indigena que prepara seus filhos para cada realidade diferente. Os contetidos da
educagdo sdo resultados das construcdes historicas de um povo e visam preparar a pessoa
para construir a vida, viver com a comunidade e com o entorno regional etc. Os Tuyuka
educam seus filhos para viverem no mundo de hoje. A educagdo tuyuka descrita no
segundo capitulo deste trabalho mostrou alguns conhecimentos e praticas de meus avos e
muitos deles sdo praticados pelos seus netos, ndo da mesma forma como no passado, mas a
sua maneira. Assim marcam diferencas e fortalecem as identidades. Os conflitos entre as
geracgdes, géneros, fungdes, hierarquias provocam negociacdes entre diversas ‘identidades’,
conhecimentos etc. O processo de marcagdo das diferencas acompanha todo ciclo vital:
nascimento, educacdo do menino e menina, do jovem e da jovem, educagdo do filho do

baya e filho do servo, educacdo dos filhos dos chefes e dos tltimos, casamentos etc.
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Hé vérias décadas atras a Escola entrou nas culturas indigenas do alto rio
Negro constituindo-se mais um elemento cultural. Hoje, a educagdo indigena e educagao
escolar interagem. A categoria ‘escola’ estd nas mentes, suas ldgicas e nas praticas. Com a
escola entraram outros tipos de relagdes de poder. Digo outros porque, também, os povos
indigenas constroem suas culturas a partir das relacdes de poder. A escola marca, dentre
muitas outras, estas relagdes de poder: ocidente x indigena; branco x indio; alfabetizado x
analfabeto; jovem estudante x velho analfabeto; ‘branco’ professor x ‘indio’ professor etc.
A propria escola marca sua diferenca dentro de uma cultura que ndo possuia institui¢ao
escola e que se impde como instituicdo superior: valorizacdo dos saberes ocidentais x
silenciamento dos saberes indigenas; valorizagao da lingua do ‘branco’ x esquecimento das
linguas indigenas; pedagogia ocidental x pedagogia indigena. Estas e outras diferencas
estdo nas culturas indigenas. Os indigenas marcam diferengas frente a cultura ocidental
através de sua consciéncia, linguas, siléncio, resisténcia, praticas culturais etc. As culturas
indigenas ficaram subordinadas a cultura ocidental representada pelos missionarios,
missiondrias, professores e professoras ndo-indigenas. Algumas décadas depois, os
proprios indigenas professores e professoras comecaram participar e contribuir na
educacdo escolar. Eles pouco fizeram para que os valores e as praticas culturais indigenas
recebessem atencdo devida no espaco escolar. Eles foram educados para criar outros
sonhos de vida, outras mentalidades sobre as culturas, e construir outros modos de vida.

Um objetivo da escola ¢ suscitar novos sonhos para as vidas humanas, também
a escola indigena. Hoje, mais do que antes, os jovens sonham alto: ser médicos,
enfermeiros, militares, ganhar dinheiro, viver na cidade etc. A escola ocidental pouco se

preocupou em preparar os indigenas para viverem em suas comunidades, entdo algumas
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escolas indigenas comecam a ter como prioridade trazer os seus valores e praticas culturais
para dentro do espaco escolar.

As visdes sobre as escolas sao complexas, dependem de como alguém quer
enxerga-las. Para alguns, ela ¢ responsavel pela destruicao das culturas indigenas e para
outros ¢ simbolo do progresso. Também, com relacdo as escolas indigenas, existem
diversas visdes e interpretagcdes. No caso do alto rio Negro, muitos profissionais que atuam
em diversos espagos sociais estudaram na escola de modelo ocidental: professores,
enfermeiros, lideres de associagdes e organizacdes indigenas, militares, comerciantes etc.

A partir das experiéncias com a escola de modelo ocidental surgem as escolas
indigenas. Elas retomam os valores e as praticas culturais criando seus proprios
significados no espacgo escolar. No caso da Escola Tuyuka, as comunidades tornam-se salas
de aula. Elas se tornam espagos de muitas reflexdes, discussdes, debates, disputas e
decisoes. A escola assumida pelos Tuyuka recebe um tratamento diferente, pois nela os
professores sdo membros das comunidades, os moradores tornam-se professores,
administradores, avaliadores, acompanhantes etc. Os Tuyuka coordenam seus processos
educativos, os valores tuyuka recebem um tratamento preferencial, a lingua tuyuka ocupa o
primeiro lugar. Assim acontece a inversao de poderes, criacdo de novos poderes. A Escola
Tuyuka ¢ pensada a partir dos Tuyuka e com apoio de assessores nao-indios
etnomatematicos, politico-lingiiistas, antropdlogos, musicologos, historiadores etc. A
Escola Tuyuka como projeto comunitario ¢ um movimento social, pois seus trabalhos
ultrapassam as comunidades. O espacgo escolar tuyuka envolve pessoas de diversas etnias,
diversos recursos e diversas relagdes. A Escola Tuyuka ¢ espaco de proposta e de aposta.
Através dela os Tuyuka querem mostrar que eles tém capacidade de conduzir um trabalho

importante, agregar outros povos e projetos. Este enfoque lhes da muita forga, incentivo



268

para fazer do seu jeito o que era feito pelos ‘brancos’. A escola permite criar estratégias
proprias para dar valor aquilo que fazem. E um espaco interessante de pesquisas como
boas formas de se repensar todas as facetas da ‘cultura’. Ela ¢ o terceiro espaco, pois deriva
da producdo cultural tuyuka e ocidental. As duas culturas ndo sao poélos independentes,
mas sao universos entrelacados. Sendo espago de fronteira, permite a existéncia de novas
elites e organizagdes. As posi¢gdes que na organizacao social tuyuka tradicional ndo seriam
permitidas, a escola as permite. Neste espagco escolar tuyuka acontecem reflexoes,
negociacdo de saberes e praticas culturais. E o espaco de desconstrucio e ressignificagio
de saberes de diferentes povos. A Escola Tuyuka € o espago da construcao das identidades.

Nos trés capitulos desta dissertagdo eu quis mostrar que o povo Tuyuka existe e
¢ diferente de outros povos. A compreensdo das identidades estd intimamente ligada ao
processo de producdo das diferencas: lingua, tradi¢des, ritos, escola tuyuka etc. A
construcdo das identidades acontece na historia, luta, resisténcia, silenciamento,
inconstancia, davidas, conflitos entre as geracdes, géneros, entre as hierarquias e na
memoria dos antepassados. Por isso, os Tuyuka querem recuperar as praticas culturais e
revitalizar a lingua, para se afirmar como Tuyuka e diferenciar-se dos outros. E um povo
que volta o olhar aos conhecimentos do passado, pratica no presente e projeta um futuro
diferente para seus filhos e netos.

Neste trabalho trouxe para a discussdo a compreensdo das identidades como
realidades dindmicas. E um desafio trazer essa discussio, principalmente entre os
indigenas da bacia do rio Uaupés, onde um membro da etnia se considera como tal e ndo
como outros, um Tuyuka se afirma como tuyuka e ndo um tukano, yeba-masa e ‘branco’
ao mesmo tempo. Esta questdo fica como um desafio, para que um Tuyuka olhe a si

mesmo com o olhar de outras culturas, outras identidades. Os Tuyuka transitam por
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diversos espacgos culturais e suas identidades formam e se transformam continuamente. A
consciéncia de serem Tuyuka existe por causa dos critérios de pertencimento a uma
comunidade imaginada tuyuka. Aqui existem tensdes entre aquilo que se recuperar para ser
tuyuka, e aquilo que ndo consegue ser.

A Escola Tuyuka ¢ o espago de representagdo das identidades (Tuyuka, Yeba-
masa, Barasana, Tukano). Ela ¢ espaco intercultural na medida em que cria territdrio onde
se da certa troca de conhecimentos, saberes, onde se cria um clima de respeito e
valorizacao das diferencas. Através de algumas praticas educativas mostrei os processos de
construgdo e desconstrucao das identidades na Escola Tuyuka. Marcada pelos processos de
recuperagdo e revitalizagdo da lingua e praticas culturais, ela diferencia-se da escola de
modelo ocidental. Neste contexto ¢ importante a pratica de negociagdo. Ela esta presente
desde quando os Tuyuka comecaram a pensar numa escola propria, nos momentos de
discussoes, decisdes, escolhas de conteudos, construgdo do projeto politico pedagogico. A
negociacdo acontece em vdarios niveis: comunidades, entre liderancas, professores,
secretaria municipal de educagdo, entre as hierarquias, entre diferentes etnias, entre os
anseios dos velhos e jovens etc. As negociacdes sdo estratégias para garantir a
continuidade e fortalecimento da Escola Tuyuka. Elas ajudam a filtrar as novidades e
incluir outros elementos importantes.

Os Tuyuka sdo desafiados pelo proprio processo de construgdo da Escola. Eles
trabalham as diversas realidades, mas sentem auséncia de diversos elementos, tais como:
aprofundar mais os conhecimentos Tuyuka (cerimonias, cantos/dangas, rituais),
continuidade de estudos para os jovens que quiserem continuar seus estudos, a formagao da

pessoa do professor etc. A Escola Tuyuka ndo ¢ um espago completo, ¢ espaco de busca,
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construcao etc. Isso provoca um repensamento continuo. Surgem incertezas sobre diversas
realidades.

Esta dissertacao tem diversos vazios. Um deles relaciona-se a questao das
mulheres-maes Tukano, Desana, Barasana, Yeba-masa, Tuyuka. Elas assumem um papel
importante na educagdo de seus filhos e filhas, mas para a elaboragao deste trabalho nao
tive tempo de envolvé-las nas minhas entrevistas. Indiretamente, elas estdo presentes
através das visoes de seus filhos e maridos. Com certeza, se eu conversasse diretamente,
elas poderiam permitir que tivesse outras visdes. E outro campo de pesquisa! Outro vazio
neste trabalho se relaciona as irmas (freiras) salesianas e sua relagdo com a escola de
modelo ocidental, foram elas que nestas ultimas trés décadas ficaram na dire¢do das
escolas das missoes salesianas. Existem outros vazios que nem eu mesmo percebi.

Enfim, as realidades discutidas neste trabalho tém muito a ver com a minha
histéria e minhas identidades. Sendo Tuyuka considero-me pertencente ao sib
Okokapeapona (mestres de cerimonias). Nao ¢ um grupo de chefes e nem de servos. Sendo
tuyuka conheco apenas algumas praticas culturais e valores; entendo a lingua tuyuka
porém, ndo estou falando; falo as linguas tukano e portugués; sou neto e filho de baya e
kumu, mas ndo sou baya, nem kumu; no percurso da histéria consegui ser salesiano e
padre; ao invés de estudar os discursos mitologicos, formulas dos rituais tuyuka e ritmos de
cantos e dancas dos meus avds bayaroa e kumua, aprendi depois de jovem a filosofia
grega, teologia ocidental e os rituais romanos; no convivio com outros indigenas da bacia
do rio Uaupés adquiri outros conhecimentos; sou imbuido de conhecimentos e saberes
ocidentais e indigenas. A vivéncia destas multiplas identidades provoca em mim continua
negociacdo. Em muitos momentos eu me flagro colocando-me como um ‘Tuyuka puro’,

estatico, imutdvel. Em outros, colocando-me como ndo-Tuyuka. Em diversos momentos,
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vivendo duas e mais realidades ao mesmo tempo. Muitos indigenas da regido do alto rio
Negro podem estar vivendo esta mesma situagdo. Ser indio e ser ocidental ¢ uma realidade
que interage continuamente. Um convive com outro, dependendo dos momentos um deles
se sobressai. As escolas indigenas, também, podem se tornar espagos de reflexdes destas
multiplas realidades e identidades que os indigenas vivenciam no contexto do mundo de
hoje.

FIGURA 21 — ESCOLA TUYUKA — FESTIVIDADES DO PADROEIRO — SAO
PEDRO

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2003.

FIGURA 22 - BAYA — GUILHERME PIMENTEL TENORIO
ATLR

FONTE: CABALZAR, Aloisio, 2003.
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ANEXO I - ENTREVISTAS ESCOLA INDiGENA MUNICIPAL YUTAPINOPONA

—~ TUYUKA E A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE TUYUKA

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO
Professor da Escola Tuyuka
Diretor da Escola Tuyuka

JUSTINO: (as perguntas sdo feitas tudo em tukano)

Higino, ato Escola Tuyuka muasa buese kasere muy mera ukugdti nimiwtba y&. Toho wegd mu escola
kasere were nukati ddporo mu wame, baseke wame, pekasdye wame, mu katise kumari kase were
nakaya. Bero ato my dara nukakatikere wereya.

Higino, eu fiquei de conversar com vocés sobre o trabalho que fazem aqui na Escola Tuyuka. Por isso, antes
de comecar falar da escola, gostaria que vocé dissesse seu nome de benzimento, nome dos brancos, os anos
de sua vida. Depois vocé€ conta como vocé€ comecou trabalhar.

HIGINO

Yd wametia Higino Pimentel Tendrio, pekasayereha. Ysa fiekéistmuad kad yeripona basemuatirige nia
Poani. Tetige yd¢ bukdatuaha tigutia sa, atie kemariré, péaraye makane, apiye pta wamd peti, ape
dupo sikaga pénipeare kamarT, ya ktoa sa, cinqlienta e um anos yu keogu tia pekasayepereha.

Eu me chamo Higino Pimentel Tendrio, nome dos brancos. Nome do benzimento da alma segundo os
costumes de nossos avds € Poani. Eu estou chegando numa idade de maturidade, tenho cinqiienta e um anos
de idade.

Tetigy y4, ate yo waki pademuatirige, pero ano wedeidd tia, apera noa, tie kitiri masidagaranoré wedei
tia. Apetoptre, biro ti nakarira niwa, kaa hi te ifiarano sa, wakliard higé. Ate buere marT wakiigé
sikatore me, #sa dokapuaraye hire, ygmena nirikuawT, yabay Chico (Francisco) Meira, Yoariwa maké&
k& nirikuawT. Te bdrekorire 4sd ifarukuw, ate buere hdmena bdri, ate #sd nirigere sa, basoka
wapetira biro biya ate buere mena, kua payaye wiseripy buera, Paript, Siriria ked hird buera wara, ate
makariré sa tope yutingka tireno wawdsa. Buri basoka duawaratiwg ano 4sa nimirigere. Tetiri ifara sa
w#sa, k& Chico Meira ydre hirukuwi, sdwa maripe de tira buere wiseri marika, hda tihira ano afiurd
padereti, marT ponaré bue, ania kea paya tiro biro marika ti ni masifia maniré ni ate buere hirukuwi. Y+
tetige hirukuwsd, bari maripe te tiada marT hiata, kaa payana te tiro boa u#saka, hiata, has hthamikia,
maripe anurd te bueha ti masifia mania buri, buerenope marT masierd niroka mariré te tiro boku, buere
wiseri hdard boku hi masifia maniato, hirukuws. Ysa tiha dagarukumiwé, sika bureko tihada, baaharé
niku tere wakil nandsewa, hd tere sa dukiird manird, hd okoboro manird, tutuaromena tere wedese,
tetiro boa higaha bdaharé niboku, hi wakirukure niwéto. Tetira sa, sika bareko asa te wakiri tabe
anoré diarige buaa tihige wawaharukuawi sa. Topa yutingkad, mekétigare k& biroga bi sodeati, te
pekasa makarT wa, te sibiorige noré, yanukli sodeati, tihigé sa, tiwi fiafara biaduporiwipy duiegda hiri
wameti ate budrekorire sa. Te bihige kuré sikabureko buamiwé suka. K& koenwka k& te tiri, te
biawétosa, afiu niawé padere himiwé kuré. Buri tasariwi, pekasaye makaripa ké niripoariro to waritu
niwé kuré sa, k& nemoka kuré kdaha, tihigy koe masiegé, birosa bi nuk{i sodeati bitu niwT. TebihTgy,
gsd sa anurd te biadaku hi masipeanofia maniwé, biro bi yapatiwi k&, k& ydmena tere hi wakdrg,
wedesemirige sa. Tebiari sirore yo sukd, CRETIART (Conselho Regional das Tribos Indigenas do Alto
Rio Tiquié (1992) hdarukuaw#é sa, yemena makard Anacleto (Anacleto Lima Barreto) tere te tiro boku
mariré hiri tuo, tinada marT hi k& bay Paulinho (Jodo Paulo Lima Barreto), ya hdarukuawé. Tetigy yu
presidente nirisa, te budrekorire, Seminario de COPIAR (Comissdo de Professores Indigenas do
Amazonas e Roraima), buera kua biro tiro boku, governurg, kua dutirare, kea dpararé biro tidegamia,
hire barekori nird tiwd. Tetiri ifa, waya muka topd, ketd wederi tvogae waya hikowa. Topa yu heawt,
kaa tere bayiro wedesewa, te escola indigena, escola diferenciada, a escola que queremos, kaa hire
nirukuwy. Marikd hdmena ate buere, pekaséye buere educacao ocidental mariré padeoro me tiato
yoawahatosa mariré quinhentos anos waro tia, k#d pekasa ate buere mena kad mariye wedesere,
marT Aekusamud kued wakirigere, ktd masirigere, ked basamoriré, kaa tagefa afurd niri tirigere
peotiwara tiya hirukuwa. Mariré homena petiwaro tiato, buri nihamara marT nihara tia, hiwa.
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MarTikarésa tutuaro botu niato, yoawahato kua pekasa te hitape muatiriro, temena marT buri nirapiti nira
tia, hT wedesawa tepure. Yu kua te hiri tuogy, terora biwy asakaré, terora hi tagefaré nimiwé, nimiwa
yawedera tere te tiro boku marikar&, marT niré makarT, niréti nihardbokuto himiwa. Apeto tira, tere
wakdigeha ti baaharé niboku hi, wakiite y&. Y4, pe warukuawé, te seminario hireré. Kand safurdpura,
yu biro padeadari sdgeropura me, pe yu& warukuawé. Te burekoriresa nova constituicdo, mama
dutiripd, duti kenokdripl sa, wititoa nakd kud, tiplire afiuadaku hi kda te, kenori basoka, deputados,
congresso kaa aprovari siro nimiwérato, 1988 nirT. Tetiri siropare suka, dez anos siropure paperaptre
tusaro, ne tiya maniwé suka. Nihawé wedesere topure, tihawa kwa wedesera, biro boato hiraha ka3,
topudo paperapudo tusahawé buari. Buri, pade bauane tiya maniré nihawé. Yu sika bureko tugefaty,
y& doka pade bauanehéda yuaha, de wari inagéda hi tagefaty. Yo koerukuwd, tepy waruku, wedeww
ania ya wederare. Mekétigaré mera wakire atiro tiawéto, afiu niawéto, mart basisa, mariyerena bue,
marT Aekésamua tirige ni, kudye pekasayepekaré mast, tera tiapu boku pekasayeka hi, mariré bue,
bese bue, mariyepere ne okoboro manird, mariyerena bue, hoa bue tire boro tiaw&to hi wederukuwy
aniaré, wedemiwé&. Tebiri 4sa suka dokapuara anoré dasea ngmosanunia tira nihira, 4sa pona
daseayedo wedese tira sa, #sayepe hdmena petiro tiwd te. Te biri, te bia marir&, ma marika biro tifiada
marT hirukuws, hiwd buri. Apera yure yadugariwa, aniha te hihagéti, de biripe tibua tiriki aniha, de
birere marT buere niboy, tiatopy kdwahawé teha me, kad fafarird kad pekasa, Aafia nia, te muaye
wedesere, poteri makaraye nia kad hirigepunia, de tira sukd marT tere mariyere hoa bauane, mart
ponaré buere niboy, hireno nihawé. Tebiri, sika bureko 1995 nirT, yu presidente do ATRIART
(Associagdo das Tribos Indigenas do Alto Rio Tiquié) nirT, Austriapy waya suka hi convidawa. Te
burekori, topare niwésa te bayiro kwd pekasa, inifa makarapg bayiro kdad hirésa. Muayere
okoborihafa, muayere bueroboa muaré, #sa muaré fafard tira tiyu, buri mekitiga niria sa, mekdtiga
apeye wakdri bureko nirdtia, maayere bue masina muaka, topy hiwa as, kedpy marinoré bayiro hiwa.
Yu topure wedesews, yaha tero wakilmitsd hiwé, tiapure niadakuto muaré hiwa kda. Tebiri inagé,
topdre afurd wakiituagy potatiwy, tetiarige ano koeguas, te wadaku mariré, anu niawé tiropeha
tiapuhadagamiawa topy makara, ano mariré wisioaw#é tiropeha, topgreha mariré tiapuhadagamiawa,
mariyere sikatore, mariyere mari ponaré hoa bue, temenara mart buero boro titu niawéto hiwé. Yu te
hiri apera tusariwa buri suka. Te hTthagé tiku maha de biri bue tiriku mariha, hireno nihawé&, masina
maniré nia mariréha, waro wature, de bireno, hoatu tiya maniréno niato mariyeha, de biripe marT
bueraka tenoré ti bua tirike, hTwa apera. Ano sugeropare, mariyere bueharo boa hiri, ani José (José
Barreto Ramos) curso tigae heariga niwT suka. Ydre saifiawT sukd, mariyere bueya hiawa kuaa hiwf.
HYba, buerora nird tia bugy, hiwé kuré yupe. Tetigu k& paakema buetu nimiwT k& alfabetizagu, kua
wimararé. Tiruku, kétka bihawT sa, afurd yapadowa tiriwd. Ano +#sa biro ti #sa nirfpy sa, #saré sa tero
boro tiwt hirT teo, #sd pona daseayedo wedewa sa, wederi ifia, &ba, ma kaa wederi tinako mart hirT,
tedokare basoka tdsa niwa. Tero borora tia mariré& mariye petirora tia, wedero boro tia mariré hiwa sa.
Ysa butoado wedesera tiwa w#sd sa usdyere, anida mamardpuha, anid Geraldino kaha, kandpu
wedesewi kethd, mamupa wedeserukuawasa, anokaré ania Rafael ka pwtha, mamarapd wedeseawa
kgaha, ani Feliciano pona numiaha, kandpua ati Escola menapuy wedeseya sa dokapuarayere.
Manibokuto sa, petiwaharo timiwé sa. Te tira usa tere padewd. Yu wakirigepe niwé, diarihako marika,
marT diawaha boku mariya fiemerd petiri, wedeseri fiemrerd petiri diarano nira tia mariha, diyenope
marT apeye fiemerona, biro himiwa mari feké&samuad, hifia maniri fiemerd nird tia teha aperayepaha
hirenimiwé. Mekétiga yu inaga, apetore yare pekasa heaya, antropélogo hira, saifiaya, festarino wari,
dero hira ti kad, hiya. Bari afurd te waro tiato, biro hira tiya, hi masifia mania apiya fiemerdpuha.
Biroga, ania patu ekara tiya ania, hiregado waha sa, biro ht, k&, ano patu ekagu biro hi k& mariyena, hi
masifia maniréno nia apiya fiemerdptha. Keorora biyu ate, hi tugefaré niato. Tetirosa te makarieré
#sa bayiro padews anoré, ked pekasd hironiata, fortalecimento da identidade cultural makafieré.
Primeirureha sa, #sa linguare fortalecer duga, hiriro padendkawé&. Te makaferé #sa padewd ano
Escolare. To nia, bayiro nird. Temena sa d#sa atiwd sa, tena mdaya lingua fortalecera, tena mua
wedesera mgasa mgaye masireré hoayasa, paaro bapati nakawé sa, wedesere mena, hoare mena
sa. Te bihird dsaré u#sa paderige anu sanurd wawd. Kua mekétigaré sa, 4sa buera hoa masTi ni,
wsapeka hoa masT ni, wedeseha tiya, kua. Tetira mekétigaré usa ifarukua, #sa professores, tutuarara
tia marfT, tihasa, ti buara tia marT te marT wedesere mena hi tia, ¢#sa. Tenia #sa afiuhamard tirige. Ysaye
masireré wsayena hoa, buefa tiwd. Masirado nikia, ketd buera anorg, ate kiti, de bireno masirado nikia.
Teniwé d#sa bayiro padebuarige ateha, wedesera wedeseh3, hoara, hoaha, butoaye pero mast, butoa
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kiti, #saye Kiti, mariye kit aperaye kiti masiya, pekasayekaré pero masiha tiya, kaa. Buri, kya
buerirapy niwa buri, aperaha. Tetira kea buerira nihira, pekasaye buerira nihird kaa kitikaré masihawa,
pekasa biro hearira niwa hi tere masiwa. Anopg niboku mera waro, apero warotia mekdtigaré, suka.
Apera, ano bue witiarira nira tiya. To apero wabokusa, #sakd masiddga pekasaye hiata, topu niboku
pekasaye buerosa. Ano buerira, pekasdye pero masirapy nihira nokdéroka pekasayere masiduga
hiriwa. Buri, wedeserepere masidagamiwa, tere sukd ate kamari wedese bue tiawé. Pekasaye
wedese bue tiawé. Kad bowa, no waro boboro netdri usapu, #saka wedese duga, no heara pekasana
wedese duga, hiwa. Aperaha, usa buewaha boku pekasdaye makaripdre, te tira pekasayekaré
masiduga hiwa, g#sayere #sa hoa masT, ti toa me, hi wedeseawa, kua buera. Tetihira ate kamariré sa
te bimikura, te quarto ciclo hiroré hearana masiria, mariré pero buenemord borotia suk3, no itia keemart
bue nemorT mua portugués masi bokusa, hthirasa ate paderepekare masi, mud pekasayepekaré
masT, tiboku sa hira sukd, padewa ate quinto ciclo #sa hirereha. Buri, 4s3 anopurena ensino médio
buera professores maniri, kearé masiré kii nemoko hira, 4sa tere hda nemoawé suka. To niawé
niropeha g4sa wakiropeha. Buri, te tihira 4sa, te u#sa wakirepe niawé suka, buemd3, itia kema kuaré
bue, kad masirT ifa wionekora sa, #sa sa, k& governuré dsaha biro tiwy, ate nokafe padews, ate
curriculo biro ti pademiwé ds3, te tira #sdya wederaha afiurd nirétiya, hi kére ifioddgara tiawé wsaha.
IAotoaww me, tirapeha ano asa paderigere, oitava série, quarto ciclo hirereha. Iiotoawds me, nokafe
asd padewd hi, kaaré ifotawd me. Anopure apero ifiodugara tia suka, te tira ensino médiure apeto tira,
biro wakiimiyara kad dokapuaraha, apeto tira ensino médio indigena tira biro ti paderetiboku, hirT ti,
kaaré ti desenho klidwgara tiwd, tsaka contribui degara tiwt, tirapeha.

Agora eu vou contar um pouco como nods comegamos a pensar e trabalhar na Escola Tuyuka para aqueles que
quiserem saber desta historia. Assim, quem for estudar esta histdria saberd contar para os outros como nds
comecamos. Desde o inicio quando nés comegamos a pensar sobre a Escola Tuyuka, estava comigo o meu
irmao menor (consideracao étnica) Chico (Francisco) Meira, de Cachoeira Comprida (comunidade). Naquela
época, nos observavamos que os estudos (escola ocidental), estavam provocando o abandono dos nossos
lugares de origem, iam para colégio dos missionarios em Pari-Cachoeira, e, com isto pareciam que todas
nossas comunidades estavam descendo para Pari-Cachoeira. E, as nossas comunidades de origem estavam
diminuindo muito em numero de habitantes. Vendo isso, Chico Meira dizia para mim, meu irmdo maior, por
que nods nao podemos abrir escolas aqui, como fazem os missionarios, para trabalharmos aqui, ensinar para os
nossos filhos ou nds ndo sabemos fazer? Eu dizia para ele que, se nds féssemos propor para 0os missionarios,
que queremos fazer isso, com certeza eles aceitariam, mas sd que nés nao estudamos bem sobre isso, como
no6s ndo sabemos como funcionam os estudos, ndo da para termos iniciativas em fazer escolas. Nos pensamos
em fazer as escolas, n6s pensavamos fazer escola um dia porque nds acreditdvamos que a ajuda nds
poderiamos encontrar, levando este pensamento para frente, sem deixar parar, sem esquecer, falando com
toda a forca sobre este assunto, e, se quiséssemos fazer nds encontrariamos ajuda. Enquanto ndés pensavamos
nisso, um dia ele ficou doente e foi para Sdo Gabriel da Cachoeira. La na cidade ele vive de forma muito
precaria, andava roubando a cachaga e foi preso, e, a noticia que temos dele é que estd na cadeia. Porém, um
dia eu o tinha encontrado. Queria que ele voltasse para cé, expliquei para ele dizendo que agora estava bom e
que tinha trabalho na escola. Mas ele ndo gostou, como ele estava acostumado a viver na cidade, ndo se
sentiu atraido, também, ele foi abandonado pela mulher e por isso, ndo quer mais voltar e vive por 14. Sendo
assim, nods ndo conseguimos mais aprofundar o que nos pensdvamos no inicio, ele por sua vez terminou
naquela situagdo, ele que foi um colega que pensava, trocava os pensamentos, colocava os pensamentos.
Depois disso, nés criamos o CRETIART (Conselho Regional das Tribos Indigenas do Alto Rio Tiquié
(1992)) com meus colegas, Anacleto (Anacleto Lima Barreto/Tukano) e seu irmdo Paulinho (Jodo Paulo
Lima Barreto), pois eles queriam e propuseram criar este conselho, e eu aceitei. Eu me tornei presidente do
Conselho e nesta época estava acontecendo o Seminario da COPIAR (Comissao de Professores Indigenas do
Amazonas e Roraima), onde os professores estavam propondo agdes para o governo, para as autoridades,
para quem tem o poder, como os professores indigenas queriam trabalhar. Mandaram-me para 14, para escutar
o que cles estavam tratando. Eu fui neste Seminario, 14 se falava sobre escola indigena, escola diferenciada, e
sobre a escola que queremos. Falavam, também que os estudos dos brancos, educagido ocidental ndo estavam
nos respeitando ha muito tempo, ha quinhentos anos que a lingua dos brancos vinha destruindo as nossas
linguas, pensamentos de nossos avos, conhecimentos de nossos avds, cantos/dangas de nossos avos e o0s
pensamentos que lhes ajudavam a viver bem. Isto estava acabando cada vez mais conosco € nds estdvamos
ficando cada vez mais desrespeitados. La falaram que n6s devemos ter forcas, pois hd muito tempo que os
brancos nos humilham e com isso nds somos desrespeitados. Ao ouvir o que eles falavam, eu dizia que entre
nos também € assim, dizia que eu ja pensava daquela forma, dizia comigo que existem os meus parentes que
falavam da necessidade de fazer isso, permanecer nas nossas aldeias. Eu comecei a pensar que se pensarmos
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em fazer isso, da para conseguir fazer. Depois eu participei de varios seminarios. Até ha pouco tempo, antes
de comegar a Escola Tuyuka eu participava, ainda. Este tempo foi logo depois que tinha sido aprovada a nova
Constituicdo Federal, em 1988 pelos deputados e Congresso. Depois disso, passados dez anos, isso s ficou
escrito no papel e ndo foi realizado na pratica. L4 tinha muitas conversas, falavam demais, propondo como
iriam trabalhar, mas ficava s6 no papel. Nao estavam trabalhando para concretizar. Um dia eu pensei comigo,
eu vou concretizar isso, para ver o que vai acontecer. Eu voltava dos semindrios para a aldeia e falava para os
meus parentes o que havia sido tratado nestes semindrios. Dizia para eles que as coisas estavam melhorando,
pois nés mesmos precisamos criar nossas escolas, para ensinar com a nossa lingua, ensinar a ser aquilo que
0s nossos avos eram, também aprender os conhecimentos dos brancos e saber o que destes ensinamentos nos
podem ajudar, precisamos aprender a selecionar os conhecimentos dos brancos, mas a nossa cultura nio se
deve perder. Por isso, devemos estudar em nossa lingua, escrever em nossa lingua. Como nés temos mulheres
da etnia tukana, os nossos filhos s6 falavam a lingua tukana e a nossa lingua tuyuka estava acabando cada
dia. Vendo isso, eu disse para os meus parentes o que estava passando conosco e propus criar uma escola
tuyuka. Algumas pessoas ndo queriam me acreditar, diziam que eu estava falando a toa e que ndo iria
conseguir fazer nunca, como € que iria ensinar uma coisa dessas, se muito tempo antes ja se tinha sido jogado
fora, se os brancos mandaram jogar fora, era sinal de que ndo era coisa boa, a nossa lingua era ma, que isto
era coisa de indios, por que nos teriamos que escrever em nossa lingua e ensinar para os nossos filhos, estes
pensamentos que estavam presentes nas pessoas. Dentro deste tempo, no ano de 1995, quando eu era, ainda
presidente da CRETIART (Associagdo das Tribos Indigenas do Alto Rio Negro) convidaram-me para ir a
Austria. Naquela época, os brancos do outro lado, falavam muito sobre estes temas indigenas. Diziam para
ndo esquecermos a nossa cultura, pediam para que nos estudassemos a nossa cultura, diziam que no passado
eles tinham feito muito mal para nos indigenas, diziam também que, hoje, ndo era mais assim, hoje era para
levar outros pensamentos, e, que nos precisamos estudar a nossa cultura, e crescer em conhecimento da nossa
cultura, eles insistiam muito conosco sobre isso. Eu falei 14, disse o que eu havia pensado, e, me disseram que
a ajuda nos teriamos. Vendo isso, eu voltei muito animado ¢ chegando na aldeia disse que vamos trabalhar do
jeito que tinhamos pensado, pois ja estava bem melhor e os brancos iriam nos ajudar e, disse, também que a
dificuldade estava na aldeia, mas com a ajuda deles ndés comecariamos ensinando para os nossos filhos a
escrever em nossa lingua e era isso que era preciso estudar. Quando eu falei isso, muitas pessoas nao
gostaram. Eles diziam que eu estava falando a toa e que nés nunca chegariamos a estudar daquela forma,
diziam que com as nossas coisas nds ndo chegariamos aos outros conhecimentos, saber pilotar um avido,
coisas deste tipo, e, diziam que a nossa cultura ndo é para escrever e que mesmo estudando a nossa cultura
nds ndo conseguiriamos conquistar outras coisas. Antes ainda, quando tinhamos decidido ensinar sobre a
nossa cultura, José (José Barreto Ramos) foi fazer um curso. Ele disse para mim que no curso haviam dito
que tinham que ensinar a nossa cultura. Eu disse para ele, titio ¢ bom ensinar mesmo a nossa cultura. Assim,
ele trabalhou durante dois anos, alfabetizando as criangas. Depois ele desanimou, ndo teve um bom final.
Quando nds comegamos a escola aqui, nos discutimos como se podia trabalhar, e, os nossos filhos falavam s6
a lingua tukana e decidimos ensinar a falar a nossa lingua, isto os pais gostaram. Disseram que isso era
necessario, pois a nossa lingua estava desaparecendo, disseram, vamos ensind-los. Somente nds adultos
estavamos falando a nossa lingua, os novos nao falavam mais, como Geraldino (Geraldino Pimentel Teno6rio)
comecou a falar ja jovem, também Rafael (Rafael Marques Tenério) comegou a falar ja jovem, também as
filhas do Feliciano (Feliciano Tenorio) comegaram a falar a lingua tuyuka com a Escola Tuyuka. A lingua
tuyuka ndo existiria mais, pois ja estava acabando. Por isso, nds trabalhamos como isso. O meu pensamento
era este, n0s ndo vamos morrer, nés podemos morrer se perdemos a nossa lingua, se perdemos a nossa lingua
nds podemos morrer, pois com a lingua dos outros nés ndo podemos falar aquilo que os nossos avds falavam.
Hoje em dia eu vejo, as vezes chegam alguns brancos perto de mim, antropdlogo e, quando tem festa eles me
perguntam o que eles estdo dizendo na festa. S6 que ndo dé para explicar certo o que esta acontecendo, o que
estdo dizendo, pois com a lingua do outro ndo conseguimos explicar bem o sentido das coisas. S6 da para
dizer superficialmente que estdo oferecendo o ipadu, ndo conseguimos explicar em profundidade o que ele
esta dizendo em nossa lingua, com a lingua do outro nao da para explicar. Foi sobre isso que nos trabalhamos
muito aqui, como dizem os brancos, sobre o fortalecimento da identidade cultural. Primeiro n6s queriamos
fortalecer a nossa lingua. Sobre isto nds trabalhamos aqui na Escola Tuyuka. Esse é o mais importante. O
fortalecimento da lingua exigia que falassemos a nossa lingua tuyuka e escrevéssemos em linuga tuyuka e
dois elementos tinham que andar juntos, falar e escrever. Por isso, 0 nosso trabalho esta saindo certo. Hoje,
nds vemos que os alunos e os professores sabem escrever e falar a lingua tuyuka. Por isso, nos professores
observamos que nods estamos nos fortalecendo, estamos conseguindo, estamos acertando trabalhar com a
nossa lingua. Esta parte recebeu muita dedicagdo por nossa parte. NOs escrevemos e estudamos os nossos
conhecimentos com a nossa lingua. Todos alunos aqui sabem as histérias. Foi o que ndés estudamos mais,
falam e escrevem, sabem algumas coisas sobre os conhecimentos dos ancidos, historias dos ancidos, sabem as
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nossas historias, historia dos outros, sabem algumas historias dos brancos. S6 que alguns ja haviam estudado
sobre a histdria dos brancos. Por isso, por terem ja estudado na outra escola, sabiam as historias da chegada
dos brancos. Daqui para frente sera diferente, se eles quiserem saber as historias dos brancos, ai teremos que
ensina-los. Quem concluiu agora, como ja conheciam a cultura dos brancos, ndo pediram muito para que
ensinassemos sobre isso. Mas o que eles precisavam era saber falar em portugués e isso nos lhes ensinamos
durante estes anos. NOs ensinamos a falar a lingua portuguesa. Eles quiseram aprender dizendo que nao
queriam passar vergonha, aonde chegassem gostariam de saber falar a lingua portuguesa com os brancos.
Outros queriam aprender por entender que eles podem seguir estudando nas cidades, por isso, queriam
aprender a falar a lingua portuguesa, disseram mais, que a lingua tuyuka eles ja sabiam escrever. Nos
concordamos com a visdo dos alunos, pois com a conclusdo do quarto ciclo ndo sabemos tudo e propomos
estudar mais um pouco, mais trés anos, nestes anos aprenderiam a lingua portuguesa e aprenderiam a
trabalhar, foi assim que comeg¢amos o chamado quinto ciclo. Como nés nido temos professores para o ensino
médio, o que propomos foi de acrescentar os conhecimentos. E isso que estamos fazendo. O que nds
pensamos € ir estudando, ensinando durante trés anos, depois que eles sairem com conhecimentos, nés vamos
mostrar para o governo como nés trabalhamos, o quanto noés trabalhamos, mostrar o curriculo com o qual
trabalhamos, mostrar como através do estudo feito, os nossos parentes, estdo vivendo melhor, é isso que
queremos mostrar para o governo. J& mostramos para ele com o nosso trabalho até oitava série, aquilo que
n6és chamamos de quarto ciclo, se der certo, também com o ensino médio, queremos mostrar como nos
Tuyuka pensamos para que, quando quiserem criar ensino médio indigena nés tenhamos um modelo, um
desenho de como seria um ensino médio indigena, o que nds queremos ¢ contribuir.

JUSTINO
Apera mdsaré assessores nirape dero we ati nakapari na .
Os outros que sdo assessores de vocés como chegaram pela primeira vez?

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Sikatopure anoré na anida hearukumiawd k«a, antropodlogos, apera pdto heamiwara. Dominique
(Dominique Buchillet) winaputo heamiwdko. Tetiri ifa, mg Aenoré buego atimiri hiwé yd, kokure. Yu
tero hirT, mg bogame ti muka hiwd. Ko te hirT bomia #sa dokapuaraka, antropdloguno hearidoht
gsareha, hiwé. Todakare niawT, S3o Pauluptre yd masid hiwd, k& mestrado tigutiawT, Aloisio
wametiawT, mu borigari ma karé hiwd. Bogwha carta hoakoya, hiwé. Hag hi convidaw, heawi ké sa,
atiawé yd hT hea tiwi. Muturugana samuati, k& boro passagem sai muati, ano hearigd niwi. Tige k&
paderukuawT sa, k& boro, yoari, itia kema usa pato nirukuawT, k&. Anopare ate nitoawd buri me, pe
nimiawéra, ate kedno fananiya, antropdlogo yarepi niya, mari masiré newa tihira, mariye ne witiwa,
topdre tena wapataya hirg, pe nitoamiwéra. Ani tero tihabokira hiro niwéto. Tetige karé hiwé sa,
Aloisio marT acordo tiada marT hiwé&, mua usdyere buegd atimiayura, yukd ma mestrado peotiri
antropdlogo waddga yd, hiwé. Yukaré monekowa pero, yupera wedegadaku bayihamardpeha, hiwé.
Todokare te wadaku hiwT sa. Md dsa puto padegu atige timiayura hiwé, karé. Ysa anoré
wakUtoamiwé&ra me. Escola tiddgara tiawé& hiwé. Had, hiwT k&, mda tidegara tiahiyu, yg muaré
tiapugdda, mga borenoga ou mua biro tiri muaré assessorar muaré biro tiya hi tigadaku yd, hiwi.
Teniadaku, y& mdaré tiapureno hiwi, k&. Ysa anurd tagefa wa, #sa bue witi tiripy kdagédaku mu,
mariya compromisso niadaku toha, hiw&. Mu dekomena ti yapado potawahata Aafaniadaku muré,
gsd muré wedesahadaku #sa hiwé, karé. Haw, tiriku hiwT. Tetigy kéimena nukawé ate assessoriaha.
Te burekorire ISA (Instituto Socioambiental) manimiawéra na, kang safurd ISA nimiawéra sa. Tebiri ké
padeript, k& nekmoku, ptakema siro heawo suka. Ko dona Flora, ko niwd gsaré afiuhamard, ko numid
nirdresa ko, birope ti padeya muaaka hi, organizar, biro ti padeadaku mua hi, tiwoko sa. Ti, siro FOIRN
(Federacgao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro) suka kirira nimiwara sa ate assessoria wa
masiropereha, fAepyt Noruegaput kud sa wedeserira niwa, usa, ké governo te lei nimipokari
paderimiawTira, k& tirukurigedo tirukuhdmiawira k&. Educacdo diferenciada hirenopeha papera
dutirepa tusamipokari tiegado padehi buri. Tetira, te bimiwé usa, 4sa biro wakimiwé, 4sa poteri
makara, hirT tvo RAINFOREST (NORWEGIAN RAINFOREST FOUNDATION) makara kuaré&sa, hayt
afuadaku tiapure niadaku mdaré pero, ate wapapakare pri, dinheiro kire niadakuto, projeto tiya muaa
hirira niwa sa. HirT tao, ti programa de educacgao do Rio Negro hiri programa ti, ti projeto tikorira niwa.
Te tiro FOIRNip# dinheiro hearukuawésa. Tebiri ifia #sa ati pensamento niri ifia, ko Flora, te biawéto
hiwd ydresa. Hamya wedeso mari tere hiwd, Bras Franga nirukumiawira terehana presidente, te
heariburekora eleicao wari k& witi, Pedro Garcia sarukumiawT k&. Tetiri ina 4s& biro weada dsaha te
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makaneré, nokdrora tikoboku hi, anopdra wedese, nokafe boboku marT, hi kaaré apresentawusa.
Biro Projeto Tuyuka hird waro sa, componente hiwana, topd safard tiwana, topara sana buri
mekétigarena. Buri, dinheiropedo biro descentralizarige waws. Ti programa niarigere sa mua basi
administraya h1 passaharukuwa, passaeroreha passadugarimiwa tirapeha, d#sape usa basi ti ifiada
gsaha, #saka bueboku apeto tira, maapy usaré administrar bosari de biripy bueriku g#saha, hiré niwé
suka. Hau todokare hi to Noruega makardpdra sa sika programa nimipokari dinheiro dividi direto
passawa sa, ate burekoripare. Biro nakawé ate assessoria hireha. Teburekori biro assessores wada
hirasa, ko Flora, ISApt sanukarigo niwd sa. Tetigo ko usaré anurd assessoraharukuwo. Ysa
nokordka, ked governo bire tirere masifia maninomiwérana. Tetira, muaaré wisio niboku hiwa, muaré
wisiorenoré muaré tiapuadaku, muarg wisioerenoré mud padeadaku, hiwa. Biro negociagéo,
burocracia mena #saha muaré tere tiapuadaku hiwd, papel de bireno muaré tiapuadaku hiwd, maaha
ano paderenoré padeadaku, hiwd. Afuadaku, tereha 4sa masiriga, maa te masira nihira, maa teno
wedese muatirira para merado, biro biato hi kamerT, #saye wapana mua, hi wedese tire tiadaku
muaka, 4sa padedugareno anuadaku gsaréha, 4sa padeadaku anopareha, hiwé. Biro hi, baarukuawé
kdaréas.

Um tempo atras, chegavam varios antropdlogos nesta regido, chegavam a diferentes lugares e com diferentes
familias. A antropologa Dominique (Dominique Buchillet) trabalhou com os desanos. Um dia eu perguntei
para ela o que realmente ela vinha estudar. Ao ouvir isso, ela perguntou se eu também, estava querendo
algum antropdlogo. Ouvindo isso, eu disse que, nds Tuyuka também queriamos, mas nenhum antropdlogo
chegava com a gente. Ai ela disse, tem um, em Sao Paulo, eu sei quem ¢, ele estd fazendo mestrado. Disse
que o nome dele era Aloisio e perguntou se eu o queria. Ela disse para mim que se eu o quisesse que eu
escrevesse uma carta. Eu aceitei e convidei, ele chegou um dia. Ele veio de motor, conseguiu a passagem,
chegou aqui. Entao ele comegou trabalhar aqui, como ele queria, por longo periodo, durante trés anos ficou
conosco. Naquela época, circulavam muitos comentarios dizendo que os antropdlogos eram maus, que oS
antropdlogos gostavam de roubar, que levavam os nossos conhecimentos para fora, e 1a eles ganhavam
dinheiro com isso. Sabendo disso, eu fiquei pensando que este também faria a mesma coisa. Por isso, eu disse
para ele, Aloisio ndés vamos fazer um acordo entre nos, vocé veio estudar a nossa cultura, eu também quando
vocé terminar o seu mestrado eu quero ser antropologo. Vocé me ajuda a subir, porque eu que irei ensinar
mais a vocé. Ele concordou que seria assim. Eu disse a ele, vocé veio para trabalhar conosco. Pensamento
sobre escola nos ja tinhamos. Eu disse a ele, nds estavamos pensando em fazer a escola. Ele disse, esta bem,
se quiserem fazer tal escola, eu vou ajudar a vocés, com algumas coisas que vocé€s precisarem ou se quiserem
minha assessoria eu vou ajudar mostrando como devem fazer. Disse, essa serda a forma como eu ajudarei a
vocés. Eu disse a ele, o seu compromisso conosco sera este, que vocé vai nos deixar s6 quando nos
entendermos bem e depois que nds tivermos estudado bem. Se vocé nos deixar na metade do trabalho nao ira
prestar entre nds, pois nos iremos denunciar a vocé. Ele disse, estd bem, ndo farei isso com vocés. Por isso, o
trabalho de assessoria comegou com ele. Naquela época nao existia o ISA (Instituto Socioambiental) aqui,
faz pouco tempo que comecou aqui. Enquanto ele estava trabalhando aqui, depois de dois anos chegou a
mulher dele. Ela, a dona Flora, sendo uma mulher, ela nos explicou muito melhor como nés deveriamos
trabalhar, organizou, mostrou como nods deveriamos trabalhar. Depois disso a FOIRN (Federagdo das
Organizacdes Indigenas do Rio Negro) organizou como seria a assessoria. Em Noruega, eles falaram como o
governo brasileiro, embora tivesse lei que tratasse da educagdo indigena, continuava fazendo a mesma coisa
como vinha fazendo ha séculos. Falaram que, embora haja lei que trata sobre a Educagdo Diferenciada, o
governo fazia a mesma educacdo (ocidental). La contaram como haviam pensado em construir as escolas
indigenas, ouvindo isso os membros da RAINFOREST (NORWEGIAN RAINFOREST FOUNDATION) se
dispuseram a ajudar com dinheiro e pediram para fazer projeto. Foi quando fizeram um projeto chamado
Projeto de Educagao do Rio Negro e enviaram para 14. Por isso, o dinheiro chegava na FOIRN. No6s tinhamos
um pensamento, a dona Flora nos contou como estava organizado. Ela nos convidou para falar sobre isso na
FOIRN. Naquela época o presidente era Bras Franga, mas naqueles dias, houve eleicdo e foi eleito o Pedro
Garcia. Vendo isso, nds propusemos uma forma de arrancar o dinheiro para a nossa Escola, iriamos ver
quanto nos precisariamos, fizemos aqui mesmo o que nos iriamos precisar para apresentar na FOIRN. Assim
surgiu o chamado Projeto Tuyuka, que ¢ componente da FOIRN, do Projeto de Educacdo do Rio Negro,
também hoje esta dentro disso. S6 o dinheiro que é descentralizado. A coordenacdo da FOIRN passou para
nds a administracdo do dinheiro do Projeto Tuyuka, no inicio ndo queriam. Nos ¢ que pedimos que nos
mesmos, poderiamos administrar o dinheiro, pois assim nos aprenderiamos a administrar e, dissemos para
eles que se eles ficarem administrando por nos, nés nunca iriamos aprender. Eles concordaram e, por isso,
mesmo que seja um mesmo programa, o dinheiro para Projeto Tuyuka ja vem separado de Noruega. Assim
que comegou a questdo da assessoria. Naqueles dias, para serem assessores, a Flora entrou no ISA. Por isso, a
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dona Flora nos assessorou muito bem. Nos ndo conheciamos tdo bem como o governo era. Eles disseram
para nos, que iriamos sentir dificuldades, ficaram de ajudar naquilo que fosse dificil para nos, e os trabalhos
que fossem féceis, nos continuariamos fazendo. Eles ficaram de nos ajudar nas questdes de negociacdo,
burocracia, iriam ajudar com os papéis e disseram para nés trabalharmos com o que nds sabiamos trabalhar.
Eu disse, estd muito bom, n6s ndo sabemos destas coisas dos brancos, vocés ¢ que sabem destas coisas, vocés
s30 netos de quem sempre falou disso, conversem entre vocés, a nosso favor, e, para nos estd bem o que nos
queremos trabalhar, nds vamos trabalhar aqui. Assim surgiu a assessoria.

JUSTINO

To Prefeiturape (Prefeitura Municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira) dero weri musa buese kasere,
reconhecimento werope .

E a Prefeitura (Prefeitura Municipal de Sao Gabriel da Cachoeira) como fez com os estudos de vocés na
questdo de reconhecimento?

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Ania prefeito hiranoha, naird wasomiawara terora. Wasore menara te wawdto, sikii afiu safurd
tagefiagéino bauahamiwi, Amilton (Amilton Bezerra Gadelha, foi prefeito nos anos 1997-2000). K&
fiafiage ked himipokari afiurd tagefiahamiwT, afiuhamard apoiamiwT, educagao indigenaré. K& timirige
niwi, Lei Organica, plano de carreira dos professores indigenas, tihd kiipetiha, timirige niwi ké,
categoria de escola indigena karé kamirige niwT. Nokdrora k& mandato petiwaha miawéto, apipaha
(esse outro é Raimundo Quirino Calixto, anos 2001-2004) masidugariwi sa. Tetiro primeiro
reconhecimento wawd, bdri kétfya vontade politica me wawé teha, pressdo wahawé buari, 4sa
pressionawé, #sa boa w#s3, nimiarato leipd, hi bayiri tiwa, tere. Ko secretariaha (diz secretaria: pode
estar referindo a Keila ou Alfredo Tadeu de Oliveira Coimbra?) bogome tiwo koha, de tiadara,
mera niria mu#aha, hiwd koha, niria leipt biro dutia, biro ti padea g#saha hi, newa kore ifiorukuw, tere
ifagd mua padewahayu todokare hi, k& prefeiture wa ko reconhecimento ti dutirigo niwd, criagao da
escola indigena sa, ato de criagdo ti dutirigo niwdsa. Wakdiro te waku, hiro manird wiyahawd koha sa,
mua escolaha ato de criagdo nitoawé& me, hi usaré wiyakohawd, 25 de margo de 2001 nirT (cf n. da
portaria?). To wawy primeiro passo, to reconhecer ntkawa sa. Siro te bimipokari ¢saré wisiowy suk3,
Escola Diferenciada makarfie. Kua assessores pe hiwa, Escola Diferenciada himiyara, tem que ser
diferente de tudo, boletim, freqiiéncia, birora mari tiri afiuboku mariya comunidade, biro ti nirira
afiuboku mua basi sa frequéncia kare biro tiri afiuboku freqiénciari h1, nota marT tikori biro tiri afiuboku
ht, tikorihada marT hirT, birope ti marT tikoada hi tiya, a#saré hirukuwa. Te g#saré reconhecer ya mani,
yoawahaw# na. Nota boa #s3, ate mua no boro tiamahayu, boria #sa hiwa kua. Niria e#saréha Escola
Diferenciadana paderatia #sah3, te tiro #sa te padere kenokdiriropy te dutiabdri, marihd buri avaliada,
pareceri mena tiada mariha, #sa hi kiriropw tira tia #saha, muape ydddgaria buri, 4sdye comunidade
vontade kuorigere, muape yadugaria bari hirukuwy w#sa. Te hiruku, te bia todokare hire wawuto. Ne
wsaye politica karé reconhecer dagariwa suka, tiri ifia kangd safiurd, base de pressado waw#é teka suka.
Te audiéncia publica #sa promoveaw#é suka. De tiro ate assisténcia makafe, ate merenda escolar de
tiro afurd hearito, hireno &sa tirukuawé& audiéncia publica governupdre, pat heawa hearapeha kw3,
Seduc, Ministério da Educacdo heawa k«a. Tetira kanu safurd te Politica Pedagodgicare reconheceya
hi pressionaré niwésa. Tetira ate burekorira tere reconhecer wametiawa, yuka ifiariga na. Tetirasa
ania prefeiturasa meképdra atigo nova secretariapura sa, (Edilucia de Freitas) te trabalho
reconhecer yo, ko sa, anohd municipiuha, #sad municipal nird timiara. Hopareha MECpureha
reconhecidupd niawé toha nirdpeha, kea afurd padeya hirdpy, niawé toha, bari anogape wisiowd, ano
sikato ntkaroga wisioro biro bi kdatow&”.

Os prefeitos sempre mudam rapido. Com essas mudangas, muitas vezes, as coisas ficam dificeis, e, aqui
apareceu um que pensavam bem sobre a escola indigena, Amilton (Amilton Bezerra Gadelha, 1997-2000).
Mesmo considerado ruim por muitos, ele tinha boas idéias sobre a escola indigena e apoiava a educagdo
indigena. Ele havia feito a Lei Organica (do Municipio), tinha estabelecido o plano de carreira dos
professores indigenas, havia criado a categoria de escola indigena. Logo depois que terminou o mandato dele,
entrou outro (Raimundo Quirino Calixto, 2001-2004), este ja ndo quis mais saber disso. O primeiro
reconhecimento da nossa escola aconteceu, ndo por vontade politica dele, mas por causa de nossa pressio,
nés pressionamos, falamos que nds queriamos, pois isto estava garantido na lei, por isso, reconheceram. A
secretaria municipal de educagdo (pode estar referindo a Keila ou Alfredo Tadeu de Oliveira
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Coimbra?) daquela época ndo queria nem saber, ela dizia que nds ndo deveriamos ser diferentes dos outros,
e, nos diziamos para ela, que a lei amparava a nossa pratica, nos levavamos para ela os nossos trabalhos, para
mostrar o que estavamos fazendo, vendo isso, comegou a acreditar no nosso trabalho, foi com o prefeito para
pedir o reconhecimento, criagdo da escola indigena, ato da criacdo da nossa escola. De repente, sem a gente
esperar ela nos entregou, dizendo que a nossa escola ja possuia o ato de criagdo, assim ela nos entregou, no
dia 25 de margo de 2001 (c¢f n. da portaria?). Ali aconteceu o primeiro passo para o reconhecimento da nossa
escola. Mesmo depois disso continuamos tendo dificuldades e dessa vez era a respeito do termo Escola
Diferenciada. Os assessores diziam para nds que quando se denominam uma Escola Diferenciada, ela tera
que ser diferente em tudo, no boletim de notas e nas freqii€ncias dos alunos, e, vocés que devem definir como
marcar as freqiiéncias, como trabalhar com as notas, ¢, se decidirem nao dar notas devem encontrar outra
forma, vocés ¢ que deverdo encontrar uma forma, diziam para nés. Esses elementos ficaram muito tempo
sem serem reconhecidos. Na Secretaria (da educagdo do Municipio) nos diziam que queriam as notas dos
alunos e que nds tinhamos feito de qualquer jeito e daquele jeito ndo queriam. Nos diziamos, para nds ndo é
assim, nos trabalhamos na Escola Diferenciada, esta forma de trabalhar é que nos organizamos e nos estamos
obedecendo a isso, n6s decidimos que usaremos o sistema de avaliar o aluno com o parecer descritivo, e, nds
estamos obedecendo a isso, diziamos, vocés € que ndo estdo querendo nos obedecer, esta forma de trabalhar é
a vontade das pessoas da comunidade, vocés € que ndo obedecem. Depois de ficar dizendo isso por muito
tempo acabaram aceitando. Também ndo queriam reconhecer a nossa Politica Pedagdgica, por isso, ha pouco
tempo atras resolvemos na base da pressao. Promovemos uma audiéncia publica. Discutimos por que nossa
Escola ndo recebia nenhuma assisténcia e a merenda escolar ndo chegava bem, chegaram muitas pessoas da
SEDUC e do Ministério da Educacdo. Por isso, ha pouco tempo atras pressionamos para que reconhecessem
a nossa Politica Pedagogica. Parece que nestes Ultimos dias reconheceram nossa Politica Pedagogica, eu
também nao vi, ainda. Agora que a prefeitura, com a nova secretaria da educagdo (Irma Edilucia de Freitas)
que comega a reconhecer os nossos trabalhos aqui no municipio, pois a nossa escola ¢ municipal. La no MEC
faz tempo que esta reconhecida, eles sabem que o nosso trabalho esta sendo bem desenvolvido, a dificuldade
esta perto de nés (no municipio), a dificuldade esta aqui no comego.

PRIMEIRA PERGUNTA
COMO ACONTECE O PROCESSO DE ENSINO-APRENDIZAGEM NA ESCOLA TUYUKA?

JUSTINO:

Ato Escola Tuyuka buerd dero we bueseti butiari? My yutiati daporo mu baseke wame, pekasaye
wame, mu katise karmari kase wereya.

Aqui na Escola Tuyuka como é que vocés estudam mesmo? Antes de responder, diga o seu nome de
benzimento, nome dos brancos e quanto tempo de vida tem.

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO - TUYUKA

Yo wame, marT fekéstmda baserige turige nia, Dia. Yu pekasdye mena, yd paky ké turige nia, Maria
Aparecida Marques Tenodrio. Y4 katiri ketma, yu keoa, dezoito anos.

Meu nome segundo os benzimentos de nossos avds, ¢ Dia. O nome que o meu pai me colocou, segundo a
tradi¢@o dos brancos, ¢ Maria Aparecida Marques Tenorio. Tenho 18 anos de idade.

Ysaha anorg, Escola Tuyukare biro ti buerukua. Ysa buera, biro mari wedesere dokapuaraye hoa, tere
na wedese, tiretia #saha ano Escola Tuyuka buera. Tetira #sa hoarigere na buefa, birope tirobokuto
ht, hoakeno, kenomua tiretia #saha, ano bueraha. Te biri #sa te bimipokara dokapuarayedo, bueria
buerapeha, #sa pekasaye karé bue, biro dokapuarayena hi bue, tiretia ano Escola Tuyuka bueraha. Te
dokapuarayedo bue tiya mania tirapeha.

Aqui na Escola Tuyuka nds costumamos estudar assim. Estudando aqui na Escola Tuyuka nés aprendemos a
escrever em nossa lingua tuyuka, nds falamos esta mesma lingua. Por isso, nds procuramos ler e estudar o
que escrevemos, propomos outra maneira de estudar, reescrevemos os textos € assim nds vamos
aprimorando. Aqui na Escola Tuyuka nos ndo estudamos somente a lingua tuyuka, também estudamos a
lingua dos brancos (lingua portuguesa), nos traduzimos da lingua portuguesa para a lingua tuyuka, nos
falamos em tuyuka o que significa em portugués. Aqui ndo estudamos somente as coisas dos Tuyuka.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA — YEBAMASA
Butoa k&d wametu muéatirige, baserige nia, Dupd. Te biri paya kad wameti tirige nia Marcos Rezende
Barbosa. Te tiga yd baky niwari kekma nia, dezoito anos.
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O nome dado segundo a tradi¢do de nossos avos, nome de benzimento é Dapd. O nome que os padres me
deram ¢ Marcos Rezende Barbosa. Eu tenho dezoito anos de idade.

Tetigy y¢ ano ati Escola bue, dokapuarayena hoa bue, bue witirige nigy tia. Tetigy yu suka, pé&ari mena
buewa tigdtia, suka apero. Usa anopareha Escola Tuyuka bueretia. Ysa dokapuara wedesere mena
hoa, temena wedese, tiretia #sa anopdreha. Ate livru hire ina buenona mania, #sa basi saifia masrt, hoa
bauane, ti buere puti wioneko, u#sa tiretia anopare. Tetira 4sd anopure, 4sa wakilro potedro, usa
taoariro potedro, ¢#sa saifara tuoariro poteéro hoa bauane, wori ti bauane, &#sa yarigere biro bia hi ti
bauane, ti buere tia anopure. Tebiri suka #sa butoare saifiara wa, te kiti hirige, pamumuatirige, kiti
niromakafienorég, usa saifia. Ano Escola ati, sdhea, hoa, biro hi wedeawT hT, hoa, siru saifia kenora wa,
tiretia. Tebiri suka, usa bueretia ano Escolapamedo. Nia wipttkaré buere, te comunidade, maka mena,
biro hi basoka paa watoa bue tia, s Escolapt bueradome masia usaha. Ape maka wara, biro kéa
niretire, ked basari, kb apeyetiri kearé apeyetiapu, masi ware nia. Biro ti, buere tia #sa anoré. Tebiri
suka, apetore pekasaye buea, pekasda wedesere. Ano usa dokapuaradome buea buerapeha, pau
wasahaya anoré, dasea, peora, dokapuara, adhira, kad buea #sad watoa. Ysa kud mena warasa,
kamerT nirétire kuapeka saina, mua dero ti wedesereti muayere hi, kaapeka kaayere wedena, ti buety
gsaha. Tebiri suka, pekasaye buera livrupy ifa bueria, mari basiro kémena ifia potednuaka, k& mena
wedese bue, tiretia. Biro tiatopu niriro biro, kua pekasa hoarige putipy buefa tiria #saha, #sa basiro
didlogo oral hireno, tireti buea. Aperoreha suk3, #sa apeyeno tiama ti, dua bue, cidadipy nirétiro biro,
apeyeno sai, nokord wapatito, nopt waguati mu, hama warukuko hirenoré wedese buea anopure.
Tebiri suk3, ¢sa bueretia, ano Escolaptado buereti tiria tsaha, 4sa saifia waruku, 4+sa padearigere #sa
kiti wede, relatério kea hireno kiti wede, buefio, tiretia 4sa. Tebiri suka, 4sa bueretia, kua professores,
wiseripd ke pade dutiarige, esdye wiseript potaha pade, pesquisare terora, makaruképa wa, tere ifa,
keo, nokafie niato, nokafie keoaw#é yd, nokafe padeaw# hi, ké wsaré tarefa tikoarigere hoane tia. Te
biri suka, #sa bueretia suka, anoré sika modulo pgamokafie peti, ape dapo petiri burekori bueretia, ano
Escolapure. Tebiri, wipy waraka nokafe bdrekorira nia suka, to mari pakdre padeapu, to maka
makararé padeapu tiretia #saha anoreha, 4sa buerira nia #sa hi, mera ni tiria suka, sikaro mena, maka
makara mena, kad mena peyuru sini, basa, kaaré padeapu, kaa biro tiri afuwéto, kea hiri ked mena
usa buewara tia suka, kea wsaré wederi, biro bi te hT, wisigera masiwa tire nia, biro tiretia ¢#sa anoré.
Eu estudei aqui na Escola Tuyuka, aprendi a escrever na lingua tuyuka, eu terminei os meus estudos nesta
escola. Agora eu estou comegando os estudos no ensino médio. Aqui noés estudamos na Escola Tuyuka. Aqui
nds escrevemos na lingua tuyuka e falamos a lingua tuyuka. Aqui ndés ndo utilizamos o livro (feito fora) para
o estudo, nds pesquisamos 0s temas € comegamos a escrever o que antes nao era escrito, assim produzimos
livros. Aqui nés estudamos escrevendo e ilustrando conforme o que nés pensamos, conforme o que ouvimos
na pesquisa e de acordo com aquilo que vimos, ¢ assim que estudamos aqui. NOs vamos perguntar aos
ancidos, as historias, historias de nossas origens, nossas historias mais importantes (mitoldgicas). Depois nés
voltamos para a Escola, chegando na sala escrevemos como nés ouvimos a narragdo do ancido, nés vamos
lembrando o que ele narrou, depois voltamos para perguntar de novo e reescrevemos o texto. N6s ndo
estudamos somente na Escola. Nos estudamos em casa, na comunidade, com as pessoas, na convivéncia com
muitas pessoas, que nos sabemos hoje, ndo aprendemos somente na Escola. Quando vamos a outras aldeias,
nés aprendemos com o jeito de ser das pessoas, com as dangas, vamos participando de outros rituais, assim
nés vamos aprendendo. E assim que nés aprendemos aqui. Também algumas vezes nos aprendemos as coisas
dos brancos, a lingua dos brancos (lingua portuguesa). Aqui nés ndo estudamos somente os Tuyuka, pois
estudam conosco pessoas de outras etnias: Tukano, Hupda, Tuyuka, Yeba-masa. Nos aprendemos a conviver
com eles, eles perguntam sobre como nds falamos a nossa lingua e, também, eles nos explicam como eles
falam as suas linguas. Quando nés estudamos o portugués nos nao estudamos no livro, nds ficamos frente a
frente com o colega e conversamos em portugués com ele. Quando aprendemos o portugués nés nao lemos
no livro que os brancos escreveram, mas nés mesmos criamos frases de didlogo e conversamos. Outro
exercicio € produzir algum produto e exercitamos a compra ¢ venda, noés aprendemos a perguntar o prego,
aprendemos a perguntar para onde vai, aprendemos a dizer vamos passear, s30 essas coisas que vamos
aprendendo. Nos ndo aprendemos somente na sala de aula, pois nds saimos para as pesquisas, nds
aprendemos a contar para os outros sobre aquilo que pesquisamos, aprendemos a fazer os relatorios e lemos
para os outros entenderem. Aquilo que os professores pedem para trabalhar em casa, chegando em casa
trabalhamos, fazemos pesquisa, vamos a floresta nés fazemos estudos sobre as plantas, la aprendemos a
contar, anotamos a quantidade pesquisada, o quanto nods trabalhamos, tudo isso nos escrevemos. Aqui nos
estudamos por moddulos, cada modulo dura quinze dias na Escola. Em outros quinze dias ficamos com a
familia. No periodo de permanéncia com a familia nés ajudamos os pais, noés ajudamos a trabalhar aos
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moradores da aldeia, nés ndo somos diferentes de outros habitantes por sermos estudantes, nos participamos
juntos com outros moradores, nds participamos da festa do caxiri, ndos dangamos, nos trabalhamos, nos
vamos fazendo o que eles nos ensinam como coisas boas, quando eles nos explicam ndés vamos
compreendendo o sentido das coisas, quando nés erramos também estamos aprendendo, é assim que nds
fazemos aqui.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA - TUYUKA

Isaura Concei¢cdo Marques Meira nia pekasaye wame. Baserige wame nia Kamo. Yu kati wari kema,
dezoito anos kdoa ytha.

Meu nome na lingua do branco ¢é Isaura Concei¢do Marques Meira. Nome de benzimento ¢ Kamo. Eu tenho
dezoito anos de idade.

Ysaha ano Escola Tuyuka buera buri pesquisa tiwd. Saifiaré mena buewd wsaha. Sika temarT
buemiwura gsa. TemarT bese tihira pesquisa wawu batoare saifia, bue, kiti hoa, ano bueriwi ne sahea,
asa tere kenokl ti yapadorapu sa, 4+sa basiro kameri wedese kameyo ti buewd, ti Escola Tuyukareha.
Tetiro, #sa buerige terodo &sa tirige niwy niropeha, pesquisa menado buewk.

Quando estudamos aqui na Escola Tuyuka estudamos com pesquisa. Nos estudamos perguntando. Noés
estudamos por temas. Nos escolhiamos temas para a pesquisa e depois sailamos para a pesquisa,
perguntadvamos aos ancidos, estudavamos, escreviamos as historias, voltdvamos trazendo para a sala de aula,
corrigiamos os textos, com os textos prontos nds contdvamos entre nds, assim que nos estudamos na Escola
Tuyuka. Por isso, tudo o que nos estudamos foi feito desta forma, com pesquisas.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA - BARASANA

Yd wametia Odineia Meira Barbosa. Baserige wame nia Tédio. Yd katire kemari nia dezenove anos.
Eu me chamo Odineia Meira Barbosa. Nome do benzimento € Tédio. Eu tenho dezenove anos de idade.
Ano Escola Tuyuka yd buego, y¢ inarige, yareha anurodo waws, ya bue ndkariro te ya bue witiriro
mena. Afuro te buerere kenokili suka, wioramena, basokamena, ano Escola Tuyuka dutiramena,
keorodo kenokiliwa tihira, mari birope bueri afiuboku ou buerare maripe biro hi wede masiéro
afiuboku, hT kenok tirigemena ati Escola Tuyukare buere warigere, afiurodo wawy y4 ifiata. Tero h
inAwé ati Escola Tuyuka, Escola diferenciada kd#a hiri Escola Tuyukare buego. Anoreha pe buere
niwéto, butoa mari fiekéstmua dero kua biri tirige, numia kaa dero biri tirige, 4#mua kea dero biri tirige,
pe nokafie niré buere niwé ati Escola Tuyuka buera. MarT masirg, butoa ktd masirigere, masi bauane,
hoa bauane, woriti bauane, tireno wawdto anoré. Kua tero tiatd yuha, keorora nitu niyu, afurdra
warotitu nia, butoaka masiya, katirare saina, batoa ano nirar&, no ano batoa hearanoré saifatiri ifago,
keorora bitu niyu, terora birukuhiya, ksa batoapuka hi wakire waws, yareha.

Conforme o que eu vi, desde que comecei a estudar aqui até eu concluir, as coisas ocorreram bem. Desde
inicio, houve preparagdo com as liderangas, com os moradores das aldeias, com a dire¢do da Escola para
decidir como deveria funcionar a Escola, o que deveria ser ensinado na Escola ou o que seria bom ensinar aos
alunos e, por isso, eu vi que os trabalhos da Escola Tuyuka funcionaram bem. Assim que eu vi estudando
aqui nesta Escola Tuyuka, que, também chamam de Escola diferenciada. Aqui nds estudavamos muitas
coisas, historias de nossos avds, como viviam as mulheres, como viviam os homens e muitas outras coisas
nos estudamos aqui na Escola Tuyuka. Estuddvamos os nossos proprios conhecimentos, conhecimentos dos
ancidos, fomos descobrindo, escrevendo e fazendo ilustragdes. Quando eu via isso, fui tendo certeza que isto
era certo, que estava indo tudo bem, via que tinhamos ancidos que conheciam, perguntavamos aos anciaos
vivos, ancidos daqui ou de fora que chegasse aqui, e, isso foi me mostrando que aquilo que os nossos avos
faziam no passado estava de acordo com aquilo que estdvamos estudando.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO - TUYUKA

Yd wametia Dia. Pekasaye mena Dulce Maria Barreto Tenorio nia. Dezessete anos kaao ytha.

Eu me chamo Dia. Nome dos brancos é Dulce Maria Barreto Tenodrio. Tenho dezessete anos de idade.

Ano Escola Tuyuka k& hiroré biro ti buere niwé. Sikatore, #saré buera, basoka nipetira, pakdstmua,
pakosanumia, buera nipetira neanu, pat mena nipetiraptre saifia, mga ponaré fieno buero bogari mua,
asa buerapekaré feno buedugagari mua, hi wedese kenoki tiwana sikatore. Kua te tiari siropdre, 4sa
pakdsymua, 4sa ponaré kiti makaferé, bapakeore makanergé, u#sa atere buero boga hiri tso, 4sa
sikatore, ania marT fiek&sumua kud timuatirige, kiti makafieré bue, ti nakarukuwy sikatopusre mena.
Sikatore buera butoa masirapure wa, usa kenoké&ari wipure wa, kaaré saifia tirukuwa asa. Kda
butoakd kuaad potedro, ano mari fekéstmua buantkd kuad tirukurigere, mari fAekdsamuaa tiato
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makarapy kua timuatirigere, wederukuwa. Tetira 4sa sa, kda butoa, usaré wedearigere sa, tvo, hoatu,
bueriwipy sdwa, #sa basiro tere birora hi wedeawara hi, hoa tirukuwy. Hoatoa sa, p&ari mena ifidkeno,
atera dusayu suka hi, te kiti makafe buerawara suka, saifiakeno, hoakeno, wori mamo tirukuw.
Apetore bapakeore makanerg&, mari pekasayepedore masiha, tetira mariyere bapakeo bue ti masiéro
bokuto marT ponaré usa pakustmuga kad hiriré, pasgmena oficina nea kiimu tihira suka kenokd, tiri ¢#sa
buera, k#d mena bue, bueri tatiapukaré dsa bue tirukuws. Tebiri, mariré ate buere makare, de tiro
mena buei marT hiro makafere, #sa dutire makafieré apeyereha buerukuwd. Kaa buera tere ati
Escola buera de tira buemi mari hi masiri bokia kda hiro mena usaré tere suka te dutire makafiere
gsaré buerara teno masira dsaré bue tirukuwa. Apeye pe buewd usa, pekasadye Kiti marT
fek&samuaye Kiti. Pekasaye bueraka, butoa ex-alunoapure saifiara warukuww tere bueraka, biro
birukuwy tiatoptreha mena, biro ti buerukuwa payaha, niria atitoptthasa, marikad mera buemuaratia hr,
kaa usaré kua wederi tdo, 4sd butoare sainard birora paderukuw, tekare. Marinoré atere buera
pekasayedo bueri hira te tiwa, pekasayedo bueharé& nimiwérato, to sugeropereha. Mariyekaré bue,
mariyere hoa, tiato makafne mari kiti ditiri hirasa, #sa buerapuka tere hoa, tere masfi, tere bueriata
masifia maniré niha boku hira, 4sad pakustmuapesa mari ponaré tere buero boa, mari pona tieno
masierah3, buri nird nibokia hiromena kaa asaré bue dutiri buewd, #saha tereha.

Aqui na Escola Tuyuka, nés estudamos da seguinte forma. No inicio todas as pessoas, nossos professores,
nossos pais, maes e alunos reuniam-se para discutir entre todos o que € que os pais gostariam que ensinassem
aos filhos e perguntar aos alunos o que eles gostariam de estudar. Assim que aconteceu a prepara¢do no
inicio. Depois de ter feito isso, os nossos pais pediram que fossem ensinadas as historias de nossos avos,
histérias de como eles viviam e as formas de contagem numérica. Primeiramente nds iamos perguntar aos
anciaos, ja avisados anteriormente. Os ancidos nos falavam conforme os seus conhecimentos sobre como os
nossos avos chegaram aqui, como eles viviam e o que eles faziam. Quando eles contavam, nds escutdvamos e
escreviamos, voltdvamos para a sala de aula e 14 entre n6s alunos iamos lembrando o que o ancido havia
contado e, escreviamos. N6s liamos varias vezes, os textos redigidos na sala e, se tinhamos duvidas, quando
voltavamos novamente com ancido nds perguntavamos e reescreviamos os nossos textos e ilustravamos as
historias. Outras vezes nds aprendiamos as nossas formas de contagem numérica, pois viamos que estavamos
s0 aprendendo a matematica dos brancos. Os nossos pais que pediam isso e a partir desse pedido foi feito
uma oficina para estudar sobre isso, ndés os alunos acompanhamos para aprendermos e continuamos
estudando na sala de aula. Também noés tivemos o estudo sobre a legislacdo sobre a educagéo escolar. Este
estudo servia para entender o por que de estudar na Escola Tuyuka. Muitos outros assuntos nos estudamos.
Estudamos as historias dos brancos e historias de nossos avos. Quando noés estudavamos as historias dos
brancos nos pesquisivamos os ex-alunos das escolas dos brancos. Eles diziam como era naquela época,
diziam como eles informavam, como os missionarios ensinavam, também diziam que hoje é diferente, pois
agora temos a nossa Escola e estamos crescendo com ela. Nos escreviamos o que eles nos falavam. Ao
ensinar isso, eles queriam mostrar para nés que ndo devemos estudar somente as coisas dos brancos, mas
também estudar o que € nosso, estudar nossas histdrias, escrever as nossas historias, evitar que as nossas
historias desaparecam. Nos, alunos fomos escrevendo isso e sabendo e se a gente nao estudasse isso, nds nao
saberiamos sobre a nossa cultura. Nossos pais mesmos pediam isso, que fossem ensinadas essas histdrias,
pois achavam que se nos ndo soubéssemos nossas historias seriamos pessoas sem valor, por isso, insistiam
muito nisso.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA —- YEBAMASA

Tetigy yd baserige wameré wametia Pido. Y nia yebamasy nia yeha. Tebiri suka, pekasa paya mena
yt pakastmua wameturige nia Gabriel Prado Barbosa. Tetigy y& dezenove idade kdoa.

Segundo o nome do benzimento, o0 meu nome ¢ Pidd. Eu sou da etnia Yeba-masa. O nome que os meus me
deram segundo os brancos padres ¢ Gabriel Prado Barbosa. Eu tenho dezenove anos de idade.

Ysa ano poterimakara bueriwi, Ytapinopona bueriwi buera, u#sa sikatore mena, 4sa bueadarere
kenokiire niw&. Ano, basoka nipetira, ano itia makad makara, ate itia maka bueriwi ksore makart
makarana neakumu, diyere bueadari ked marT pona kda hiri ifna, kea kenokirigere buere, niwésa. Ysa,
wimara buera, ¥sa basi besews tera marT bueri afiuadaku hi, tiere bese, te mari fekéstmua de ti
katimuatirige makafe, kaaye kitira buere, niwé. Tere, #sa sikaro saifa masiro ti, saifa, kda bdtoa,
basokare saifa ti hoatu, timaaré niwé tere, ano Btapinopona bueriwi buera. Te timea tiri, y& wakl heatu
suka, atepera niyu, mariye buerepera anuré, mariré masiré neware. Buri, hd pekasdye buegtha, te
buegt tiku hT, masiia manisafiuro biro, bihaws tiropeha. Atie marTyepeha afiuré nemuaanaka, buemua
tiri afua, hi wakire niw#, yure.
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Nos alunos desta nossa escola indigena, dos Filhos da cobra de pedra (Tuyuka), inicialmente nés preparamos
0 que nods iriamos estudar. Reuniram-se todas as pessoas, das trés aldeias que tém escolas e conversavam
sobre o que os seus filhos iriam estudar, e decidiram o que nés iriamos estudar, € isso que nos aprendemos.
Também nos alunos escolhemos os temas que queriamos estudar, temas que nds vimos como importantes,
historias de vida de nossos avds e estudamos as suas historias. Para isso, nds prepardvamos uma pergunta e
saiamos a perguntar dos ancidos e iamos escrevendo o que eles nos contavam, € assim que nds estudamos
aqui na escola dos Filhos da cobra de pedra. Fazendo isso, eu pensei comigo, estas coisas que sao imortantes,
estudar as nossas histérias ¢ muito bom, pois nos leva ao conhecimento. Estudando as coisas dos brancos, ao
contrario, ndo da para saber o que esta estudando. Pensei: estas nossas coisas que nos levam para o bem, mas
¢ preciso sempre aprender mais.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA - YEBAMASA

Y+ wametia baseri wame Bade Hude Yeoro. Pekasa wameré& nia Gustavo Amaral Barbosa. Ya idade
nia trinta e nove.

Segundo o benzimento eu me chamo Bade Hude Yeoro. Nome dos brancos ¢ Gustavo Amral Barbosa. Minha
idade ¢ trinta e nove anos.

Ano poterT makar3a, Escola diferenciada hiro buegtha biro buere niwé. HS pekas3, paya puto bueriwi
buegt, biaddpoariro biro bueharg, niwéto. Tetiro anopeha mera safurd biretiwy, suka. Biro, marino livri
ni, bue, waruku dugags waruku, kusa dugagde kusa, nokord mari buedugaro bue, pastignka suka
witiwa, marT mena makararé waruku wedese, ti buere niwé&to anoreha. Atereha biro hi wakiire mena
tero hi buere niw& anoré. Ate dokapuarayere, sika tempo, daseaye tutua netdnehawé. Tewari ifagé,
k& professor Higino k& tere wakl moneko, tero biato, mariye dokapuarayepe buri diantkawaha,
dokanukawaha te daseayere, teha tutua netdwaha, dokapuara nimipokarda daseayepere wedese
netdwahaya, k#d numidpeka kaa pakosdnumidyere wedese netdwahaya. Tetiro marire te escola ni,
hda, marTye makafe, mariye mena bueriwisa tiro boa mariré, himonekowi. Tehiri siro, tere buere niw#,
temena hoa, tenado wedese tire, wawdto sa.

Aqui na escola indigena, na chamada escola diferenciada, se estuda assim. La na escola dos brancos
missionarios estudava-se como se estivesse preso. Aqui ¢ diferente. Aqui nos temos liberdade para estudar,
passear, banhar, quanto tempo quer estudar, se estiver cansado pode sair, pode conversar com outros colegas,
¢ assim que se estuda aqui. Este tipo de escola comegou assim. Por um tempo, a lingua tukana ficou muito
mais forte do que a lingua tuyuka. Vendo isso, o professor Higino (Higino Pimentel Tendrio, diretor da
Escola Tuyuka) comegou a pensar nisso, explicava o que estava acontecendo, dizia a lingua tuyuka estava
enfraquecendo cada vez mais, ficou por baixo da lingua tukana, a lingua tukana estava muito forte, e, nos,
mesmo sendo tuyuka falamos demais a lingua tukana, as meninas como tem maes Tukana, s6 falavam a
lingua das maes. Ele dizia que precisamos ter escola para aprender a nossa lingua, para ensinar a nossa
cultura com a nossa lingua, ¢ preciso comegar uma escola que trabalhe isso. Depois disso que se comegou a
estudar a lingua tuyuka, escrever na lingua tuyuka e falar a lingua tuyuka.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS - TUYUKA

Y4 wametia pekasaye mena, Lenilza Marques Ramos. Dokapuarayena yeripona baserige Sano. Ati
kamaré yu dezesseis anos ktoa na.

Segundo o nome dos brancos eu me chamo Lenilza Marques Ramos. Nome Tuyuka, nome do benzimento da
alma € Sano. Este ano, ainda, eu tenho dezesseis anos de idade.

Y4 ate marT dokapuarayere buera biro ti buewyd usaha. dsa masiéreré butoa usa nekésumuatdre
nanvkatda saifa, aperd butoa masiraré, saifianemo ti padere niwé. Apetore numiatére saifiaré niwé,
masirT basokare. Kua, wimara bueraka, #sd menara, kaa butoare saifiapu tikotewa. Tetira mariye
dokapuarayere, kaa butoa masiré makaneré padere, niwé. Tebiri, pe buere niwé&, pamurige makafe,
kiti diroa kiti, sikato dero natkamuatirige kiti, buemsarg, niwé. Tebiri, niwé suka aperaye kiti, masidagara
saifiareka. Ysamena buera, ape basokaye, masiré niwé, bara, auvhira, daseayere. Tere, kaaka kuaya
wedera butoa masiraré, wa saifia masi, padere niw&. Terobiri, ysaka #saye makafere pade kutuati
masiré niwé. Ate mari dokapuaraye ano siropdre ditiwahaduga, hi waklremena bue masimuaré. Ate
marT wedesereka ditiwahaduga, dasea birodo, daseaye wedereno nia, atie barekorire hi, wakiromena,
atie dokapuaraye wakiimoneko, buemuaanakaré niwé, atie btapinopona buerere. Sikatopdre, mena
tero bi petiwahadaratia, suka, hi waklrukuws. Tetigo ya Ytapinopona bueriwi hdaripdra bue nukarigo,
buedekotia mena. Tetigo, tere wakli heawd ydha, ano siropdre nird makafie piti wahadaro tia,
tutuawahadarotia hi, waklws yttha.
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Nos estudando as coisas dos Tuyuka, nds estudamos assim. Sobre aquilo que ndo conheciamos, nos iamos
atras de nossos velhos avos, perguntavamos para eles, e, saiamos atras de outros sabios para perguntar mais,
¢ assim que se trabalha aqui. Outras vezes se costuma perguntar para as senhoras, mulheres sabias. Também
0s nossos professores estavam juntos conosco na hora de perguntar aos ancidos. Aqui costumamos estudar
muitas coisas, as historias das nossas origens, historia dos diroa, as historias de como vimos surgindo. Nos
estudavamos as historias de nossos colegas de outras etnias: barasana, yeba-masa, tukano. Eles também
perguntavam sobre as suas historias para os seus parentes sabios, e assim trabalhamos. Assim que nos
trabalhando sobre nossas coisas, fomos aprendendo. No6s estudamos as nossas coisas por achar que se nao
estudarmos elas desaprecerdo. Pensamos também que a nossa lingua tuyuka, se ndo falarmos vai desparecer,
pois nos estdvamos falando s6 a lingua tukana como se fossemos da etnia Tukana, foi com estes sentidos que
comecamos estudar e elevar a lingua dos Filhos da cobra de pedra. No inicio, eu também pensei que a nossa
lingua iria acabar. Mas depois eu pensei que a nossa lingua se tornaria uma lingua importante e se
fortaleceria cada vez mais.

PORO, JOAO TELES MEIRA — TUYUKA; NIDUPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA -
TUYUKA.

Y4 nia Jodo Teles Meira. Yd basere wame nia Péro. Yd kemarT kaogy nia, trinta anos kuogt.

Eu sou Jodo Teles Meira. Nome de benzimento é Poro. Os anos de minha vida sdo trinta anos.

Yuha wametia Jodo Batista Marques Meira, te tigu butoa kuad baserige wametia suka Nidupy. Tetigu
dezesseis kemarT ksogd nia.

Eu me chamo Jodo Batista Marques Meira, o nome dos benzimentos dos ancidios é Nidups. Eu tenho
dezesseis anos de idade.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Yuha ano dokapuara buerore sikatopdra afuro tdsaromena, bue tiwa yaha. Tetige suka, sikatopura
butoayepw biri tirigere, yu masirigere masi, butoapdre saifa, pesquisa ti, kea wederi tao, masi, ti
buews ydha, ate dokaparaye buerere.

Eu, desde o inicio da Escola Tuyuka, estudei com gosto. Por isso, desde o comego, a partir daquilo que eu ja
sabia, pesquisava com os ancidos, escutava o que eles ensinavam, assim fui sabendo sobre as coisas dos
Tuyuka.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Te tige ano Escola Tuyuka buegt, ate sikatopdrena, sikato #sa bue nukarina, dokapuaraye buegutia
higy saifiaré mena, buere niwé. Tebiri ate mariye wiseri atigy, kaa pesquisa tikorigere saina, topu
heagua suka, biro ti saifiawya &sa hi, dusarere hoa, wede tire niw&to. Tebiri suka, tonopy kda mariré
padere tikorere saifa, mari okoboarigere saifa kenogy wa, ti padere niwéto to Escola Tuyuka buegy.
Te butoaye Kiti, kea tiatopu timuatirige, pamurige, kad dero timuatirige makaneré saifia, hoa tire niwé.
Desde o inicio da Escola Tuyuka quem estuda aqui, estudou fazendo as pesquisas. Também quando iamos
para casas, nds faziamos os trabalhos de pesquisa que nos pediam e voltando para a Escola explicAvamos
como fizemos a pesquisa, se faltasse alguma coisa nos escreviamos e depois explicivamos o assunto
pesquisado. Aos trabalhos passados na Escola nos iamos pesquisar ¢ se faltasse algo, voltavamos para
perguntar novamente, assim se estuda na Escola Tuyuka. NOs perguntivamos e escreviamos sobre as
historias de nossos avds, sobre o que eles faziam no passado e historia do nosso surgimento”.

BUKAYAI RENATO BARRETO REZENDE - TUYUKA

Y4 wametia mariye dokapuarayemena baserigereha Bukayai. Te tigy pekasaye mena wametia suka
Renato Barreto Rezende. Y4 vinte idade kdoa.

Meu nome de benzimento Tuyuka ¢ Bakayai. Meu nome com o nome dos brancos ¢ Renato Barreto
Rezende. Eu tenho vinte anos de idade.

Sikatore ate buere Ytapinopona, u#saye buere waro hira, #saye hoadare alfabeto kenokii stgere niwé
mena, nipetira basoka, wimara buera, maka makara mena. Tetiari siro buere nakarukuwd sa. Tebuere,
kad keno kiliarigemena, alfabetuna hoareniwéisa. MarT wakiiro hoagu tekaré hoareniwé&. Te biri
pesquisa, saifia masireré saifiagy te hoarige kenokirige menar3, te butoa wedearigere tvoko wedere
niwé. Hoa, woriti, efio tire niwé mariré buerare. Teropera bore niwé h1, anope dasahiyu hi, ked wimara
buera, heanuha birope ti padeada hirukuwa, sikard mena, 4sa buera nenara. Tebiri kaa usaré bueri
basoka, te masiri basoka niwa, kaarena saifa, kud dusarenoré butoapure pliarimena saifia kenoré,
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niwé. Sika modulure saifiagé pe saifaré niwé, pamarige Kiti, nopdt dokapuara pamunukairi kea, hire Kiti,
dero ti numia baueiri ka3, hire kiti, tere masiware niwé sa. Maka makararé mariha biro ti stoniada hire
makaferé wedewa, gasaré buera. Te saifaro watoa nimipokari, #saré wede masiérokuwa. Biro ti,
sgonifia mua hira, asaré wakire kliwa bayirore. Mariré makari paka makaneré wariharo boa, mariye
makarT, mariya ditare afuro nihada, hi kirira niwa, matapd, kaa wakdrige niriro niwé&, mariya dita
maiadda hiri plipgre. Mariya dita watotire noré bue, pade nihdda marT, hirige nird tiww. Tetiro atie
burekorire afiuro baktamua tia, saifia masiré mena, padere mena.

Antes de iniciar os estudos dos Filhos da cobra de pedra (Tuyuka) nos preparamos o alfabeto com todas as
pessoas, professores, moradores das aldeias. SO depois disso comegou o estudo. Com o alfabeto ja acertado,
noés utilizamos para escrever. Cada qual escrevia o que queria escrever. Nos estudamos através da pesquisa e
escreviamos com o alfabeto ja decidido, ouviamos o que os ancidos explicavam e procuravamos explicar.
Escreviamos, pintdvamos e mostravamos aos professores. Entre os professores e os alunos havia um dialgo
para decidir os temas e como estudar. Os nossos professores, também conheciam os assuntos e nos
perguntavamos a eles. O que faltava nds iamos perguntar aos ancidos, uma, duas vezes. Durante um moédulo
nds pesquisdvamos varios assuntos, historias das origens do ser humano, do Tuyuka, histéria do surgimento
das mulheres, e com isso iamos conhecendo mais. Mesmo que estivéssemos fazendo pesquisa, os professores
nos ensinavam. Ensinavam com muita insisténcia a forma melhor para trabalhar com as pessoas. Diziam que
ndo € para a gente ir para a cidade, mas amar a nossa terra e ficar nela, e, isso eles ja havia escrito, dizendo
vamos ficar bem na nossa terra. Vamos estudar as estagdes do tempo e trabalhar. Por isso, nesse tempo
estamos crescendo através de nossas pesquisas € nossos trabalhos.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE — TUYUKA

Y4 wametia pekasdye menarehda Alcimar Sander Azevedo Rezende. Tetigy yu baserige wame
wametia Ytadiata. Tetigy yu ati kbma dezenove anos tiwagu tiasa yu katire burekore.

Com o nome dos brancos eu me chamo Alcimar Sander Azevedo Rezende. Com o nome do benzimento me
chamo Ytadiata. Eu tenho dezenove anos de idade.

Ysa ano Escola Tuyuka ati kema buewitirirare, biro wawy. Sikatopure usa pakastmua kad Curriculo
kaa keno kérige niriro niwé atie #sa bueadare makaneha. Kaa wakdrira niwa sikatopara me, atiere
marT katiri burekore, marT katire nia, tetira mari pona atere buebokia, tere buera, siropdre afuro
katiretira niadakia k&a hi keno kirigepure buemuatiwg sikatopure. Tetira ¢sa bueww, te marT niretire
basere makarne, kiti, mariye bapakeore, temenara usa bue tiwd. Te watoara, ate ote masiréd makare,
te wai ekare makafie, temena asa buerasa, ate pade masir&, te padere nore buerasa biro teoria bue,
praticapekaré ¢sa ote masiré, wai ekare makarie, buera tirukuw, suka. Tetiro afiuro waharukuwy t#sa
buere. Ysa basirora t#sa pesquisa tire hoatu, biro tiri tero biato hi #sa hoaturi keoro ati muatirukuw.
Para nds que concluimos os estudos na Escola Tuyuka este ano, aconteceu assim. No inicio 0s nossos pais
preparam um Curriculo com os assuntos que deveriamos estudar. Desde o inicio eles pensaram nas coisas
importantes da vida, que ddo vida e propuseram ensinar-nos para que com isso nos pudéssemos ter uma vida
melhor, isso nds comegamos estudar. Comegamos estudar sobre os benzimentos, historias, formas de
contagem. Em meio a isso ensinaram a plantar as fruteiras, ensinar a criar peixes, nos aprendiamos a teoria e
a pratica, plantando fruteiras e aprendendo a criar peixes. Por isso, o nosso estudo funcionou bem. Nos
mesmos escreviamos as nossas pesquisas ¢ fomos escrevendo o por qué cada coisa acontece daquilo jeito,
assim veio desenvolvendo bem.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE - TUYUKA

Yaha ya pekasa wameré wametia Odilon Barreto Rezende. Baserige wame k«a base turige nia Dupo.
Te tigy yo dezessete anos kuoa ati kemaré.

Com o nome dos brancos eu me chamo Odilon Barreto Rezende. Nome dado pelo benzimento é Dup6. Eu
tenho dezessete anos de idade.

Ysaha to dokapuara Ytapinopona bueriwi hiroré, ¢#sa basiro kenok, atera bueduga hi, ti kenokd
bueretiwy.

Nos na escola indigena dos filhos da cobra de pedra, nés mesmos prepardvamos o que nés queriamos estudar.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA - TUKANA

To wego y4¢ wameti Maria Neide Lima Pena. Baseke wame wameti Duhigo. Y4 vinte anos de idade kdo.
(resposta em lingua tukana)

Eu me chamo Maria Neide Lima Pena. Meu nome de benzimento ¢ Duhigo. Eu tenho vinte anos de idade.
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(agora responde em tuyuka): Y& ano Escola Tuyuka bue tigo biro ti buews, 4sa, yg#mena bueramena.
Tetira usa atere anuro bue, butoa masiraré saifa tihira, hoa, sikafie putiri ti wionekows. Tetira 4sa
masTi bayerenoré saifia nemo, hoasa tiri basoka, niwé. Ate, 4sa dokapuaraye bueremena afnuro masT
boku mariré hi tagefiare mena, buere niwé.

Meus colegas e eu estudamos assim na Escola Tuyuka. Nos estudamos bem, estudamos pesquisando com os
ancidos, escreviamos e produziamos textos. Com os temas que sabiamos menos nds perguntivamos
novamente, completdvamos os escritos. Com os estudos que fizemos na Escola Tuyuka nos acreditamos que
podemos aprender mais, ¢ com este pensamento que estudamos.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE — TUYUKA

Professor da Escola Tuyuka

Coordenador do Ensino Médio da Escola Tuyuka

Y4 wametia Jodo Bosco Azevedo Rezende pekasaye wame nia ateha. Baserige wame nia Ytadiata.
Y& quarenta e quatro anos kaoa. Tebiri wimararé buega niayd. Tebiri coordenador do ensino médio da
Escola Tuyuka nia sukd. Nove kemarT professor nireré padegt tia ati kebma 2006 niri kebmana.

Eu me chamao Jodo Bosco Azevedo Rezende, este ¢ o0 nome dos brancos. Nome do benziemnto ¢ Ytadiata.
Eu tenho quarenta e quatro anos. Eu sou professor. Também, atualmente sou coordenador do Ensino Médio
da Escola Tuyuka. Com este ano completo nove anos como professor.

Ysa dokapuara, ate dokapuaraye buere makafe niadakuto, hirigere biro ti buere niwé&to. Mart
nekésamua kda masiré nirige buerara, kddya yemeroré wedese, te menara hoa, tutua muaart
afuadaku mariré hi, tugefa tire niwé. Tebirisa, te mariye menara wedese bue, te menara kdaaré
wedemasid, tiri kaad anurd tagefari basoka niadakia hiré niwé. Ate, marT katiri bareko marf tiretire
makafere, mari katiri bureko te menara katire ti, marT katiwari burekorire niadaku hiwé&. Te marf tiri,
birope biri béreko nigari te h1, kedka dokapuara ponaka, ked hi marT buewari, taeomast, tugena, tugefia
hoa tiri basoka niadakia hi wakdire niwéto. Tebiri sukd, ate wimara buere, niato sukd mera safiuro,
sikato bue nukagéptrena wisio tierenoré kére, kétya wipy, ké paka ké tiretire, pako ko tiretire, burekori
kafie pakusamua ti iforigerena suka. Escolapdre ate mariré mari poteri makdré atera niyuto mart
sikatopd marT bi masa, wipgra marT pako ko tiretire ifiafe tirigerena, ti bueriwipgre nesonengkd sefioré
niwéto, ate wedese buere, ape buere, basa buere, kiti wedere, te menara k&asa k& wimagésa k&
professor k& wederi dero tiro tero wamirito hi, ké matdpura saifiari basoky, wagy tia y¢ hi waki
masTtoawi me, wimagépdra, ate alfabetizacdoreha. Tetige k& buemua, k& tiroresa te k& two
masiréresa tugena hea tigusa k&, hdpe mena, apero, apero buemua tiguas, anuro tagefari basok,
yere wedesegy tiayd hi kéisa tugefia, waki tigy k& wimagésa te k& wedese, tugenaro birora hoa, k&
tiretiger potawi k& sa. Tetiro te kiiye masiré niadare nikuto te. Tetige k& professor, kéire buegapeha
tagefare kiga ni, k& professor Tuyukaha. Tugefare ki, wakire ki, tiggno ni k&ha. De bimito, ati
bureko hi k& basirora tagefia poted nukd, ati bureko ifakasa nukd tiretire menara, dero katiretiri
bureko nimito ati bureko hi k& tdgefari basoka ni professor ha. Tetigs k& sa ate nirito, yu
fek&samuapd nireti, te menara kaa wedeseri timuatirige nirito, hi tagefari basokd wawi k& wimagé.
Tetirosa kére processo nia, k& masird buarige sa. Kua pekasapuare niata construgao de conhecimento,
niato k& wimagére.

O que nos Tuyuka, decidimos para ser ensinado na escola, assim foi ensinado. Ao mesmo tempo em que
estudamos os conhecimentos de nossos avds, também comegamos a falar a lingua de nossos avos (Tuyuka),
escrevemos na mesma lingua, e, nds pensamos que fazendo assim nds nos fortaleceriamos. Pensamos que os
alunos compreenderiam melhor os ensinamentos se fizéssemos na nossa lingua e seriam pessoas com
conhecimentos profundos. Nos pensamos ensinar o que nds praticamos diariamente, pois é isso que sustenta
a nossa vida. Vendo o que nés fazemos, os nossos filhos irdo refletindo sobre a sua importancia e escreverao
sobre essas praticas. Decidimos educar as criangas, desde o inicio de forma diferente, fazer entender o que o
pai e a mae ja fazem em casa no dia-a-dia. As praticas dos pais foram levadas para dentro da escola para
mostrar para as criangas a importancia de tais praticas, fomos mostrando partes por partes, ensinando a falar a
lingua tuyuka, ensinando as brincadeiras, ensinando os cantos, ensinando as histdrias e, disso, o aluno desde
cedo ja comeca a perguntar o por qué das coisas ao professor, assim ele vai se tornando um pesquisador, ¢
isso que acontece na alfabetizagdo. Assim, na medida em que vai aprendendo, o aluno vai se tornando
alguém que constroi os seus proprios conhecimentos e o seu modo de pensar, e, cria gosto em falar e escrever
a sua propria lingua. Estes conhecimentos serdao dele. O professor Tuyuka é aquele que pde os pensamentos
na vida do aluno. O professor é aquele que pde os pensamentos e sentidos na vida do aluno. Ele € aquele
questiona o mundo, o por qué das coisas acontecerem assim, ele reflete sobre isso, analisa os acontecimentos.
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Assim o aluno vai descobrindo o que os seus avds faziam, vai descobrindo os conteudos de suas conversas, e,
vai se tornando um pensador. Por isso, o aprendizado do aluno é um processo. Como dizem os brancos, o
aluno passa por um processo de constru¢do de conhecimentos.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO - TUYUKA; PORO, CARLOS MARQUES MEIRA -
TUYUKA

Professores da Escola Tuyuka

Y4 wametia Geraldino Pena Tendrio, vinte e sete anos de identidade kuoa yu. Baserige wame nia Nor®.
Eu me chamo Geraldino Pena Tenodiro, tenho vinte e sete anos de idade. Nome de benzimento é Noro.

Yure, yd fekd baserige mena tero wametiaro hirige nia, Poro. Pekasdya paya kaa wameturi
tusasarige niku Carlos Marques Meira. Vinte e oito anos de idade kaoa yu. Escola y4 padere kemarT
quatro anos.

O nome de benzimento escolhido pelo meu avd é Poro. Nome escolhido pelos padres brancos e aceito pelos
meus pais é Carlos Marques Meira. Tenho vinte e oito anos de idade. Estou a quatro anos trabalhando na
escola.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Sikatoptdre ya mata ti escola, desde 1999 nirpura, ti processure levanta nukagé. Te tire kemariré #sa
pade nukarukuwd sa, mga masari makapg pade nukarukuwu. Topdre kdaré wisioniwé. Daseaye
wedera watoapure, yu siké topare niwé. Dokapuaraye wedegudore boa #saha sa kaa hiri siro, topure
heaws ydha sa. Ti processo de aprendizagem marT hi wedeseat§, biro ti tiadaku hiata alcangahawdéto.
Wimara dokapuarayere wedese, ku#a pakustmua daseaye wedeserira, dokapuaraye wedese
timiawara kuaa. Ti aprendizagem kaaha maahawy. bsaha birora bowy #sa ponaré hiwa kua.

Desde o inicio, no ano de 1999, comecei a participar da criagdo do processo ensino-aprendizagem da Escola
Tuyuka. Nesses anos comecamos trabalhar, eu comecei a trabalhar na aldeia onde vocé nasceu (Onga-
Igarapé). La estava dificil para eles. Eu era nico a falar a lingua tuyuka no meio deles. Eu fui para 14 depois
que eles haviam dito que queriam um professor que s6 falasse a lingua tuyuka. Quando falamos do processo
de aprendizagem, se decidimos que vamos fazer assim, da para alcangar. Hoje em dia as criangas falam a
lingua tuyuka e os pais que falavam a lingua tukana, hoje, falam a lingua tuyuka. Eles estdo crescendo neste
processo. Hoje eles dizem que era isso que queriam para os seus filhos.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Ysaréha wisio bayiri safiu waww, biro dokapuaraye wedero nihird mata tenara bue tire waw,
buerepeha. Buripe comunidadipe tuofieriwa buri, sikatopana. Tetiro #saré ti processo pekasayepe anu
netdneha, hirobiro biheawtna. Mekutigareha taofiewaha, afiu nitu niato hire niwaharo tiawésa. Te tira
w#sa dokapuarayena bue, pekasayepere segunda lingua ki, #sa tiri afiu niawésa.

Para nos (de Sdo Pedro), ndo foi tdo dificil, pois no lugar ja falavamos a lingua tuyuka, por isso, desde o
comeco, ensinamos com a lingua tuyuka. O que aconteceu foi que a comunidade ndo estava entendendo.
Dava a impressdao de que diante do processo educativo tuyuka, o processo de educagdo dos brancos fosse
melhor. Hoje ja compreenderam, estdo percebendo que da certo. Por isso, ensinamos em lingua tuyuka e
depois como segunda lingua, a lingua portuguesa, fazendo assim esta bem.

WAMUYRO, JOSE BARBOSA LIMA - TUYUKA

Professor da Escola Tuyuka

Y4 nia José Barbosa Lima, baserige wamé nia Wamurd, quarenta e nove anos tigutia ati kemaré.

Eu sou José Barbosa Lima, nome do benzimento ¢ Wamur®, neste ano estarei completanto quarenta ¢ nove
anos de idade.

Yure yoawaha biro y4 padewaruku, ape escolaripdre ya padewarukuro. Buri yure sikabdreko biro
hiwa, muayena pade, maayena hoa, mgdayena wedese tire makafie wadaro nieroto hiwa, ydre.
Terobiri ifia suka, dero biro bikuto hi, y& biro biero dokapuaraye hiri, to Sao Pedrupy potanakawé.
Tetigy yu topy nia mekégaré. Anu nia ht, ya boro bi niha y«, pade niha. Tepera afiubokuto higd, yd
pade potandkaws. Nia yu topare puakama tigutia. Biro dokapuarayenara anubokura hi, yu tugena hea
tiri tabesa yd ponaga, pakd tepera afutu niato hiri tsoge koentkaha, nia to Sdo Pedrupure. Topure yu
bueasa. Bdri, pekasayena buerihada hiriro, niwé&. Dokapuarayena gsa padea, terena hoa, terena bue ti
niha. Ydreha paperano, biro tiboku y4 hire mania ydre, yu tagefiare, ya¢ masirg, yd wakilire kuaré
passaguda yaha, biro kearé sa yu siro atirapdre, biro tigida yd, hiredo niga ydreha.
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Ha tempo que ando trabalhando nas escolas, trabalhei em diferentes escolas. Mas um dia me disseram que
iria comegar um trabalho para trabalhar com a nossa lingua, escrever na nossa lingua, falar em nossa lingua.
Ouvindo isso, ndo sabendo ao certo como era, ouvindo dizer como seriam os estudos dos Tuyuka, eu fui para
Sdo Pedro. Por isso, ultimamente estou la. Eu vejo que estd bem, por isso, estou 14 e trabalho. Eu fiquei 14 e
trabalho por acreditar que isto pode dar certo. Eu ja estou 14 ha dois anos. Enquanto eu pensava que os
estudos dos Tuyuka seriam melhores, os meus filhos disseram para mim que os estudos dos Tuyuka era
melhor. Eu ensino aqui. Mas havia sido decidido que ndo ensinariamos com as coisas dos brancos. Nos
trabalhamos com a cultura Tuyuka, nds escrevemos sobre ela e estudamos sobre ela. Eu ndo possuo livros,
para me dizer o que eu tenho que fazer, pois o que decidi fazer foi de passar para os alunos, os meus
sentimentos, 0s meus conhecimentos, 0s meus saberes.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS - TUYUKA

Professor da Escola Tuyuka

Yu wametia José Barreto Ramos. Baserige wameré Poani nia. Ati keéma 2006 niri quarenta e seis anos
wagt tiasa. Yo padere keamarT, ati kema 2006 nirT vinte e cinco anos tigudd tia wimara buerere.

Meu nome ¢ José Barreto Ramos. Nome de Benzimento ¢ Poani. Neste ano de 2006 estarei fazendo quarenta
e seis anos. Neste ano de 2006 vou completar vinte e cinco anos de trabalho como professor.

Anopdre #sd wimararé buera biro buea. bsa wedere dokapuaraye mena usa kuaré buea bueri
tatiapure. Tetira 4sa buera, #sdye menara kaaré wame sdobue, #saye menara suka, sto hoabue biro
temena marT hoari afnuboku hi kaaré te hoare worire, pekasa kua letra hirerg, &sa biro tiri anuadaku
dsa hi tirigere kaaré hoabue ti bueretia #sa, anoré. Tetira, kua 4sa tetirore usaye wedesero nirdka sa,
wisio bayero safnurd tere ifa potednukd tira wimara mata safiuro hoa masiwa, buemua tiri basoka
wawa. Ate buere biro tugenaré wawy sikatopdre, sikatopurena buega pekasayena buere nimiwéra,
pekasa kua dutikorepure. Atere bueya mua, kda hire buere niwé. Tebuegy ifiaré niwé kdaré, wisio
safu niwé k#a wimararg, apeye wedesere nimiwérato. Tebiri ifiasa ano biro usaye buere wadarere,
siké suka, usdya wedegy tero warotiato mariré hiri ifia, inapotednukd terora bitu niato hi, tere tugefia
masT, iNamasiwa tihira, terora boato hi ifiaré niwé. Tetira #sa bueww gsdyere. Ania ¢#sa pona, usa
ponatiwara, ate usd wedesere dokapuarayere wedese bayiriwasa. Bdri apeyepe, kua
pakosanumidyepe daseayepere wedeseri basoka, wahadya dokapuara pona. Tebiri ifia, mariye
petidugaro tiato, mari wedesere, ani@ mari pona daseayedo wedera wahaya sa, to dokare,
mariyepere mariré nemonedko, bue ti, keuaré suka mariyere wedeseri tiroboku, hT wakilre wawu ate.
Ysa te tiriatdsa ania 4sa pona dasea tiro biro potahadara tiwa sa. Ate burekorire tere sa, tero tirige
nirisa #saye menara bue, wedese bue, tiri basoka nia anoré. Atie buere, sikatore mata afuhamaré
taone nukaha tero boa, terora bokuto mariré hi masifa maniré sanuré wawg waropeha. Tero
bimipokari k& wsaré suo tere waki nuakari basokd, niria suka teropera boa mariré hi bayiro kuda
basokare nedki tihigé, itia maka makara basoka dokapuarare nedki biro bokuto mariré, mariyere
bue, wedese, hoa tiroboku marikaré hirukuwi. Teti hira kaa pekasaka tutua nakamiyara kua, kudyere
buera, kadye hoara timiya kua. Tetira marika te bi headaku hi yoawahaw#é ate k& tero hiri. Tetiro te
sikatore matapitira tero wahard todokare hi masifia maniré heawxna. Siro hd mena, hd mena, peroga
suka basoka tuofiebuatiwa sa, biropd bueri ifara sa, afiu nia todokare, teropera botu nia mariré ht, hiré
heawd ate basoka mena sa. Tetira tere na tusaere na, sikatore ano dokapuaraye buemipokari na,
aperd buera Siririapt buerira, topd buewarukufiami, hd mena sa, kud basirosa wisiore kwa katiri
bureko wisiore ifia neka hea, to wariato marir&, mari wiseri moa hi, weserika timasifia mania mariré hr,
kaa basiro biro wisiore ifa poted ntkd, terora boku todokare hi, anopdresa kda ponaré sa, ano buearo
hi tere kiiwawa sa. To taofie heatu niw3, tere sa. Teka buerera nia, mariyere bueti, marika afuro niada,
hi wakl heara, kua sa tere tero boku &#sa ponaré hi, kua ponaré ano sa buero ki nakarukuwa, te
dokapuara buere makarneré.

Aqui n6s ensinamos aos alunos desta maneira. Na sala de aula nds os ensinamos com a nossa lingua tuyuka.
Ao ensinar-lhes nds ensinamos a chamar os nomes com a nossa lingua, ensinamos a escrever em nossa
lingua, porque nos acreditamos que assim ¢ melhor para nos, e, para isso nos definimos a escrita, ¢ a partir
daquilo que noés decidimos que nos estudamos aqui. Assim os alunos nao sentem tantas dificuldades porque
nés falamos na nossa lingua, eles aprendem a escrever mais rapido, e se tornam pessoas que estudam. Sobre
os estudos, no inicio nds pensamos assim, no passado os nossos estudos eram baseados naquilo que os
brancos fizeram e o que eles exigiam que estuddssemos. O que eles determinavam, nds estudavamos.
Ensinando daquele jeito, eu via que, as criangas sentiam muitas dificuldades, pois era na lingua dos brancos.



298

Foi assim que n6és comegamos a pensar sobre o que seria esta nossa escola, um parente nosso, dizia para nds
sobre as mudancas que estavam acontecendo, ndés fomos compreendendo o que ele dizia, pensamos,
refletimos, chegamos a uma conclusdo que a nossa forma de educagdo tinha que ser diferente mesmo. Assim
comecgamos a estudar o que é nosso. Porque os nossos filhos ndo estavam mais falando a nossa lingua. Os
nossos filhos deixando de falar a nossa lingua tuyuka, s6 estavam se tornando faladores da lingua de suas
maes, lingua tukana. Diante disso, nos sentimos e vimos que a nossa lingua estava desaparecendo porque os
nossos filhos s falavam a lingua tukana, e, decidimos assumir e levantar a nossa lingua, ensinando-a para os
nossos filhos. Se nds nao fizéssemos isso, os nossos filhos estavam se tornando como Tukano. Depois disso,
que nos ensinamos com a nossa lingua, ensinamos a falar na nossa lingua, hoje somos assim. No comeco esta
nova maneira de educagdo escolar, ndo foi bem compreendida, ndo dava para saber se queriamos ou ndo.
Mesmo diante disso, 0 nosso parente que teve esta iniciativa estava decidido a fazer diferente, por isso,
reuniu as pessoas, moradores das trés aldeias tuyukas, propunha para os Tuyuka a nova maneira de educar os
jovens, na lingua, ensinar a falar a lingua, escrever na lingua. Dizia que, também os brancos assim que se
fortalecem, estudando as suas culturas, escrevendo em suas linguas. N6s também um dia chegaremos ser
como eles, e, este tempo de conscientizagdo demorou bastante tempo. Por isso, foi dificil o povo aceitar no
primeiro momento. Pouco a pouco as pessoas comecaram a compreender, vendo o comeco da escola,
aceitaram como coisa boa, disseram que isso que elas queriam. Nao gostando da Escola Tuyuka, muitos
continuaram estudando em Pari-Cachoeira, mesmo depois que ja havia comegado a escola aqui, mas depois
foram sentindo problemas da permanéncia por 14, faltavam moradias, faltava terra para fazer rogas, e,
comecaram a comparar com o ambiente daqui, s6 depois disso que viram que aqui era melhor, assim
comegaram a deixar seus filhos nesta escola. Parece que ja estdo compreendendo agora. Disseram que estes,
também sdo estudos, vamos estudar o que ¢ nosso para vivermos melhor, chegando a compreender a
importancia dos estudos daqui para os seus filhos, que comegaram a deixar os seus filhos para aprenderem a
cultura tuyuka aqui.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Ysa anopure usa tugefariro nia, buebokia kad, biro tiri teofiebokia wimara hira, ¢#sa wakdriro niwé
ano. Mariha, bdripe saifari bosoka niada, professor saifiagura, aluno saifiagara hiwé, marT professor
nirihada mariha, bari mart masirenoré kea wimararé bueada mariha, mari masierenorg, bakg mariya
wedegt masigunoré, ké professor biro ati mariré ketka wedeboki, hi wakire niwéto. Tetira, #sa tereha
kaa buerapeka masiera saina tiya. Wiseripy saifia tiya. Ysa, ano neati, #saré biro timiaw# hiya, suka.
K& professor avaliagao ti, suka, apetore to wariayu suk3, saifia nemora waya mga hiri waya, suka.
Biro ti, #saye biro padendkara niroka, te hoarigepli manirisa #sa masiré sa, masiré waklrepgdo niri
biro, sainari basoka, nihaw&. Tetira usa tereha ti padewd. Tetira kad wimara, tiya manirera nihariro
niwé buri ate. Tetirosa, biro saifia masT, professor k& masierenoré usa saifia, butoare wa dsaka,
suka, pesquisadores nira tia ¢#sa professores nimipokara. Wimara butoare saifiara waya, suka. dsaka
wimararé afurd wedeada hird butoare saifiara wa, suka. Tetira butoape niya escolapereha, biro
buere wiseript buerira me niya nirapeha, buri wakdire tirirapt niya ketaha, professores nimasiropehaya
marT afurd tugefata. Tope niato anoha.

A idéia que tivemos era que os alunos estudariam, mas imaginamos de que forma eles aprenderiam melhor.
Nossa forma de aprender funciona através de pesquisas, professor sera pesquisador, o aluno sera pesquisador,
nés ndo seremos professores, mas ensinaremos aos alunos aquilo que sabemos. Aquilo que nds ndo
soubermos, 0 nosso parente ancido sabio serd como professor, ele vira aqui € nos ensinara, esta era a nossa
idéia. Também os alunos quando ndo souberem eles vao pesquisar. Pesquisam em casa. Depois trazemos para
sala de aula, eles mostram como eles trabalharam. O professor avalia o trabalho e as vezes, quando o trabalho
ndo esta bem feito, pede para pesquisar novamente, e, eles vdo. Assim nds trabalhamos, mas como nosso
trabalho estd iniciando nds ndo temos livros escritos, mas 0os nossos conhecimentos estio somente na
memoria, nds nos tornamos pesquisadores. Por isso, nos trabalhamos com isso. Os alunos trabalham com
aquilo que antes nada estava registrado. Nos aprendemos pesquisando, aquilo que o professor ndo souber, ele
vai pesquisar com 0s ancidos, mesmo sendo professores somos pesquisadores. Os alunos pesquisam junto aos
ancidos. Nos também para explicarmos melhor aos alunos vamos pesquisar com os ancidos. Os ancidos ficam
na escola, eles ndo estudaram nas escolas, mas sdo pessoas que ja construiram conhecimentos, se pensarmos
bem, eles que sdo verdadeiros professores. Esta que ¢ a realidade.

JUSTINO
Noa toho weapara niseptre taori maa ou musa basi tere bahurérine (pergunta em tukano).
De onde vocés ouviram dessa forma de trabalhar ou foram vocés mesmos que criaram?
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HIGINO

Assessorira g#saré hiwa ka3, topdre pekasa putokaré nimiarato, Escola de diversidade étnica hireno
sa. Hopa S3o Paulupa niro sika escola, topd nia hiwa kaak3, escola dentro da realidade, escola do
operario, escola dos favelados kua realidade padeya hiwa. Tetira mudka, mudya realidade, mua
nek&samuaye, mua Nekésumud kua tagefarigere, mua Aekésumua paderigere mud saifia, tagena,
hoa, pade, biro birite hT, mua katireti niboku hiwa kua. Tetira, te ti padews tere. Ano wsaré asa katiri
afu disiha, anoré biro tira waklw#, pakore tiapu, ko padereno tiapu, buego wa tigodakio hira. Anoreha
&sa pda semanara buemiara, quinze dias, yoa sanuri bora vinte dias monekowd, suka. Vinte dias siro,
asd kea wimararé tiko patokoha. MarT yohamarT kdoata, y¢ inarukuwy buri, y¢ yamakoré kiwé sika
kdema missdopure, aperd puto klwé, yu ifawé, kore negé hea emuatiwd, mariye anoré pakore
tiapumirige okobopeti safiu warigo niwd, sunarépi safiugd, hoaya hirT hoadugari tiwo. Ko externa niwd
buri, kore kaogope kore, hoa duhiritu nirigo niwd, apego makdptha kionimiwora. Tetiro, koye, ko katire
tire, koya wi nirigere ko, biro ditiogobiro warigo niwd. Tetira, #sa tero biwy hira, buekoroha, buekoroha
wionekokoroha. Kua pekasa niata ti ritmurg, ritmo de casa ti espacgure perdebokia marT concentrari,
sika k#ma marT anoré buenemo tirisa, marika fAanorara tiboku kaa ponaré hira, biro ti paderetiws.

A assessoria disse para nos que, também entre os brancos existem as chamadas Escolas étnicas. Dizem que
em Sdo Paulo existe uma escola, uma escola dentro da realidade, escola do operario, escola dos favelados,
onde eles trabalham com a realidade deles. Disseram para nds que deviamos trabalhar com a nossa realidade,
com a cultura de nossos avds, com os pensamentos de nossos avds, com os trabalhos de nossos avos,
perguntando, pensando, escrevendo, trabalhando, descobrindo como eles faziam, isso seria para ndés uma
vida. Por isso nos trabalhamos com isso. A nossa vida aqui estd boa, por isso, nés pensamos nisso, ajudar a
mae, ajudar nos trabalhos, vai estudar. Aqui nés lecionamos durante quinze dias, quando precisamos mais
tempo chegamos até vinte dias. Depois de vinte dias ndés mandamos os alunos para suas familias. Se nos
ficarmos muito tempo com eles, eu ja via, pois uma vez eu deixei a minha filha no colégio dos missionarios,
porém deixei-a aos cuidados de uma familia, quando eu fui busca-la e trouxe de volta para casa, ela havia
esquecido aquilo que ela ajudava a mée, esqueceu quase tudo, estava preguicosa, quando pedia para varrer a
casa, ndo queria mais varrer. Ela havia ficado como aluna externa, talvez a familia onde ela morava, ndo
mandava fazer as coisas, pois os filhos dos outros sempre causam medo. Por isso, aquilo que faz parte da
vida dela, ela havia perdido. Por isso, sabendo destas experiéncias, nds ensinamos, ensinamos ¢ liberamos
para voltarem para as suas familias. N6s nao queremos que os alunos percam o ritmo da casa, se
concentrarmos os alunos aqui durante um ano, nos estariamos estragando os filhos dos outros, com estes
pensamentos ¢ que nds trabalhamos de forma diferente.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO - TUYUKA

Yu pekasdye wameré nia Guilherme Pimentel Tenério. Y4 baserige wameré Poro. Dokapuaraye,
Ytapinoponayy. Ysaya bueriwa administrador nia. Tebiri usdya Associagdo (Associacdo Escola
Indigena Ytapinopona Tuyuka - AEITH) makaroré fiscal nia. I[dade cinquenta e seis anos kdoa.

Meu nome dos brancos ¢ Guilherme Pimentel Tenorio. Meu nome de benzimento ¢ Poro. Eu sou Tuyuka,
Filho da Cobra de Pedra. Eu sou administrador da nossa Escola. Também sou fiscal da nossa Associagdo
(Associagdo Escola Indigena Ytapinopona Tuyuka - AEITYH). Tenho cingiienta e seis anos de idade.

Anoré sikatore buera, kang witirira, hdpa Colégiupa buerira nimiwara, pekasayena buerira. Keasa topa
nirira emudati anopdre bueyapadowasa. Quarta niarira ti bueyapadowa. Tetira keaha, yu ifiari biro
wisiosafuré tagenaréti safiura, niwa. Tebiri suka ania sa, ania mekétigaré sa, anora buenaka tiarira, yu
ifarT sa mera sanurd buereti tiya sa mekétigaré. Sikatore anoré buera, pesquisa kad hirena buewa,
butoare saifia, de birito hi, kitire saina tiwa. Kiti bayiro wamiwdrato sikatore, marinoye kiti, watia kiti, de
bireno kiti wawdto. Tenoré saifia, bue titu niwa kaa. Tebiri ania waikara Kiti, tere saifia suka, tere woriti
tiarigepdre buengkamuawa sa, mekétiga buera hiraha sa. Keaha pesquisa tira, biro livro tiada hira titu
nirira niwa kdaha, butoa safurapeha mena, kua te tiarigepure bueya ania wimaraga sa. Tere
nekarapdha biro nukarukuwy. Sikatore ani Higino te waro tia hirT k&, pekasana waruku tihigw,
muayena bueroboa, muaye bueri muaré anuboku, te tira maa muaaye bue tihira mua, maaye makariré
nihaboku, tora bueyapado, terena, mua ditarena ni, nireti, padereti, muaaya ditare mart ti nihaboku mua.
Te tirope afutu nia mud poteri makararé. Te pekasdyepe bueraha mua pekasd putope wawah3,
makarT wa petiwaha, ano sa maaye makari nimirige wikotorido niyetko tia, maano poteri makararé,
hiro mena nukawé teha.
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Os alunos da primeira turma, aqueles que se formaram recentemente, eles, ainda haviam estudado no Colégio
dos missionarios, estudos dos brancos. Eles sairam de 14 ¢ subiram para esta escola e concluiram seus estudos
aqui. Chegaram aqui para fazer a quarta série e concluiram a oitava série. Por isso, a meu ver eles sentiam um
pouco mais de dificuldades. Agora as criangas que estdo comegando agora, elas j& comegaram desde o inicio
aqui, por isso estudam de forma diferente. No inicio estudavam por meio de pesquisas, pesquisavam com 0s
ancidos, perguntavam como era um assunto, perguntavam principalmente sobre as historias. Estudaram
muitas historias, historias de duendes e outras histdrias. Parece que ¢é isso que eles estudavam. Perguntavam,
também sobre as historias dos animais e depois faziam ilustragdes das historias, € através destes textos que
estudam as criangas, de hoje. Naquela época os alunos faziam muitas pesquisas porque nao existiam livros,
eles pesquisavam para fazer livros, nestes livros que as criangas de hoje estudam. Esta escola comegou assim.
No inicio Higino (Higino Pimentel Tenorio) explicava que as coisas seriam assim, ele andando com os
brancos ouvia os brancos falar, estudem a lingua de vocés, se estudarem a cultura de vocés vai ser melhor
para vocés, estudando a cultura de vocés, vocés vdo permanecer nas suas aldeias, terminando estudos nas
aldeias, viverdo na sua propria terra, vao trabalhar, vdo defender a terra de vocé€s. Esta forma ¢ melhor para
os indigenas. Quando vocés estudam a cultura dos brancos, vocés estdo indo para perto dos brancos,
abandonam as suas aldeias, as aldeias morrem, a partir desta visdo que nds comecamos a criar a Escola
Tuyuka.

SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA - YEBA-MASA

Adao Amaral Barbosa nia ye wame. Baserige wame nia suka Sunia. Tribo Yeba-masa nia. Yy katire
kgmarT nia quarenta e trés.

Meu nome ¢ Addo Amaral Barbosa. Nome de benzimento é Sunid. Eu sou da etnia Yeba-masa. Tenho
quarenta e trés anos de idade.

Kda professores ate kamarirg, kad buendkara biro ti, buewa. Tetira wimaragaré alfabetizara
mariyena, dokapuarayena buewa kaa. Ate yakde wame, wai wame, waikdra wame, baserige wame, te
kaaré buewa, kad wimaragaré. Kua batoare, terceiro ciclo, quarto ciclo buera suka te pesquisa mena
timaa nokawa kudsa. Kaakaré tero suka, waikdra wame, baserige wame, kiti marT pamumuatirige
makafe, tere kaaré bue, pequisa ti duhi, butoare saifiafia hi, tiwa kda professores. Kud basiro
taoarigere hoa bauane timgara tiwa kua, terceiro, quarto ciclo makaraha.

Os professores quando comegaram a ensinar nestes anos faziam assim. Para alfabetiza¢do das criangas usam
a nossa lingua tuyuka. Ensinavam o nome das arvores, nome dos peixes, nome dos animais, nome dos
benzimentos, era isto que ensinavam para elas. Para os jovens do terceiro e quarto ciclo, comecaram a ensinar
através das pesquisas. Também para eles, ensinavam o nome dos animais, nome dos benzimentos, histérias
das nossas origens, assim os professores ensinavam, pediam para pesquisar, perguntar aos ancidos. Os jovens
do terceiro e quarto ciclo, aquilo que eles ouviam nas entrevistas, eles mesmos comegavam a escrever.

RAIMUNDO CAMPOS TENORIO - TUYUKA

Y4 wametia Raimundo Campos Teno6rio pekasdye mena. Ya idade nia cinqlienta € um anos.

Meu nome ¢ Raimundo Campos Tenorio, nome dos brancos. Eu tenho cinqiienta e um anos de idade.

Ano buera sikatorena, ate buerere ti ndkara na k& Higino himiwira k&, anoré sa pekasayemena, livro
kaa hire, kua topu tikoremena bueya maniadakusa, mari wakirena, tibauane tihira buere niadaku, ht
wedeseari siro sa, kea buera kua basiro sa, wakl nakaha tihira, tere kaa butoapure fasa nuka tihira,
te masireré saifa nuka tihira kaa buendkawa tere. Tetira, kudsa atere kud buedagarenoré bayiro
hiwa. Pesquisa ti tihira bueretiya. Te tiro ktaré keoro wadisihawé ano buerare. Kdaré keoro wa tirisa
kad saifia ndtkaha masira butoaresa, atere masidugaga #saha hi, apera kua baserenoré butoare wa
saifia, apera kua wai makane, apera kua ki, bia makafie. Sikatore, te bia makane, otere makafie, Kirike
makafe kua wedesere mena kenondtkaré nimiwéto tena, te tiari siropure sa, usa tere ki, kenonuka
tiari siroptre kaa buerasa, aterena hiwa hi, kud ama, bdtoa numiaré, batoare saifia nuka tihira ati
bueriwire kea bue ndkawa. Kua waklremena saifia, hoa bauane tihira, mekétigaré livru ti wioneko
tiyasa. Sikatopdre, ano buere niadaku hirT taora, sikafiera biro hirukurira niwa, to wari boku teha poteri
makaraye buereha, kua poteri makara ni sa pekasaye wedese masiri tibokia, &#sa pona hira apera sa
kaad anoré tusaritu niwa. Tetirasa topd Paripy bueranoré sa, usaha topd bue, formar, #sd pona
pekasaye wede masira niadakia hira, kea ano dtapinopona bueriwi sa tasaritu niwa aperaha, g4saya
wedera dokapuara. Tetirasa aperd Siriapg buerano sa, te tiamahara tiya kwaha hiretiwa tekaré.
Tetirasa, mekétigapura teo masitu niya sa. Terora biato hi, keakaré afu niato ht, bintkahira sa, to Pari
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buearirarasa, teno hiretirira ponara sa, anopt sandka #saka bueada hi, santkaha bueaya, ano kua
menara.

Antes de iniciarmos os trabalhos desta escola, o Higino (Higino Pimentel Tendrio) dizia que aqui nos ndo
estudariamos mais pelos livros feitos pelos brancos, mas que iriamos estudar com aquilo nds criarmos, depois
disso que os alunos iam pesquisar entrando na vida dos ancidos e acabavam conhecendo e estudando os
saberes dos ancidos. Eles estudavam segundo os interesses que eles tinham por alguns temas. Estudavam
através das pesquisas. Por isso, que para os alunos, os seus estudos ia bem. Vendo que o estudo estava indo
bem, comecaram a pesquisar com o0s ancidos, os temas de seus interesses, alguns pesquisavam sobre os
benzimentos, outros sobre os peixes, outros sobre a mandioca e pimenta. No inicio mesmo, comegaram a
estudar sobre pimenta, frutas, mandioca e, escreviam na lingua tuyuka, assim ficou organizado um trabalho
inicial, mas depois os alunos vendo este trabalho organizado, continuaram pesquisando com as mulheres e
com 0s ancidos, assim comegaram a estudar. Os resultados das pesquisas dos alunos, hoje se tornaram livros.
Outra coisa que aconteceu no inicio foi que quando os Tuyuka ouviram dizer que aqui iria comegar a escola,
algumas pessoas (Tuyuka) diziam que a escola indigena ndo daria certo. Diziam que se os filhos estudassem
nesta escola ficariam sem saber falar a lingua dos brancos, e, por isso, que pareciam ndo gostar desta escola.
Os pais de quem ja estudavam em Pari-Cachoeira continuaram deixando os seus filhos em Pari-Cachoeira
para continuar os estudos e se formarem, assim sairiam falando a lingua portuguesa, e, por pensar assim
alguns parentes nossos Tuyuka ndo gostaram desta escola dos Filhos da cobra de pedra (¢tapinopona
bueriwi). Quem estava estudando em Pari-Cachoeira dizia que nos estavamos fazendo uma escola que nao
daria certo. Parece que agora eles estdo compreendendo o sentido desta escola. Vendo como funciona aqui,
vendo que o trabalho esta bom, os mesmos que estudavam em Pari-Cachoeira e filhos das pessoas que ndo
acreditavam no trabalho desta escola, chegam aqui pedindo para estudar e estdo estudando aqui junto com os
outros.

SEGUNDA PERGUNTA
COMO TEM SIDO A ATUACAO DE PROFESSOR TUYUKA NA ESCOLA TUYUKA?

JUSTINO
Ato Escola Tuyuka wimara buerape [professores] dero we buesetiri.
Os professores da Escola Tuyuka como ¢ que eles ensinam?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Ysaré bueraha biro biretiya gsareha: marinoré buefia duhi, biro hoaya mua, biro dokapuarayemena
hoara biro hoaboku hT, buefia duhi, hoa keno duhi, birope bueri afiuboku hi, tiwa asaré tirapeha, buri
apetoreha kuaka, kad masiereré, masiriga hi, hi netonehawa, kud masirereha birope niro tikuto hi,
wedeko timgawawa, kad. Kud professores masird potedro kuaak3, tetira asaré afurd buewawa
buerapeha, afurd buewawa buri, kitd masiro potedro higo tia yu. Kaa masi tieredo, masiriga h tiwa.
Afurd buewa tiwa kua tirapeha. Biro hi ifiawd gsaha tirapeha, ked professorireha.

Aqueles que nos ensinam (professores) costumam ser assim: eles nos incentivam a estudar, nos mostram
como devemos escrever, eles nos mostram como ndés devemos fazer ao escrever a lingua tuyuka, depois eles
pedem para que fagamos a leitura do que escrevemos, nos pedem para que reescrevamos o texto, nos dizem
qual seria a forma melhor para aprender, eles agem assim conosco, mas quando eles ndo sabem sobre alguns
assuntos eles dizem que ndo sabem e ndo explicam, aos assuntos de seus conhecimentos eles explicam bem o
que isso significa, e, vao nos acompanhando com as explicagdes. Eles nos ensinam segundo aquilo que eles
sabem, por isso, eles nos levam para o estudo, ensinam bem conforme os seus conhecimentos. Quando nao
sabem sobre um assunto, eles dizem para nos, que ndo sabem. Porém eles nos ensinam bem. Assim nos
vemos sobre a atuagdo dos professores.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Kua dsaré buera, wimara buera profesores kaa wakiro atiera bueadaku #sa hiriya kaa. Sikatore
gsaré bueda hira, 4sa buerare saifia stgeya mena, diye buedagai mua, kéiasa te makane bueduga, Kiti
ou apeye tere masidugaga ¢#sa hiri tdo sa, kéia sa marT saifia daro sika tema k&, usaré saifare ki
diawa suka: dero biro te wairi to, nopa nigari to, de nukairito, &+sa kiti masidugare, ¢sa saifari ki diawi,
asa hireré k& hoato, hoato, tiarigeresa, masa, saifara wayasa hiretiwi k&. Tebiri suka, apeyereha, k&
atiera bueda ké&aresa, atie dusayu kaaré, ké hiarigere buewi usaré k& professor. Tebiri suk3, kéha,
k& dsaré buegy, k&t masiro potedro, biro y4 wederi afiuboku hi wedewi apetoreha, k& hekasamua
wederi teorigeka, biro biro to hiretiwi k&, k& taoarigaha, tdoegeha suka saifara wanate mua de hiri
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k&a hi, 4sa buerare saifiara wafate maa hT tikokorukuwi. Te biri suka, k& wimara buegdha biro ate
bueya mua hi, usaré bato tiri kétha, hope, paiyawi bueropeha mera bimiwé&rato suka, te bueada
mekggaré h, ti livru ti tema niriplire, depeo, depeo, depeokoha, ma ti to pagina hdaya, ti pagina bueya, ti
pagina niré decoraya hikohamiwara ké&apeha, to buerapeha. Anope niria sukd, marinoré de bi, mua,
afuro tagefagari mua, diyere buedugagari mua, te buedagaga hiri, hamy saifiako marT hi, kéra k&
bukure sikato wede stgemena, wede masio stgeimena, biro k& kiti masirerg, masitagefia stgearo
higt mastT, terobiro, na hora sefata suka, k& wisio, yapapyt wa wahawT hironorg, sikato tere besearo
higa k& professor wedesugewi k& bukdre mena, kwad buatoare buri, ano makararg, katiranoré.
Wedeari siro ape burekope sawasa, saifara warasa k&a bue dutiarigere, k& professora gsaré sao
newai, biro sika grupuka waria tirapeha, no bapari, sikamokafe, sikamokafe sika, biro buturi formar
tihnfra #sa saifiara warukua, ape butu apire, ape butu apire, ape butumakarad apegore usa saifa
warukua, sikard mena wara kamerT potokd, biro bagunca tiboku, k& buky wederi tabe hira #sa keoro
bato meni, ti toara, keoro organizatoarapy tsa saifia warukua, k& professor k& dutirere. Tebiri suk3, ké
professor &sa biretire hoa newT suka, mari potokdri, mari k& dutiri yderi, mari boborepiri, mari wak{i
tutua bayeiri, biro wakiiga y#ha professor, biro hi dagagd tia yeha, biro hi tegefiaga yaha professor
mu te hirorg&, hirenoré parecer descritivo, tepy yanewT kéha suka, ani buegy biro bi k&, afu niké, afuro
hoai k& hT hoatuwi, afurd niréti k&, k& mena makararé anurd padeapui k&, k& mena makarare biro ti
padeada hiri basoky ni anihd, waki tutuari basok ni, hT hoanewT &sa tero bi warukuri tabe. Siropareha
biro biyi ani buegttha hi, ifanoa sa. Tetira siropureha biro ti sio padeguda yt¢ha higenoha, kéya grupure
afiuro sio pade, ape grupu yaga wagtka biro ti padeaw# gsaha hi, biro tiro boaw#, biro tiri peariawé ht
kamerT tiapu, tia ¢sa k& professor dutiri.

Aqueles que nos ensinam, 0s que ensinam as criangas, professores, eles ndo decidem sozinhos o que eles nos
ensinardo. Para nos ensinar, eles nos perguntam, sobre o que nos queremos aprender, depois que os alunos
decidem o que querem, se histéria e outros conhecimentos, nés montamos um projeto de pesquisa entorno de
um tema. N6s montamos as perguntas entorno do tema escolhido, como surgiu, onde estd isso, como
comecou a historia que queremos saber, ele (professor) organiza o questionario que usaremos de acordo com
aquilo que nds vamos dizendo. Depois que organizamos, ele pede que nés fagamos a pesquisa sobre o tema
escolhido. Outras vezes, ele mesmo escolhe um tema para o nosso estudo. Também, ele nos ensina conforme
o que ele sabe, ele nos explica o que ele achar que é bom explicar para nds. Se ele adquiriu conhecimentos
com o0s seus avos, ele nos explica o que o avd dele ensinou e se ndo sabe, ele pede para que possamos
perguntar aos ancidos. Ele ndo nos distribui o que temos que estudar, na escola dos padres ¢é diferente, 14 os
professores escolhem os temas, chegam na sala de aula, jogam os livros, pedem para abrir em tal pagina para
que possamos estudar e decorar. Aqui ndo € assim, eles perguntam como nos estamos, perguntam se estamos
sentindo bem, perguntam o que nds queremos estudar, quando decidimos estudar um tema eles mesmos saem
juntos para a pesquisa. Um dia antes eles passam com o ancido para avisar sobre o tema que sera pesquisado
pelos alunos e assim o ancido ja vai organizando as idéias sobre o tema. Se a pesquisa for feita de forma
improvisada e sem avisar o ancido, ele ndo consegue explicar, comeg¢a e vai logo para o fim, para nao
acontecer isso, o professor € responsavel para avisar o ancido um dia antes. No dia seguinte, nds entramos na
casa do ancido para realizar a pesquisa a partir do questiondrio ja preparado junto com o professor. O
professor mesmo nos leva para junto do ancido. Nos ndo formamos um grupo grande, formamos grupos de
quatro, cinco, seis pessoas ¢ cada grupo se dirige a um ancido e ancid. Nos evitamos grupo grande para evitar
que saiam brincadeiras ¢ baguncas durante as pesquisas. Enquanto nds trabalhamos com as pesquisas o
professor nos observa, ele vai escrevendo como nos somos, se fazemos algumas baguncas, anota quando ndo
fazemos o que ele nos pede, anota se temos vergonha, anota sobre a nossa falta de coragem, anota se o aluno
pergunta para o professor, se o aluno sabe discutir sobre um assunto, se sabe dialogar com o professor, se
sabe discordar do professor, se sabe argumentar a sua posi¢do, estas observagdes aparecem no parecer
descritivo, neste parecer aparece o que nds somos, aparece como o aluno esta desenvolvendo as suas
capacidades, se estd escrevendo bem, se estd conseguindo viver bem, se sabe trabalhar bem com os seus
colegas, se tem espirito de iniciativa nos trabalhos de grupo, se tem espirito de lideranga, se € uma pessoa
corajosa, ¢ isto que o professor vai vendo enquanto nds desenvolvemos os trabalhos. Depois nds ficamos
sabendo como esta o desenvolvimento de cada pessoa. Sendo assim, aqueles alunos que decidem assumir
liderangas, leva para frente o seu grupo, quando vai visitar outro grupo, eles ajudam, mostram como no grupo
deles se trabalhou, mostram a forma mais rapida de fazer o trabalho, assim vamos ajudando um ao outro, de
acordo com as orienta¢des do professor.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA



303

Ysaré bueraha afiu niwa nirdpeha, #sa bueri, 4saré ya nanuse, birope u#sa wisiore saifari birope bi
masiboku hT suka asaré kenokd, ti maawa kaaka tirapeha. dsa mast tierere, kuaka ¢#sa menara sefa
masi wara timiwa kda butoare. Tore kuaha dusarenoré birope hiawa kua, hi usaré wedeko tiri
basoka niwa, kua usaré bueraka. Ysa wisiri, birope bi masiku hi wede masio tiwa kua.

Os nossos professores sdo bons, ao longo de nossos estudos, eles nos acompanham, quando perguntamos
sobre alguma dificuldade, eles nos orientam e dizem como deveria ser, ¢ assim que eles trabalham. Para as
coisas que nds ndo sabemos, eles também vao perguntar aos ancidos e assim eles também vao aprendendo.
Fazendo assim eles nos lembravam o que o ancido havia dito na pesquisa, assim sendo, os professores sdo os
nossos orientadores. Quando a gente cometia erros, os professores, indicavam como seria o mais adequado
fazer.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

K& wimara buegu yu ifata anurd wedewi. Te tigo k& wederi tdo, kionird na ya, k& wederikaré afiurd
tao, biropera biawT k4 hT, bite y&tha tigopetha.

Segundo aquilo que eu vi, o professor ensina bem. Por isso, quando ele nos explica noés o escutdvamos,
viamos com seriedade a pessoa dele, quando ele me explicava entendia bem, ia vendo como ele agia, assim
que era o meu jeito de ver.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Ano, ati bueriwi bueraha dokapuarado nimiawa kuaa dsarehd. Tetira ked hd pekasatd tiro biro bi
bueriwa anoreha. Tetira k#a bueri tatiapy sawa tira, marinopera fieno bueadari hiri, 4sa tere mast
dugaga hiri teo, mua tere masi degamikura, mua basirora mua saifiadare kenokd ti sttgeya mena, hiri
marinopera, mari bue ddgarenoré, masT dugarenoré, kii #saha biro tiawéra hiri, afiua daku terora tiya
kad hiripd sa, marino wakiropera wa, batoanopekaré saifia hea tire niwéto.. Tetira ked wimara buera,
dokapuara hirano, marinoré yananase, maa biro tiripe afuadakuto hi marino masieré karé suka, ano
muaré dusayoto, anope birope biwato, hi wedeko tiwa, kea kiti masirenoré, apeyeno kaa masirereha
wedeko, ano dusayuto muaré hi tiwa kda. Kua pekasape nirimiawa kaa suka, marinoré livrupg
tusarigepdre, marinoré atiere bueadaku mua, atere padeya mda hi, kdapeoha, marinogado waklama
duiri ti, apetoreha perogara biro biro tia anoha hi, peroga wede masidkoha, bueya hi peokoha witiwaha
miwara pekasaye wiseri buerapeha. Anoreha tieno tdha mani bayiwd. Tetira kad yakowa tirapeha
marinoré bueraha, marino peotiri ifa, afiuato sa, atie muaaré dasato suka, dero bi bogarito muaré hiriya
marino suka dusarigere, mari basiro wedese kameyo, ano dusayu hi, saifia, hoa keno ti padere peotiri
ya, pay basokapure suka biro mari buearigere wede tire niwé anoréha. Pekasa putopareha buere
masigéidono afiure nota kda hireré fie, buere masigédono ku professor peka padeo timiwara kda.
Buere masiégutnoreha suka, masiridoht aniha, kea htapegy nihamiwira ké. Anoreha maniw tienopttha.
Buere masiggunokarg, maré anope dusayu hi, wede masid, tiwa k#a anoreha.

Os professores desta Escola sdo todos Tuyuka. Por isso, o jeito de dar aulas ndo ¢ do estilo como fosse dos
brancos. Quando eles chegam na sala de aula, quando nds perguntamos os assuntos que estudaremos naquele
dia e quando propomos um assunto, eles aceitam a proposta e, a partir disso, eles pedem que n6s montemos
um questionario sobre o que nds queremos saber, o que queremos aprender. Depois que a gente termina nos
mostramos aos professores e eles aprovam, saimos para pesquisar com os ancidos. Eles, professores Tuyuka,
nos acompanham, eles vao sugerindo a forma mais adequada para o nosso estudo e se nao sabemos de algo,
se eles sabem do assunto eles nos explicam. Quem ¢ professor na escola do branco ndo ¢ assim, eles querem
que a gente aprenda o que esta no livro, eles ddo livro para nds, mostram o assunto e saem da sala e nos
ficamos sozinhos pensando como deveria ser, as vezes explicam um pouquinho. Aqui esta forma ndo existe.
Aqui os nossos professores nos acompanham, véem quando terminamos, mostram o que nos falta, eles
corrigem o que estd errado, temos facilidade de trocar conhecimentos com os colegas, colocamos para as
pessoas das aldeias o que nos aprendemos. La na escola do branco, s6 quem aprendeu bem pega nota boa e
quem ndo aprendeu sofre gozagdo dos outros, e o professor s6 gosta de bons alunos. Aqui ndo existe isso.
Aqui quando alguém nao consegue aprender, os professores vao mostrando a forma mais facil para aprender.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Wimara buera, usaré buera kutaka suka, #sa buera beseariropdrena usaré ifia nanasewa. Tero biri
kad, pyard nimiwara kud. Tetira kaa puardpy de mart tiri afiuadarito ht, kea puara saifa, afiuro saifia
kameyo nuakd, biro tiri afudaku kda hiarirore, #saré buemuawa sa. Tebiri, 4sa paderepu buri ifakowa,
kad. Biro #sa keoro tieri suka birope mua tiri afiuadaku hT wedekori basoka niwa. Tebiri apeye kua
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masiré wederi basoka niwa. Kaa wimara buera suka, gsaré buera te Ytapinoponaye wedeseremena
buewa. Tetigy kea tena wederi wisiohamard manird tagefa hearo bow, marino buegupeka. Tetigu
masi mua, kdapeka 4sa menara mast tira tiwa kea wimara buera.

Os nossos professores, quando estavam nos ensinando, eles acompanhavam dentro do tema que nds alunos
escolhiamos. Eles eram dois professores em cada turma. Eles combinavam entre si, a forma mais adequada
para ensinar, s6 apos ter feito isso que eles nos davam a aula. Eles orientavam os nossos trabalhos. Eles eram
orientadores e quando ndo sabiamos de algo, eles apontavam caminhos adequados. Quando eles sabiam sobre
um tema eles nos ensinavam. Os nossos professores nos davam a aula com a lingua dos Filhos da cobra de
pedra (tuyuka). Por isso, nds ndo sentiamos grandes dificuldades para entender o que estavam explicando.
Por isso, nos aprendiamos e também os professores estavam aprendendo com os alunos.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA

Anoréha livruno manimiwtra. ManirmT marT basi pesquisa ti bue, hd bukd masigenoré saifagé wa ti
buere niwéto. Kua professoreskd tenoré nokdroka masirimiwara mena. Tetira masira
pakdstmuapure, pakosd mumiapdre saifa ti buere niwéto.

Aqui ndo tinha nenhum livro. Por isso, nés aprendiamos a fazer pesquisa, a gente aprendia perguntando para
o0s ancidos que conheciam sobre o assunto. Também os professores ndo sabiam muita coisa, ainda. Por isso,
nds perguntavamos para os pais e para as maes para saber sobre um tema.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Ysaré buera afiuro buewa. Apetore usa pesquisapys wari ktaka 4sa mena wawa. Ysaré ddsarigere
suka, masT heariarigere usa saifarT, te duasayu hi wedeko nemo tiwa kda. Tebiri kud aula de portugués
warire, kaara suka didlogu no hoa, bueya hi tirukuwa. Tero biri, ketd suka apeye kda masireré wede
nemoko tirukuwa.

Nossos professores nos ensinavam bem. Quando nds iamos para pesquisa, eles também iam conosco. Quando
noés perguntdvamos sobre o que ficou faltando, sobre aquilo que nés ndo compreendiamos bem, eles nos
explivam novamente. Quando era a aula de portugués, eles criavam os didlogos para o nosso estudo. O que
eles sabiam eles nos explicavam.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Kdha gsaré buegy afiuro mena wede, no tutireno maniwé kad professores nird noré. dsapeka kua
wederi afiuro tao, biro tiadaku mua, biro ti bueya, biro ti hoaya, atiepera nia keoro warenoha hi gsaré
sukd wede kua tiri +saka afurd tuo, ti padere tiwge kea professores mena. Kua professores afurd
gseniro mena bue, useni, wakarT muaa hi, hireno, tiere bayiro usaré wede tiretiwa professores.

Os nossos professores explicavam bem, sem nenhuma forma de xingamento. Também, nds alunos
escutavamos bem o que eles explicavam, explicavam como iamos trabalhar, como deveriamos aprender,
como deviamos escrever, diziam estas coisas que funcionariam bem para nos e assim trabalhavamos juntos
com os professores. Nos ensinavam com alegria, nos cumprimentavam, ¢ isso que eles nos ensinaram muito.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Te tige wsaré ano dokapuaraye buegt, ania professores, atiere mart bueri afiuboku hT sika tema bese,
atie beseaw& ¢sa hi anuadarito hi asaré saifa, #sa bue tuasarore sa sika tema, atie kiti makafere
bueada hT ¢#sa wederi sa atie saifiare makarie, saiflare mena, te biri pesquisa mena, sto padewa usa
professores.

O nosso professor da Escola Tuyuka, todos os professores, escolhia um tema bom para a nossa
aprendizagem, mas ele colocava para ndés o tema escolhido para consultar-nos, e daquele tema que nds
gostavamos como histdria, ele organizava as perguntas, pois nés estudavamos perguntando, isto €, com
pesquisa, assim os professores trabalhavam conosco.

BUKAYAI RENATO BARRETO REZENDE

Ysaré buegyu sikaro buero wametironoré beseada hira, ked masird me ate bueada hi, atere suotiada
marT hiriwa. Sikaromena, #sa buera, d#saré buera menard sikari neakumu, atere bueda hiri siripu
wsaré kiti, wati kiti niri, biro ti nekariro niwéto mariré hi wede tirukuwa.

Os nossos professores ndo escolhiam os temas para nos ensinar entre eles, mas escolhiamos juntos,
professores e aluno. Faziamos reunido, alunos e professores, para a escola de temas e, somente depois 0s
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professores comegavam comegava transmitir as historias, historias de duendes, eles explicavam como nods
surgimos.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE

Ysa mena buera professores ate pesquisa gsaré tikokoada hira #sa kad mena sikari ate perguntari
kenokd, biro hi marT saifiari afiuadakuto hi ke#d menara kenoki tirukuwg. Tetiari sirore #sa butoa
watoa ou te masira watoa tiri k@ apera professores dsaré acompanhamento tirukuwa, #sa saifaro
watoapdre. Tetira pesquisa tiarige watoapdre kud professores neoki tihira gsaré mg pesquisa saifa
buarigere ano neokd, wedese ti, keoro sikari wedese kameyo usaré tere sto paderukuwa kaaha.
Antes de sairmos para a pesquisa, 0s nossos professores junto conosco preparavam um questionario
adequado para responderem. Feito isso nds saiamos para a pesquisa junto aos ancidos e outros sabios, e,
alguns professores nos acompanhavam. Depois de feita a pesquisa, os professores juntavam para que
juntassemos os resultados da pesquisa, falamos sobre eles e consertdvamos as pesquisas através do dialogo.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Kua gsaré bueraha padewa usaré, maa buerenoré, maa buedagarenoré gasaré wede tiya, 4#sd muarg,
asd, #sd waklirora ate bueada hi bue masiria ano mariyena bueriwireha. Tetira mua buera
buedugarenoré bese buere niadaku ano, mariyena bueratia hiriwire, hi paderetiwa kaaha.

Os nossos professores trabalhavam conosco, mas eles pediam para que nés escolhéssemos os temas que nos
gostariamos de aprender e diziam que eles ndo iriam dar temas por sua propria escolha, isso ndo aconteceria
na nossa escola indigena. Por isso, se estudava o que os alunos escolhiam e discutido com eles, assim eles
trabalhavam.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Ania #saré buera dokapuara dsaré sikaro s#o bese tihira, sto saifa ti buewa kua. Te tira 4sa kua sgo
saifiareré kenoki, kda tiarigepure saifiara warukuwy, sikane buturi wa tihira. Tetira kaa gsaré buera
usa masierenoré wedeko tiwa kud masireré. Kud masiereré kuaka butoare saifiara wa tihira a4saré
wedekowa.

Nossos professores Tuyuka eles escolhiam um tema conosco e depois estudavamos fazendo pesquisa. Eles e
nés preparavamos as questdes para a pesquisa ¢ depois em grupos saiamos para a pesquisa. Assim 0s
professores sobre os temas que eles conheciam eles nos orientavam. Aos assuntos que eles ndo sabiam eles
iam perguntar aos ancidos e depois nos explicavam.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE

Sikatore atie pekasaypere buegt, te ké wimaguré, ké wakdre hdafia manird biro bihaww. Ké ti papera
putiptt ketd hoaturigere, biro tiya ht, yak{ hoareno niwirato sikatopure. Tetigy k& wimagéisa k& wakiro
birora hoa masiegé nihawisa. Apeyeno saifarekaré yuguda higd tiputiptra ama, tiputipa niro birora
hoatu tire nimiwdra. K& masidagagd biro suka, bayiro ti putire bue netdnehd, masigada higy decorare
netdnewaha miwura sikatopareha. Apeye processo niriro nimiwdra tepeka. Tetigy ydsa ano Escola
Tuyukapere te dokapuaraye buere, pade fasa nukagupe suka, mera biato suka. Ysa mekutigaresa
livru didatico pekasayere nokordka feria #sa. Te tige k& professor hasa, kéiya método, dero ti bue
bogari y& k&ia wimara mena, dero ti tdo masiré kligd dari ya hi wakireré kuowi ké. Te tige k&
professor ha k& wimagére ya nundase, kéire afiuro waklre ki tigeno ni. K& tetiri, wisioro tagefiagy
saifiari basokt ni, wimagé. Te biri atie método nia suka. Dero ti pade bogari y& hireha nird makarie
nirétiato, atie escola indigena padere higdra tia yd. Tebihiro sa, cada grupo étnico, basoka buturi kord,
birora marT ponaré wede masio tiri afiuadaku, atere kaa waki nangsera tutuadakia, afiuro niretiadakia,
hi waklre mena padere niato. Ati wi dokapuara bueriwi ifid sa nuka tiri atie nia suka, ate kéyere
masigara kétya makaré anuro nireti, k& masi nokoro bueriro masT waro potedro padegudaki k& buegu
hi wakdre niw&. Biro ti kenokdriwi no, ni masTkuto, tiwi dokapuaraye bueriwi hT wakdre niwéto.

No passado na escola dos brancos, parece que ndo desenvolvia a sua inteligéncia. Ele s6 sabia o que ja vinha
escrito no livro e fazia o que o livro pedia. Por isso, ele era alguém que ndo escrevia o seu proprio
pensamento. Para responder as perguntas, tinha que procurar a respostas no livro e escrever conforme estava
escrito no livro. Para saber mais, o aluno tinha que ler muito o livro e decorar muito. Sabemos que era outro
processo de ensino. Quando eu entrei dentro da Escola Tuyuka eu vi que era diferente a forma de ensinar.
Hoje, nds ndo estamos usando o livro didatico dos brancos. Por isso, o professor precisa ter o seu método,
criar um método para aprender junto com os alunos, perguntar como vai fazer para deixar seus pensamentos
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na vida dos alunos. O professor ¢ aquele que acompanha o aluno e passa conhecimentos na vida do aluno.
Assim, o aluno quando sente dificuldades torna-se um pesquisador. Este ¢ um método. Descobrir a forma
para ensinar ¢ muito importante dentro da escola indigena. Por isso, cada grupo étnico, cada povo tem uma
forma propria que facilite a aprendizagem dos ensinamentos do grupo, pois com estes ensinamentos que eles
terdo forga no pensamento e viverdo bem, e, ¢ com esta idéia que trabalhamos. Aqui na Escola Tuyuka noés
nos preocupamos em aprender a cultura tuyuka, pois, nos acreditamos que aprendendo as riquezas de sua
cultura, o Tuyuka viverd melhor nas suas aldeias, de acordo com aquilo que ele aprendeu. A Escola Tuyuka
deve ser uma casa que prepara o Tuyuka, € assim que nds pensamos.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Yaha ye experiénciare wedegada. Ya professor Tuyuka niroré biro ti paderukua ywtha. Ysa basi ritmo
de carico, kad basaregara, numia basa basakaré sto basah3a, kuaré basakeonate suka, hT wari anu
niwéto. Paderekaré terora suk3, tiato niriro biro kiiria #saha kuaaré, lbberdade kiia #sah3, buerare.
Kuaka, wedese suge tiya. Ysd masierénore kua saifiari suka, butoare saifia stge, ape burekopu
kuaré, biro biero, tero hfawa hi wederetia.

Eu vou falar da minha experiéncia. Eu, sendo um professor Tuyuka trabalho assim. No6s aprendemos o ritmo
de carico, cantos, dangas, canto de mulheres. Cantamos junto com os alunos e pedimos que eles cantem,
assim funciona bem. Os trabalhos também sdo da mesma maneira, ndo é como no passado (Pari-Cachoeira),
nds damos liberdade para os alunos. Eles tém iniciativa de falar por primeiro. Quando eles nos perguntam
coisas que noés, professores, ndo sabemos nds vamos perguntar aos ancidos ¢ no dia seguinte damos a
explicagdo conforme os ancidos nos explicaram.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Topure padera, nipetira kaa participacao kuaoro kiiha usa, trabalho comunitario, festa niri. Escolapdre
biro tiboku hireré& comunidade bayiro tibueya wimarasa. Tetigy tere na, de biarito mariré hi buenemo
ware, niatosa buere. Buri, tema nipetire biro #sa padeha tekaré suk3, nipetire 4sa sutopade, sika tema
waraka apeyepd panekudtda tiretia 4sa topure.

Trabalhando na escola, nds deixamos que eles participem de tudo, trabalho comunitério e festas. O que nos
ensinamos sobre o que ¢ importante, a comunidade é que ensina concretamente para os alunos. Sobre isso
que nods discutimos e vamos aprendemos mais na aula. Para nos, dentro de um mesmo tema, entram muitas
disciplinas, de um mesmo tema ha desdobramentos para outras disciplinas (interdisciplinariedade).

WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Yu topure biro ti padea yu padegupeha. Yu netdriro tiro biro netérihdro kua yu pona, ya paramera, yd
bueri tatia makara hiayd higdpeha, to nia ydreha primeiro objetivo. Ydha biro netdwé, ydha
masidagagy, masifa hira ydreha ydre pa netdnehawa. Tenoré netdrihard hi wakia yd. Yaha yu
buerare tutigy, kuaré pagd, kud de bireno hthama tiria tiggpeha, aniapuha anurd netdard sa, hiro
menara hia y«. Escola tradicional hana niwé& ydreha, fianaro netdwé buari yd. Nota bogy, yure pawa, yu
afiu safuré fedugari yare hi tutiwa. Keaa wimara buera autoritarios niwa k«a yupe ifata. Escola sdo
paderapeka kuahamatu niwa. Mariré buedugarimipokara bueto nirira niwa, ya tugenari. Yaeha atere
bueya muha, afu safuro bogttha, netddugaguaha biro tiya mu, #saré hire mania. Birope hiretia #sah3,
afurd tagefia masT, hoa masT, mari borenoré tigenoré mari netdneada marT hiri Escolapd niwé anoha
hT padereti niha ya. Yo kii wimagena kua, karé tutigy, karé padugage tiria.

L4 eu trabalho da seguinte maneira. Para mim, o meu primeiro objetivo é que os meus filhos, meus netos, os
alunos de minha sala, ndo passem por aquilo que eu passei. Na minha época (em Pari-Cachoeira) eu passei
assim, quando eu queria aprender, me batiam muito. E isso que eu ndo quero que passem, hoje. Eu quero que
os alunos de hoje passem bem, por isso, eu ndo xingo os meus alunos, ndo bato neles, ndo fico dizendo coisas
para humilha-los. Para mim a Escola tradicional ndo foi boa, nela eu passei muito mal. Quando eu queria
nota, me batiam, quando eu queria conseguir uma nota melhor me xingavam. A meu ver os professores eram
autoritarios. Parece que quem dirigia a Escola também era gente brava. A meu ver, eles davam aulas sem
querer ensinar-nos. Aqui nos ndo obrigamos ao aluno estudar um tema para ele passar bem, ndo falamos para
ele fazer aquela determinada tarefa para passar de ano. Aqui nds dizemos, o aluno precisa aprender a
construir o seu pensamento, deve saber escrever, deve fazer o que a escola propde, pois a Escola decidiu
trabalhar desta forma, ¢ com este sentido que eu trabalho. Eu ndo fico bravo com o aluno, ndo xingo e ndo
fico querendo bater nele.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS
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Atere biro padere niw& kua buerare. Terena wedese bue ti tiwari anuro niwadakia, kedye wederi
basoka, ati bureko, no kea waro, wedese tiri basoka niadakia hi wakire niwé. Tetigy kdaré buegu
mariye menara bue, mariye menara wame saobue, ano bureko watotirere, bureko marT ifareré biro
bikuto hT wame suo tibuere niwé. Tetigy marT tugenaré niwé mari kaaré buegd. MarT atere buewagu
sika bureko marT wakirirore heawahadaku marika, afnuro niretiwaha, mariyena mari bue marT niré&tiri
basoka niadaku. Kaaka tere buerere sikato wakli moneko tiririraka, te tiwarara anoré headaku mart
hirirore ti heawaha tiya kaaka, marika heawahadaku, wakdi tutuaremena marT pade tira headaku marT
hi tugefiaré niwé, ked wimararé buegu. Tetigy tere buegd, kud wimarare buegd, yu hiariro birora
kaarena, metagaré wameré stobue, ti nukakatua, hd menasa ked masimuari ina, kearé sa, atera nia
niro makafie hi keno ki buere niwé. Ate kiti makafe, wai makafe, baserige makafie buere niw#,
afiuhamard biro bokuto hi masifia manisafuro heaws, hearopeha. Buri butoaptre afuro buere
niadaku tere hi keno kiirige heaw. Tetira sa siropare tere bue masimua tira sa kea basi afiuro niréti,
no masigunosa biro buewd hi, no tagefia masigueno baseha tiretiri basoka niadakia, no basa wakugtino
basari basokd ni, no basekoteguno, basegu ni, tigy daki siropare hi wakilre mena atiere biro kaaré
buegt anoré heaboku mari higé tugefiagy kdaré tere atie makanere buewa tire niwé. Ysaré ano
professores wimara buera d#sa dokapuara sikato ano u#sd bue nukari mera biri wawd. Biro
pekasayepure buegy kua dutikorepure buere nimiwéra, te bueadaku mua, ked hi keno kiiarigepure
buere nimiwéra. Tetigy sa anopere marT ifiarisa buri, marT sikato te pade nukari wisio safiuré wahaw#,
waropeha. Buri niria suka, biro ti padebaunehada marik3, biro tiri afuadaku hi tere tira #sasa, atiere biro
ti bueada hi, butoare swoko saifia, hoa tire waro hi wakire niwé. Tetigs kdd pekasayepeha
nirimiwérato, kad dutiarige, tiegado bue, meragado suka, ate matematica nia hi, portugués nia hr,
merado buere nimiwéto. Tetiro anopeha sikaro saifia masireré newagd, torena pe nesonekoh3, te
bapakeore, pekasaye dokapuaraye wederena, kiti, ciéncias kad hire. Nipetiro sapetiri ifia, nipetiro wa,
biropera tiri afiua, nipetire sa bari muaré, kua g#saré wedemasiora basoka maaré biro bia, kéa hirisa,
birope waite to hi tugefa ifaré niwé tere. Anoré mera biro inaré niwé.

Sobre estas realidades nos trabalhamos assim com os alunos. Nos pensamos que se nds ensinarmos a falar
com a nossa lingua, eles vao viver bem, serdo pessoas que falam, neste mundo, onde eles estiverem. Por isso,
ensinamos com a nossa lingua, damos nomes na nossa lingua, explicamos as esta¢des do ano, explicamos o
que vemos no mundo, explicamos o nome de cada coisa. Quando estamos ensinando nds pensamos sobre
isto. Se continuarmos estudando, um dia nds chegaremos ao nosso objetivo, chegaremos a viver bem,
seremos pessoas que estudaremos com a nossa lingua. N6s pensamos, também que os primeiros que criaram
os estudos, fazendo isso que chegaram onde eles queriam chegar, nos, também chegaremos ao nosso
objetivo, se trabalharmos com coragem, assim nds pensamos ao ensinar para as nossas criancas. Ensinando
para as criagas, ndés comegamos a ensinar 0s nomes pequenos, pouco a pouco, quando elas vdo aprendendo,
vamos ensinando as coisas mais profundas. Ai comegamos a ensinar as historias, conhecimentos sobre
peixes, conhecimentos sobre os benzimentos, mas ndo da para ensinar com profundidade, porque sdo
assuntos dificeis. Nos decidimos ensinar para os mais adultos as coisas mais profundas. O nosso pensamento
¢ que aprendendo essas coisas viva melhor, quem souber das coisas ira ensinar, quem pensa sabera benzer,
quem souber as dangas/cantos tuyukas tornard um mestre de dangas, quem souber benzer nos rituais, tornara
um benzendor, tudo isso nds pensamos quando estamos ensinando, ¢ isso que queremos para eles. Para nos,
professores, educadores das criangas, quando comecamos a lecionar nesta escola aconteceu muita coisa
diferente. Quando se leciona com as coisas dos brancos, nés lecionamos o que eles nos mandam ensinar, o
que ja estd marcado para ensinar, o que ja veio preparado por eles. Quando se passa para esta escola, no
inicio, tudo se torna mais dificil. Mas n6s pensamos e decidimos criar novo modo de educar, que teria que
partir das pesquisas com os ancidos. Os estudos dos brancos ndo sdo assim. La a gente ensina o que eles nos
mandam, separadamente por disciplinas matematica, portugués etc. Aqui, no estudo de um tema, entram
muitas disciplinas como matematica, portugués para tuyuka, historia, ciéncias etc. Vendo isso, 0s nossos
assessores nos disseram que para nods, essa forma era mais adequada, pois estavam incluidas varias
disciplinas num mesmo tema, assim nos descobrimos outra forma de ensino-aprendizagem. Este modo para
n6s foi “uma novidade.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Kua professores hirano, te pekasa biro tiya hiarigere, curriculo disciplinar hire, matematica keoro kua
tiarigepdre buekorohamiwara kaa. Matematica buegt matematicado, portugués buego tedo, geografia
buegd kad kenoarigepwdo buemiwira ké. Tetirasa sikatopdre ano professores nird, teno papera
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maniri bue masiera biro bihdwa, ano escola diferenciada hearisa. [fiawé& y4 ania ygmena paderare,
maniawé usaré livru fienona padebogari marT, hiwa. Anopeha niria, topgrena tusatoa, kua pekasa
temas transversais, temas interdisciplinares k&a hire, teno niwé anoreha. Mg sikarore wedesegume,
nipetire sapetiwame, matematica, geografia. Mg professor higd, tora niwé wsd bayiro wisioro
tagefiarosa. K& professor vinte anos pekasayedo aula tikogy repassaduirigetha, ele ficou acomodado,
sua cabeca ficou acomodada higura tiayd. Yari bapa, kenoari bapapu yagu biro bigy tiwi keha, tibapa
maniata k& hta boawahagédu tiwi, sentia fome de sabedoria e conhcimento. K& professor virou
preguicoso. Tetira ate dificuldade aperd kdoyana, taoferiya apera, biro ti padeboku mart hiri. Te
dificuldades niw#, tera nafiohariro niwé mariré, gravador tiro biro biharige niwi professor, livru gravar
koroh3, ti livru petiri ne no baamasiri tora bireno bihariro niwé. Tepdreha te tikogedaku ma hirT tiko tire
nimiwarato. Buegd masieri paro, dotero niwé teburekoripgtha. Ate bureko niria sa k& buegupere
saifiard niwg buri sa, usa tero tia buri, kud wimararé saifia, fienoré masidugagari mga hia, tere
masiddgaga hirT tere masiddagamigara mua, yakd masiriga, ma saifiako marT hirdpe niasa
mekétigaré, birope biasa. Biro ti waklinow# atitoparehasa. Tibuérekoripg maniwé teha, maripe masigu
niré niwé buri, ked wimarape masiera niwa buri, kad masieraré buegu tire niwé. Niria anopehasa
professor yttka masiriga higeno ni atitopareha, sikari mena masiada, sikari mena saifiako marT hirépe
nia sa.

Os professores na escola dos brancos, eles usam um curriculo disciplinar, ddo aula a partir daquilo que ja
vem determinado. Quem ensina matematica s6 ensina matematica, quem ensina portugués s6 portugués,
quem ensina geografia s6 geografia, ensina o conteido que ja vem preparado. Por isso, os professores que
estdo aqui, no inicio como nao tinham livros, pareciam que ndo sabiam ensinar, nesta escola diferenciada. Eu
observei os professores que trabalham comigo e, eles diziam, nds ndo temos livros, como ¢ que noés podemos
trabalhar. Aqui ndo ¢ mais como era 14, pois aqui num mesmo tema ja estdo presentes, aquilo que os brancos
chamam de temas transversais ¢ interdisciplinares, ¢ isso que tem aqui. Quando um professor esta falando de
um tema, 14 também esta a matematica, geografia etc. E neste ponto que nds professores sentimos muitas
dificuldades. Quem ja trabalhou como professor, durante vinte anos, segundo o modelo dos brancos,
acostumado a sempre repassar os assuntos, ele ja estava muito acomodado e sua cabeca ja estava acomodada.
Ele era como alguém a acostumado a comer comida j& preparada no prato, se ndo tiver este prato pronto ele
iria passar fome, fome de sabedoria e fome de conhecimento. Este professor tinha se tornado um professor
preguicoso. Até hoje, alguns professores t€ém as mesmas dificuldades, ainda ndo compreendem, pois eles
tinham se tornado como um aparelho de gravagdo. Gravavam os conteudos dos livros, quando acabava
aquele livro ndo sabiam mais onde encontrar outros conteudos. La na escola dos brancos, a gente da aula o
que foi dito que se deve dar naquele dia. Quando o aluno ndo aprendia tinhamos que bater e dar cascudos.
Aqui ndo é mais assim. O professor tem que consultar ao aluno sobre o que ele quer aprender, depois que o
aluno diz o que ele quer aprender, o professor quando ndo souber um tema ele deve dizer que ndo sabe e
convidar o aluno para sair para a pesquisa. Atualmente nés pensamos em trabalhar assim. No passado ndo
existia isso, o professor era aquele que sabia e os alunos eram aqueles que ndo sabiam, o professor estava
ensinando para quem nao sabia. Aqui ¢ diferente, aqui o professor deve dizer que ndo sabe de um tema, ele
sabe pesquisando, ele deve dizer para o aluno, vamos pesquisar juntos.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO

K#a wimard buera sikatorena, pairo difuldade tugefa, tusaera niharukuwa yu ifari, kdaré
ifandnasegy yu inart. Sikatopure kea hd pekasayena buera, kaa livru didatico pekasa kua tirigerepere
ina bue, kua tirira nimiwara kaa. Te mena buefarira nihirasa, ate nukarisa, sikato tusariwa kuaah3,
tasaridohawa bayiropura. Te livrure amarasa, de ti bueadari #saha, derope ti bueadari ¢#saha hiwa.
Tusari, tasari dohawa bayiropdra. H6 mena, hd mena, hd mena sa, fie wamiawéra oficinarT hire
timtamiawarasa kaaré assessores sa. Bue, bue, biro tiadaku mua hi, hd mena peroga tugefiabuati, hd
mena, hd mena tusandkawa. Anosa tasawahawasa teresa. ApT atepera anumiyu hi, api suka afu nia
hT, afiu niato sa hi tusaro mena bueya sa. Sikatore tasariwana.

Eu vi que os professores, no comego deste trabalho tinham dificuldade muito grande, eu que estava
acompanhando a escola eu vi que eles ndo gostavam deste trabalho. Eles ja tinham sido professores nas
escolas de modelo ocidental, onde eles ensinavam as coisas dos brancos, possuiam livro didatico feito pelos
brancos, neste livro eles acompanhavam para dar aula, estavam acostumados com essa pratica. Eles
procuravam o livro, perguntavam o que iriam ensinar, de que forma iriam ensinar. Eles ndo gostavam muito
mesmo. Pouco a pouco foram acontecendo as oficinas que os assessores promoviam. Eles ensinavam como
os professores iriam trabalhar, assim pouco a pouco comegaram a entender e por fim, os professores ficaram
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gostando deste trabalho. Agora eles gostam deste trabalho. Um dizia este trabalho que ¢ bom, outro, também
falava que estava bem, ¢, vendo que esta bem, ensinam com gosto. No inicio ndo gostavam.

JUSTINO

Ate dikaraye ukise, te kahasema dero ni ifiarT mad newaropdre, ato Escola Tuyuka nukati
duporopure. Ato nukakaberoptma dero ni ifati mg maha, atiro wimara buekararé (em tukano).

Sobre a lingua tuyuka como vocé via no inicio, antes do comego da Escola Tuyuka? E, depois que comegou a
Escola Tuyuka como vocé esta vendo com relagdo aos alunos que estudaram aqui?

GUILHERME

Sikatore mena #saha anoré ywha biro hi iflawé buri. Sikatore anoré bue, anoré escolinha miniwéra, to
niarira Colégio wamiwa kua, fepy Paripd. Topure mari daseayedo wedegy niré nimiwérato. Tebiro
koera saha, anonopdre koera, pakastmuaputo koera buri, topy daseaye wedeniarira nira koeha, te
daseayere wederetihdwasa. Buri maripe buri, yaha buri, terodo bitu niwa aperaka, yd pona numia
daseayedo wede, ini y¢ maké& Geraldino daseayedo wedegd nihdmiwira, buri yape kadpere daseayedo
keo wedegd niharukutusa. Tebi tiari siro sa, atiwi Escola saha te biato hi ti Escola hda, te mena
bueraboa k& hirT tdo, te nema bue, te mena hoa sa, mekétigaré sa, kua daseaye wedemirira, inia
wimaraga te mariye dokapuaraye wederado niya, mekétigaré sa. Te maniata, Escola triata teha,
marTye dokapuaraye hireha petirigept niboku. Mekétigaré wede petiwahaya suka.

No inicio aqui eu vi assim. Antes da Escola Tuyuka existir, aqui existia (na comunidade) a escolinha e daqui
os alunos iam para o Colégio dos missionarios em Pari-Cachoeira. La nds faldvamos s6 a lingua tukana.
Estudando naquele lugar, voltando para ca, perto dos pais, acostumados a falar a lingua tukana, aqui so6
falavam a lingua tukana. Mas nos, eu, por exemplo, e, parece-me que quase todos os pais eram como eu. As
minhas filhas e o meu filho Geraldino so falavam a lingua tukana. Eu acabava falando a lingua tukana com
eles. Depois destas experiéncias ¢ que abrimos a Escola Tuyuka, decidindo ensinar com a lingua tuyuka,
estudar e escrever em lingua tuyuka, assim hoje, quem falava a lingua tukana, as criangas falam a lingua
tuyuka. Se ndo tivesse essa acdo, se ndo tivéssemos feito a Escola Tuyuka, aquela lingua que nés dizemos a
lingua tuyuka ja teria acabado. Hoje em dia todos j& sabem falar a lingua tuyuka.

SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA

Tetige k& hopa buewiti professor niayw higeno ké wisio safurd tagefiawi. Ano sikato escola indigena
mena nimua nuka tiarigepeha suka anurd wagutiwi ké professorka suka. Tetira kad professores hdpu
buewiti tirira, ketd pekasayena bue tirira nihira buri te pekasaye buerigere okobo masiriwa, okoboera
tere kea wakdrukuhatu niwa. Tetira ano, te hoare, dokapuaraye hoare wisio safiu ni, te wedeseropeka
wisio safiurd bi, bihiro kuré wisio hearo biro biwasa. Kua buendkari tero biwt, sikdrira tero biwu
biropeha. Tetira ked mekétigaré saha, iye Magistério peoti tirasa te menara tiwa suka ate oficinarire,
tera kaaré afiuhamard tagefna hea, biro bite bari hirT tiwd. Ysaya assessor Gilvan (Muller) sa, tere mua
basiro biro ti hoada marT hi hoaya mua, y¢ muaré biro ti hoaya hi masiriku, maa basiro biro ti hoada ht
hoaya mua wedesere k& hirirore sa #sa kenokd tirigeresa wisioero sa anurd maawaro tiawé sa kua
professores karé sa. Tetira hd mena, tdgefia heawa burisa, te oficina k& tikowaruku, te oficinarT
menarasa te katd masirekaré hd mena grau muawatira tiya kea professores ka sa.

Aquele que se considera professor formando 14 fora, ele sentia mais dificuldades aqui. O professor que surgiu
junto com a escola indigena aqui ele estava seguindo bem. Os professores formados 14 fora, formados pelos
brancos, ndo conseguiam esquecer o que eles haviam estudado, por isso, parece que ficavam lembrando toda
hora. Sentiam dificuldades em escrever em lingua tuyuka, dificuldades em falar a lingua tuyuka, por isso,
eles sentiam dificuldades. Mas isso aconteceu quando estavam comegando a ensinar, foi durante um periodo.
Hoje, eles concluiram o magistério (indigena?) e na mesma €poca faziam oficinas, elas que fizeram com que
eles entendessem mais como deveriam funcionar. Nosso assessor Gilvan (Miiller) disse que nés € que
devemos decidir a forma para escrever a nossa lingua, disse que ele ndo podia dizer para nds como
deveriamos escrever, €, ouvindo isso, nds decidimos como escreveriamos, €, ndo sentimos tanta dificuldade e
os professores, também estdo caminhando bem. Assim, pouco a pouco, os professores foram compreendendo
mais, com as oficinas que ele fazia, foram conhecendo mais e os professores foram subindo em grau de
conhecimento.

RAIMUNDO CAMPOS TENORIO
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Tetira katd buera, professores dokapuara hirira, kad bueya ate kad butoa wara, mgaka butoa tiro
birora nemda nuka, kaayere newaso nuka tirenoré, masi mda nukana hirenoré wede, bue, butoare
wa saifia basa, biro bieroto hi, kearé wede kenokd, tiretiya ked professores. Tetira suka kuea buerare
buera, katd menara wa, hd aperopy kdda mena ifawaruku, biro bieroto kdaré hi wede, wametirere suka
ate niereto hi, tirisa k@ mena buerasa t#o masiwa terora biku hi, tiretirere kda professores bueya
anoreé.

Os professores Tuyuka ensinam para os alunos aquilo que eles vao precisar quando forem adultos, ensinam
como devem se tornar como adultos, como devem assumir e dar continuidade os saberes nos ancidos, por
isso, eles explicam, ensinam, vao perguntar aos ancidos, explicam para os seus alunos, preparam os alunos
com os conhecimentos. Os professores juntos com os alunos saem para estudar em outros lugares, conhecem
as realidades, explicam o que estdo vendo, explicam o significado de lugares, assim os seus alunos vao
adquirindo conhecimentos, junto com os seus professores.

TERCEIRA PERGUNTA
COMO ACONTECE O PROCESSO DE ENSINO-APRENDIZAGEM DOS ALUNOS NA/DA
ESCOLA TUYUKA?

JUSTINO
Ato, muasa buerape dero we buestiri butiaria ato Escola Tuyukapure.
E, vocés alunos daqui como ¢ que vocés estudam mesmo na Escola Tuyuka?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Biro hi Ahawd &saha, biro h Aaw buri yehe tie ano Escola Tuyuka buegoha: atere yu biro hi, #sa, mart
fAekastmud masimuatirigere, kud wedesemuatirigere, hoa, tibauane mua tia hi Aawy buri yeha ano
dokapuaraye kua bue, hoa, timdwari kea, hoarepetira niro tiku hi fiawd yaha, marT fiekastmua kda
timuatirige, te masimuatirige, te wedere, wedeserere hoa bauane, tie tiri mariye nimgatirige ditiri hira te
tiya ked hi wakliremena iflawd yetha, te ano Escola Tuyuka buegoha.

Noés vemos assim, melhor eu vi assim quando eu estudo aqui na Escola Tuyuka: sobre os conhecimentos que
0s nossos avos criaram desde o seu surgimento, sobre o que eles falavam, nés estamos conseguindo escrever,
com aquilo que nos estamos estudando, escrevemos, e, na medida em que vamos escrevendo vejo que é
importante escrever, escrever o que os nossos avos vém fazendo desde o seu surgimento, sobre os seus
saberes, suas explicagdes, por por escrito o que nds falamos, fazendo assim nds evitamos que desaparega
aquilo que nos trazemos desde as nossas origens, ¢ ¢ com estes pensamentos que eu vejo estudando aqui na
Escola Tuyuka.

JUSTINO

Te musa boesepere, ard masima nirati nira dero weri nape?
Para saber se vocés estdao aprendendo como € que eles avaliam?

DIA

Te ania masifia hTada hira biro tiwa usareha: usa niretirepd atigo anurd biyo, afiurd padeyo, #sa tarefa
intermediaria tikori afuro ti nenaseyo hi parecer-pg mart bire tirepy fiabesewa marino buerareha. Biro
biretiyo koha, atigo buegoha, afiurd padeyo, anuré marino padere dutiri ti nengse tiyo hi, marT bire
tirepdre ifa, atigora afuyo hi tiwa asareha.

Os professores para dizer se estamos aprendendo, fazem assim: acompanham o nosso jeito de ser, olham
como esta jovem esta trabalhando, olham se ela trabalha bem, olham como a aluna segue fazendo as tarefas
intermediarias passadas por eles, 0 que nos somos aparece no parecer descritivo. O parecer descritivo aparece
como nods somos observados pelos professores: a nossa responsabilidade em fazer as tarefas, praticar o que
noés aprendemos, como trabalhamos e se aquilo que estamos aprendendo estd levando a melhorar a nossa
vida.

JUSTINO
Apeye sb nike, musa pesquisa wemuhakepe dero nir7?
Outra coisa, as pesquisas que vocés faziam como funciona?

DIA
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Hbd nirigeha, teha biro biwt, &saha pesquisa tira biro tiwy, te pesquisareha: butoa masraré saifia, biro
birotiato hi hoa, siro suka terome biato hi, hoa, saifiakeno, hoa kenoha, tiwg #sdha butoa masiraré
sefara suka te pesquisakaré. Apeye pesquisaka suka makarakupy wa tere biro biato hi, paka wori,
meta wori, tiere ifabese petiha, keoha, nokdéro yoaro, nokdro esaro tia u#sa hi, ifa besepetiha ti
paderetiwy te pesquisareha.

Elas (as pesquisas) funcionam assim: ao longo de nossos estudos nos utilizamos as pesquisas para escrever.
Nos perguntavamos aos ancidos conhecedores sobre os diversos temas. Nos escutamos as historias que eles
nos narram, depois escrevemos o que ouvimos. Depois estudamos o que escrevemos e se tivermos duvidas de
algo escrito voltamos para perguntar de novo a quem nos narrou. E, reescrevemos os textos. Outra pesquisa €
sairmos na floresta, estudar as palmeiras, Outras pesquisas que nds fazemos € estudar as plantas, as diferentes
palmeiras: altura, grossura, largura. Nos aprendemos a distinguir as diferencas que existem.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Ano dgsarg, ano mu saifaro, 4sa buearigere, tuofearigere, u#saré buera wede tirere sikane taofea buri,
te bueguka tuene peti tiya mania buri tigapeka suka. Tera yare tikoga hi, tuofiereré kdore nimiara to.
Tebiri, #s3 bue yapado, ano tiwarisa kaa usd pakustmua, professores, coordenadores, ano Escola
yandndsera, dsaré ifa beseya suk3, ifa besera, avaliagdo hireréhasa, biro bire tiya buera, biro biya
padeapuya mariré, ye¢ mak biro bire ti, ati Escola atirigethasa, aptha suka padeapui yd mak, aptha
sunarépi ni ya maké hi avaliasa kea usa pakdstmua, #saré tiapuriya kea, anopy ati Escola atira biro
bire tiya #sa pona, pganifia hiya, kaad hirigere kéia gdsaré yabeseya. Tebiri ¢#sa buerige, tuofierigere,
tere masiwé& dgha hi, biro biwa hi, 4sa potedro k&a buerige #sa niré wiserinoptre, biro bireti now
basoka tusaera padeapuri, dade niya, buera dade niya hi hira u#saha suk3a, kua siotiri padera wa, kéa
vy pakuka dutirido titer bari yetha, ya wakiiro tigy warity, te tige ketd hamy to wako hiri tiapu, biro kéa
yare hama padeko hirido wa tigeno niwé ydha, yaha tero biro kute matapura, ya fiekdstmuana
masagéipura, kea biro tiya mu ya parami hiripgdo y4 tiretiws, te tige ktd mena masarigd nihige anope
suka terora bireti bihaty buri, ydre bohamari bureko, yare ti degahamari hearipgdo tigerno nihawé bri.
Tebiri suka, yd4 buerige ya masirigere suka, ya api bukdre saifia suka, nirdra te biri to, mga de kdoreti
mua, biro hi wedewa dsarg, gsaré buerira, anoha de biri mureha hi yu saifia suka, aperoreha. Yu
taonerigere, te yupure sanatoa buri, yape k& wedere yd taogudy tia buri suka. Ano hi dugagy biro
higari k& ani hT, tere yd saifia suka, masT nemo ddgare nia tehasa. Biro féria niri yu saifiarige nia teha,
te yu tuofierigere masinemo dugag tia yeha. ApTha suka mera kdo timiwira, yu taorigere masinemo
wagt tia ydaha toreha sa.

De tudo o que nos ensinam durante os nossos estudos nos aprendemos pouca coisa. Nao da para aprender
tudo. Cada pessoa consegue aprender e guardar o que ela considera importante para a sua vida. Os nossos
pais, professores, coordenadores da Escola fazem a avaliagdes de nossos estudos € como os estudos
influenciam em nossas vidas. Eles avaliam a nossa atuagdo na comunidade, como ¢ a nossa atuagdo na
familia. Os nossos pais nos avaliam como nés estamos vivendo depois que comegamos a estudar na Escola
Tuyuka. Tém pais que dizem que os filhos estdo ajudando bem nos trabalhos. Tém pais que dizem que os
seus filhos continuam preguigosos. Outros dizem que os seus filhos sdo desobedientes aos pais. Estas sdo as
avaliagdes que fazem de noés e da nossa vida de estudantes. Aquilo que eles nos ensinam e o que nos
conseguimos compreender nds procuramos viver em casa, a gente sabe o que nos fazem pessoas aceitas na
comunidade ¢ sabemos das coisas que nos impedem de viver bem nas comunidades. De minha parte, eu so6
faco aquilo que os meus pais pedem para eu fazer, se eles me convidam para os trabalhos eu vou, assim eu
fui educado desde crianga, eu cresci junto com os meus avds e com eles eu aprendi a fazer somente o que eles
me permitiam fazer e, por isso, eu continuo assim até¢ hoje, mas quando eu quero mesmo fazer as coisas eu
faco de minha propria iniciativa eu fago. Sobre aquilo que eu aprendi na Escola, eu pergunto mais dos
ancidos, pergunto como €, pe¢o que me ensinem os seus conhecimentos, digo para eles a forma como eu
aprendi um determinado conhecimento, como eu aprendi com quem me ensinou e qual € a versdo que ele
tinha. Eu penso que o que eu ja sei esta dentro de mim, mas eu quero escutar mais do outro para acrescentar
aos meus conhecimentos. Assim, na medida que ele vai dizendo eu vou confrontando com aquilo que eu
aprendi, mas eu sempre quero acrescentar novos conhecimentos e isto eu fago na época de férias. Eu quero
aprender mais, pois cada ancido tem a sua versdo sobre o0 mesmo conhecimento e isso enriquece ao nosso
saber.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA
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Ysaha tiereha afiu nia hiww tirapeha. Yd Paripg buego heaws buri, topdreha pekasaye buero
bomiw#&to, masT netdnegu nota pairo fie, masT tiege peroga e tire nimiwéto topereha. Anopereha suka
nirimiw&to, biro masT netoneguré pairoka kiiha suka. masi tiegure ddaroga kiha tire manimiwétosa.
Sikari biro buewaro nimiwé&tosa. Anoreha kitire bayiro sio buewa, pamya muatirige, pe buehawa, HuirT
makarie buewa kda.

Quanto a isso ndés vimos que € bom. Eu estudei em Pari-Cachoeira, 1a nos estuddvamos coisas dos brancos, 14
quem sabia mais pegava nota alta e quem sabia menos ficava com nota menor. Aqui ndo € assim, ndo existe
mais a forma de dar nota maior para quem sabe mais ¢ nota menor para quem sabe menos. Aqui nés vamos
estudando todos por igual. Aqui nos ensinam mais as historias, historias de nossas origens, ¢ ensinam muitas
coisas. Ensinaram também o cuidado que devemos ter com os lixos.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Ysa bueraha saha kda tero hiripgreha, hoa suka, kamerT biropera hitawa kad hi wedese, numiaka
terora, #muaka terora ou masiereré wa saifia nemo tireno wawuto suka, kaa butoa wede, professores
peka asa buerare wedemasid nemoko, kua tirira birora biaw& hi kamerT wedese kameyo tireno
wawdto. Kea professores ha, #sd bue muarépareha gsa nokord taoariro potedro kitire hoa bauaneh3,
atigoha tgogora tiyo, buegora tiyo atigoha hi mari hoarepure, mari wakiro mari wede nemoko
tiroptre, tdoko marT hoa masirT ifahird masigora tiyo atigoha hi yawa kua.

Nos alunos quando eles nos ensinavam, nds escreviamos, um ajudava, meninas ¢ meninos, ao outro sobre
como havia sido explicado ou quando ndo sabiamos direito famos perguntar de novo, os ancidos nos
explicavam, os professores também nos esclareciam mais, assim nds iamos entendo entre nés os assuntos. Os
professores nos observavam como nos iamos escrevendo as historias ouvidas, eles avaliavam a nossa
aprendizagem. e diziam que estavamos estudando, viam como nés colocavamos os assuntos na discussao,
acompanhando isso que eles avaliavam o nosso aprendizado.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Yuha atie buerere, mari atie bueadaku hiri, marino bue tusarere, tasa niré nimiwéto. Yu te tigo yu bue
tasarenoréha, hat buegoda, afiua daku hiww ydha biro kitino, numiano k4a tirenor& numid nihigo
tasanite yeha. Mda bueretd nimiwwto suka tenoreha yu tasa bayiri safiu nihdwd, bari wisio niwé emua
kaa wedeseretd nihiro. Te tigo yd wisio bayere, kitino, apeye padere wari, pade tasa ni, bue tasa ni tiwy
tereha.

De minha parte, sobre os estudos, quando propdem um tema de estudo eu gosto se o tema ¢ do meu gosto.
Quando eu gosto de um tema eu estudo mesmo, principalmente quando é estudo de historia, historia da
mulher, seus trabalhos, pois eu também sou mulher. Tem ensinamentos proprios para os homens ¢ a isto eu
ndo gosto muito porque eu acho muito dificil, sdo linguagens proprias dos homens. Aquilo que é mais facil,
como histdrias, assunto sobre o trabalho eu gosto, gosto de ir no trabalho e gosto de estudar também sobre
isso.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Tetira kaa, ¢#sa buerare masiwaha hiaro hira, #sa padearige suka kaa basokare, nai kumuripdre
muaré u4sa padearige wedeadara tia hT wederi k#a taora ati, #sd wedemasio tiri, 4sd pona buerara
tiya hiwa. Tetira usa, usa buearige kafe, pade yapano tirasa, peoti wara sika maka makarare neo
dupo tihira atere bueaw#é wsa hi, kaaré wede tire niwé.

Para que as pessoas das aldeias percebessem que nds estavamos aprendendo, nds programavamos algumas
noites para apresentar para os moradores da aldeia os resultados de nossos estudos, eles nos acompanhavam
como nods iamos explicando, assim eles percebiam que nds estdvamos aprendendo. Todas as vezes que
estavamos concluindo os estudos naquela aldeia, nds reuniamos os moradores para mostrar o aprendemos na
permanéncia naquela aldeia.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA

Sikatopureha usaré buerakd nokdroka masihama tirimiwara kdaa. Pekasaye wiseri buerira nihira
tenoré masirimiwara kdaka. Tetira kaaka 4sa menara bue tira tiwa, 4sd menara pesquisa tiwaruku,
tao, hoa bauane, woriti ti masiw& +#sa pero.

No comego 0s nossos professores também ndo conheciam muitas coisas. Todos eles tinham estudado na
escola dos brancos, por isso, também ndo conheciam. Por isso, também eles estavam estudando junto
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conosco, eles iam junto conosco para a pesquisa, escutdvamos, escreviamos, ilustrdvamos, assim fomos
conhecendo.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Kua dsaré bue kdtuare afu niwé. Afuro buemiwa kua tirapeha. Kua taofie hearopura wede tiri wisio
bayiriwt, tiropenha. Apeye niwé suka wisio safurg, te nore suka saifia nemoko ti mast ware niwé.

O que eles iam ensinando para nds estava bem. Eles estavam ensinando bem. Eles nos explicavam de forma
compreensivel, por isso, ndo foi dificil. Existiam coisas mais dificeis e estas coisas tinhamos que perguntar
outras vezes, para ir compreendendo.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Kua professores padere dutirenoré ¢sa afiuro gsenird mena pade, afiuro tdsaromena bi menihaw
gsaha. Apetoreha padere ano nopu suka wiseripa tikoreno mua pakastmya saifia tiya kea hiri afiuro
pade, #seniro mena pade tinowé.

Os trabalhos que os professores nos pediam, nds faziamos com alegria e com gosto. Também aos trabalhos
que nos passavam para fazermos em casa, perguntando aos pais, nds trabalhdvamos com gosto.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Tetigy y& sukd ano kua professores atie padeada marT kad hirird, ya grupuna warukuada hirukuws
gsaha. Ma hoako marT fiekdsttmua kua tirigere masiada hira, aterena masi, marT fiekasetmua nirigere
padeoada marT kaa paramerapaka hi, hiro mena, wak{iro mena padewy u#saha kad professores biro
ti padeada hireré.

Quando os professores propunham um tema de trabalho, nds diziamos que vamos trabalhar em grupo.
Diziamos, vamos escrever as historias do que fizeram os nossos avds para sabermos, sabendo isso, nds
vamos trabalhar aquilo que os nossos avoOs trabalharam, nds seus netos, pensando desta forma que
trabalhdvamos com os professores, e seguiamos as orientagdes dos professores.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Kdaaha sa #sa biro tiro boa hi wede masidrasa, comunidadepa wa, festa nirT participar tiyia. Mart
fAekustmuayere sdo tiri wa tiya kad. Yukurika niré barekorire basoape, perurige puti, #seni nihdya
kad. Politicakare birope biro hi sukd wedeseapu tiya ktaha topuresa. Tora nia kuaré w#sa bayiro
tesasaro wsapereha.

Eles compreendendo para o que nds estamos conscientizando, participam da comunidade e participam das
festas. Quando programamos as festas rituais de nossos avos, eles participam. Na festa de dabucuri de frutas
participam, tocam e dangam carico ¢ vivem na alegria. Também nos assuntos da Politica, eles participam
dando suas visdes, assim vdo ajudando. E isso que nds queremos muito deles.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Ifare nia kea buerare, sikatopare boborepira, kuira nihdrukuwa. Biro primeira turma #sa wionekorira.
Biro paia patopy buerira niwa buri kaa, biro paya nieréreha, escola pekasa buere, buerira. Tetira kua
livri sentiriya, te tira boborepi ni, wedese masiri, niharukuwa. Mekutiga ni maarasa kaa wedese bayi ni,
asd kenokdri hfapu tiya. Birope buero boa muakaré gsaré hi, tiapuawasa. Tetira wsarg, tepuare yara
wedese bayi niya, marT keno kiiriro biro bi hearatiya hi #sa tugefia. Kea culturakaresa bobori, perurige
hirenokare, basare hirenokare boborisa mekutigare, mais seguro niyasa, hi ifa usa.

Nés vimos que no inicio que os alunos sentiam muita vergonha e muito medo. Isto aconteceu com primeira
turma que formamos. Eles estudaram perto dos missionarios, ou melhor, estudaram aquilo que os brancos
estudam. Por isso, eles ndo se sentiam livres, eram vergonhosos, nao sabiam falar. Quem esta estudando hoje,
fala bastante, nas reunides eles falam. Para nds, professores eles propdem como nos devemos ensina-los. Por
isso, acreditamos que sabendo ler na nossa lingua, eles aprendem a falar bem e estamos vendo que estamos
conseguindo o que nds projetamos. Com relagdo a cultura tuyuka eles ndo sentem mais vergonha, tocam e
dangam o carigo, dangam, sentem-se mais seguros.

WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Biro biw#to ania buera masimuadugareha. Kua buerare tungngse tiria e#saha. Mg masi hearo potedro
masT heaya muka, mu afurT ifia 4sa, afiu niato hT wedesea dakuto hiriropt nimiwérato. Tetirasa usa
kaaré tiatopw tiriro biro tutira tiria, ma masfria, biro tirimiara mya hiriwasa. Tetira marino, biri hirisa kua
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wimara, biro hitawT buri bueri basokd, k& hiariro tugefawa ti pademuaawa tiro bokuto mariré, hi heawa.
MarTinoré biro ti bueaw& mu usarg, birope mu buerore bomiaw# gsaha hiri basoka potawa usaré.

A aprendizagem dos alunos ¢ assim. Nos ndo impomos aos alunos. A escola ja havia colocado como um
principio que o aluno tera que aprender de acordo com aquilo que ele consegue aprender e conforme a sua
aprendizagem os professores lhes dirdo como estdo. Por isso, nds ndo fazemos como no passado (em Pari-
Cachoeira), xingando o aluno, chamando de burro, e dizendo que ele nio fez isso e aquilo. Ouvindo o que
no6s falamos para eles, eles comegcam a lembrar o que o professor falou, e, vio trabalhando como eles
compreenderam. Eles diziam como nos lhes ensinamos e, também dizem como eles gostariam que os
professores os ensinassem.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Ysa tero ti pademua usa tirore, ania buera suka, wimara, kea paderetiya 4sa mena suka, kaaré asa
buera afiuhamard gsape tagefareré, 4sa masireré ¢sa biroti wedesuge tiriwa gsa. Bari ked buerape,
tie buerere nungwa tihira, masiraré wa saifia wa tihira tere padendkawa, hoa nakawa kitire saifa
tihira. Tetirasa tie kitire hoanuka tiwara, tesa kaad tugefarépuresa ifafia minimiwérato te wametire,
wametire pe nimiw&to mari buemuatiri. Tetira tere ifiarimipokarasa, te kitipgresa hoa bauane tihirasa,
biro bikuto, biro biriwi nikuto tiwi wametiriwi, hT kaa tegefarorésa woripa tegefia bauane, biro tiri afiuku
hi padere tiwa k&a buera. Ysa professores kua teti padere buri ifiako tiw, birope tiri afiubokuto muaré
ht, birope muaa hoari afuadakuto hi, tugena masierd hearige derope hoagw tiari mg hi, nirisa suka
birope hoari afiuboyu hT tirukuwu. Ysa ifako tiropdre tiere afurd tugefa, masTi hea, tiere birope bite hi,
hoa masT muatiwa, te worire terora. Atie buerara masira tiya hiada hira kaa hoarepure inawé +#sa, no
afu sanurd tiere tuofie hoawaguno, pai safuro kiti hoa, k& tugefard mena suka nebauane hoa
nemosanu tiwawi. Te desenho karé k& tugenaro ti, biro tiri afiuboku hi, tiekare suka afu safuro ti
masiwa tiri, ani tvoflewahar ifia masT now#&. HO suk3, kiti hoagu peroga safurd kiti hoa, hd leitura tigy
teofiefa manird hiri, aniré afiuhamard heariato buere hi ifaré niwé. Te watoare kuaré ifabesegusa
anihd biro bi, hi, ani afiurd mdgawai hi, beseture niw&. Te reprovagdo hirenoré usa tugefaré
sikatopure, ati Ytdpinopona bueriwi hiriwiha, ne noapera reprovagdo hireno maniadaku ht
wedesenowé. Tetirara tempo niadaku kaaré dezesseis médulos buere niadaku hi kenokdirira, te
dezesseis modulos buera sikdromena bue timipakarasa, apera masira ni, apera masibayera ni tira
watoaresa, te buewarasa te kumaripdre nokafe dezesseis mddulos kiire niwésa. Tetira kwaa
dezesseis mddulos buewarasa sikaribiro birasa tugefia heari basoka niadakia ate buerere hire niwé.
Reprovacado kd#a hireha maniwé, kaa buerepuresa ifiawa, te modulure ifia, ape modulure ifia, hd mena
kaarg, ania sikaribiro bi heayasa hi ifaré niwé.

Dentro do nosso projeto educativo com alunos nods realizamos assim, os alunos trabalham conosco, nds
professores ndo ensinamos diretamente o que nds pensamos e o que conhecemos. Os alunos ¢ que vao atras
dos estudos, vao atras dos sabios para pesquisar, assim comeg¢am a trabalhar, comegam a escrever as historias
que eles pesquisaram. Ao escrever as historias que eles ouviram, eles imaginam como seriam os lugares, as
personagens da historia. Por isso, pelas historias ouvidas, criando as imagens de acordo com os seus
pensamentos eles ilustram as historias. Nos, professores, neste processo de aprendizagem, nods os
acompanhamos em seus trabalhos, sugerimos como deveria ser o trabalho, sugerimos como deveria ser
escrito, se nao da para compreender a historia escrita ndés perguntamos o que ele queria dizer com isso e
sugerimos a forma mais compreensivel. Com as nossas sugestdes, eles vao descobrindo uma forma mais
adequada para escrever, para desenhar. Para avaliar a aprendizagem do aluno, ndés vemos como ele escreve,
como ele consegue escrever os seus pensamentos, o tamanho do texto, como ele acrescenta os seus proprios
conhecimentos na historia ouvida. Com o desenho acontece o mesmo, coforme ele vai ilustrando a historia,
nds vemos a aprendizagem e o crescimento dele. Nos vamos vendo que tem dificuldades para escrever o
texto, escrever de compreensivel, se tem dificuldades em fazer a leitura da histdria escrita por ele. Dentro de
tudo isso ¢ que nods avaliamos como o aluno vai aprendendo. Desde o inicio nds decidimos que aqui na
Escola dos Filhos da cobra de pedra (Tuyuka) ndo haveria reprovagdo dos alunos. Para evitar isso, nos
organizamos os estudos para dezesseis modulos e durante os quais cada aluno vai desenvolvendo a sua
capacidade, uns aprendem mais rapido, outros sdo mais lentos na aprendizagem. A nossa visao era de que
durante os dezesseis moédulos os alunos construiriam seus proprios pensamentos, isso para nos era o mais
importante, os alunos se tornarem autores de seus proprios conhecimentos. A reprovacio nao existe, mas nds
acompanhamos os alunos em seu processo de aprendizagem como grupo.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO



315

Kda usa bueri, masidugarano waya kda, anoreha #sa nokoroka ntnthamaria, inantngse, controlar
tiria. Maaye makaripg waya hi tikore niato, padeya hire niato, kua buerigere. Muaya wiseri wara mua
pakosanumiaré, biro ti bueawé s, otebueawé usa, atere bueawé usa hi katiya hire niato. No 4sa
waro #sa pademiawéra suka, htirmT makanere, diarige makanere, kda tere padeboku kaa hiariro birora,
gko makanere. Tetira kua, yd inari ked wimara ate lixo makanereha bue netdéwahaya, no wi wags inari
hlirT mania anoré. Tetira te 4s& buereha katiaro hiro tia burisa. Tetira 4sa kua katiadarere buere nia
buri. Tetira tere katihdya, ano bue, wiseripy kare tere tiya, pratica klinemoyasa, te ifiaré niato. Otere
makafe terora. Dutire makarie terora, masirapyd nird tiya kaa, sobre educacao, direito hireré. Tetira
anoréha biro biriro niw& mariré htha masikia.

No tempo de estudos, quem quiser conhecer vai pesquisar. Aqui n6s ndo ficamos acompanhando de perto,
ndo ficamos controlando o aluno. N6s deixamos que os alunos possam voltar para as suas casas, mas falamos
para que eles estudem. Pedimos que quando forem para casas mostrem para as maes, o que estudaram, o que
aprenderam a plantar, aprendam a viver com aquilo que aprenderam. Outra coisa que trabalhamos em
qualquer lugar ¢ sobre o lixo e sobre as doengas, de acordo como eles pediram. A meu ver os alunos ja
aprederam demais sobre o lixo, em qualquer que vocé entrar ndo vai encontrar lixo. Os estudos que fazemos
devem gerar a vida. Por isso, nos estudamos o que vai trazer a vida para as pessoas. Eles vivem isso, aqui na
Escola como nas suas casas, acrescentam seus conhecimentos com a pratica. Também com relagdo a
plantacdo acontece a mesma coisa. Sobre as leis também, eles conhecem as diversas leis que falam sobre a
educagdo, sobre os seus direitos. Por isso, em qualquer discussdo eles sabem falar a partir do conhecimento
da lei.

QUARTA PERGUNTA
COMO A COMUNIDADE (ALDEIA) ATUA NO PROCESSO DE ENSINO-APRENDIZAGEM
NA/DA ESCOLA TUYUKA?

JUSTINO

Ato makarT kara dero we wetiihara musa busere wetamuri ato Escola Tuyukapdre.
As pessoas das comunidades como € que elas faziam para ajudar em vosos estudos aqui na Escola Tuyuka?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Ysareha, usa apemakapd buerawa tiata, kea maka makara, biro ti tiapuwa: wsar& Aamisafuro biarg
eka, hamikapure #sa buewitiri #saré biarg ekatgo, fiokano nirT ti tta nafio tiwa, asareha. Tetiro sa, 4sa
apetoreha, Escola makane pilha nirT saT tihird suka wai, waika stara kiiwa Escolareha. Tetirasa, meio-
dia nirT yada hira, doarukuwa waik#, arusu. Escola tiapuri yawya #saha ate arusureha. Apetoreha kaa
dgsaré tiapurukuwa. Te tirukuwy gsaha, tiwa buri, makarT makara mart no, buewarukuata. Tiedo tiws.
Para nos, quando n6s iamos estudar na outra aldeia, os moradores da aldeia nos ajudavam assim: de manha
cedo ofereciam a quinhapira, de tarde depois das aulas nos ofereciam novamente a quinhapira, quando tinhm
a manicoera eles nos ofereciam. Também, quando a Escola tinha pilhas, os homens pegavam pares de pilhas
e em troca davam peixe e caca para a Escola. Assim, para o almogo cozinhavam carne de caga e arroz. O
arroz era dado pela Escola. De vez em quando eles nos ajudavam. Assim € que nos faziamos ou melhor,
assim faziam os moradores das aldeias, no tempo de nossos estudos. Era isso.

JUSTINO

Musa makaripat wamuaaka masa dero ni uklimahar? musaré, musa taoka, mu teoka nigéta weyd?
Quando vocés passavam pelas aldeias, o que as pessoas diziam para vocés, ao vosso entender ou melhor ao
seu entender?

DIA

Te makaripu #sa buewarukuata biro hirukuwa: maaré afu niawl mua buere, biro hi apetoreha, apera
buera no buri tiri, tirihafia tenoréha, biro tiretia mua bueraha, tere keno eharo boa, mua buerare, hi
wedemasiowa mariré, ti maka makara butoa nipetira. Pakosanumia, pakdstmua tero, afiuro buero
boa muaré, afuro buere nid hi marinoré wedemasiowa marinoré apeto wisiore ehari, wisiore
wakutaari. Te hi wedemasiow3d, kda makarT makara.
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Quando nods iamos estudar nas aldeias, diziam assim: os vossos estudos estdo bem para vocés e quando
alguns alunos ndo agiam corretamente, pediam para que ndo agissemos daquela forma e mostravam o que
estdvamos fazendo, e, mostravam em que nods alunos precisdvamos corrigir, todos os adultos da aldeia nos
falavam isso. As maes e os pais diziam que nods tinhamos que estudar bem, diziam que as coisas que
estavamos aprendendo sdo coisas que precisam ser aprendidas bem, principalmente quando sentiamos
dificuldades e no momento de diividas. Assim os moradores das aldeias nos explicavam durante 0s nossos
estudos.

JUSTINO
Na boerape na toho ni wereka dero ni weri, dero ni fieri na toho ni weresere?
E, os alunos, quando eles diziam isso o que eles faziam, como eles aceitavam a estas explicagdes?

DIA

Ysaha kaa tero hirira sa, Gba afurd ni duhira tero hikia, hi tsomasiré niw&to marinopeka sa, makart
makara tero hi wederira sa. MarT, tero hiriatd tdo masi tiera, terora birukura nihatu niré niwé.
WedemasiorT ttomasi heare, nimiwérato. Tero hT inaww, yeha.

Ouvindo estas observagodes, entendiamos que diziam isso para que nos vivamos bem, compreendiamos
melhor a situa¢do de vida, ouvindo as explicagcdes dos moradores das aldeias. Nos, se eles ndo dissessem
nada, continuariamos sem compreender nada, continuariamos do mesmo jeito. Quando eles nos ensinam, nos
comegamos a compreender as coisas. Assim eu via.

JUSTINO

Musa basi, boera basipe dero niri. Musa atokara, yoaro kahara na atika, musape naye makaripy wara,
dero ni nisetiri masape, musa boerabasi? (em tukano)

Como era o relacionamento entre vocés, alunos. Como vocés se relacionavam quando chegam os alunos de
outras aldeias e eles como recebiam a vocés quando chegavam em outras aldeias?

DIA

Ysaha, apeye makarT makara, anopd buera heari, #sa basi kad heari sai, kamerT sai petiharukuw.
Marino, ano makara heari kaapek3, topt mari buera wari terora tiwa, suka. AtiarT mua hi, aperaha
kad pakustmuaye wiseripy biard yako hi, siosdwa bapati, siosdwa ekaretiwa aperaha, anokaré te
bimia #sa, #samena makara merenda hora niri ati, #sa buera sesaroha bdri, biard stoya tiretia a#sah3,
buera basiro, afiu niwé tiropeha.

Nos, quando os moradores de outras aldeias vinham estudar aqui, ndés o0s cumprimentdvamos,
cumprimentavamos a todos. Quando nds iamos a outras aldeias, eles, também faziam a mesma coisa.
Acolhiam-nos, outros nos convidavam para ir para a casa dos pais para comermos a quinhapira, nos
chamavam para fazer a companhia, outros ofereciam comida, aqui também nds fazemos assim, nds
convidamos 0s nossos colegas na hora da merenda, somente n6s alunos, oferecemos a quinhapira entre nos,
eu vi que é bom.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Kua, maka makara wsaré buera biro tiretiya. Kua #saré bueraha, biro #sa sika makadome buemia usa,
apemaka wa bue, ape maka wa bue tiretimia, #sa. Te ti warukuri y4 ifiariro higada yaha, kdd maka
makara usaré wedeya kad, muaa afiurd buera atiayu mua hi, 4sad muaré sairo biro maa niretiadaku
mua hi, atere tirihafa maa hi, atere yarihafa mua hi, keoro niretira no, nifia maa hiwa. Mari, siké pona
biro niretira do, nia daku mari hiwa. Apera wiseripyt heamina kaa, 4sa e¢muaha kuaa kliropd heawd buri.
Ké&a numia wiseri heamiwa kda. Wiseri hearanoré muaré dutiranoré tiapuya hi, peka sera waya hr,
kaa pona utiri suka tiapu ti masiku mu hi, hT wedewa ké&a aperaha suka, aperaha mua gsaré kuirihafa
hT, mua gsaré ina waruku, wakari mg hi, apeye no de wari ya¢ muré tiapuda hi, tiwara waka tutuari
basoka wadaku, basoka bobo tierano wadaku maa hi, wedewa kda. Apera sineré burekorire, ké maka
sgonigé, maka, basokara sto padegd wedewi apetoreha, to #sa buere waterokaré peyuru sinirukumia
kad, mua mekégaré sinifia tirapeha, buri keoro sini, biro nokordka sini kumu te bi waruku tirihafia mua,
asd muaré te bosariga 4sa, #saperesa, maka makaraperesa te tiera buerare, kua te suotiera buerare
hireno wari hira, kaa asaré wede masio weoha tiya mata. No k& wederi tdoarirano sa terora htawi hr,
mari basi buegd masirdbowu, masrT, kiti yapt newari higd. Tebiri suka, kad maka makara buere,
tiapuya suka anonopdre, apetore usa ksa maka makararé tiapua, manutigo, nemotigy kaa dsaré kua
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masiréna tiapuya suka, de biri to #sa hiri 4saré wedera timiya kaa. Tebiri suka, maka makara kua
buere nia suka, apetore mari buegura tire nimiarato kééa mena padegu, mari buegdra tire nimiarato kua
mena peyuru sini, kua de tiretire inantnusegd, peyuru sdotira noré, bose burekori sdotira noré
ifangngsegy. INantnyse wagura masi, kuaka te tiwa, siropure kaaka biro tiretiwa, hi siotiges waguda
hire niro timiara to, kua diti waripgreha. Kea mena padeapugdra, kaéd kiti wederira tdogura, kuaré
wedeapugtra, teo tirigara masiré niro, hira 4sa ked menakaré w#sa buea. Tiapuhamaya kua tirapeha.
Os moradores de uma aldeia nos ensinam. No6s ndo estudamos apenas numa aldeia, nds passamos por varias
aldeias no tempo de nossos estudos. Quando eu passei por varias delas eu tive a minha visdo. Os moradores
das aldeias nos ddo instrugdes. Eles nos acolhem como alunos. Eles costumavam dizer que nos devemos
fazer aquilo que nos pedem. Eles dizem o que ndo podemos fazer. Dizem para ndo roubar. Falavam que nos
alunos devemos aprender a vida de forma correta. Diziam que nos devemos nos sentir como filhos de um
mesmo pai. Alguns alunos ficavam nas casas de familia. Nos rapazes ficivamos numa casa ja reservada para
nés. As meninas ficavam nas familias. Quem chega nas familias deve ajudar nos trabalhos de casa, obedecer
as normas da casa, ajudar a carregar lenha, ajudar a cuidar os filhos. Tudo isso eles explicavam para nos. Os
moradores da aldeia pediam para ndo ter medo, pediam para que nds os visitdssemos nas casas,
aprendéssemos a cumprimentar as pessoas, aprendéssemos a colocar-se a disposi¢ao de qualquer necessidade
de ajuda. Assim tornariamos pessoas corajosas, sem nenhuma vergonha. No dia de bebida (caxiri), eles nos
davam as instrugdes, o lider que dava as instrugdes. No periodo em que nds estivamos em aulas nas aldeias
havia festa e eles diziam que naquele podiamos beber, mas sem exageros. O lider dizia que os moradores nao
querem que os alunos fiquem bébados. Eles ndo queriam ser culpados de alguma bebedeira e assim evitar que
os pais dos alunos fiquem culpando os moradores de uma aldeia. Para evitar isso, o lider fazia uma
conscientizacdo dos alunos e dos moradores. Depois de entender isso, a gente mesmo decidia ndo abusar da
bebida. Assim nods evitdvamos algumas fofocas. Outra forma com a qual os moradores de uma aldeia nos
ajudavam foi de ajudar durante as nossas pesquisas, eles nos ajudaram muito. Eles estavam dando aulas para
nés. Quando nds estavamos trabalhando com aquela aldeia, nés estdvamos aprendendo, quando estavamos
participando da festa do caxiri, estivamos tendo aulas com eles, estamos aprendendo como se prepara o
caxiri, como se prepara uma festa, como se lidera os trabalhos, como se anima as pessoas. A pessoa que
acompanha estas atividades vai adquirindo diversos conhecimentos que lhes ajudarao em seus trabalhos com
as pessoas, como lider e depois outros morrerem. Trabalhando com eles, escutando as histérias que contam,
conversando com eles estamos participando de uma forma de ensino. Os moradores de uma aldeia ajudam
demais.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA

Ysa, makaripy usa buewarukuata mari wisiri, teno maniboku hi wedewa, kaa. Apeyereha kua
paderemena usaré tiapu masirbpehawa, tirapeha. Ateno biary yare, hirereha kuéa tiapuwa buri
bayiroreha. Ysaré buerakaré birope ti masiboku maa, kdd buerare biro hi wede masiboku kuaré
hirekaré, hiwa.

Quando noés anddvamos pelas aldeias no tempo das aulas, quando nés errdvamos, os moradores nos
chamavam aten¢do dizendo que aquelas coisas ndo deveriam existir. Eles nos ajudaram muito com os seus
trabalhos. Eles que nos ofereciam varias vezes a quinhapira. Também para os nossos professores eles diziam
como deviam educar aos seus alunos e diziam também o que os professores deveriam ensinar para os alunos.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Kd#a makari makaraha anusanuro bueya muaka pero buera, afiusafuro tiroboa kaa buerare, afiuro
warotia, mari pona buerara tiya, merara buemuaa naka, mera mari wedesere mena buemda nuka
tirara tia mari pona, afurd bueretiro boa muapdreha sa, apera pekasa sanukari hira, mari poteri
makarakaré tutuamaa ngkard boku hi wedeserukuwa kuad, hd makari, hd doka, hd sotoa
buewarukuata.

Os moradores das aldeias diziam que nos alunos deveriamos estudar melhor, diziam que os alunos deveriam
ser tratados melhor, pois estava dando certo, o que os seus filhos estavam estudando, estavam estudando de
forma diferente, estavam estudando com a nossa lingua, por isso, se deve estudar bem agora, para evitar a
invasdo dos brancos, nos temos que estudar para ficarmos fortes, e, isso diziam quando nds andavamos
estudando pelas aldeias do rio abaixo e rio acima.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO
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Mari no, apeye makaripd bue warukura warikarg, ti maka makara marinoré tiapuwa kaa. Mari no,
tonopa heari, marinoré boka, #sad anopy buera atiawé hiri, afu nia buera atiya hi, hiapgd marinoré
keoro biadaku mua, no boroka birihafia, hi marinoré tiapu, apetore yarige no niri , kaniré wiseri mariré
tiapuwa mari no heari. Apetoreha atere usa ponaré buero boga hiri suka, 4sd pona atere masi
heariwa kud, katd hiri suka, wimara buera, professores pe suk3a, te hiawa ka3, biro hfapuawa kua
muarg, ked hiri mari no buerapeka, suka, afnuadakuto hire niwé&to apeye makaripya buewarukurikaré.
Mari no, wisiketdrari nipetira maka makara, ape maka makarapy suka niriwg birope biwwto, hi marinoré
hiapu, wedere nirikaré hiapu tiwa ka3, apeye makaripys mari buewarukuri.

Quando a gente vai as outras aldeias durante as aulas, os moradores daquelas aldeias nos ajudam. Na nossa
chegada, eles nos acolhem. Quando nos dizemos que viemos para estudar, eles dizem que estd bem, venham
estudar. Pedem para que nds nos comportemos e evitemos em viver de qualquer jeito. Assim eles nos
ajudam. Eles contribuem com a comida e com as casas para dormir. Eles também pedem para que os
professores ensinem aos alunos aqueles temas que eles escolherem e que os filhos, ainda nido sabem o
bastante. Estas sugestdes dos moradores os professores nos apresentam e nds aprovamos para o estudo.
Quando a gente erra, os moradores todos dizem que ndo ¢ assim que devemos agir ¢ mostram como nos
devemos agir e com isso eles nos ajudam, ajudam falando para ndés. Assim que acontece na passagem pelas
aldeias.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Kaa makarT makara te #sa buewarukuri afiuro bokafe tiwa. Tebiri #saré de tira usa watoapd bue
kamesa tiri, mua usaré tuasaera tite hfwa kda. Te tigdra sa tonopd apeye makari hd Yoariwa, Y aifiiriya
buewaruku tigdra sa, topy makafie kua masireré saifia masimgaré niwé, suka.

Quando nés famos estudar em outras aldeias os seus moradores nos acolhiam bem. As vezes, quando nds
deixavamos de ir a aldeia eles perguntavam por que a gente ndo ia mais e perguntavam se nds ndo estavamos
gostando deles. Quando noés iamos 14 em Cachoeira Comprida, Onga-Igarapé, nds perguntavamos sobre os
seus conhecimentos e aprendiamos.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA

Apetoreha usd makaripy watd, ked maka makard, mari pakdstmua nitetire buewa kwaha, sikard
mena nitetire, sikard mena ya wakarg, biare ya wakaré, Auka sini nayoré, tenoré tiapuwa kua
comunidade makaraha.

Quando nos iamos as aldeias, os moradores das aldeias ensinavam-nos o estilo de ser dos nossos pais, como
viver juntos, a partilha da comida pela manha, comer quinhapira pela manha, tomar manicoera pela tarde, é
isso que os moradores da comunidade nos ensinavam.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Apetore usa Yoariwapy buewarukurire ti maka makara, usa buero watoare tiapuwa kda. Pesquisa
wari suka kaa bdtoa ti no, makd makararé na saifa, apera masiraré saifa. Tebiri kaa biro buero
watoare suka buera niya hi, kad wakiroré kuaa oteyarigenoga tiapu tirukuwa. Tebiri ketd to makarara
suka buewarukuri ifia nangse, buera niya kad hi tiwa, kaa tirapeha. Kua yd tdori hiwa ka3, ate mart
Ytapinopona bueriwi buere afiurd warotia, mari buemuari bakawahard tia me, buri buerapere pau
safiuro bonemord tia mariré, nemo safuro afiurd wari hi, wakiire niw& kaaré. Tebiri niwé sukd kaa
wakdire, ano siropare marika ania pekasa birora wakdre ti, kea birora tutua nuka tiri basoka nia daku
ht, wakl muaarena niwa kua ysaya wedera, te ¢#sa buerapura.

Quando no6s iamos estudar em Cachoeira Comprida os moradores daquelas aldeias nos ajudavam. Nas
pesquisas nds perguntdvamos aos ancidos e outros sabios do lugar. No meio de nossos estudos, os moradores
sabendo que nds éramos estudantes, eles nos ajudavam com as frutas. Eles sabendo que nds éramos
estudantes eles cuidavam de nés. Os moradores da aldeia diziam que as coisas que estdvamos estudando na
escola dos Filhos da cobra de pedra estavam indo bem, ja estava crescendo, mas precisava de mais alunos,
para que melhorasse mais, ainda. Outro pensamento deles era de que daqui a alguns anos nos, também
seremos conhecedores como os brancos, seremos fortes como eles, assim eles e nds pensamos.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Anonopy #sa buewarukuri suka, comunidade makara afiuroptra wede, tiri #saré anurd gseni tiro niwé.
Tetira usaré usaya wedera buera afiuro buetusa tiera mariye buerere, dokapuara mari wedeserere
masiwahara tiera marT pona hire mena k«a, bayiro g#seni tiwa, comunidade makara. Tebiri hd doka
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makara buera atira sukad kaaka kaa afurd gseniro mena kua atiri, afluro mena kdaré wede, anu
niadaku, anono maké sgo padeguno kuaré, anuro wede tiri suka, #sa ano makarapeka buera nirano
suka, kaaré dseni, atiarT mda hi, kearéna aseni tiwd. Tetirasa asa sikariT mena #sa buereti, sikarT
mena afurd nireti tiri, tdsa niwad comunidade makara. Sika makara buegd pastiwahar& niwé buri, tetira
makaripy buewarukuwst.

Quando passavamos estudando pela comunidade, os seus moradores nos explicavam com jeito, por isso, nds
tinhamos que ficar alegres. Eles diziam que os alunos, seus parentes, estavam aprendendo bem as coisas dos
Tuyuka, aprendendo a falar a lingua tuyuka e com isso as pessoas da comunidade ficavam alegres. Quem
viesse de outra comunidade do rio abaixo teria que vir com alegria, e, o lider da comunidade explicava bem
sobre como viver e como tratar as pessoas, por isso, os alunos do lugar recebiam com alegria,
cumprimentando-os. Fazendo assim estudavamos juntos, viviamos juntos com os moradores da comunidade.
Quando estuddvamos somente em s6 lugar a gente cansava e dai comg¢amos a estudar em outras
comunidades.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Ysa makarT buewaruku tiri suka, to anono heara suka, apemaka buera, apetema usa beseri, te
makaie #sa beseawé wsa hi tiri, #sa professores anono butoa niraré sto waruku, g#saré te makarie
gsaré wedera atiyia mena hi, kaaré bueriwi ne dapo, ktd wederi tvoya mena hi, kaad wedetoari ifa,
&sa saifarenoré #sa saifia, 4sa masi dugarenoré saifia tiwy, 4saha. Ate 4sa saifiaré mena bueri, 4sa
saifiari escola wa wede tira #saré bueapu tira tiwa, kaaka.

Estudando em outras aldeias, chegando 14 nds escolhiamos outro tema para o nosso estudo, quando nos
informavamos aos professores, eles convidavam os ancidos da aldeia para nos explicar sobre o tema
escolhido, traziam-nos até a escola, pediam para que prestassemos atengdo para as explicagdes, apos as suas
explicagdes nds perguntavamos mais sobre o que nio tinhamos compreendido bem. Os ancidos indo para a
escola para explicar sobre as questdes de nossa pesquisa, eles estavam nos ajudando.

BUKAYAI RENATO BARRETO REZENDE

Ysa makaripy buewarukuri sikatore gsaré buere ifa nunusegy ou wimara buera wedekowa maka
makararé. Kaa usaré yakowa. Tebiri #sa to niré burekorire tiapuwa, suka. Kua maka makara menara
sikari ni, tirukuwy. Atepe biro biwg kaa hiri, no maa buere burekorire biro ti nirétiadaku mua, dsaka
muamena sikari niada, hirukuwa. Mua saifiare wede tiadakia, bttoa nikia. Be ate mariré dasawy, atere
bue kenoada suk3, ht, saifare ti buere, niwé.

No inicio de nossos estudos, o diretor da escola ou professores avisava antes para os moradores da aldeia.
Eles nos esperavam. Durante todo o tempo da permanéncia os moradores nos ajudavam. NoOs conviviamos
com os moradores da aldeia. Eles nos diziam como funcionava a aldeia, diziam para conviver bem e eles se
dispunham a conviver conosco. Eles diziam que nas nossas pesquisas, os ancidos estariam disponiveis.
Quando descobriamos que faltava alguma coisa na pesquisa, nos estudavamos novamente, e, saiamos para a
pesquisa.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE

Te makarT, #sa buewarukure makari makara, #sa bueri tabere kda usaré tiapure nia ate, u4sa kaaré
pesquisa tirawari #saré wedeko, tebiri ¢#sa bueri tabe Aamisafuro biard eka, iamikapekaré tero tiapu,
tiwa. Apetore, 4sa bueraya weserire 4sa paderi, ate ote masird makane, ate wai ekare makafie #sa
paderi, tiapu tirikuwa. Ate buere makanekaré dsaré birope ti marT pademuart afu boku hT wedeseapu,
kaara buerere sao kenoki ti tiapuri basoka, niwa.

Os moradores das aldeias onde n6s iamos estudar, eles nos ajudavam nos momentos da pesquisa respondendo
as nossas perguntas, de manha e no final do dia nos ofereciam a quinhapira. Quando nos trabalhdvamos nas
rocas das escolas, plantando e aprendendo a criar os peixes, eles nos ajudavam nos nossos trabalhos. Quanto
aos estudos eles davam sugestdes para a melhoria da nossa escola, eles falavam e ajeitavam os temas, assim
eles nos ajudavam.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Ku3a, gsaré makari makaraha, kea masireré sa, atere masiduga hi saifiari wedekowa kaaha sa, butoa
hirano, mamara de bire kiti masirano sa. Kaa wedeko tirepare #sa hoarukuwy sa. Os moradores das
aldeias, eles nos ensinavam quando nds iamos pesquisar sobre os temas com eles, 0s ancidos e jovens que
sabiam de historias. O que eles nos contavam nos escreviamos.
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DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Ania makd makaraha afurd dsaré wede tiwa, #sa kuaré saifari. Te tira keaha bayiro tiapuwa, pe
masiré tiko, tiwa.

Os moradores da aldeia nos explicavam quando saiamos para as pesquisas. Por isso, eles nos ajudaram muito,
deram muitos conhecimentos.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE

Ate bueadarere sa, kdd makari makarapdra niyasa, atere marT ponaré mua bueri afubokuto, ate niato
mariye, mari fiekdustmda kea pademuatirige, basemuatirige, basamuatirige, kiti masimuatirige, tere
kenokllya kaa pakustmua. Kuad pakdsumud kenoki tiarigepure, t#sa professores padere, niato.
Tetiguas, nirora kaa borobirora pademi marT ou apetore kaa borigere marf tirite hi, wakdre nia. Buri,
tebiro watoare, wisio nia, tiropeha. Buri tere anurd taongnuse, atere kua pakusamua tiapumiwa kda hr,
wakdire nia. Kaa tiapureha, afuadaku biropera marT ponaré bueri afiubokuto, te niboku mart siro kua
katire burekorire, masireré kuo tiadakia k«a, hire nia. Tetirosa cada comunidade mera tugenarado
niya, kad. Tetiro, cada realidade padere, niato. K& professor, cada realidade ifiahigé pademira k& sa.

Os moradores das aldeias s3o os que propdem o que deve ensinar aos seus filhos, segundo o que consideram
como parte deles, aquilo que os seus avos conheciam, maneira de trabalhar, benzer, dangar, contar historias,
isso eles que preparam. Aquilo que eles programaram, nds professores trabalhamos. Por isso, nos
perguntamos, se estamos trabalhando como os pais programaram e se estamos fazendo como eles querem.
Este tipo de trabalho ¢ dificil. E necessario acompanhar para nio afastarmos daquilo que os pais queriam que
ensinassemos aos filhos. Os moradores das aldeias nos ajudam incentivando os estudos, pois acreditam que o
se ensina aqui que acompanhara aos seus filhos durante a vida. Também, os moradores de cada aldeia tém
seu modo proprio de pensar sobre o estudo dos filhos. Por isso, os professores trabalham olhando para a
realidade de cada aldeia. O professor trabalha atento para a realidade especifica.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Topure, sikatopure paya buere wiseribiro, buerihard boa mariré, mera safiuro paderetiada hiri siro,
makaripy buewarukuwu. Ysa buewaruku tiri, k& comunidade bayiro participagdo kuorige niku suk3,
butoa makafe. Batoare, buera wa saifia bueya, professores kd wa kud mena wedese, ked bueraka
kaa butoare wa saifia, hoaha kaa tirigeha, te niku bayiro comunidade masiré inotiapurige. Apero nikd,
&sa heari gseni, biro tiwarukuri bows &sa hi, 4saré anurd considerar, biary eka waka, eka nanio tirige.
Teha niku comunidade participacao kuorige.

No comego foi decidido que nds ndo deveriamos ensinar como na escola dos missionarios, que deviamos
criar escola diferente, e, a partir disso, nés davamos aulas nas aldeias. A maior participagdo que as
comunidades tiveram foi com relagdo aos ancidos. Com os ancidos nos iamos pesquisar e estudar, nos
professores iamos conversar com eles, os alunos iam pesquisar com eles, escreviam, ¢ com estes
conhecimentos que as comunidades ajudaram. Outra ajuda que nos deram foi a acolhida dada na nossa
chegada e diziam que isto que eles queriam, as comunidades nos consideravam bem, ofereciam a quinhapira
pela manha e pela tarde. Com isso a comunidade participou.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Kua usaré, pakdstmua, pakosanumia gsaré tiapurige niwé, projeto politico pedagogico. Ysa elaborari
tabere, bayiro tiapurukuwa, sikatopure. Mekdtigaré sa kua sa, padere ifako, birotiya muaka hi, asaré
tiapuya, kaa sa. Tetira kea butoa niya usaré bayiro wedekora, buere makafere. Tebiri, numiaka kaa
padere makafere birotiro bowd, atepe niwé&to hi, wedeko tiya. Umuad pakusumua terora, birope
padeya hi usaré ti inako, nihdya kua sa, mekudtigareha. Kuad wimarapeha sa, kaaré amaya sa, usa
professores masieré kdaré amaré nia sa. Te, kad kenokiirigere kaara niya g#saré wede masiora sa,
pakdsy#mua, pakosanumia, butoa niya, kua dsaré bayiro padere ifako, wede masio tira sa.

Os pais e as mdes nos ajudaram muito na elaboragdo do projeto politico pedagdgico. No inicio de sua
elaborag@o ajudaram muito. Hoje em dia eles nos ajudam acompanhando os trabalhos e dizendo como nos
devemos fazer os trabalhos. Quem nos da muitas informagdes sobre os nossos estudos sdo os ancidos. As
mulheres nos ajudam informando sobre os trabalhos proprios das mulheres, elas dizem como se faz e com
que se faz. Os pais, hoje, também fazem o mesmo, eles nos mostram como se deve trabalhar, acompanham
como trabalhamos. Os alunos e os professores os procuram para pedir informagdes. Sobre concretizacdo do
que foi planejando, os pais, as maes e os ancidos sao 0s que nos esclarecem e nos acompanham mais.
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WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Yupona, pgakéma niya tore. Paak&éma ni, kedya wederamena topure nirdpeha suka, sala de aulapu
nirapeha dokapuara niawa, kdaha. Yawipy nirdpeha, niriawa kaaha, dasea niawa, suka. Tetira asa
tegefawé suka, Uba sala de aulapdreha dokapuaraye wedeserora nia, wipdreha tero hi wedesero nia
tiropeha, hiwa. Togano wisiodwé yd ponaré mekétigarehd, siro keno heawahadaku hi tugefa, yd.
Tetira metade dasea, metade dokapuara niya, ydpona numid. Te buerepereha, ania budtoa
tiapuhamawa, kea. Kuaré ate barekori pliniré koabasawé, dsaré. Kua watoa na, tere tutuamiwé,
gsapeha.

Meus filhos ja estdo dois anos na Escola. Durante estes dois anos, com os seus parentes, na sala de aula eles
falam a lingua tuyuka, sdo Tuyuka. Dentro da minha casa ndo sdo assim, sdo Tukano. Ai nés pensamos, na
sala de aula podem falar em tuyuka e nas casas podem falar, também outras linguas. Unica dificuldade est4
aqui para as minhas filhas, eu penso que depois vai normalizar. Diante disso, eu vejo que as minhas filhas sao
metade Tukana e metade Tuyuka. Quanto aos estudos os ancidos nos ajudaram muito. S6 que as doengas do
mundo estdo matando os nossos ancidos. A nossa for¢a estava depositada neles.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Anoré, kad makart makara bdtoa, numia, batoanumiatd, mamara numia hirano tiapuwa asa buerare,
biro ked buera saifiara wari, dero birito atie kiti ketd hiri, biro biwi, atie biro nakariro niwé hi wedewa
kaa saifari. Tebiri numia, batoa numiatd suka, te padereno de birito wetire, warosda hoare, dipary
wera dero tiri ketd hiri, biro tirikuwa hT ked wedemasiorT, kua buera suka tere taofiehea, birobiero ht
tere Kkiti hoa, tiwa. Tetira ktaha ania apera mamar3, de bireno kutd masiré saifari suka, biro biawé ht
kaa wederi, tebiero hi hoa, tiwa. Tetira kud temena, kud masiremena, kuaré saifiara heari,
wederemena sa, katd buera hoa, tiwa. Tebiri sa topure k& buky nanirT, bakd, bttkoa manirT ifiara to
bueriwi manirT ifiara, w#sape sa biro hi wedeawa muaré, atere muad tuofieheariayu mua hi, kua
wedearige wakd, ktaré wedekenomua tiwd, #sa. Tetira atemena kud butoa makarT makara usarg,
tiapuwa.

Os ancidos, as senhoras, as mulheres novas nos ajudavam muito durante as nossas aulas, principalmente, no
momento em que os alunos saiam para a pesquisa, respondiam as perguntas dos alunos, esclareciam em suas
duvidas. As senhoras ensinavam sobre os trabalhos que sdo proprios delas tais, como, fazer pintura no corpo
com folhas de jenipapo, como fazer pinturas com urucum, como fazer vasos com ceramicas, e, contavam
como faziam todos esses trabalhos, assim os alunos iam ouvindo, entendendo e escrevendo. Também os
jovens quando eram perguntados explicavam para os alunos o que eles sabiam. Assim que eles explicavam os
alunos escreviam. Quando os alunos tinham davidas, mas ndo havia um senhor, uma senhora na escola, nos
professores explicavamos como nos haviamos entendido a explicagdo dos ancidos, diziamos o que faltava
nos escritos dos alunos, assim nds iamos explicando pouco a pouco para os alunos. Com estas coisas 0s
ancidos das aldeias nos ajudaram.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Kua, makarT makaraha ate buerena, tiapuya kua, inaya buri. Nirora bueratiya #sa buera hira, kua
buera paderenoré, kea comunidade noré bokoa usa mekdga muaapona buearigeresa, mudaré
wedenadara tiya kaa, hia #sa. Tetira kaa, comunidadipgre kda wedeyapadori, biro bieri hi, winopg
heari wi makara tiapuya kaa ponaré, mu te himiawéra myg, mu te hiarigere masi mua hiya kaa. Kua
sukd kuwaré wakilre ki nemoya suka, pakastmud. Comunidade terora, capitdo terora, muga biro
himiwdra mud, tera muaaré dusarotiato suka, muaré buera hi, k&. MarT kuaré, keaa paderere marT
kaaré wedefiorT, ti processo fienomo, comunidadepeka wakiire kii nemoa, suka. Birobiato, tetiriata
maniatoha, suka. Kea comunidadipd trabalho apresentariata, comunidade tiapuero birobiha, toha. To
trabalho apresentaro niwé afiuhamard, yu ifarT. Kua wedeata wa taoraha, biro himiawé&ra mua, biro hi
buearira nimiawara mua, htapuwa kaa. Teno trabalho apresentariatd, comunidade alheia potahawé,
masierd biro potahaw#, yd ifart. Ysa ati kemaré (2005) duasafiu wawé atere, hd niri kemaré bayiro
tirukawé tere. Tetira comunidadipeka bayihamard k«a buearigere tiapurukuwa.

Os moradores das aldeias ajudavam ensinando e vendo. Para mostrar que os alunos estavam aprendendo, nos
convidamos os moradores da aldeia para que participem das exposi¢des dos trabalhos dos alunos e que os
alunos iriam explicar para os moradores sobre os temas estudados. Depois que acabavam de explicar, a
comunidade ia entendendo como funcionava uma realidade, e, chegando em casas eles ajudavam aos seus
filhos, lembrando para o filho o que ele havia falado na exposi¢do, perguntavam se estava lembrado do que
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falou. Assim os pais ajudavam no crescimento dos conhecimentos de seus filhos. Também a comunidade e o
capitdo (lider da comunidade) lembravam do que eles falavam na exposicdo, e, lembravam do que ainda falta
para aprenderem. Assim que funciona, se ndo fizer isso, ndo funciona. Quando ndo se apresentavam os
trabalhos para a comunidade, a comunidade parece que ndo ajuda. A meu ver, a apresentacdo dos trabalhos
na comunidade é muito importoante. Quando tem a exposi¢do os moradores da aldeia participam e depois
ajudam a lembrar do que falaram. Quando ndo apresentam os trabalhos a comunidade fica alheia, como se
ndo estivesse sabendo nada dos alunos, assim eu vi. Durante este ano (2005) esta parte foi fraca aqui, no ano
anterior nos trabalhamos muito nesta parte. Por isso, a comunidade ajudou muito aos alunos no ensino.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO

Tetira, kad yu inarukuri, te comunidadiha Escolare tiapuro tia hira, biro tsomasi nirdpdreha, kaa
maripona kda saifiari wedenemo, ksa wimarapeka saifa tiri, birope bia hi wedenemoko ou kiti kua
mariré sainarT kaaré wede, birope biro hi, ti nemokoro nirgtiato. Tero, biroti padeada hiriro niwé bri,
nirdpeha. Tetigy kaad saifiari wedero nirétia ou apero makarapaka, marT buky nigenoré, ati saifia, dero
tiadari #sa h1 saifa, kaa wisioro tagefiarenoré dero hi wedere nigari atere kaa hi saifari, birope niwé
hi teha hi, tiapumdaré niato temenareha.

A meu ver a comunidade para ajudar a Escola, principalmente quem tem mais compreensdo sobre isso,
quando os filhos perguntam fazem as explicagdes e, os alunos por sua vez perguntam e os adultos explicam
para aumentar o conhecimento do aluno, quando eles perguntam sobre as histérias, os adultos contam as
historias. Mas essa forma de trabalhar ja havia sido decidida que seria assim. Por isso, quando eles perguntam
temos que explicar e os moradores de outras aldeias também perguntam ao adulto do lugar, perguntam como
eles vao fazer sobre um tema de estudo, se tiverem alguma dificuldade perguntam como explicardo aqueles
termos, e o adulto vai explicando como ¢ aquele termo, é assim que funciona este trabalho.

SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA

Tetira #sa professorire biro tiapua, yoaro makara atirare, kearé yarige buwara eka, kua buerakaré
terora tia. Buerareha suka kua niréburekorire ¢#sa, #sa comunidade biary todos os dias biapard st#oya,
fliamikapekare terora wsa tirukua kud buerareha, kad professores. Sikdromena dsa yaha buwri.
Merenda escolar niata sotoa nirT kaa ya tiya, comunidade makora doaekayo tereha te pekasaye yarige
niri tabereha. Manir7 sa, k#a basiro wai wera wa, sabado niri wai wera wa, domingo niri ya waka tiada
hira kaa basi wahaya sa. Numia, hau suara, meka hoera, 4mda wai wera, semea wara, biya kua te
yarige maniripareha. Tebiri kaa professores ka, kd mena sikari wa tireti niya kua. Tetira 4s3, sikatore
asd kaa buerare, poka mania hirT bari neorukuwd mena. Tebiri ktd wese keomiawar3, te tira kua
buerara poka ki, a#saka comunidadika ti, poka ti, até tidepo tirukuwasa mekétigapareha. Tetira noa to
escola makafie wasoneré yarige bora suka, tera poka duare heari ifia, tere poka mena waso, te kua
yarige bori te pokana biro waso nerasa escola makafie, kua siniddare wahawé teha sa. Apeye kuad
buere makafiepereha biro tirukuwt. Kea pesquisa tiada hira ked wedetoawa buarime, nokafera usa
bueadaku u#sa hi wedeya kua buera. Tetira sa kda sainara atiri, 4sa masireré wede, biro biwgto hi
wede, tere sa kua tao, hoa, kea basiro sa paperaps hoatu ou dusarirore saifiakeno tiya, apire saifa,
todo hiya hi hoawa k«a sa. Tebiri professores ka, k&a birope boa, birope tiro boato muaaré hi, usara
suka, basokapura wedeko, 4sa birope bomiga, anope bosamiga #saha #sa ponaré hi, #sa hiwari kea
professorespeka sukd birope bomiyara k#a pakasamua hi, ¢#sa boro tiro biro ktd nemua, buemuaya
kaa &4sa ponaré.

Para os professores que vém de longe nds ajudamos assim, se encontramos comida nés damos para eles e da
mesma forma para os alunos. Para os alunos durante o tempo que ficam na comunidade nds oferecemos a
quinhapira todos os dias, de manhd e pela tarde, e, também para os professores. N6s comemos juntos.
Quando tem a merenda escolar (comida dos brancos) eles almogam ao meio, quem prepara ¢ alguma mulher
da comunidade. Quando ndo tem merenda escolar os proprios alunos vao pescar, no sabado vao pescar para
comer no domingo. As meninas vao pegar verdura (hau) da roga, vdo pegar manivara € 0s meninos vao
pescar e fachear paca, assim fazem quando ndo tem mais comida. Também os professores iam com os alunos.
No inicio quando os alunos ndo tinham mais farinha a comunidade juntava farinha para eles. Hoje, os
préprios alunos tém a roga (roca da escola), por isso, eles mesmos preparam a farinha e também a
comunidade prepara a farinha. Aquelas pessoas que querem trocar a farinha com a comida que a escola tem
podem fazer, porém a farinha fica para o consumo dos alunos. Em outras questdes de estudos faziamos
assim. Antes da pesquisa eles ja falavam para nds, falavam em quantas pessoas iriamos. Por isso, quando eles
vinham pesquisar, nos falavamos daquilo que nods sabiamos, explicivamos como era, isto eles ouviam,
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escreviam em seus proprios cadernos e se eles vissem que faltava alguma coisa perguntavam de novo,
perguntavam para outro informante, se viam que era a mesma coisa, escreviam. Também para os professores
no6s ajudavamos dizendo como € que eles poderiam trabalhar, diziamos como nods queriamos, o povo que
explicava para os professores o que ele queria para os filhos, como queria que ensinasse, e a partir daquilo o
povo queria, daquilo que os pais queriam eles iam trabalhando com os nossos filhos.

RAIMUNDO CAMPOS TENORIO

Kua butoa, batoa numia kaa buera tiapumiyara, ked. Kua batoara niya tiapuhamara kaa buerare ano
makar3, Yai-firya makara, Yoariwa makara. Apetore usaka ¢sa masirenoré biropebiro, hi tirukua, kea
butoape niya bayihamard buerare ke masirena tiapuhamara. Tetira kaa buera masiera kadpure wa,
de biri ate hT, saifa tiya. Numia pona terora, ate wepare dero birito hT, ktaré saifa, kad butoa numia ate
te tiro tebia, ate wori te tiro wametia, hT kuaré bue, kaaré suka ate buere kuaré tiapuya kad makar?
makara. Te tiapurukuhaya kaaha, wimaragare, butoa safiurarg, buewdtirirare.

Os senhores e as senhoras ajudam aos alunos. Os ancidos sdo os que mais ajudam aos alunos, os ancidos
daqui (Sao Pedro), Onga-Igarapé, Cachoeira Comprida. Nos também naquilo que sabemos explicamos para
os alunos, mas os ancidos que ajudam mais aos alunos com os seus saberes. Por isso, quando os alunos nao
conhecem sobre um tema, eles vao perguntar aos ancidos como ¢ aquele tema. Da mesma forma as meninas,
elas perguntam paras senhoras como se faz pintura com as folhas de jenipapo, e, elas vao explicando o
sentido da pintura, o nome da pintura, assim que ajudam as alunas. Eles ajudam sempre para as criangas, para
0s jovens e para aqueles que concluiram os estudos.

QUINTA PERGUNTA
COMO O PROCESSO DE ENSINO-APRENDIZAGEM TEM INFLUENCIADO NA SUA VIDA DE
TUYUKA? (OU MEMBRO DE OUTRA ETNIA)

JUSTINO

Ato ma bue masikase dero ni teofiase okatiri mu dikagé nisere ou ape masy my hisere.

Aquilo que vocé estuda e aprende aqui, que tipo de sentimentos deu em vocé Tuyuka ou a vocé que ¢ de
outra etnia?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Ydreha, ate buere yd dokapuarayo yd nirT, &ba, yareha mera wariwa waropeha, yu tero nirukuhaga
ytha, meraka wariga ydreha.

Para mim, que sou Tuyuka, talvez ndo tenha acontecido muita coisa diferente, eu continuo sendo o que eu
sou, ndo aconteceu muita coisa de diferente.

JUSTINO

My te boenttkaka beropare apeye masinemo wetiri maa nigé we? My masitohakepwta nikari ne?
Depois que vocé comegou a estudar aqui, ndo acrescentou mais outros conhecimentos em sua vida? Ou eram
coisas que vocé ja sabia?

DIA

Yu buendkari siro, ya masirigebiro biriwg sa, mera safuro ano mari buekutaari marimasi suagerigebiro
biriwg sa, mera safnuro kad wedemasiori t4o masimdaré buatd, yeha. Afurd niretire makafie, mari
katiri bureko mari niritire makane, pe baahaty yaha, no yd bue peti stgeroreha.

Depois que eu comecei a estudar, o que eu sabia, ndo continuou tendo o mesmo sentido, na medida em que
vamos estudando o que nds ja sabiamos, na medida que me explicavam as coisas eu fui adquirindo nova
forma de compreensdo das coisas. A forma de viver bem, como fazer para viver bem a nossa vida, eu
encontrei muitos sentidos, nesta primeira etapa de meus estudos.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Yuha sikato anopy buegu heagd, boborepigd, daseayado wede, dokapuaraye wederi tige buri bobore
pigd, nirukuws. Yu atitopareha masiwa, te dokapuaraye wedesewaha tigupaha boboriasa, ati Escola
yare buewd buri sa. Atitopureha tere wedese, ate niyu mari nekusamua kiti bue, ma tifiako mari hi
apeyetire norg, ti kud mena dikati kote, biro sineré burekorire, ate apeyetiri hire ¥muado ifiare
nimiwérato teha, apeyeti, kéia mena beti, kéia masakura hira apeyeti, tebiri kapi sini, tirukua. Ateha yu
buerigde nigd, biro tirukuira kétapttha hirigere sa, ya buerigere sa tifagada yd, ya hiro nirotia anohasa
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apeyetiroha, de ti apeyetimi k&a, tifagada yuka, kua apeyetiri apeyeti, hi tugenaro, nirdtia. Te perurige
karé ké&a butoara buewa suka, anonopu bueriwa buerapeha, basa wiseripgd masira na, wa higd buere
niwé, tekaré. Anopareha nokane niro ka putige putire hireré buenowé anopureha. Butoana bueww
yttha atereha. Professor k& wederige nia suka, makapy wagd mu pakastmuaaré tiapuya, peyuru sini
k&a paderi, padegs waya, mua te padera mua, te maabuerige padefiora tiadaku hi wederikuwi suka.
MarT buegt, padegu wariatd buera paderiya, sunarepi niya, hire wawd. Teti #saha sa kda te hirigere
taorira sa kea padera wari padeap, tetiro niero hiri, wa tiretia &s3, yeha buri. Tebiri suk3, yd¢ pakokare
peka opagua ko hiri wa tirikua, nokordka tiapu tiriga bari yetha. Ko menakaré wese wa, ki omapu tiriga.
Ko dutihamaripado, kibo omagé wa, tireti, nia. Tebiri suka, ko hamu yure wapuya hiri wa apetoreha, ko
many, apera kopona tiapura maniri, wa. Tebiri suka kad bdtoa hiyara noré, ya¢ masiré noré kuaré
saifiawa, tia. Tebiri, y¢ masT ware nia suka, ked wimara buera, kaa buewitiri yg masT tirige, sikatopure
#sa assembléia warukumiawurd, boborepi nirukutt mena, atitopureha emunuka, birope hi tagefiaga
yaha, y¢ buegy niroré, tirino basokd, nia ytha sa ati topureha. Ati Escola na masiwa, waki tutua,
wedeseri basoky wa tiretia. Tebiri, biro hi wakliga #sa bueraha hi wedeserano nia, grupu tihira, sik&
usa besearigd basokapure wede tireti sa. Ati Escola bayihamard tiapuw, buri. MarT hdpy buegapeha
suka, basoka na wedese tiegd, boborebigy niré nimiwéra.

Logo que eu comecei a estudar aqui eu tinha muita vergonha, falava somente a lingua tukana e nao falava a
lingua tuyuka, por isso, sentia muita vergonha. Hoje eu ja aprendi a falar a lingua tuyuka e perdi a vergonha.
Esta Escola me ajudou muito. Hoje eu falo a lingua tuyuka, hoje eu sei as historias de nossos avos, hoje eu
quero praticar os ritos e participo junto com os sabios. Algumas cerimdnias tuyuka s6 os homens é que
podem ver e participar. Também, eu participo e depois fago jejum como eles. Participo da danga do jurupari.
Eu, também tomo o kapi. Estudando eu fui entendendo como funciona e aos poucos eu vou experimentando.
Eu sempre vou despertando para melhores conhecimentos e depois, também eu quero dirigir. Também as
musicas e dancas de carico a gente aprende indo para o meio de quem sabe e na escola nao aprendemos a
tocar. Isto se aprende participando das festas das malocas. O que a gente aprende na escola € sobre o seu
significado. Outras coisas que o professor ensina ¢ sobre a ajuda que temos de dar aos nossos pais nas nossas
aldeias, no dia que o pessoal da aldeia estiver trabalhando com o caxiri, temos que participar. Participando
destes trabalhos estaremos mostrando o que nds aprendemos na Escola e isto é o professor que vai
explicando. Quando o aluno ndo participa destes trabalhos, os moradores da aldeia falam que os alunos ndo
trabalham ¢ s3o preguigosos. Sabendo disso, nds participamos de todos os trabalhos desenvolvidos nas
aldeias. Em casa quando minha mie me pede para buscar lenha eu vou, mas eu sei que ndo fago o que seria
necessario, fago muito pouco. Ajudo pouco a minha na roga para ajudar a carregar a mandioca. Quando ela
pede mesmo para eu buscar a mandioca mole eu vou. Quando minha mée me pede para ajuda-la a remar para
chegar na roca eu vou e isto quando o seu marido e os outros filhos ndo vao. Sobre outros conhecimentos dos
ancidos, eu vou procurando saber mais e vou consulta-los. Outra coisa que eu aprendi na Escola é saber falar
em publico, nas assembléias. Eu coloco o meu pensamento. As vezes nds formamos grupos e discutimos e
colocamos a nossa visdo de estudantes, alguém fala em nome do grupo. Antes eu tinha medo de fazer isso,
tinha vergonha. Com a Escola eu adquiro conhecimentos, fico corajoso e me torno alguém que fala. Nos
alunos sabemos formar a nossa opinido como grupo de alunos e alguém escolhido expde o pensamento do
grupo. Esta Escola ajudou demais para nés. Quando nos estudavamos na outra Escola (Pari-Cachoeira) nos
ndo sabiamos conversar com as pessoas € éramos vergonhosos.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA

Yuareha, ati bueriwiha tiapu masirdpeha tiropeha. Sikatopare ati bueriwi maniri ye masirimiwé yd, te biri
yepekaré wedese masiri, daseayedo wedego nimiwé& yd, mena. Tetigo sa, ano ati Escola hdarT sa,
yere masT, yere wedesemia yu sa. Tebayiro ydre tiapuwy yureha, daseayepedo yd4 wedesaborigo, ate
mariyepere ti bauane nukord wawa ydreha, hi wakiwyg yaha. Yda pakdsemda afiu nia, hiwa kda.
Mariye ditiborige sa bauanewaha, muaye wedesewaha, mdaye masi tia ma, hiwa ydreha yd
pakdastmua.

Para mim, esta Escola ajudou demais. No inicio quando ndo existia esta Escola eu ndo conhecia as nossas
riquezas, eu ndo sabia falar a minha lingua, eu s6 falava a lingua tukana. Por isso, com a abertura dessa
Escola eu sei falar a minha lingua. Por isso me ajudou muito, para quem estava destinada a falar so a lingua
tukana, a descoberta da minha lingua foi uma grande ajuda, eu penso muito nisso. Meus pais viram que foi
bom para mim. Disseram: nossa lingua que estava desaparecendo, agora apareceu, vocé esta falando a sua
lingua e vocé agora conhece as suas historias.
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TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Ate, yu buerigeha afuro tagefiaro wawy yareha. Ya masireré masi suka, y¢ masi bayerenoré masi
bayiri, y& afiuro masirenoré afuro masr, &ba masigora masiga yame hi, tugefare wa titu yureha te, yu
boeata. Ywureha, yd barayo niroka, ate dokapauaraye hoare masi hiyd, wedese masiha, hoa
bauaneha, te dokapuara kda biritirigere, butoa dokapuara kud masireré masiha ti yu, yuka yu
nekasamud dokapuara kaa masireré, hi wakire tikotd ydreha, apego niroré, ati Escola Tuyuka yu
boego heari. Biro hT waklws y, to buego.

Aquilo que eu estudei me trouxe bons sentimentos. O que eu aprendia bem eu sabia bem, o que eu aprendia
menos, sabia menos, havia coisas que eu sabia bem, mas com aquilo que eu sabia eu ficava satisfeita. Como
eu sou barasana os meus sentimentos eram assim, sentia bem porque eu sabia escrever na lingua tuyuka,
sabia falar, sabia escrever as historias dos Tuyuka, eu aprendi os conhecimentos dos ancidos Tuyuka, eu
estava conhecendo as sabedorias dos meus avos Tuyuka, estes sentimentos que foram surgindo em mim
quando eu estudava na Escola Tuyuka. Estes eram meus sentimentos quando eu estudava.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Yureha, ya ate buere dokapuarayo yd niroréha ate yure, tiapuwd. Sikatopurena y& wimagd nigdptha
na, hd daseaputo buewarukumiwy yu na, tetigo daseayedo wedeserukurigo niwé. Siro bakua tigopuasa
ano, ate buere makafiere pake wedese ndakarukumiwi k&, buere wadaro tiasa dokapuaraye,
dokapuaraye wedeseya hirukuwi. Bukdosafuroga yd niri, tehigy dsaré dokapuaraye wedesa
bueatirikuwi sa. K& tehiri ya¢ dokapuaraye wedesewaha ti bukaarukuwy yd. Tebi tigosa, ano buere
buenukari sa, sikato buendkari sa ya dokapuaraye mena bue ndkarukuwd, suka. Tetigo yd sa
dokapuarayere peserd wedese masi, daseayedo higo nihigo sa, hoarere hoa nukarukuwy yd. Hoa
tigosa te dokapuarayere wedese masiwaha, hoa masiwaha tirukuws, ya sa. Tigos a, ya bukua te butoa
kdaa kiti no wedeseri, kitii masiwah3, kitre hoa masiwah3, tiwda. Wimarad buera menakaré wedese
masiwaha tirukuwd, yu¢ sa. Tetigo yd butoa kitire apeyere yu tasarenoré masiwaha, apeye kua
buerikaré masiwaha tirukuwd, yda. Tetigo, yeha yd dokapuarayo nirorehd ate dokapuaraye buere
nareha, yu yere wedese masiwaha, ye Kkitiri masiwaha, ania yawedera nikia, k#d hire no karég,
yawedera niya hi, ifia masiwaha tirukuws. Sikatopareha daseayedo wedesego nihigo, ania yawedera
nikia keta hT, ifa masTri tirukuwy na. Mekétigaré, yd sa ifla masiwaha tia sa. Kaa buerekaré masiwaha
tia yeha sa. Tetigo, ydha sa tokapuarayo nia yd higo no, nigd tiga ystha sa.

Para mim, que sou Tuyuka, os estudos ajudaram para estas coisas. No inicio, quando eu era crianga, estudava
perto dos Tukano, por isso, eu falava somente a lingua tukana. Depois o meu pai comegou a falar sobre a
Escola Tuyuka e dizia que iria comegar o funcionamento da escola dos Tuyuka e insistia para falar a lingua
tuyuka. Eu ja estava bem crescidinha e ele comegou a falar a lingua tuyuka. Por insisténcia de meu pai eu
acabei aprendendo a lingua tuyuka. Por isso, quando comegou funcionar a Escola Tuyuka eu fui uma das
primeiras alunas da Escola. Como eu sabia falar um pouco a lingua tuyuka e falava mais a lingua tukana,
primeira coisa que eu fiz foi aprender a escrever a lingua tuyuka. Quando aprendi a escrever em tuyuka eu
aprendi a falar a lingua tuyuka. E, quando os ancidos contavam as histérias eu aprendi as historias e escrevia
essas historias. Por isso, posso dizer que para mim que sou Tuyuka o que eu aprendi na Escola Tuyuka foi o
de saber falar a minha lingua, saber minhas historias, aprender a conhecer e distinguir quem sdo os meus
parentes, antes disso pelo fato de falar somente a lingua tukana eu ndo distinguia quem eram os meus
parentes. Hoje eu sei distinguir. Eu aprendi o que me ensinaram. Hoje eu tenho capacidade de dizer que sou
Tuyuka.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Tetigd, y& ano bueatigy y& ano yeba-masu nireré suka, hd Siririapy buegt, ya k& niku hirimite mena. Ti
vy, anope emdha masiwy sa. Professores wimara buera, kud mari basi padeo, mariya pona
makararé padeora no nia, mariha kda hiri tvogy, yd4 sa wakil heaws buri sa. Ti yu pakd, yure
wederukuwi, marT kaa nia, hT wederukuwi. Tetigy yd, k& niku y¢ hT waki heare niwé&, ate yu yeba-
mast nireré sa. Tetigy yd, yu pakd, 4sa wedesere karé tao, ti masigy, nigy tia.

Quando eu vinha estudando em Pari-Cachoeira eu nio sabia que eu era Yeba-masa. Quando eu cheguei aqui
que eu soube. Os professores diziam, devemos nos respeitar e respeitar as pessoas de nossas etnias ¢ ai eu fui
entendo como isso funcionava. O meu pai foi me explicando e dizendo quem éramos nos (Yeba-masa).
Assim eu fui entendendo que eu sou Yeba-masa. Por isso, eu entendo a lingua do meu pai, nossa lingua.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA
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Yureha, Adhigureha ano buere bayiro tiapuwy. Yaha, pake manigé masa tige, noa wedeya manigé,
masaharukuwu. Tetige yo anopy Escolapd kaa professores wederi, tegena, terora biku hi, wakire
wawd buri, yareha.

Para mim que sou Yeba-masa os estudos daqui ajudaram muito. Eu como cresci sem o pai, cresci sem que
houvesse quem me ensinasse isso. Por isso, escutando as explicagdes dos professores eu fui pensando que
isso era verdade.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Yureha tiapuwd, apetore #sa numia padere makafe wari, te #sa numiareha niro makafe waw buri.
Tebiri #muaye mena samipakaro numiayeka sandka tiri te niro makafe nihea tiri tugefia masr, atera
nia, niromakafe, sirops mari anurd niretiadare hi waki tutua tiri, niromakafe waro tiwdg, ydreha. Ya
sikato pekasaye buego pero masT sietigo buerukumiwara mena. Y tebue tirira ydre hopa paya kda
bueri wiseripy tikokoada hiri tabere, ano bueri wiseri hda, ya bue naka tirukuwg. Apetore yd pakd, yu
pako hiapurukuwa, bueya, bueya, hirukuwa. Had hi, buero boku, te dokapuaraye wedere
ditiwahaddgaro tia hi, wakdre nirukuwu, nirukuga atitopakaré. Sikatopure, yu daseayedo wedese
tirukuwd ya pakemena, yd pakomena. Atitopwkaré yd daseaye na, hiha, akoe, yd ydsha suka
dokapuaraye bue tiego biro biga hi, wakiire nirukuga yu basirore. Tetigo, ate y4 buetirore afurd tagefa
tia, tigopeha. Anoreha, yu dokapuarayo, yo niromena anurd nirétiaws, tigopeha. Afurd nireti, kaa sao
paderi wa, pade, apetore kudye weseri makafe sto paderi suka, wa pade. Bueri tabere suk3a, sto
paderi wa, pade, ked mena kua gseniri, tseni, ti nihaw#, y.

Para mim ajuda, principalmente, quando se ensina sobre os trabalhos das mulheres, isso para nés mulheres
sao fundamentais. Mesmo quando é ensinamento para os homens entram os ensinamentos para as mulheres,
quando eu compreendo isso, eu vejo que ¢ isso vai trazer o bem-estar posteriormente. No inicio dos meus
estudos quando estudei as coisas dos brancos eu ndo entendia muita coisa. Depois deste estudo inicial os
meus pais ja estavam para me levar para a escola dos missionarios (Pari-Cachoeira), mas nesse tempo que
abriu a escola aqui, e comecei estudar aqui. Meu pai ¢ minha mie sempre me diziam: estude, estude. Eu dizia
comigo, esta bem, € preciso estudar, para que ndo desapareca a lingua tuyuka, assim eu pensava e penso até
hoje. No inicio eu s6 falava a lingua tukana com o meu pai ¢ minha méae. Ainda, hoje eu falo a lingua tukana,
mas penso comigo, parece que eu ndo estudei a lingua tuyuka, agindo assim. Estudando tudo isso, eu me
sinto bem. Aqui, como uma mulher tuyuka estou vivendo bem. Quando tém trabalhos eu vou e participo.
Quando alguma familia convida para o trabalho eu vou e participo. Também na época das aulas, quando
organizam os trabalhos eu vou, trabalho, participo da alegria, e, assim eu fago e vivo.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Yure, yu sikato masiririge, mar? Aekdstmua wedeserigere ya masiwaha tirige nia. Sikatopureha te
wisiohamaré biro biharukuwd mena. Kud pakastmuaptka masT bayiera biro bihawa kuak3, tetira biro
biwato hi masiriwa. Meké&puara sa, niri basoka, sttgera basoka kda hira no, wede tiri, meképura masT
tire niawé.

Para mim, o que eu ndo sabia e agora tenho aprendido aqui ¢ falar a lingua tuyuka. No inicio falar a lingua
tuyuka para mim era muito dificil. Também os nossos pais pareciam ndo conhecer, por isso, ndo sabiam nos
explicar as nossas perguntas. Agora que, as liderancas tradicionais tuyuka, nossos irmaos maiores, estdo
explicando como funciona a nossa etnia, por isso, agora estamos comegando a entender.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Tetigy suka, ano yu masiririge, ya¢ masiré baarige niwé yureha, kda butoapy de bimdatirige, kea
pamurige. Tebiri suka, apeye kiti masiwy yuha to Escola Tuyuka buegt.

Sobre o que eu ndo sabia ¢ aprendi na Escola, para mim sao as historias de nossos avods, a histéria do
surgimento. Com a Escola Tuyuka aprendi muitas historias.

BUKAYAI RENATO BARRETO REZENDE

Yure, ya buere yu katirore, ati bureko yu kati, bue witi y& tiari siro yareha tiapua. Yd fiekasamua kaa
masirigere, kiti, pamurige kiti, ate apeyetiri makane, te makafere ydre tiapuws, yu bue witi tiari sirore.
Tetigy yu, ate burekorire, te apeyeti tirenoré, ya maka puari tiwahag tia, yeha.
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Para mim, aquilo que eu estudei esta ajudando a minha vida e neste mundo. Hoje eu sei os que os meus avos
conheciam, histdrias, historia da nossa origem, dangas tradicionais, e, depois de ter terminado o estudo eu
vejo sua importancia. Por isso, nesse tempo, ja fizemos duas vezes as dangas tradicionais.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE

Tetiro sa ate, yu dokapuarayy niroré te dokapuara buere te tiapure nia ate burekorire, ya bueriro
birora yu suka ate makaripure, apetore ate ote masird makarnere pade, ate wai ekare makane, terora.
Y buerige tiapure nia suk3, kiti butoa masiré yu sainarige te ydre tiapua.

Aquilo que eu aprendi aqui, para mim que sou Tuyuka, ajuda destas formas nos dias de hoje, assim como eu
estudei, na minha aldeia eu trabalho com as planta¢des, com a criagdo de peixes. As historias que eu aprendi
perguntando aos ancidos durante as minhas pesquisas me ajudam.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Yuha, y4 dokapuarayy nia ya hiroré, kua butoa masirenoré hoarukuwy. Apetoreha birora tiguda yu
hirenoré yuka kaaré hi wedeko, wedeseapu tiwt.

Eu sabendo que eu sou Tuyuka, eu escrevia os conhecimentos dos ancidos. Outras vezes, quando eu tinha
alguma idéia que eu queria fazer, eu também dava sugestdes e ajudava nos debates.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Y4 daseayo ni tirore, te mera safiuro wedeseremena, buemuaré niwé. Tetigo yu ate daseaye wedese,
dokapuaraye wedese tigo afuro tagefia, mera yeripona tigo niwé, ydha.

Eu sendo uma mulher tukana, eu fui estudando com outra lingua. Por isso, eu falo a lingua tukana, a lingua
tuyuka, eu me sinto bem, tenho outros sentimentos bons no meu coragao.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE

Ate, yo pade wa, yd tirore sa bayiro tiapuwy. Sikatopdre wimagé nigé dasea wedegu niharukuwu
mena. Yd pakopeka daseayo, ko menara yd4 masa, yd pakupeka ate dokapuaraye mena nokordka
atepe niato, marT wedesere hi, ké& tiriariri siro y& daseaye wedegu potari, niwé. Tetigy y# sa mekégaré
daseaye fiemeroré wedese duh3, ya fiemordpere sukd wedese masigua ni, te menara kud buerare
wede, buerare hoa bue, buerare wede masid, buerare tugenare ki tire niato. Tebiri bayiro yure Escola
Tuyuka tiapurige nia suka, sika pona makara basoka butu makara te wedesere masigu ni boki, kaa
hirige nimiato. Tetiro sa ate yu tugefare waty, birope biri te, marT Aekastmua ni muatirige, ate nite
marT fekustmua kati muatirige, hi wakiire waty, ydre. Tebiri suka grande processo variro nia, atie
buere como professor de ti marT dokapuarare pade mua nukard bomito, derope mari nirétiri afiu
bogarito, ienope marT baada hira marT atere buemi marT, hire heaty, yare. Tetiro mekétiga processo
nirotia mena, petiwaha marT padetoawé& me, hire me niato. MarT birope timiwé toreha, birope marT tifari
afiu bokuto h1 tagefia ti maaré niro tiku. Di filosofia de trabalho mariré newari afiu bogarito hi tagefaré
bayiro tiapuwy apero.

Ao longo dos meus trabalhos me ajudou muito. No inicio da minha vida, quando crianga, falava s6 a lingua
tukana. Minha mae é da etnia tukana, cresci com ela, e, 0 meu pai ndo insistia tanto para falar a lingua
tuyuka, por causa disso eu so falava a lingua tukana. Hoje estou deixando de falar a lingua tukana e aprendi
falar a minha lingua, com ela eu ensino aos alunos, ensino a escrever nessa lingua, conscientizo os alunos,
coloco os pensamentos para os alunos. A Escola Tuyuka me ajudou muito quando disse que os membros de
uma etnia tém que saber a sua lingua, e, isso me fez pensar muito. Eu comecei a pensar na vida de nossos
avos, o modo de vida deles, modo de trabalhar e de pensar. Um grande processo que aconteceu na minha vida
¢ o fato de eu ser professor e refletir como seria a forma dos Tuyuka trabalharem, como nos viveremos € o
que vamos encontrar com este estudo que estamos fazendo. Hoje estamos vivendo em processo, ndo da para
dizer que ja trabalhamos. Pensamos e fazemos um trabalho de uma determinada maneira, mas pode ser feita
de outra forma, por isso, € um processo que caminha. Nos pensamos, qual filosofia de trabalho é necessaria
para nos, esta forma de pensar, nos ajuda muito.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Tero wa tiri siro sa, #saka sa, como educador, educandumena sa, #sapeka masT, kuapeka masimua
tiwg sa. Mekétigaré temena usa katia suka. Ysa dokapuarado nird dokapuaraye wedesea. Ysaye
teoeramena wara, asayemena kuaré hi nemo, kaaye keo wede, tirukua. Ysareha bayiro tiapua, buri,
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ini dokapuaray# ni hiya. Terotiro te niku #saré bayiro, tiapure. Tebiri politca pedagdgica makafiere
wedeseri 4sa masipetiha. Apera kua dsaré saifarT birope biws, h kiti wederi basoka nia, #sa.

Depois que comegou a Escola Tuyuka, nés educadores junto com os educandos comecamos aprender juntos.
Hoje, nos temos vida com isso. Estando entre os Tuyuka falamos a lingua tuyuka. Quando estamos entre
aqueles que ndo entendem a nossa lingua, brincamos com eles na nossa lingua e, também falamos na lingua
deles. Isso nos ajuda muito, os outros nos reconhecem como Tuyuka. A lingua foi uma grande ajuda para
nés. Quando falam da politica pedagogica nds conhecemos, pois estudamos. Quando outros nos perguntam
sobre iss0, nOs nos tornamos pessoas que os instruem.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Tiapuato ydre, sikatopare winte anos idade kaogu professor waww, ytha. Tetigy yd fieno masiegé
niharukuwd na, ne perurigenoga, biro ti putiro bowwto hi masiegé. Professor wasa, buebuemua tigy, yo
masi heawusa. Sikafie te bimipokari puti wisiogd ni, apeye no baserigenoga kwa wederi, tuotige sa,
birobite hT, no baserigenoga, apeyenoga buemua tia. Tera yure katiri tia buri sa. Apetore Aafiahamard
wari suka, no y& masirogara puti suape ti, base ti, tigapeka suka. To Escola menara yu buea suka no
paderige, apeye no, pekasaye paderige, buemua sa to, computador hirenoré&, tekaré& mast tire nia sa ti
Escola menara, y4 educador niroré. Y& masirerena wedenemoa suka wimararé, birope tiya, birope
himiwara kda hi suka, timgaré, niato. Tere katigura tire nia buemaagé, hd mena paisafiuro experiéncia
newaro nia tigapeha. Ysaré petiro me tiawé, petiropeha mena.

Me ajuda, porque eu me tornei professor quando eu tinha vinte anos de idade. Eu ndo sabia das coisas, ndo
sabia tocar o carigo, ¢ ndo sabia dizer como se tocava. Sendo professor eu estudei e fui conhecendo como €.
Hoje eu ja sei tocar um pouco o carigo, comecei a aprender alguns benzimentos, e fui descobrindo como
funcionam os benzimentos e outras coias. E isso que me faz ter a vida. As vezes quando eu passo mal, eu
mesmo fagco o benzimento. Com a Escola que eu aprendi a trabalhar, trabalhos dos brancos como a
computagdo e, isso a gente sabe com a Escola, como educador. Com aquilo que eu sei, eu acrescento aos
saberes dos alunos, explico como funciona, como ¢ para fazer, relembro como nos explicaram, e, assim nos
vamos crescendo. Com aquilo que estudamos nds vamos vivendo e adquirindo experiéncia maior. Para nos,
os estudos ndo acabam.

WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Sikabdreko ydre biro waww, biro wari ifagé yd anopyt heaww. Yaha wawahagd tiwg ne, lauareté
wawahagéda yaha, hamé marT potawahako, hiwo ko yu# ntmo. Teti Sdo Gabriel pt heawdsa, ye na
nipetiro, transferéncia na, yd koedugari tabere. Yu tetiri tabere Higino heawi. Higino yare hiwT, to waga
tiegy hiri tvoawé ya mére, hiwi. Wagdratiawé yaha hiwé, karé. De tigada hige wadugai hiwi ki,
yure sa. Ké tero hiri tvogd wawahagé tiawé ydha, ye nipetiro, ye transferéncia ne petihdwé yaha
hiwg. Dokapuara kda diaro bohamahi maha hiwi sa. Dero bigari sa hiwé& ydpesa. Biro hirara mua
dokapuara diawahara tiere sa, kua borobiaro hire wametiawé& mua hiwi sa. Wawahagé tiawé ydaha
hiwd, yape. Tetige k& Higino ydre hiwi, muka teroka tiama tirihafia, biro maré hfawé ygm hiwi, hamua
yuputopy padegy waya hiwi sa. Terotigy yd4 ano padea. Tebuemua tigy yu sikera tero tige no, wariku
yd, yd hiro heawé sa. Ifate mu, kangt 15 de novembro/2005 nirT heawé yd lauaretépu. Tetigd, to hea
birotiya myd hiri, basaga heaw. Yare amawésa basere, wedere hire, basamorT amarétiwg. Afuadaku
nokafe y4 baahari, hT waklromena nia y, anoré.

Um dia aconteceu assim comigo, e, por isso eu cheguei aqui. Eu decidi ir embora daqui para lauareté e, ai a
minha mulher (que € de Tauareté) concordou comigo em voltar para 4. Nesse periodo eu fui para Sao Gabriel
da Cachoeira com todas as minhas coisas, com transferéncia, e, eu estava decidido para voltar para lauareté.
Enquanto eu fazia isso, chegou o Higino. Ele disse para mim que ele ouviu dizer que eu ia embora. Eu disse
para ele que eu ia embora. Perguntou-me por que eu queria ir embora. Eu disse que eu estava indo embora,
que eu estava com o todo meu material e minha transferéncia. Ele disse para mim se eu queria que os Tuyuka
morressem. Eu perguntei o que ele pensava. Ele disse para mim, € por isso, que vocés andam dizendo que os
Tuyuka estdo morrendo e deixem que eles morram. Eu disse para ele que eu estava indo embora. Higino
disse para mim, ndo faga isso, eu pensei assim sobre vocé, vocé vai trabalhar comigo. Por isso, estou
trabalhando aqui. Ao ensinar/aprender na Escola Tuyuka, penso que eu ndo serei o Unico a fazer esse
trabalho. Veja que no dia 15 de novembro/2005 em cheguei em lauareté€. Fui para 1a para poder dangar
(Tuyuka). La comecou exigir conhecimento de benzimentos, discursos rituais, conhecimento de musicas
tuyuka. O meu objetivo num momento ¢ conseguir aprender estas coisas e, se eu conseguir ja me sentirei
bem.
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POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Yu kuaré bue, kdd butoa masird kdaré wederi tdo tigt, ate masiré biro bimirite, yaka te
taondnasegupuha ania, ani buky tirobiro niribasoks, ké tiretire no, tiribbasokd, heaha bogari yd tere
taondnaseguha, hi yu tugenatd. Te bimipokd yu, apetore kda butoanoré anuhamard saina hea, tiri
tigupeha. Bur, yu interesse kaomite kdogupeha, buri yupe apetore, tere suka te bikuto, yd biro hi
waklty tere, yaka ano heawaha bokusa hi tugefarigere yd, tvontnuse tiegy biro waty. Tebiri suka
ania buerapeka suka apetore kaaka tere suka bue timtamipakara aperaha ano heaboku #saka sika
bureko hierabiro bire, niwé. Bari, 4#sanope sa tere sa birobiato hi, #sanope kuaré buerapere tere biro
wa h, biro taofate hT te ifomuar? keaka, biro waro tite buri, biro bireno buerenirite hi tagefia heare no,
heaha boku hT tagefare niwé anokaré. Apetoreha gsanope suka, hd tasaiga biro biheare biw, buri.
Buri, tusaigeme birebitu niwé, nirdpeha. Bdri, tere derobito hi heigst ou hi heaguka tere tuofie heari
bimahigua buri, atere ano marT wakireré headugaige biro bitu niwé, buri. Buri had, tebihdro tiku,
heahéida yuka, biro hi wakiata, hearenora nitu, niwé. Tetigs apetore ano kua te tiko hiri, kuad
butoanoré bapati, yu tigt niwé, tiggpeha. Buri, yg¢ afiuhamard tere twofie hea tiriter, wisiohamard
tegenari basokd nitd, bari. Yo tusanity, heaha dugamits heagupeha, dero bigd, bigedakura yd ano ate
kgmarT niwaropure sa.

Quando eu vejo os ancidos ensinando para os alunos eu comego a pensar que se eu continuar aprendendo, eu
também posso chegar a ser como aquele ancido. Mesmo tendo esse sentimento, ndo chego a perguntar
diretamente para eles. Interesse eu tenho para aprender tudo isso, mas as vezes me sinto como alguém que
ndo tem interesse. Mesmo os alunos que estdo aprendendo tudo isso, alguns deles ndo pdem como objetivo
chegar a ser como os ancidos. Mas acredito que se nos professores assumirmos isso € mostrar para os alunos,
todas as praticas de nossos avds, noés chegaremos 14, assim pensamos. Em muitos momentos nos professores
parecemos demonstrar para os alunos que nao gostamos disso. Nao é que nds nao gostamos. Ficamos assim,
pois nés nao chegamos a compreender o sentido disso. Se noés acreditarmos que podemos aprender, d4 para
chegar 1a. Por isso, quando nos rituais, os anciados me convidam para fazer do grupo, eu faco companhia a
eles. Mas eu ndo chego a entender bem, coloco muitas dificuldades. Eu gosto, queria chegar 14, eu ndo sei
como vai ser daqui para frente.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Yu anoré ati escola sugeropure sikéiga nukésodeatige nihaty yd, siképitiri, individual higura tiayw.
Mekétiga escola na yu suka, biro pekasa niropd niata, mais vontade, biro membro mera tugenagé,
afurd wadugara tiya, ya wedera ydre ifaya, afurd wadugaro timiato te escolamena, mari ate
bueremena, suka sikari biro tugenagy, sikari biro nirétiada marT, hire no atiro tia mariré, suka, birope
mariré neo, sikari biro neoklre no mariré hearo tia sa, comunidade, coletividade hearo titu nia suka.
Afurd niréti dugara tia, ati Escola Tuyukaha hiro, ydreha bayiro ti respeito, yemena afurd niréti tire no
nitet. Te dokapuaraye wedesere terora, te nia bayihamard yd consquistarige. Dokapuaraye voltou a ser
mais viva, katiwahard tia teha, te nia bayihamard influenciarige anoreha, ti Escola. Tetigs y& warukugy
hirukua, hdpy Assungdo makararég, kua daseayedo wedera nihdrumiwara, afiurd ktd mena wedese ti
masifia maniwé, dokapuarayy nimipokd sa, daseaye na keowede tiharé nimiwarato tekaré. Mekétigaré
manimiawtra sa, te niwé bayiro influenciarige, unidade bwri linglisticamente fortipe niato.

Antes de comegar a Escola Tuyuka eu vivia muito isolado, sozinho mesmo, vivia individualmente. Hoje com
a Escola, como dizem os brancos, tenho mais vontade, sinto como membro, vejo que os meus parentes
querem crescer ¢ véem o que estd melhorando com a Escola, com os estudos comegamos a pensar juntos,
comegamos a viver juntos, estamos juntando de novo, formando uma comunidade, uma coletividade. A nossa
Escola Tuyuka estd provocando o bem estar entre nds, com isso eu me sinto muito respeitado e me faz sentir
bem. Da mesma forma a lingua tuyuka, a lingua foi, a meu ver a maior conquista. A lingua tuyuka voltou a
ser mais viva, estamos comegando a viver, e, Escola influenciou muito para que isso acontecesse. Os
moradores da comunidade de Assungdo s6 falavam a lingua tukana, ndo dava para conversar bem com eles,
mesmo sendo um Tuyuka tinha falar em lingua tukana. Hoje ndo tem mais isso, a Escola influenciou muito
para a volta da lingua tuyuka, lingiiisticamente tornamos fortes.

SEXTA PERGUNTA
COMO O PROCESSO DE ENSINO-APRENDIZAGEM INFLUENCIA NA VIDA DA
COMUNIDADE (ALDEIA)?
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JUSTINO
Musa ato bue masi kase dero we wetamuri musa nise makaripdre.
Aquilo que vocés estudam e aprendem como de que ajudou na vida de suas comunidades?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Ysaha, usdye makarireha tero buekutwa tiripgreha sa, ate makarirehd afuro buera tiya dsaye
makariré, buere hdaro tia sa mariye makarT hire no makarT wari tiwy, t#saha, #sa bueripareha sa, te
Escola Tuyuka hi, dokapuara buero makarfe, buemuari pureha, mariré buere wiseri hdawah3,
bukdamuard tia sa hi, tire no makarT wari tiwg, #saha sa.

Nos, quando fomos estudando nas nossas aldeias despertamos a sensagido de que estavamos estudando coisas
boas nas aldeias, e, as aldeias sentiram que as escolas estavam funcionando nas aldeias. Na nossa Escola
Tuyuka, onde estudam os Tuyuka, nés damos o sentido de que as escolas estavam funcionando e que
estavam crescendo. Estes sentidos que as aldeias foram adquirindo.

JUSTINO

Yoaro kahara atira fienohdpdre ifara na, ard nirdta masird wema nipari mug teofiaka? Musa we
baurésepe fienohd tohabutiari? (em tukano)

Quando algumas pessoas chegavam de longe, o que ¢ que eles viam em vocés para dizerem que vocés
estavam aprendendo mesmo, segundo a vossa visao? O que ¢ vocés faziam de algo novo?

DIA

Ysareha usa ti bauane hirenoh3, hiiiri makafie buere, makarT afiurd nirého hi, biro hi, lixo, fiafiare nia
hire no, te biri fie, te buere watoareha buri, te hiliri makarie, te biri fie ote buere makane bauawu
gsareha, 4sa te bue, ti bauaneripareha sa.

O que nos criamos ou que podemos que inventamos foi sobre a importancia da limpeza das aldeias e estudo
sobre os perigos que os lixos provocam. Outro elemento que consideramos novo foi sobre o estudo e a
pratica de cultivo de fruteiras.

JUSTINO

Apeye, cultura kahase, dikaharaye ate niwé& na ni boekepemaha dero ni tohari masadye makaripgma?
(em tukano)

Outra coisa, a respeito da cultura, sobre o que lhes ensinavam sobre riquezas dos Tuyuka como ficavam em
suas aldeias?

DIA

Teha gsareha, biro #saré bauawy teha: batoa masir3, biro hi ate buarekori no batoa masiraré boko,
biro wadakuto hT wedemasiori siro, ti ati weti, #sad buera numiapeka biro ti, kaad e#muaapeka kuaré kua
basa tiritabe dikati kote, tiri sa tere ti bauanere biro wawu te sa, ate mari fiekdstmuapy kua ti
muatirigeha sa. MarT ate mari fekastmua kua ti muatirige petidagaro tia hira sa mariré te tiro boku,
buerakarg, kua te tiretire ntnaréboa hira sa ti bauaneré niwé teha sa, te butoa basa hirereha sa.

Isso para nos, apareceu assim: os velhos sabios, de acordo com o periodo do ano, convidavam outros sabios,
eles nos instruiam como ocorreria a cerimdnia, depois nds pintdvamos com as folhas de jenipapo, tanto as
meninas como 0s meninos, os meninos durante as dangas acompanhavam as dangas nas pontas (inicio e fim
da fila) e, a partir desta pratica, parecia que estavamos criando praticas novas, dentro daquilo que os nossos
avos ja praticavam. Os professores vendo que as praticas de nossos avds estavam desaparecendo, comegaram
a incentivar o estudo da nossa cultura e incentivar que os alunos participassem e nds seguimos o que eles nos
ensinam, assim aprendemos a dangas dos velhos.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Yuha nokordka tiapuriga y+, yd¢ buerige menaré. Kaaré padeapu tireno dore tire tiwd. Kua wedeseri
tabe birope biawé& buri hT wedesemasio tiapure no do tirikuawé.

Eu sinto que ndo ajudo muito com aquilo que eu aprendi. O que eu fago ¢ ajudar nos trabalhos. Nas reunides
eu ajudo a esclarecer sobre aquilo nds estudamos.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA
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Ysaha usa buerigere tiapuwt, tirapeha. Ysa hiiiri makafie buemiwé +#sa, ano apeto festa wari, 4sa
apetore mumi ya, di kasere kda debatearigere piseripg safa hiwyg #saha. Te fafare niro tenoha hira
te no sa masiku marT hi kaaré basokare wedemasid tira niwy, #saha. Tebiri mari padere birope bi
masiro ydreha hi pade tiwa 4sa basoka mena. Festa nirmT mariye cultura makane tiri bayiro tusaty
ytha. Sikatopureha ate pekasayedo basere nirukuriro nimiw&to mena. Ati Escola Tuyuka mena sa
marTyepe biro ti masiboku hT ti bauane tire mena, te mariye basamorT nireka bauamiwéto sa.

Noés ajudamos com aquilo que estudamos. Aqui nés estudamos sobre o lixo e por isso, quanto tem uma festa
no6s pedimos para que as pessoas coloquem o papel de bombons numa cesta e ndo espalhar pelo chdo. Nos
explicamos que o lixo ¢ perigoso e por isso que devemos colocar o lixo no cesto, aqui que nos
conscientizamos as pessoas. Nas festas quando fazem nossas dangas culturais eu gosto muito. No inicio so se
dancavam as dangas dos brancos. Com a Escola Tuyuka que comegou a necessidade de conhecer ¢ praticar a
nossa cultura e ai que apareceram as nossas dangas tuyukas.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Ysaha makarT warukuraha, #sa buerigere makari makararé neo dupo biro hi bueawé& usa, biro hi
butoa kiti wedeawa, biro wariro niwg mart Aekastmuaayepy hi wedesera no warukuwuto. Apetoreha
festa nirm pekasaye basare nir7 aperdye nigarito ate, apera kua tirige, pekasa tirigere basara tire
nigarito hi tugefawy. Batoa basa wata suka mari Aekastmuaye kua basarige tiratire nigarito atere,
birora tihfya butoapuka hi, wakiretigo inaws yaha, kua batoaye kda basata, anonoréha. Yaha butoa
basa basari, perurige putiri tusapetihaws tere, yobasa tasa ni tiwy, yuha.

Quando nods passavamos pelas aldeias estudando, nos reuniamos os moradores para mostrar para eles o que
nds tinhamos aprendido, nds explicivamos o que os ancidos nos tinham contado e contidvamos o que
aconteciam com os nossos avos. Quando em alguma festa havia as dangas dos brancos eu ficava pensando
que estavamos dangando as musicas que os brancos fizeram e que eram as dancas dos outros. Nas dancas
Tuyuka (tradicionais) eu via que estavamos dangando as musicas que os nossos avos fizeram e dangaram,
ficava imaginando como eles dancavam e todas as vezes que acontecem estas dangas aqui eu imagino isso.
Quando eles fazem estas dangas e danga do carico, eu gosto e acompanho dangando.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Yu aperaye makaripy buewarukura biro ania buerara niya k&3, kea hi ya tirenoré #saha biro butoapu
bue tira nihTra #saha makaripa waraka, kea no patopy keoro hea, kéd no paderi tiapu tirukuwy asa.
Apetoreha kda usaré wimara buere weseri padere miniwérato biro butoapwha sa tebiri kaaréna
sikaromena pade, apetoreha kad wedeseri wedesera no kaaré wedeseapu, kaaré hTapu tirukuwa kaa.
Apeyereha, #sa buera wedere mariré afiuro niretiada hira mariré htiri makafiere birotiro bokuto mariré
ht, mari no boro koakl wari, diarige waboku hi, #sa buerapera kudaré suo wedese tirukuwy dasa
tirapeha. Keoro wairikaré suka, maaha keoro tiria, birope bi masikuto mariré kaaré hiapu tirikuws. 9sa
tero hiri usa pakasamuaape tero biku hi tirukuwa usaré. Ape makapy wata kiosanu nimiwérato, mari
yawi tiro biro niri miwéto, te tiro kdaré tiapu, padeapu tirukuwy aperopa warukuraha. Apeyereha, yd
ano bue nukari siropure, atie pekasaye basare, butoa basa hire, tenoreha biro hi ifarukuwy yaha. Ysa
sikatopare pekasayedo tasarukuwd mena, bayiro a4sa tusarige niro tiku teha. Terobi tiari siro sa, tero
biato marir&, atie basaminia, perurige k&a hire, tieresa #saré apera masirano bue muaatirukuwa kua, ne
gmuaka puti tasarirukuwa kda, s mumiapeka yobasa tdsari. Tebi, hd mena kad buera sa terobia
asd pakastmua hi netorT ifa perurigekaré ddpoti masiwaha, puti masiwaha, #sd muniapeka
taesawaha tirukuww. Tebiri pekasaye basere burekorikarg, pekasad basa perogd basa, apetoreha
perurige peroga dupoti tirukuwa. Kua te tiri sa, pekasa basape, dianuk3, dia natkawarukuws. Ysa bue
nekari siro, mariyepere bayiro siotrukuwa. Kanuga biro festa do padroeiro niré heari suk3,
pekasayedo basare no wahawy buri suka. MarTye no basari burekopekaré tedo basa tire no, waw.
Quando no6s iamos as aldeias dos outros para sermos vistos como estudantes, como nos ja somos jovens, nos
chegavamos com seriedade perto deles, ajudavamos nos seus trabalhos. L4 tem também o trabalho das rogas
dos estudantes, nds iamos juntos para a roga, participavamos das reunides e quem tinha coragem falava, dava
sugestdes. Nos falavamos sobre o perigo que o lixo traz para as aldeias, explicAvamos a importancia da
limpeza e como evitar as doencas. Quando nds viamos algo errado nos falavamos para eles e diziamos como
deveria ser feito. Os nossos parentes concordavam com as nossas colaboragdes. Andar em outras aldeias
sempre provoca medo, ndo é como estar em casa e, por isso, nos ajuddvamos as aldeias e nos seus trabalhos.
Quanto as dancas dos brancos e nossas dancas eu vi assim. No inicio da Escola nds gostdvamos somente da
musica dos brancos. Vendo isso, os musicos da nossa cultura comecaram a ensinar a tocar o carigo, sd que
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nem os meninos gostavam de tocar e dancar e nem as meninas gostavam de acompanhar. Com muita
insisténcia na valorizagdo da cultura tuyuka, os meninos aprenderam a tocar e a dangar e, assim também as
meninas comegaram a gostar. Ai comecaram a dar espaco para cada danca, um pouco para a danca dos
brancos € um pouco para a danga tuyuka. A partir dessa pratica a dang¢a dos brancos foi perdendo a forga.
Com o inicio do funcionamento da Escola comeg¢aram a incentivar as nossas dancas. Ultimamente com a
retomada das festas do padroeiro ¢ que a danca dos brancos comegou a ter o seu espaco. Quando ¢ uma festa
da tradicao tuyuka s6 tocam as dangas tuyuka.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Te usa bue ti muarigere sa, kud wedeseri kuaré wedeseapu, 4sa tugefaro asdka wedeseko tirukuwy.
Tebiri suka maka makara te tiya mda hirikaré #sa kdaré ti ind, ti mtawé g#saha. Ate marT fiekdsemua
timuatirige basa wiseri niri tabe, tusa niwé ytha. Perurige puti kote tigy nihigé tasa niwé, perurige puti
stgegy nihig tero biwd bdri. MarTno puti stgeguri bayiro amamiwara. Tetige puti stgegue nihigd
kaaré puti stge, katd witiwari ketd mena wa, ti aseni nihawy yaha. Kud butoa basa basarikarg, kdaré
dikati kote nihawd, te tigu tiere tasahamaws yaha. Apetoreha kapi sini, k@ mena bapati tigy nihigé
tasa nite tere. Teti ate pekasdye basaka hireka afu niwé teka uaseniré niwé. Apetoreha useni
tiegenoha peyuru sini due niharg, niwé.

Na medida em que vamos aprendendo, nas reunides nos também falamos, colocamos nosso modo de
entender as coisas. Quando os moradores das aldeias nos pedem para fazer as coisas, nd6s mostramos o que
sabemos. Eu gosto de estar na maloca durante as dangas. Eu ajudo. Eu gosto porque eu ajudo tocando o
carico, eu sou o tocador principal (primeiro tocador). Os tocadores de carigo procuram mais o primeiro
tocador. Por isso, eu dirijo o toque de carigo, vou dangar com eles e isso me da alegria. Quando tem as
dangas rituais eu gosto, pois eu também fico ajudando nas pontas (aumenta o nimero), eu gosto muito disso.
Outras vezes eu, também bebo o kapi (bebida alucindégena) e fago companhia de quem bebe (geralmente sdos
dancarinos). Eu me sinto bem com eles. As dangas dos brancos, também animam as pessoas, nao sdo ruins.
Quem nio gosta de dangar pode ficar s6 bebendo o caxiri.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA

K#a comunidade makara borobiro tiretiro niwé, topgt waguka. Ape maka waguha kioni safiu warukure
nimiwérato. Kua sioyari ya, kaa tero tiya hiri ti, ked comunidade tiapuro bori, padere tiapu, ti warukure
niwéto.

Quando a gente ia as aldeias tinhamos que viver de acordo como a comunidade queria. Quando se vai noutra
aldeia tem que andar com seriedade. Quando nos chamam para a comida, comemos, quando eles pedem para
fazer algo se deve fazer, assim a gente ajudava a comunidade, ajudavamos nos trabalhos, assim andavamos.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Y4 ano yd buewarukure makarT, wiseripd heari nimiwtrato. Y, ya heariwi makarareha tiapurukuw,
peka sego wa, Ki piseri to niawé hiri omagd wa tire niwé. To makard, maka makara suo paderi suka,
bue witira wa suka, buera nipetira wa kaaré padeapu, kaaré suka buerige wede, wedemasid, atere
buere niawé&to hi wedemasid, atere ti masieri boero mariha mariya ditare maira hi wedemasio tire,
niwé.

Nos povoados em que eu fui para estudar, nds nos hospedavamos nas casas de familia. Eu ajudava as pessoas
da casa donde estava hospedada, ia carregar lenha, quando dizia que o atura de mandioca estava em tal lugar,
eu ia carregar. Quando os moradores trabalhavam, saindo da aula, todos ndés alunos iamos ajuda-los, nos
transmitiamos para eles os assuntos que haviamos estudado, esclareciamos segundo a aquilo que
aprendiamos, e, diziamos o que nao deveriamos fazer se amassemos a nossa terra, noés conscientizivamos as
pessoas.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Ysa buerigere pe livruri wionekora timiawura usa, kua butoa wederigere. Tere ifia tira afuhamard
masiya &sa pona, hire wakiire tikowd. Apeyereha, kad professores tikorere afiuro gsa bueri ifara,
&sd bobore manird asa bueretiri, afiurd tasaremena biya kda bueraha hi ifarukuwa wsaré. Tebiri suka
hoarere, #sa afiurd hoa tiri, Escola papera hoatu tiri, hoa masiwahara tiya keaha, masiwahara tiya, mari
fekastmud nirigenoré, mari niritirere masiwahara tiya keaha sa, hi wakiire niwé.



333

Com aquilo que os ancidos nos contaram durante os nossos trabalhos estamos publicando varios livros.
Através disso, 0s nossos pais percebem que estamos aprendendo. Os nossos pais ficam alegres por verem que
nos estamos fazendo os trabalhos que os professores nos pedem, sem sentir vergonha. Quando escrevemos
frases para colocar na Escola, sobre as historias de nossos avos, sobre as nossas historias, eles pensam que
noés ja estamos aprendendo.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Tetigt ano yu Escola buerigere, ate butoapu timuatirigere, ate perurige putire masiawé ywha. Tebiri
suabuere, artesanato hirere masia. Tebiri 4sa dokapuaraye kiti hoarige, 4+sa suka anonopu buera atira
paderigere, ano makararé basokare neo dupo, 4sa paderigere wede tirukua #saha.

Na Escola eu aprendi as historias de nossos avos e aprendi a tocar o carigo. Também aprendi a fazer o
artesanato. Eu sei também escrever as historias dos Tuyuka e, também sobre o que nos aprendemos, nos
reunimos as pessoas da aldeia, para repassar para eles os conteudos aprendidos.

BUKAYAI, RENATO BARRETO REZENDE

Biro ti y& bue witi tiari sirore suka, ya maka makara mena afiuro niha yaha. Atere na buewsd higy,
birope niretire afiuadaku higy, dekopy wederetia ya suka. MakarT warihard boa, mariye ditara nimiato,
marira dita kdorira paramera nia marfT, hireré pade niharo boa, mariya wi bueriwikaré tiapuro boa,
marika marT basi duti masia, nia dutire lei, hT wederukua ya maka makararé.

Depois que eu terminei os meus estudos eu vivo bem com os moradores da minha aldeia. Eu penso que para
isso que eu estudei, para viver de forma diferente, falo isso em publico. Digo que noés ndo devemos ir morar
na cidade, pois nos temos terra, n6s somos netos dos donos desta terra, mas precisamos trabalhar e ajudar a
nossa escola, ndés mesmos devemos dirigir a nossa escola, assim diz a lei, eu falo isso para os moradores da
minha aldeia.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE

Tetiro ate usa bue witi makariré tiapuhamareha dusasanu nia gsaré. Tetira ano buere quinto ciclo hda
suka. Meképura timuara tia, te makar? mena biro ti tiapuro boa hirenorehA. Ate otemasiré, waiekare
makafe na #sa ate burekorireha ano Yai-firiyapare #sa bueriro birora apeto 4sa pakustmuaré te
otemasird makanere #sa kaarg&, hd wese bueri wese makane st¢o pade, biro tibuere niwé&to hi tiapua te
ote makarie.

Depois que terminamos o quarto ciclo nos falta aprender como ajudar a aldeia. Por isso, comegamos o quinto
ciclo. Agora que comegamos aprender trabalhos que ajudardo as aldeias. Até agora com aquilo que
aprendemos que ¢ a maneira de plantar, criagdo de peixe, com isso estamos ajudando a nossa aldeia Onga-
Igarapé, nds estamos trabalhando na roga da escola e sobre isto nds trabalhamos com os nossos pais ¢
estamos explicando como nds estudamos sobre isto.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Ysaha ate no makaripure biro tiapua #saha, ate no mari paderi afuadaku hi basokare neokd, sto
pade tirukua +#sa, ateno otere makane hirenor&, meio ambiente ifa ndndsere makanere, hiri, lixo
makafere, padere tia 4sa, 4sa buerigere sa.

Nas aldeias n6s ajudamos mostrando para os moradores o que seria bom para trabalharmos e para isso,
reunimos as pessoas e dirigimos os trabalhos, principalmente com a questdo da plantagdo, cuidado do meio
ambiente, cuidado com o lixo, ¢ isso que nods trabalhamos a partir daquilo que estudamos.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Ano yd niroré, ya makareha ya wesepdre ye otereno nireré ya nunuse, tere ote nemowa tire niato.
Tetigo y4 ate dokapuaraye buere pe masia masigdpeha, tibuaneriga buri.

Eu estando aqui na minha aldeia quando vou trabalhar na roga cuido das fruteiras e planto mais, ainda.
Através da escola eu adquiri muitos conhecimentos, porém, ndo estou conseguindo colocar tudo em pratica.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE

Ysa buere makaripure tiapuwuto ate kua ¢sa buera nirirasa makari makara paderi padeapu kua tire.
Peyuru siniré burekorire, basori burekorire, kua basare bdrekorire, kaa useni tire burekorire kua
bobore manira, usa tere tirara buewd hi tto masT hea tiri basoka wawa kaa. Tetiro sa no kaa waro,
kadye makari niraka terora, bueri makapd niraka terora, kda buerigere ti ifdri basoka niya kua,
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mekétigaré. Tiatopd niriro biro niriasa kéa dokapuara ponaré. Kua dokapuara ponado me niya
nirapeha, niya ad hira, bara, dasea niya. Tetira keaka biro tiretite kd dokapuara hi kua ape masaka
yane, kad mena bapati ntkaha ti niré tiya. Tetira kad kamerT kioni ifaya kaa. K& daseayyd wedeseri
kioni ifa, k& daseayupeka to Escola Tuyuka buegdeha k& dokapuarayy wedeseri kioni ifa, tiya kaa. Ate
makari wedesera wusaro nihamiarato, daseaye, winaye, ay hiraye nimiarato. Tetiro sa ape masy k&
heari sa, kétye wedeseguti hi kaa kioni ifiara no niya kad. Tenia makaripare te ni bokuto kda hirige.
Tebiri kaa identidadere ya dokapuarayd niga hi tugefiari basokd niké. Tebiri suka, kua ate padere
makafie buerira suka mekutigapura pero kaa timuatiya. Ate ote makafiere, tetiro cada escola keokuto
oteweseri.

Aqueles que foram os nossos alunos ajudam as aldeias participando dos trabalhos junto aos outros membros.
Participam no dia do caxiri, no dia do dabucuri, no dia da danga, nas festas, participam sem senitr vergonha,
pois sabem que eles estudaram para isso, sdo pessoas que entendem sobre isso. Hoje em dia, aonde eles
forem, nas suas aldeias, na aldeia onde estdo estudando, eles sabem mostrar o que estudaram. Os filhos dos
Tuyuka nio sdo mais como eram um tempo atras. Aqui ndo estudam somente os filhos dos Tuyuka, estudam
aqui os filhos dos Tukano, Bara, Yeba-masa. Os filhos de outras etnias vao vendo como vivem os Tuyuka e
constroem amizades com eles. Eles sabem se respeitar. Sabem respeitar quando um Tukano fala, e, o Tukano
que estuda na Escola Tuyuka sabe respeitar quando um Tuyuka fala. Nas aldeias estdo presentes varias
linguas, tukana, desana, yeba-masa. Por isso, quando chega alguém de outra etnia na aldeia falando a sua
lingua ¢ respeitado, pois est4 falando a sua lingua. E o tipo de respeito que os moradores das aldeias pediram.
O Tuyuka tem consciéncia de sua identidade, que ele é Tuyuka. Também com aquilo que os alunos
aprenderam sobre o trabalho agora estdo comegando a por em pratica. Cultivo das fruteiras, e, por isso cada
escola tem a sua roca de fruteiras.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Basoka kua tiapurige niku, sala de extensao kua tiapurige, propria comunidade suka, por exemplo, lixo
makafie, hiliri makafekaré suka biropera boa, teropera katimuaard boa hirige niku ydreha. Apeye nia
ano mariyere tasare makane. Sikatopuareha tusaridoharukuwa na, perurige putiko hirikaré putidugari,
birokuwa primeira turma. Ti kearé wederesa, biro bia, birope marfT tiri afiuboku, tieretira marT bueratia
hiri siropare tasawawaha ktaha sa. Te niawé& mekétigareha sa kaa basiro perurige puti masirado ni,
kad numiapeka tero bia hi, perurige yobasa tiretiya, kaa. Tebiri pekasayekaré basamipokara mera
safiuro paderetia buri sa, perurige puti suka, basako hiri basa tiretia #sa. Anidpgha sa, segunda,
terceira turmapuha sa tere mariyereha tusanetdnewaha tiya, mata temena maséarira nihira keoro
newara tiya toreha.

Aquilo que as pessoas ajudaram sdo: construcdo das salas de extens@o e aquilo que a propria comunidade
decidiu, por exemplo, como tratar o lixo para viver melhor. Outra mudanga é com relagdo ao gosto pela nossa
cultura. No comego os alunos ndo gostavam, quando nos conviddvamos para tocar o carico, eles ndo queriam,
a primeira turma era assim. Nas explicagoes, nds fomos dizendo como era, fomos fazendo propostas
melhores, diziamos que era isso que nds decidimos ensinar, ai eles entenderam. Hoje, todos eles sabem tocar
o carico e também as meninas entendendo o sentido, acompanham as dangas. Também dangamos as dangas
dos brancos, mas trabalhamos de forma diferente, uma hora tocamos o cari¢o ¢ em outra, tocamos musicas.
Os alunos da segunda e terceira turma gostam muito das nossas tradigdes, pois ja cresceram com isso, por
isso, com eles funciona bem.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Ysa nipetirare tiapuwa dsa bue tiri tabere. Tetiri siro, 4sa tdonero wa sa. Pekasayekaré pulniré hire,
fiafiare hiirT hireré biro tiada marT hi, afiusari makari yosawé& sa. Sikatopure fAafiaro birokuwsna,
apera katawidewah3, latakori, de bire, katawidewaha tiri siroresa #saré nokdroka kamitireno maniaw&
sa. Tere ¢#sa koa, hiiirmT manisafuri makari ni tiraka suka, kea buera, pakdstmuaa mena, comunidadeka
sa keno heawaha tiawéto sa. Tere biro tiada marT hi ifia besendkd dsa tireha tedo niawé na. Ate usa
paderige kenokiire, ate otemasire hireré usa tibuarisafiu nihawéna, ti meképdra usa primeira turma
asd wionekorirapeka biro padedugaira biro bira ni, nihawaha buari na. Tetiro usaré te a#sad waki
kenokirige, wai makaneka, ote masiré makaneka #saré hearisanu nihawé na.

Enquanto estavamos estudando todos nos ajudaram. Depois dissso noés comegamos a compreender.
Comecamos a entender as doengas dos brancos, comegamos a ter cuidado com o lixo, por isso, hoje vivemos
nas comunidades melhores (sem lixo). No inicio estdvamos numa péssima situacdo, uns se feriam nos
pedagos de latas, depois que comecamos a cuidar do lixo (projeto de limpeza das comunidades), ndo
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acontecem tantos ferimentos. Nos jogamos os lixos, as comunidades ficam mais limpas, os alunos, os pais, as
comunidades estdo melhorando. O que nos decidimos fazer e conseguimos realizar, por enquanto € s6 isso. A
organizagdo de outros trabalhos, cultivo de plantagdes, nds ndo conseguimos concretizar, ainda, também a
primeira turma que se formou parecem sem vontade de trabalhar neste sentido. Por isso, o que nos
planejamos sobre a criagdo de peixe e cultivo das plantagdes, nos falta ainda.

WAMUYRO, JOSE BARBOSA LIMA

Maka makafie niato, mera bire wareha, impeza da comunidade, afiuniwé te. Ydre niawé topare, cada
sabado coleta de lixo ti noaw#, coleta de aluminio, lata, garrafa, plastico, papel atiawé sa. Te niawé
melhoriapeha. Apeye #sa buerepereha nia, #sa saifard mena buere. K& saifarigaha kéha inangtoha
tiriki ketha. Tetira basa bdreko nirT, wedere hiri bareko nirT ké tere newaysa, pratica newaysa. Usa
saifia masirigere k& pratica neway.

O que existe na comunidade que funciona bem, como uma coisa nova que surge com a Escola, ¢ a questdo
da limpeza. Aqui em cada sabado noés fazemos a coleta (selecionaada) de lixos, aluminio, latas, garrafas,
plastico, papéis. Isso foi uma melhoria. Com relagdo aos estudos nds estudamos com as pesquisas. Quem
pesquisou ndo guarda para si, o que ele pesquisou. Nos dias que tem as dangas Tuyuka, discursos rituais ele
pde em pratica o que ele pesquisou. O que ele pesquisou ele vé e participa na pratica.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Te ano d#sa kuaré bue tiresa makaripare biro biwd suka yu iflawé&. Apero wagd ifare nia, ked ano
Escola Tuyuka, Ytapinopona bueriwi bueraha marT ifari apero mera safnurd tagefiari basoka niwa. Buri
kaa buerigere tagefara birobiwy hira kad buerigere sa boboro manird kea buerigere wedese waruku,
no peyuru sinirm bareko nirT, terena atera niwé& hi perurige puti wiaha, no mga masiré ti ifiona hiri ti
ifoha tiri basoka nirT tire niwé ano buegw. Tetigy atierena bosare niw#, ania buera waki tutuawaha sa,
kaa bobomirigere bobori tiwahaya, afiu nia sa, ania ape escolari buerapeha suka bobora biro bi, biretire
ifage sa, ano Escola dokapuarayepe fie tiwaha, anurdsa tdone nakawaha, kadye mari fekésamua
nirigere, atiera niriro niwé anureka hi, pekasaye birora birenora niyu marikaré hi tugena nakaha tiere
suka, ti bauanerT inagy, naké bueharé niyu pero, tsonewahaya, waki heawahaya sa hi ifaré niwé, tere.
Por aquilo que eu vi, o que nos ensinamos aqui, nas aldeias aparece assim. Passando em outras aldeias a
gente vé que quem estudou na Escola Tuyuka, Filhos da cobra de pedra, eles tém outros sentimentos.
Conhecedores daquilo que estudaram, eles ndo sentem mais vergonha, eles conversam sobre aquilo que
aprenderam, no dia do caxiri, sabem tocar/dancar o carigo, se solicitarem para mostrar o que eles aprenderam,
eles fazem demonstragdes. Olhando para isso, nds dizemos, era isso que nos queremos. Agora os alunos ja
tém idéias fortes, ja ndo sentem mais vergonha, estd bem agora, enquanto que os alunos de outras escolas
parecem que t€m vergonha, os alunos da Escola Tuyuka estio crescendo, estdo aprendendo os conhecimentos
de nossos avos, nossos conhecimentos sao tao bons quanto dos brancos, e, diante disso, nds ficamos alegres
por ter ensinado isso, vendo os alunos estdo compreendendo, pensando as coisas que estudam.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Yu ifarT ania #sa buerira, kua te marT padere bdrekorinoré, comunidade siopadere burekorinorg,
afurd tusarona padeapuya kua. Tenia bayihamard kuaa tiapure. Ifiaré niato, pakosanumiaré tiapu,
gsenirdna tiapu tiya kaa. Paderi barekore kudpera sugero hira ati, tiapu tiya kda, paderenorég, ne
weoriya kad ano buerira. Taburekoptha maniwéna. Hopy bueriraha, akoe yd wapatagara padegu
niriku yttha, kearé tiapugd niriku yeha hire nihawé na. Mekétigaré maniato suka teno tagenare sa. Tere
bayiro ifaré niato. Tutuawaro titu niato, bayi safiurd hiwaro boro titu nia bri suka, okoborimipoks. MarT
okoboata petireno niha suka.

A meu ver os alunos que estudaram aqui, quando sdo convidados para trabalhar por uma familia e pela
comunidade, trabalham com muita alegria. E isso que eles ajudam mais. Nos vemos que eles ajudam a suas
maes com alegria. No dia do trabalho comunitario eles que chegam por primeiro, ajudam nos trabalhos,
nunca faltam ao trabalho. Nos anos anteriores ndo era assim. Quem estudou em Pari-Cachoeira dizia: eu iria
trabalhar com a comunidade se eu estivesse sendo pago, se eu fosse pago iria ajuda-los. Este tipo de
pensamento ndo existe, hoje. Nos percebemos muito isso. Estd comegando a fortalecer, mas € preciso insistir
mais, ainda. Se esquecer sera facil acabar.

JUSTINO
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Makaripure festari nikimiapabataha, te pekasaye, te dikaraye, tema dero ni ifiarmT musa Escola ntkaka
beropure (em tukano).

Nas comunidades tém as festas, dangas dos brancos, dangas tuyuka, com relagdo a isto como vocés viram
depois que comegou a Escola Tuyuka?

HIGINO

Ysa ndkadari sageroreha fafia niwé teha na. MarT ano perurige putiape tiri tabere, apewipd
sdkumuhira musica peohira basara tirukuwa kaa. Mekétigaré mania sa anoré. Ne api masadugagy
tirisa, to nirT todo, to butoa basa nirT to yobasara, perurige putiapera, wimara nipetira. Tetigd yd bayiro
hirukuwd, marT basokwsha keoro nigé nikuto hiwd kdaaré. Pekasaye dseniri burekore nipetira gseni,
mariyepekare suka, te niero hirT nipetira g#senitire nia basokure hiwé. Tusaeguka tero ni kote ou mart
tusa apetorereha afuré&no nirT hiwé. Tetigy ate festarireha keoro nirdtia anoha. Diaretirado maniawa
anoré apetoreha. Pekasaye basari bareko ni, peyuru mariye no niri bareko ni tire niato. Ydha tero
ifaga sa, tuburekoptre maniwé na.

Antes do comeco da escola era muito ruim isto. Enquanto nés tocavamos cari¢o aqui com a comunidade, os
jovens entravam em outra casa, tocavam a musica dos brancos para dancar. Hoje em dia ndo existe mais aqui.
Nao héd quem fica querendo dangar outras musicas, ficamos num mesmo lugar. Qauando estd acontecendo
dancas tuyuka, todos estdo dangando 14, uns tocam/dangam o carigo, todos os meninos/as. Por isso, eu insistia
muito com eles, nds pessoas humanas temos que ser corretos. Quando acontecem dangas dos brancos, vamos
todos dangar e nos alegrar, se tém dangas tuyuka vamos todos participar e alegrar. Quem ndo gosta, também
deve ficar 14, se gostar de alguma musica participa. Por isso, as festas aqui estdo funcionando bem. S6 ndo
vai quem estd adoentado. Temos dias para dangar as musicas dos brancos, dias do caxiri e de nossas
tradi¢cdes. Hoje eu vejo assim, antes ndo existia isso.

JUSTINO
My taofiaka dero wera tasanakapari tere (em tukano).
Na sua visao por que eles comecaram a gostar disso?

HIGINO

Te yu tugenata ate tusare hire pakastmuaana bitu niwéto. Paka k& mariye nia, tepera niyu mariye hiri
nipetira higéra tiayw. Siké familiapaka dokorere tihdya niahd hiata, nipetira pona suka dokore niero
ateha hire wahatu niwé. Tetira, yd ifatd butoapd valor kitu niawa kua. Escolaka valor ki, asaptre
ifakora timiawara kua, professor k& mariye nia, hiro boro tiwy, pakastmua valor kri, to afurd watu
niaw&ro yu ifarf.

A meu ver, o fato de gostar de nossas tradi¢des depende muito dos pais. Se o pai mostra que aquilo é nosso e
que precisamos valorizar isso, todos de sua familia irdo gostar. Se um pai de familia comega a dizer que as
nossas tradi¢cdes ndo prestam, todos os seus filhos ndo irdo gostar. Por isso, ao meu os adultos que colocam o
valor. A Escola precisa colocar o valor das tradi¢cdes, pois os alunos estdo olhando para nds, por isso o
professor tem que colocar como valor a nossa cultura e os pais, também. Parece que assim funciona melhor.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO

Ano sa buerara tiya higé ifiare nia. HO6 afurd saifa nundserigenoha tugefia masigd watoawi kaha.
Sikatopdreha, ania mamarar& mamara numiaré ate mariye perurige putire, mawaku putire,
sikatopureha fiandredo watoawdame teha. Niw& te buko pware hirénoha, tepeha te musica
busukutaata afure nird tiwd teha. Te boato, perurige putiro boato higa kamerT tutigadua tinow#, toha.
Higinuha tenomenara kamerT tuti kdatdhawT kdaha. Perurige putiro boa mariré sa higaha, numiaha
tasari petiwahawa kaaha. Tero bireti, marT perurige putiapegd tiri tabe, witiwa, witiwa peti biwahawa,
tepe pekasaye basape basadugara. Tetiga ifare niasa, bari afiusafiutu niasa hi ifaré nia.

Noés vamos vendo se estdo aprendendo. Aquele que se interessa e acompanha bem nas pesquisas ja se torna
um conhecedor. No inicio aqui, entre os jovens, principalmente, entre as jovens, os instrumentos nossos de
carico, mavaco, para elas eram coisas que ndo prestavam. Existiam as dangas dos brancos, quando se
comegava a tocar a musica era a coisa melhor do mundo. Quando se dizia, agora vamos tocar cari¢o, neste
momento parece que estavamos provocando brigas. Higino ficava brigando por causa destas coisas. Quando
a gente dizia, agora ¢ bom tocar carigo, as mulheres ja ficavam tristes. Assim, enquanto nds tocavamos o
cari¢o, as mulheres iam saindo, saindo, porque queriam dangar s6 a musica dos brancos. Hoje a gente vé que
esta um pouco melhor.
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SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA

Kua atere masi muarasa buari hd bukd yaka masT niga higéno biro bira tiya buri kea buera sa. De
bireno kdaaré sainari, biro bihiyuto hi, butoaptha pamy muéatirigere masira tiya buari tere sa, mart
nek&samua wedese tiriro birora kaa masT muéatira tiya kua atere sa. Tetira ked makaripare nirda ano
kaa buerigere, potaharaka suka kaaye makarirg, biro ti buews asa hi, kaa paderigere pade mua,
wiseri ifa ngnase, hiiirm manito mariya maka hi, tere kaara organizar, biro tiada marT hdiripi niato,
merado te hiiirire mariré soe tiro bokuto hi ti muara tiwa buri. Anoré nimiara apeye basara, peyuru
siniré, teha biro biwy. Anoré kua butoa basa basara keoro bi menihaya, keoro. Perurigere putire terora,
buri wiomasifa manird tiwa bdrisa, apepona, apepona wawa. Te basara terora. Aiiuhamawé teha,
afiuhamard tira tiwa tereha.

Na medida em que vao aprendendo os diversos conhecimentos, eles se tornam como um adulto que sabe. Se
perguntar sobre qualquer tema, eles sabem explicar, principalmente os jovens, sabem as histérias do nosso
surgimento, eles estdo aprendendo a falar como os nossos avos falavam e sabiam. Quando eles vao para suas
comunidades, eles explicam o que eles estudaram, trabalham o que eles aprenderam a trabalhar, cuidam das
casas, cuidam para que a comunidade seja limpa, eles organizam para manter a comunidade limpa, juntam os
lixos, separam os lixos e queimam separadamente. Outras coisas muito importantesaqui sdo as dangas
Tuyuka, festa do caxiri, isto funciona assim. Os estudantes quando estdo participando das festas de dancas
tradicionais fazem bem certo como os sabios querem. Também quando tocam/dangam carico fazem certo,
participam demais, fica até dificil para outro grupo entrar para dangar, porque vdo muitos grupos dancar, € o
mesmo acontece quando participam da danga tradicional. E muito bom. Fazem bem bonito.

RAIMUNDO CAMPOS TENORIO

Ano wimara buera sa, te no nemua naka, kad professores, butoa biro tiya kad hisa, fiearirapy nihira
sa ate no paderere u#sa bomiga hi, wai ekare makarie, tere #sa bueduga hi padewarukuya buewitirira.
Festa niri, reunido niri hd wakdtutuarano hiapu tiya #mua pona, numia pona. Festa niri, ktara sa sioti,
wimara kua bairapekaré sao dseni. Apere nipetire tipetihdya. Kua ti ifiorenoré kua basi wakiire mena,
professor hirimipokari wak, ketd buerige biro tiro boku h1, keta dupoa tagefaroré sa ti bauane, apetore
ti efio, no pekasa heari, no paya heari, kaa basiro ti bauane, kudyena wedese, kadye na suka basa,
tiretiya kaa sa mekétigaré sa, anoré.

Os alunos na medida em que vao aprendendo como os professores e com ancidos vdo escolhendo o que
querem para eles, uns querem aprender a criar peixes e trabalham com isso, principalmente que ja concluiu
os estudos. Quando tem festa ou reunido, os alunos e as alunas participam dando suas sugestoes, explicacdes.
Eles, também preparam as apresentagdes de acordo com os seus pensamentos, sem a sugestdo do professor.
Mostram como eles aprenderam, o que estd na sua cabega colocam em pratica. Fazem demonstragdes
quando chegam os brancos, missiondrios, eles mesmos vao criando, falam em sua lingua, cantam em sua
lingua, assim que eles fazem hoje em dia.

SETIMA PERGUNTA i
DEPOIS QUE COMECOU A ESCOLA TUYUKA COMO VOCE SE SENTE COMO TUYUKA? (OU
DE OUTRA ETNIA)

JUSTINO

Ato Escola Tuyuka nukakaro beropare dero ni taofiaganohd Dikagé wasari mua ou ape kurakuhé.
Depois que comegou a Escola Tuyuka como é que vocé se sente sendo Tuyuka ou sendo pessoa de outra
etnia?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Yuha, ya dokapuaroyo niro, ano sikato bueriwi hdari daseayedo wedesere nimiwéto na. Tiere sa, mari
dokapuaraye bue, dokapuarayedo bue tihira sa, te mari wedesere wedese, wedesega buri yehasa, te
dokapuarayedo wedesego mera tugefa buri sa. Daseapere wedeseri, daseamena nigd daseaye
wedese tigosa yu, dokapuaroyo niga yd¢ hi waklwd yahasa, atitopareha. Sikatopureha daseayo biro
tegefaharukuty. Biro hT waklws yaha.

Eu, mesmo sendo mulher Tuyuka, antes do inicio da Escola Tuyuka eu so falava a lingua Tukano. Depois,
estudando a lingua tuyuka, s6 estudando em lingua tuyuka, eu comecei a falar a nossa lingua, hoje eu falo a
lingua tuyuka, falando s6 a lingua tuyuka eu me sinto diferente agora. Eu ndo falo a lingua tukano, mas falo
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tukano quando estou com os tukano, assim eu sinto que eu sou Tuyuka, atualmente. Antes eu me sentia como
mulher tukana. Assim que eu penso.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Ano sika buerore bue witi tirore biro hi wakta. Y& buewiti toa yu suka, buri bue nemo waguda hiro nita
buri suka, paisafuro masiwagdda yaha suka hiro nita. Tetigy sikatore pe nanaro tagenarukuty na, de
bire piti buegy atiri y& hire nirukutd na, hdpe mera bimiwé&rato, anope fananiato, pe wisiore hearukutu
sikatopure yare na. &ba hd mena, hd mema, yu kad mena sa basoka sesa tiwy yu sa. &ba, afiuadaku,
bueguda yuka, atepera nia marT kati ware, to pekasaye buerigd niguka kaa niretire ni wa tiya maniwé,
tepera niku mariré st#o niré, makarT sgo ni tiretire noha, buegada hiwu. Tetigy sa atitore sa waro
bokuto, topt waro bokuto sa te maniato hire no maniwé yureha sa. Pade, namoti, pade, ponati,
bueriwira tiapu waguda yuha sa, ya buerigera sa yd ponaré sa bue, maka makarare sa bueriwire
gseniré tiko tigeda hi wakl nihaga yaha sa ano Escola bue witigs sa. Yo hdpe buegd niriwg ne yaha
na. Buegyt waguda yduka suka, hd mena, hd mena hdpe newaha dugaws. Tetigeh sa ano buegdwha sa
waro bokuto, to yoaropd waro bokuto hiegurd ked mena peyuru sini, ked mena bue, had yuka biro
tigeda hi, hiretire basoky niga yaha sa, ati Escolana buega. Tetige yu ati Escola bue witige bayiro
dgsenird watd, biro wari boeri yu, ya katiri burekorire, ate no netdiri boeri yd4, ano buegada hiririgeho
nigétha, hi waklwy apetoreha. Tetigy yu sa, ati Escola bue witi tigy suka, buenemo muagé tia suka,
paisanuro masigéda yuka sa anoreha, anoré yd bue petia yasa, yaka kaa wasoro, wimara buera
wasoro, ati Escola dutira, yananusera wasoro wari basoka nia ydka, kéta butoa katidoarikia, kéa
wasoro wagdda sa hi waklremena nigdtia sa. Kuaré yu bueriro biro kdaré tiapugdda sa Escolare,
makaré hi tugefia, sika bureko headaku ydukaré te no yd kua tirobiro wadare hi wakii ti buereti niha
anoreha sa. Yd ano padere buagdha, afiuro pade niré ti, afiuro makarT s#o niri basoka potagd no
nigerdaku yuka sa sika bureko hi tugefia buegutia anoreha sa.

Eu penso que ja terminei a primeira etapa de meus estudos. Ao mesmo tempo em que penso que ja terminei
de estudar uma etapa, eu penso estudar mais, quero alcangar uma parte maior. No inicio eu tinha um
pensamento muito negativo sobre esta escola e dizia mesmo como é que eu vim estudar estas coisas, 14 em na
outra escola (de Pari-Cachoeira) era diferente. Eu entendia que esta escola ndo era boa e ficava confuso em
muitas coisas. Pouco a pouco eu fui me entrosando com o pessoal da escola. Eu me conformei e decidi que ia
estudar ai e coloquei na minha cabe¢a que aqui que se ensinam coisas que nos ensinam a viver, ensinam
como viver nas nossas aldeias, aqui que se aprendem coisas importantes da nossa cultura. Assim que eu
decidi estudar. Hoje em dia ndo penso mais em ir embora e eu ndo fico reclamando sobre o que falta na
minha vida. Eu penso em trabalhar aqui, ter mulher, ter filhos, ajudar nos trabalhos da escola, penso ensinar o
que eu ja aprendi para os meus filhos, para as pessoas da minha aldeia e dar alegria para as pessoas. Estas
coisas eu penso depois que ja conclui uma etapa da minha formagao aqui na Escola. Hoje em dia ndo fico
imaginando ir para longe, mas vivo bem com as pessoas nos momentos de festas do caxiri, estudo com eles,
eu sinto que sou alguém que pode ajudar a comunidade. Eu criei este pensamento estudando nesta Escola.
Quando terminei a primeira etapa dos meus estudos aqui nesta Escola eu fiquei muito feliz, fiquei pensando
que se nao tivesse estudado nesta Escola eu ndo seria o que sou hoje, ndo seria isso nos meus dias de vida e
fico pensando que todas estas coisas eu ndo teria se ndo tivesse estudado aqui, penso sempre nisso. Por isso,
depois de terminar a primeira etapa estou seguindo os meus estudos aqui na mesma Escola e, agora eu quero
saber mais coisas, ainda. Eu penso com o tempo estar no lugar deles, dos professores, no lugar dos
coordenadores da Escola, eu quero ser um lider também, pois eu sei que os ancidos morrerdo e eu quero ficar
no lugar deles. Com estes pensamentos que eu vivo hoje. Com aquilo que eu aprendi, eu quero ajudar na
Escola e aldeia. Penso que um dia vai chegar para mim e com estes sentimentos eu vou estudando aqui. Se eu
encontrar trabalho aqui eu vou trabalhar bem aqui, eu posso me tornar um bom lider da comunidade e isso
chegara um dia, tudo isso penso comigo.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA

Yuha ti bueriwi nakari siropureha sa, biro hi tugefiata ytha, afiu nia sa mera bueriwi kao ti niadara tia
marika, marT Ytapinoponaka sa. Mariyepere afurd nemuanuka tiri basoka niadara tia, mariye
nimuatirige ditiri hira tiepere, mariyepere ne bauane tiri basoka wadara tia marika, mera atiwi bueriwi
kaoromena hi wakita yaha. Yu dokapuarayo yu niroré bayiro tusawd yttha. Ye wedesere ditio borigo,
ati Escola mena, ye wedeserere wedese bauanew#é higo bayiro tasaty, ytha.
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Com o inicio da Escola Tuyuka eu comecei a pensar que as coisas estavam melhorando, pois agora
possuiamos a nossa escola, escola dos Filhos da cobra de pedra (Tuyuka). Nos seremos as pessoas que
levaremos para cima as nossas riquezas, por isso, para que as historias de nossas origens ndo desaparecam,
teremos a forg¢a para mostrar aos outros, através de nossa escola. Eu gosto de ser Tuyuka. Eu que era para ter
perdido a minha lingua, com a Escola eu comecei a praticar a minha lingua e isso me d4 muita alegria.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Yuha te yu buerige sikato buerige afu niw&to marT bueri tiropttha, marT masireré mast tire niwéto, tasa
niwé yd tigopeha te Escola Tuyuka boego hT, wakdrukuato buri yttha. Buri yeha ensino médio pureha
buerimiawéra yu sa. Bueada hiri karé afu niwg, boegoda suka hT, bueria hi, buetoawds me hi wakiiro
kaohata yeha sa. Yd buerigeha yareha tiapuha maw#é buri.

Sobre o que eu estudei no inicio eu vejo que ¢ importante, ¢ bom quando a gente estuda, tem coisas que a
gente aprende mais e sabe mais. Hoje penso que eu gostei de estudar na Escola Tuyuka. Agora no ensino
médio eu ndo estudo mais. O estudo é bom quando a gente decide estudar, por isso, as vezes penso continuar
estudando, outras vezes penso em nao estudar, penso que eu ja estudei. As coisas que eu estudei me ajudaram
muito.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Yuha ano bue witi tirigo nihigo apera mena ifa potea tiri biro hi tugefawy ydha, biro mera Escola
buerepera afu netdnetu nia hi wakiwy yd basiro biro waklwg ydha buri. Ate no buerepera afua, hd
pekasaye buerapeha t4o masi bayiriwa hi ifawd yaha, mera bire ti safiura nihawa kua pekasaye
buere buerirapeka. Marinopeka, marinoye bue tirira nihird mera niré tira, ni tire niwéto. Kednopeka usa
pekasaye buerira nia hira suk3, dioko dugara diokoha ti dugasafu biwa kud pekasaye buerapeka.
MarTnopeka niria #saha, #sayere buera nia, a#sayere bue tira nia #saha, maa pekasaye buerapureha,
buerabiro biria #saha hi waki tutua nihare niwé marinopeka.

Eu que conclui os meus estudos aqui quando eu me comparo com os outros que estudaram em outras escolas
de modelo dos brancos, eu sinto que esta Escola deu para mim melhores ensinamentos do que a outra Escola.
O que foi ensinado nesta escola é melhor, pois quem estudou em outra, modelo do branco, ndo vive bem a
sua cultura, eles sdo diferentes do que nos. Nos que estudamos aqui pelo fato de termos estudado a nossa
cultura vivemos de modo diferente. Por parte deles, pelo fato de terem estudado na escola do modelo do
branco querem nos rebaixar. Diante disso, nds falamos que nds estudamos as nossas culturas, noés estudamos
sobre as nossas coisas e para vocés que estudaram as coisas dos brancos parece que nds ndo estudamos, mas
nds temos consciéncia disso.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Yuaha, Yeba-masd nihigy mekétigaré sa, ate mariyepera afiure nimiyurato hi tagefiaga. MarT ano
poteri makara bueriwipera afnure nemuaa nuka tiriwino nimiyuto hi tugefawé ydwha. Te apeye masiré
dusakumena, tere bue masi m#a nemord boro tia yure hi tugefaga ydha.

Sendo um Yeba-masa eu penso que as nossas culturas que eram coisas boas. Eu penso que a escola indigena
¢ que ensina coisas importantes ¢ faz as pessoas crescerem. Penso mais, ainda, que tem muitas coisas para
serem aprendidas e eu quero aprender mais.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA

Y4 Paripd bue timiwdra pero. Kaa pekasaye nihird nokdroka tagefiaha ti masifia naniwé, teha. Teti
suka ati Escola marT no wedesere mena bue tiri Escola nihird suka, kad professores wederikaré te
higa ti hT tegefa, t4o masT hea tire niato anopeha suka. Yu bue muatiri yu nirétire wasowahawwto
tiropeha. To sageropereha mera biretimiwsra.

Eu estudei um pouco em Pari-Cachoeira. Como os contetidos eram dos brancos nado dava para compreender
bem. Nesta Escola que se ensina com a nossa lingua, as explicagdes dos professores ddo para entender o que
eles estdo dizendo, da para pensar e saber o que eles dizem. Depois que comecei estudar aqui mudou o meu
modo de vida. Antes da escola eu era muito diferente.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Y4 dokapuarayo ni tirore yetha mekétigaré sa, ya wakiire nia sa. Buero boku, buerara kaa pekasaka
pe masiré kaoya hire nia. Terobiri wakire nia suka, buere watoare niboku sukad, maka makararé
buerigere wede masio atere buews hi sto pademuaré no. Suo pade katimuaré. Temenara saoni
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katiwara niadaku ano siropdre. Ate dokapuaraye bue witi, apeye bue nemo tiwarapshasa, hi wakire
mena buewt ytha buegopeha. Siropd y& mandti tirenor&ga biro hi wakdiretiwa ytha toreha. Y sika
bureko apire baawaha ti, k& mena potawaha ti niwahagdpuha sa, akoe atere buewd ywha hi wakd,
sg0 pade, ou maka makararé, atere buewd yaha yd nirdpareha, marika tere ti yako, ti buahadaku mart
hi wakire mena padeko hi, te biri wedemasid, ti boku hiwy ydtha. Tebiri pe buere nimiw&to, ate mart
paderi keoro heaboku, diyepe marT paderi keoro heabogari hi, atere paderi afiuro heaboku hi afiuro
wedese kameyo, ti st0 pademuari basoko niboku y4 hi, apero mandtiwa tigoka. Tebiri ka yo
mantnokare, atere buewy usaha, atere muaa anopd paderi hi, ti ifiate, yuka ifawd, y¢ numio niroré
tigopeha, my paderi ifia, anoga dusa muré to dasaro te bia hi wedeko boku y& hT wakiiwy yaha.

Para mim que sou uma mulher Tuyuka, hoje, os meus pensamentos sdo estes. Eu vou estudar, pois os
brancos, também estudando que sabem muitas coisas. Eu penso também que nas aldeias deveria existir uma
forma de ensinar o que aprendemos e trabalhar o que aprendemos. Dirigir trabalhos para viver. E com estes
trabalhos que deveremos viver no futuro. Penso, também que terminando os estudos aqui eu preciso
continuar aprendendo. Com relagdo ao meu futuro casamento eu penso assim. Quando eu for casar com o
homem de outra etnia, eu pensaria naquilo que eu estudei, trabalharia com os parentes do marido sobre isso,
e, diria para eles que eu estudei isso, vamos tentar fazer aqui, e, trabalharia para a conscientizagdo. Aqui tem
muitos estudos, eu proporia uma forma de trabalho que desse certo ou perguntar que tipo de trabalho daria
certo, e conversar sobre uma forma de trabalhar que daria certo, eu seria uma mulher que dirigia os trabalhos.
Também para o meu marido eu mostraria o que eu estudei, perguntaria se aqui ndo fazem assim, pediria pra
que tentasse fazer e eu o ajudaria como uma mulher sobre o que eu aprendi, eu indicaria o que falta para o
trabalho ser bom, € isso que eu penso.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Yuha mekégaré sa mariye wedesere bue, masT tiaragy sa. Y& mena makona nireti, pade, nihaguatia
ytha sa. Padere y¢ masTarigere na, mari fiekustmua kad paderitirige, pinowa suarenorg, terena
padereti nihagudtia yeha sa. Ya ponagana, kea yadare, ho niri, tse niri, te ote tireti nihagu tia. Tebiri iye
agrofloretal nirigere, yu¢ buerigere, te pademua, timuganuka tigutia ywha. Aterena bueww, hi yd
wakdrigere timuaa nakagé tia.

Hoje eu tenho aprendido a falar a nossa lingua tuyuka. Hoje eu trabalho com a minha mulher. O que eu
aprendi sobre os trabalhos, trabalhos de nossos avds, como por exemplo, fazer o tipiti, ¢ é com isso que eu
trabalho e vivo. Eu sustento os filhinhos com o meu trabalho, planto bananeiras, cucura, assim é que eu vou
crescendo. A partir daquilo que pensei fazer através de meus estudos, agora estou crescendo.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Ano Escola Tuyuka buegt y& masirigere nia, kta butoa timuatirige, ate apeyetire kad hire no, atenopa
kaa basori, te makafie bueguda hi, peyuru siniwaruku, atere na katimuati tirukurira niwa yu
pakasymua hi tugefare niwy, yareha.

Aqui na Escola Tuyuka eu aprendi as historias de nossos avos, aprendi a partir dos rituais, pratica de dabacuri
(festa de oferendas) e nela aprendo aquilo que eu decido aprender, também participo do caxiri (bebida
fermentada), penso que isto que sustenta a vida de nossos pais.

BUKAYAI RENATO BARRETO REZENDE

Y4 ano bue tiari sirore y& masird yd tagefare nia suka, yere buewd yuka, sika bureko aperapukarg,
gsaye Ytapinopona masireré biro padewsd hi wede waruku tigadaku yetha hi wakdire kaotd. Tebiri, atie
ya wakdre tiapureno niga yd katire barekori higy, pairo wakire kaoro, heaw.

Depois que eu terminei de estudar me vem estes pensamentos, eu estudei o que é meu, um dia eu irei mostrar
para os outros os conhecimentos dos Filhos da cobra de pedra e mostrar como nés trabalhamos aqui. Eu
penso, também que o que eu estou pensando deve servir para ajudar aos outros enquanto eu estiver vivo, eu
penso profundamente sobre isso.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE

Yuha te nukariro potedro te meksga mena tugefa sa, nirora niro tiyu ate poteri makara buere, mart
katiri barekore tiapuha yd ifarikaré. Tetiro sa ani marT governo tiapurodo dusa, te tigy tere mart bayi
safuro wedese, birope ti pademdadugara tia #saka hi, marT padere ifo timaa ti tutuamua ntkada sika
bureko, hT wakiiga yaha te nakarT sirore sa.
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Desde que escola comegou até hoje eu penso que a existéncia da escola indigena é uma realidade e vejo que o
que aprendemos nela ajuda muito na nossa vida. Vejo também que falta o governo ajudar mais e dai a
necessidade de falarmos cada vez mais, mostrar como nos trabalhamos, mostrar o nosso trabalho e ficarmos
fortes um dia, ¢ isso que eu penso depois que comegou essa escola.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Yaha biro hi wakiiga yaha sa, ya bueriro potedro te mekdga menareh3,. Pairo bukuato bakdaropeha,
buri nemo sanuro bukdaro borotia sa, afiu netdnerd katireti nirétigerda higy suka, hire niga, ydreha.
Desde que comecei a estudar até hoje eu penso assim. Ja cresceu bastante, mas precisa crescer mais, ainda,
para poder conseguir uma forma melhor de viver a vida, isso eu penso.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Yuha ate dokapuaraye bue nukari siropare pe masiré nimtawa yuka bue nemord bomihTyu hi wakdiro
waga siropare. Y ano ensino médio makafne bueri higo bayiro wakil pitiga. Tetigo yd ati Escola
Tuyuka wametiri wi buedugami poko, bueigo nihaga yha.

Depois que comegou a Escola Tuyuka apareceram muitos conhecimentos, por isso, penso que eu deveria ter
continuado os estudos. Eu fico muito pensativa, pois, no ensino médio eu nao estou estudando mais. Por isso,
eu quero estudar na Escola Tuyuka, mas ndo estou conseguindo.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE

Y tiwi bueriwi hda tiariro siroparesa biro hi wakdia, yd¢. Afurd warora tia buere hia yu. Buri te buere
tegefia masiata peti masieré niro tiato. Tetigy yu ati Escola Tuyukare pade mua, bue tigusa derope ti
Escolare kenok, tutuamgard bomito te buerere tero nirukuharo higu, hi wakia yd. Tetige yd, de
birano wa bogari kua ania #sa buera nirira hi wakire nia suka. Tetige buere niwéto hire nia. Tetiro ti
Escola profissionalizante hire nimiara, buri #sa mekétigaré ensino fundamental pe ti tira, marT dusatu
niato mariré h1 ensino médio pade nukara timiara suka. Tetiro ensino médiupara kuaré sa afiuro kuaré
keno masird pero bokutosa, kua katiri barekorire, keaka afuro niréti, kedye makaripura pade, stoni,
ngmoti, ponati nirétiri basoka niadakia kaa hi tagefiare niato. Tebiri ti Escola ¢#+sad waklia suka, derope
mari professores atie buerere, mari wisiore tuagefiareré derope kameri wedese kameyo tiri afu
bogarito hiri preocupagao niato yure, atiere ¢sa nipetirapura bayiro wakda tere. Ti Escolare sa di meio
mena tutua nemoada hira derope mariré amaware bomigarito hi wakiire niato apeye suka.

Depois que abriu a Escola Tuyuka eu penso assim. Eu penso que os estudos estdo indo bem. Se pensarmos
bem, os estudos nunca terminam. Trabalhando e ensinando na Escola Tuyuka eu penso como melhorar e
fortalecer os estudos para que a escola continue existindo. Penso, também, que tipos de pessoas formamos na
nossa escola. Penso que nos ensinamos para eles. NoOs chamamos a Escola Tuyuka de escola
profissionalizante, como até agora trabalhamos no ensino fundamental, vimos que falta muito para aprender
e, por isso, comegamos a trabalhar com o ensino médio. Pensamos que no ensino médio que vamos preparar
melhor os alunos para que na vida deles eles vivam bem nas suas aldeias, trabalhando, liderando, casando,
criando filhos. Na Escola Tuyuka pensamos também, como nos professores podemos estar discutindo e
entendendo sobre as questdes que sentimos dificuldades e, esta ¢ uma preocupacdo de todos. Outra
preocupagdo que temos ¢ com quais meios, nés vamos fortalecer a Escola e onde podemos procurar estes
meios.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Yuha te ndkarisiroreha sa yu dokapuarayw niroré biro hi wakdreti nihd yeha sa. Birora bow,
apetoreha ké& Higino diawaha tiri, ti processura marikd newada suka hia #sa. Sikl baseguno katirikarg,
mu tistgeyamena hirira paramera nia mariha, #sakd masimiara masirapeha, masimipokara usa
dutiada hi dokatuya mania, katigy k& tiaromena, képure inakoada mariha hiri basoka nia &s3, tie
educacao mena. Ate yu biro hi tugefaré, atiwi buere mena yd4 masia. Te namiata biro nigéra niha
bohiya ydha, nemoti, wese kitigss wa, ya potedroga ya vida sustentar, wai puags wa, ne potati ya,
peyuruti sini nihdbohiyd yaha.

Depois que comegou a Escola Tuyuka, sendo um Tuyuka eu penso assim, hoje. E isso que queriamos, se
algum dia Higino morrer, nds iremos continuar com o mesmo processo. Na nossa tradi¢cdo Tuyuka, se um
mestre de cerimOnias esta vivo os nossos avos o deixa dirigir. Nos somos netos de quem pensou assim. Sobre
como levar a escola para frente nds sabemos, porém ndo podemos tomar a lideranga, pois nds pensamos, se
ele esta vivo deixa que ele dirija os trabalho. N6s vamos ser pessoas que saibam seguir as suas orientagdes,
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isto nos ensina a nossa educacdo. Esta forma de pensar eu adquiri com esta escola. Se ndo tivesse essa escola
eu continuaria sendo simplesmente eu, com minha esposa, faria a minha roga, sustentaria a minha vida
segundo as minhas forgas, iria jogar timbd, traria os peixes para casa para comer, faria o caxiri e beberia, eu
viveria assim.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Y masird tagefia heagy yaha sa yure tugefare tikoato sa. Te poteri makaraye direitos tigefia heari
tikoato sa. Kua buera, professores kud wederere hoadui kote tigu ifarénia topure, kda topdre pe
citagdes kiiya, leis makafie klya kda. Tienoré ifa tige sa biro biri te hi wakdre nits burisa meké&pure.
Y4 masiririgere, masT heatu topy kaaré padedui kote tige. Buegaka, bue nemo tigy suka tugenaré
kiwd marinoré. Biro ti katire nimiri te hi heawuto suk3, tiato makafepd ifiapoted tiatd suka, mariré
mera safnuro ne wasondkodra. Dero sanurd bigeno nigyé nibohiyu y, bari pekasaye bueredo buegsno
nigé. Buri te ni heari yg ngmoti, ponati, vida tiko nemoha yureha buri sa, yd temenara katiga buri sa. Te
ya culturare valor tiko timigara yu sa pero. Neno kapiwaya, baserenoga masiegé nihaborigy niwé yuha,
teno bi heariata.

Olhando para mim hoje, digo que eu adquiri muitos conhecimentos. Fez-me conhecer os direitos dos povos
indigenas. Quando secretario as falas dos alunos e professores eu vejo que 14, eles colocam muitas citagdes
sobre as leis. Olhando para isso, eu vou descobrindo outra realidade e isso me faz pensar hoje. O que eu ndo
conhecia, acabei sabendo como secretario. Quando nés estudamos ¢ o que nds aprendemos nos da outros
pensamentos. A gente descobre que existia outra forma de viver. Quando comparamos com aquilo que
aconteceu no passado coloca em nos outro jeito de ser. Eu ndo saberia dizer que tipo de homem eu seria, se
estudasse somente os conhcimentos dos brancos. Mas eu tenho mulher, tenho filhos, o que eu aprendi me da
mais vida, € com isso que eu vivo hoje. Hoje eu sei dar valor para a minha cultura. Se nao tivesse escola aqui,
talvez eu ndo soubesse sobre as dangas Tuyuka, ndo saberia sobre os benzimentos.

WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Yuha biro tend hdarira y«, padegae wagadaku yd, yere wakigédaku ywha, ya wedesere, ya wakdire
kdariku y& hiro mena ano Escola Tuyuka sanukawé. Te tige yo ponapdre wakl nandserona yu
padegutia. Y& ano nigiédaku yasa, hiro mena nia yd. Mak#é, y& pona marT ano nirira niwé buri hiro
mena padea yxha, dokapuara Ytapinopona kua niroré. Tetige y¢ biro biboku marT hirona bia bigapeha.
Tetirara marT, mariye basomorT niwari, te mariye wedesere niwari, tere amanutnusegy bia ydha.
Quando eu entrei na Escola Tuyuka, entrei com vontade de trabalhar, que eu iria pensar na minha cultura,
nossa lingua, nossos pensamentos para que isso nao fosse perdido. Eu estou trabalhando pensando nos meus
filhos. Trabalho pensando em permanecer aqui. Trabalho para mostrar para os meus filhos que nés nascemos
aqui, na terra dos Tuyuka, Filhos da cobra de pedra. Por isso, eu penso que nés deveriamos ser assim. Por
isso, ha necessidade de aprender as musicas tuyuka, discursos rituais tuyuka, € isso que estou buscando.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Ate yu tagefaré niga. Ate biro wadarere, wedesenaka, kenontka, kenokdi tire nirito, hia tugefia yu. Te
kenokiirigesa ano heawaha sa, heawah3, sikaro terowaro &sa hiriro, ti bauaneha bdri, buri ano
siroptre suka, apero pademua ti bauaneré no heawahadaro tito suka hi yu tagefaty. Tetigyt ano yu
hirorg, yuka dokapuaraye wedeha, no yd waro, daseayena keowedeboarigt, dokapuaryena hiha tia.
Sikatoptre birora birito, batoapy birora kddyere wedese tutua tiri basoka niri k3, atibarekori heawaha
suka kua butoa niriro biro biwaharé nia sa, dokapuaraye wedeh3, tirenia. Daseayunoré ifagé
keowedero maniré dokapuaraye wedeha tire no niwaha. Bdri na ate biro bireno nimirige petiwahard
timiwé&to, ano suka keno ntkawaha sa, anuwaharora tia, tie #sayeka tutuawah3, tirotia atie bueremena
hi tia. Aterena bora basoka neoki ti wedesendkaré niwé atere, biro waro higura hi tugenaré niwé.

Os meus pensamentos sdo estes. Para ser assim € que nds comegamos a conversar, nés comegamos a planejar
e organizamos. Eu penso que o que nods planejamos estd acontecendo aqui, a primeira coisa que nos
planejamos ja concretizamos, mas vemos que depois outras coisas serdao criadas. Hoje eu consigo falar em
lingua tuyuka a onde eu for, mesmo com vontade de falar em lingua tukana, eu falo a minha lingua. Eu penso
que assim era no passado, nossos avos falavam a sua lingua, eram pessoas fortes, também nestes ultimos
tempos ja estamos chegando a isso, falamos em lingua tuyuka. Encontrando alguém da etnia tukana, falamos
com ele com a nossa lingua e ndo na lingua dele. Mas estas coisas importantes estavam quase desaparecendo,
mas aqui ja estd melhorando, esta bem, nossas coisas estdo se fortalecendo, ¢ com a Escola (com os estudos)
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que acontecem estas coisas. Para ver estas coisas acontecerem que nds comegamos a reunir o povo tuyuka e o
nosso pensamnto era este mesmo.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Yd anoré seis anos sirore yu basi ifiagé biro hi ifaga yd. Yd tugefarige keorora warotia, tibttaharé
niato ate, afiuato higa. Yu ate padere yu tagefarige ya wederare yd, tugefaré kihata, yu tetigu
yadoka yd wakdirigere padebdahd, yu siké me padebua buri, yymena makara professores kaa tiapu
bayiri, comunidade kua tiapu bayiri, atere tibbsagu biro bite, hi tugefaga, ysha. Aperapaha hira dero
hira hikia kaa, yaha yu basi higaha, yeha tibdahaga, tere tibdaha pero seis anos siro, buri nemo
safiuro waki tutuawaro boro tia sa, &ba tutuawaro hira pagd ydmena makara bueratiya, apera
universidade bueratiya, nemord tutuare niadaku yu siropgreha sa, nipetira tutua nstkaharé niadaku. Y
sikatoparehana, ya boroga hiama, apire ou aperaré biro tiro boku hirige tibdaha yd, ya wederaka
masikia kea hi wakda, y4.

Depois de seis anos eu me vejo assim. Eu estou vendo que o que eu pensei estd saindo corretamente, €
sentimento de que acertamos e fico feliz porque esta bem. Eu vejo que sobre o que eu havia pensado,
concretizamos ¢ deixei pensamentos para 0os meus parentes, eu acertei trabalhar com isso, ndo sozinho, mas
com a ajuda dos meus colegas professores e com a ajuda das comunidades acertamos tudo isso, penso
comigo. Eu ndo saberia dizer como pensam os outros, mas eu penso que acertamos, mas depois destes seis
anos ¢ necessario ir fortalecendo os ideais, mas digo também que vai ser fortalecida porque muitos estdo
estudando, outros estdo estudando na universidade, seremos mais fortes posteriormente, todos seremos fortes.
Penso comigo, no inicio, eu andava falando sozinho, o que eu dizia para alguém ou para os outros, agora esta
concretizado, e, os meus parentes sabem do que ja existe.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO

Biro bi dugamiwé& y4 ifarT, te biadaku marTyekaré masT, marT baserige, dero bireno masipetih3, tireno
wadaku hire nimiwé&rato sikatoptre. Te hTari sirore sa, buri te biato, mariré birobia, derope tiadari marf,
dero safiuro wimararé buera hiadari marT, birope hfada marikd masigano hi, wedemasiégano, afiurd
masigeno sa, sikdro mena heanuha, biro tiadaku marika, hi wedemasidgeno buri manisafu nihaw’.
Tero sikafie marT masirenogaré sa, te biato hi, kearé wimararé wedegura, akoe de bitaww hi tagefa,
birope bitaws buri, hT tugefard tikows, biro bukd safuroré. Te maniata te buere tero biero hiriat3,
terora neno tugefnard manird, tero bigura niharé niwé buri na. Kua sa te bia hirT tvogy biro bitawdpa
buri, hi tugefa, pero tugefare nia, te baserigega, ate basaga, tega tugenare nia sa. Te maniata te
nikuto, basara nikuto, basere nikuto hird manirora nihadugaty yd tagenarr.

A meu ver aqui daria para saber a nossa cultura, saber os benzimentos e outros elementos da nossa cultura, ¢
isso se pensou no inicio deste trabalho. Aqui ha falta de algum sabio para nos explicar, esclarecer, que nos
retna para dizer por onde vamos comegar a trabalhar, como fazer para ensinar melhorar os alunos, alguém
para nos ensinar o que noés vamos ensinar. O que esta acontecendo ¢ que com alguma coisa que nos sabemos,
vamos dizendo como é uma realidade, como somos obrigados a explicar aos alunos, a0 mesmo tempo nos
vamos relembrando o que e como nos ensinaram, mas isso € possivel para quem ja ¢ um adulto. Através da
Escola ha promoc¢ao de muitas coisas e nés vemos, ouvindo e vendo, vamos relembrando os ensinamentos de
nossos pais, os benzimentos, as dangas. Se ndo tivéssemos a Escola Tuyuka, nés ndo preocupariamos se
existem as musicas tuyuka, se existem os benzimentos, viveriamos sem nos preocuparmos com estes
elementos.

SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA

Y, ati escola indigena diferenciada kud hiroré ya ape masé au higé yu niroré biro ni tugefiagé nia
anoré, ania yu tefa puto. Tetiro ati Escola sikato nukari ya nirukuwd, gsara tere hi monekoruku, ht
monekoruku, hT moneko &sd consegui miwurd. Buri ya ifiarf, colégio interno petiwaha sa, externato
nihatu niwé, te tiro pakdstmuad mena nipetira boydkoro wahawé to Pari, yakare sika tempo biwa
biropeha. Tebiri ifia sa, to waria todokare, te tira sa marireha topera matriculapetiharé boku marTt
ponarg, afiu nia bdri, topera marT kiri afiuadaku hi #sa wakliwy. Tetiro sa, #sa topedo tiata suka ate,
gsd ano padere kuworega petiwahadugawd. Ati Escola afu niadaku buri tepy pekasa dutirepd tero
waro hirigept atiro timiarato, marira ti bauanera tia tirapeha, bari sikabdreko dero wari ifiada marika hi
kdrukuwy anoré sa. Anopera anuwé buri sa, marT ponana niha, sikari marT pona marT pdtora bue ni,
potaha tireno sa, anopera anuwé.
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Eu que sou da etnia Yeba-masa, estou aqui no meio dos meus primos, assim eu vejo a Escola indigena
diferenciada. Eu estava presente quando esta escola estava comegando, ndés que comegamos a discutir,
discutir e conseguimos concretizar. A meu ver, quando o colégio interno terminou em Pari-Cachoeira,
comegou o externato e, isso exigiu que os pais dos alunos também fossem para Pari-Cachoeira, comigo
também isso ocorreu por um tempo. Diante disso, vimos que ndo estava dando certo e decidimos matricular
os nossos filhos todos para ca, sabendo que aqui iria ser melhor. Se nos féssemos todos para Pari-Cachoeira
os trabalhos que temos aqui iriam acabar. Eu disse, também, essa escola vai ser boa, também ela vem
garantida pelas Leis dos brancos (leis da educagdo), porém nods que vamos criar, depois noés veremos como
sera, assim decidimos deixar os nossos filhos nesta escola. Para nos, esta escola ¢ melhor, pois nds vivemos
junto aos nossos filhos, os nossos filhos ficam conosco, véo estudar e voltam para casa.

OITAVA PERGUNTA
COMO ACONTECEM AS INFLUENCIAS DE MULHERES NAO-TUYUKA (TUKANA, DESANA,
BARASANA, MAKUNA...) NA EDUCACAO ESCOLAR DE JOVENS TUYUKA?

JUSTINO

Ape masa numia Dasea numia, wird numia, bara numia, at¢ nira numia dero we wetamuri musa
mamapiha buerare.

As mulheres de outras etnias Tukana, Desana, Barasana, Yeba-masa como ¢ que elas ajudavam a vocés
jovens estudantes?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Ysarehd, usa mena bueraha, bara, avhira buemikéa ¢#sd menareha. Tebiri s dokapuara. Usa kua
bara, adhira, #sa dokapuaraye bueri sukd kadka #sd mena bue masi tiwa kud. Tebiri kad, to
buaharige makane kaa bueri #sapeka suka, kea basoka no wederi #sapeka k#a wederi tao ti buewy
gsaha. Tebiri baraka terora tetira us3, te ti buera sa kudye kiti pero masi, kadpeka dsaye, mart
dokapuara dero tirige masT ti maawé asaha, bueraha. Kaa biro ate no makarT makafepdreha te biya
kad hiriwg 4sa bueraha, buera basi do topd, dentro da salapa dore, biro ti masiretiwge #saha, kua
apemasa mena bue duiraha, kaapeka terora.

Para nos, quem estuda conosco sdo bard, yebamasa. E, ndés Tuyuka. Quando nés estudamos contetudos
Tuyuka, os bara ¢ os yeba-masa aprendem os mesmos conteudos conosco. E, nds, quando cles estudam a
historia de sua chegada e nos contam, nés aprendemos com eles também. Com os barasanos acontecem da
mesma forma, nds aprendemos as suas historias e eles aprendem as nossas historias. No6s nao nos metiamos
com os problemas das aldeias, mas dentro da sala de aula, entre os alunos, nés aprendiamos a trocar os
conhecimentos, assim nos aprendiamos a conviver com as pessoas de outras etnias e eles conosco.

JUSTINO

Na musa pakosanumiape na ké&ra topw musaré professora nitimird, musaré bue dekotikari? (em
tukano)

E, as suas maes, também elas, mesmo ndo sendo professoras continuavam ensinando?

DIA

Nenopere? Sikato buere nukariatd mena, mariré buego birora wedemiwd ko, marinor&, mari no buere
masierT, bueya makd buera masiro bowy hi wedemiwd ko, mariré buego biro koka. Tetigo, atitopu
mari buerikaré suka, mu bue tiegoha afuro niri tiriego daku makd, hi wedemasio miwa k«a marinoré ati
topakare mari buemi pokari. Honopt wederiwo tereha, mera marT sesaro wede, timasiowd sa
marinoré&, afurd niretiaro higo buri.

Sobre o qué? No inicio, antes de iniciar a Escola Tuyuka, minha mae j& me ensinava como se fosse uma
professora, quando eu ndo estudava direito ela dizia: estude bem, filha, pois quando a gente estuda a gente
sabe. Assim ela assume o papel de professora. Também, hoje, quando ja estou estudando nesta escola ela
diz: se vocé ndo estudar, vocé ndo vai viver bem, minha filha. E assim que ela vai me ensinando também,
mesmo quando estamos estudando. Ela ndo ensina em publico estas coisas, ela me ensina em particular, me
da instrucdo pessoalmente, para que eu possa viver bem.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA



345

Numiatdha biro nokoréka wedeapu tiriya tirapeha. Ati Escolare kua tiapuya kéaye waaberi, kua pade
buarena dsaré tiapuya kuaa. Anopareha pekasaye yarige nokoroka yanofia manimiawérato, arusu,
feijdo nokordra yanomiawérato anoreha. Te kéa tiapuyasa sena, oho, iamu, kang, dutu te kua tiapuya
gsa pakosanumiaha. Biro tere ya nihard hira. Topy nimiwé& yarigeha k&apwy hiri hira tiapuya, afiuro niré
ti bue tiaro hira, anuro bosara tiya buri y#saré. Tebiri suka, atere buero boga #saha #sa ponaré, atiere
kadre stwoni boku hi katd suka sika tema, projetu biro killya kda suka buatoa numia, #saré bosara
timiyara kad atere usa ponaré bosaga wsaha, atere kud bue afiuro nireti bokia hi, hTapuya kua
muniaha.

As mulheres ndo assumem tanto o papel de falar. Elas ajudam a Escola com os beijus € com os frutos de seus
trabalhos. Assim que elas nos ajudam. Aqui, n6s ndo alimentamos da comida do branco, apenas arroz e feijao
que comemos aqui. Elas nos ajudam com abacaxi, banana, card, cana-de-actcar, batata, ¢ com isso as nossas
maes nos ajudam. Elas fazem isso para que comendo isso fiquemos para estudar. Essa forma de agir evita que
os alunos de outras aldeias reclamem que ninguém deu comida para eles. Elas fazem isso para ajudar nos
estudos, elas querem o bem dos alunos. Também elas dao suas propostas de temas para sejam ensinados para
os seus filhos, clas fazem isso como um projeto, sempre visando a nossa aprendizagem. Elas dizem esses
temas nds queremos que ensinem para os nossos filhos, dizem que estudando isso, os seus filhos podem viver
melhor. Assim elas nos ajudam.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA

Yureha yu pakoha (daseayo) tiwi yu bueata afu nia makd hiwo ydreha. Muaye bue mua tira tia muaka
mera hiwo. Mudye masirg, mu Aekastmaa masiré nimaatirige mera bue maa tigo tia muka hiwo ydre
yu pakoha.

A minha mée (tukana) quando eu estava estudando na Escola Tuyuka achou muito bom. Ela disse que nos
estivamos estudando as riquezas da nossa cultura. Ela disse que eu estava estudando os nossos
conhecimentos, crescendo no conhecimento das sabedorias de nossos avds, que eu estava fazendo um estudo
diferente.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Y pako biro hirukuwo, bueya makd apego (barayo) nimipoko muaka bueya pero. Yo mu pako
dokapuarayo nia, mupa apego niasa, aperd dokapuara kaa masireré, dokapuara puto bueya muka
pero makd hirukuwo ydreha yu pako sikato ya bue nakarT, buero burekorire yare wedego.

Minha mae dizia: estude, filha, mesmo sendo de outra etnia (barasana) estude alguma coisa. Eu, sua mae sou
Tuyuka, vocé ¢ de outra etnia, aprenda os conhecimentos dos Tuyuka, estude com os Tuyuka, assim me mae
dizia quando eu comecei a estudar e ao longo dos meus estudos.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Ano #sa mena buera wasawa peora, au hira, bara, dasea wdasawa. Tetira kaa 4sa mena buera nihira,
asd dokapuarayedope nunuwa kdaha. Biro usayepedore hoa, usaye wedese tiwa. Tetira
kadyepekare wedese tiwa, kudyere okobo masiropeha tiriwa tirapeha. Kaayepekaré wedese, hoa
tiwa sikafiera. Kua wedeseha marég, ked hoahd maré dokapuarayedo niwé&. Daseapekaré terora biwd.
Dokapuaraye bueriwi nia hira, dokapuarayepedo wedese netdwaha tiwa kaa. Ysape duti nekaha tiriwg
tirapeha. Te bueriwi nia hira te tiwa bari. Yd pako daseayo nimiawdra ko, tetigo te yu bueata, bueya,
mgayera nia, maa fekastmua, mua pakdastmuapura ate dokapuarayere wedese muatirira niwa, buri
muaaye okobowa ddga mua, muakaré mdaye masi muaa, wedesero niro tia, #sd daseayepedore
wedeseha muaha dasea pona numia nihira, hiwo. Ko y4 pako te himipokari, daseayedo wedeseawé
ko mena. Yd paky mena, yd pako mena wedesegopeha dokapuarayena hirukuawé.

Os nossos colegas de estudos sdo da etnia hupda, yeba-masa, barasana, tukana. Pelo fato de estudarem
conosco eles s6 seguem falando a lingua tuyuka. Eles escrevem e falam a nossa lingua. Também falam a
lingua deles, ndo esquecem a lingua. Alguns falam e escrevem na sua lingua. A lingua que falam mais ¢é
nossa lingua tuyuka. Também os Tukano falam a nossa lingua. Eles falam demais a lingua tuyuka pelo fato
de estudarem na Escola Tuyuka. Eles sentem que é uma escola onde se aprende a lingua tuyuka. A minha
mae ¢ Tukana, ela me incentivou muito dizendo que eu tinha aprender a lingua dos meus avos, dos meus
pais, dizia que os meus avos ja falavam a lingua tuyuka, vocés que estdo querendo esquecer, € necessario que
vocés saibam a lingua de vocés para falar, vocés s6 querem falar a lingua tukana, pelo fato da mae ser da
etnia tukana. Mesmo assim com a minha mae falo em tukano. Quando falo com minha mae e meu pai, eu
falo em tuyuka.



346

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Y4 pako dokapuarayo nihigo ydre Siririapd bueri suka, ked anopd buerere taohigo, tepere afiuro
buemua tira tiera hiri ya pako muka tope bueya maké, tepe afure niku mariyepe, mariyepe buemda,
masT maafia muha, ya pako hi ydre anopu kliwo ydreha. Tetigd y& ano buemda, bue witi tiw, ya biro
hi ko wede tiri. Ano bueguha tasa nite yatha, bari hd dokape bueata yarige maniwg bari. Anora ni,
mariye yarige nirbra ni ya, bue niharo boku higé yda tusa niwé. Tetigd ano bue tiwagy tia suka
mekétigaré.

A minha méae sendo uma mulher Tuyuka, quando eu estava estudando em Pari-Cachoeira, ouviu dizer aqui
estava comecando a Escola Tuyuka e disseram que aqui estavam estudando coisas boas, ela disse para eu
estudar para cé, pois aqui iria aprender o que ¢ da nossa cultura, ela viu que eu deveria aprender e saber sobre
isso, por isso, ela me colocou para estudar aqui. Por causa disso, eu comecei a estudar aqui e conclui aqui,
atendendo o desejo da minha mae. Eu gostei de estudar aqui e quando estudava em Pari-Cachoeira eu ndo
tinha comida. Morando aqui, tive comida e estudei, por isso, eu gostei. Até hoje continuo estudando (esta no
ensino médio indigena).

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA

Pakosa numia hiraha tiapuwa ne bueriwire. Dasea numia bayiro k#a ponaré muaye wedeseya muaka,
gsdye wedesera tia #saha hirukuwa.

As maes ajudavam a escola. As mulheres da etnia tukana, insistiam muito com os seus filhos (Tuyuka) para
que falassem sua lingua e diziam que elas falam a lingua delas.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Yureha kaa daseya, bara, atthird, kad buere yu ifiata afiuro waws. Apetore kuaré, ketdye mena hoaro
ht, asa tiri, kedka kaa tagefiaro potedro, wakiiro potedro, kedye mena hoa, ktdye mena wedese tiwa
kad. Te bihiro yareha afiu niwé. Ysapeka dokapuaraye mena hi, tikori afiu niwé. Bari terobiro watoare
kad dasea, bara, athiraka, te Ytapinopona wedeserere wedesere ti, sikard mena Ytapinopona birodo
tegefa bue masimuaré, niwé. Yure pako daseayoha biro hiwo, bueya, te muaye Ytapinoponayeha
atitore tutuamuard tia sa, ano siroptre te niro makafe niwadaro tia, bueya tera nia muaye, wedeserere
bue masimuara timia mua, hiwo ydreha yd pako.

A meu ver os estudos dos Tukano, Bara, Yeba-masa, caminhou bem. Em alguns momentos se permitia que
eles escrevessem na lingua deles, eles escreviam o que pensavam e o que lembravam, também falavam na
lingua deles. A meu ver estava bom. E, nds faldvamos com eles com lingua tuyuka. Por isso, nesse meio, os
Tukano, Bard, Yeba-masa, aprendiam e falavam a lingua dos Filhos da cobra de pedra (Tuyuka) e pensavam
como Filhos da cobra de pedra, e, aprendiamos juntos. Minha mae da etnia tukana dizia para eu estudar as
coisas dos Filhos da cobra de pedra, pois elas estavam tornando-se fortes e que posteriormente seriam
importantissimas, dizia que estas coisas eram nossas, vocés ja estdo falando a lingua tuyuka, dizia minha
mae.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Ysa pakosanumia padere bolsapori tire no ti dua, #sa sayadare ne bosa, tiwa. Tebiri suka masirano
kaa pona numiaré biro ti suaro boww, biro ti sua wapata tiya maaka hi bueretiwa kaa. dsa amuapeka
terora, usa pakusamud ate pinowsri, te yakusori nireno, wa batiri sua bue tirukuwa. Tebiri ano
Escolapukare terora, #saré sua ifio de bire niri padebue, tiwa. Tetigy y4 peroga sua buewaha, pade
buewaha tia yttha sa. Te tigt y& basiro ti pade, dua tia apetoreha, ya Escolapy buegd. Ya suarigenoré
suka te kaaré dua, ti Escolakaré tiapu tia, ytha.

Nossas maes faziam e vendiam as bolsas de tucum para comprar as nossas roupas. Para as filhas ensinavam a
fazer as bolsas para que elas fizessem e vendessem para conseguir o que elas queriam. Também para nds
homens, o pai ensinava a fazer o tipiti, fazer canoa, fazer balaio. Também na Escola nos ensinam a trabalhar
com artesanato. Assim que aprendi um pouco mais a fazer o artesanto e trabalho com isso. Eu trabalho e
vendo durante o tempo eu estudo na Escola. O artesanato eu trabalho e vendo, assim eu ajudo a Escola.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA
Ysa pakosanumia ano dokapuaraye bue tirore tiapura, biro oficinart wari, &#sa ponaré tere buenemona,
te literatura tuyuka hireré asa ponaré bayiro hoa bueya hi tiwa. Aperoreha, ked pona numiaré
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Aukapori tirere sua bue tiwa, 4sa ymuapekaré terora tiwa. Biro marT tiri padere masibokia marT pona
hira te tiwa.

A forma como as nossas maes nos ajudam durante o tempo em que estudamos na Escola Tuyuka ¢é sugerindo
alguns temas que elas consideram importantes para a vida para nds, durante as oficinas, principalmente, que
seja ensinado a literatura tuyuka. Para as meninas elas ensinam a fazer bolsas de tucum e, também para nos
meninos. Elas fazem assim para que com isso nds aprendamos a trabalhar.

BUKAYAI, RENATO BARRETO REZENDE

Ysaré butoa makari makara wedewa mamara nira pademuatirigere, biro ti basoka na #seniri afuws,
mga mamard nia mena, kenoheara no nia hi wedewa. Tebiri kad pade masirenoré butoa, smua,
numia, no sitoriwa, stgoa, pinokane tirenoré birope tiri anuwato hi wedemasiowa wiseripd. Tebiri
numiaka terora, wedewa numiakaré atera biro ti padero bow hi, biro tiri afiure waws hi wedeko tiwa.
Wiseripu terora tiapu, makarT makara usa buewarukuri terora tiwa, biro tiri afiuro waws, ate biro ti
nakariro niwé hT wedekora no niwa, batoa, smua, numia.

Os ancidos das aldeias nos explicavam a forma como eles trabalhavam quando jovens, formas para animar as
pessoas, diziam que nos éramos jovens e poderiamos acertar muitas coisas. Homens e mulheres ensinavam o
que eles sabem fazer, peneira, balaio, tipiti e explicavam tudo. As mulheres ensinavam para as meninas a
forma certa para trabalhar, davam muitas orientagdes. Nos éramos ajudados pela nossa familia e pelos
moradores das aldeias, ensinavam como iniciar um trabalho e desenvolvé-lo, tanto os homens como as
mulheres nos ensinavam.

UTADIATA, ALCIMAR SANDER AZEVEDO REZENDE

K+a numia tiapure nia ate, buere watoare otera biro ti otero bowuto, &#sa pona, biri tiri keoro waw,
birope tiata keoro wariwgd hi wedewa kuaa apetore. Kua tiapuhamaré, usa bueri tabe biary kaa ekare
nia. Sikatopdre yd pako pekasa kusa buerepere kémirigo niwd, tetigo keoro wariwdto maké teha, ate
mua dokapuara buere tepera nitu nia, tepere afurd buemiard mua, muaye katirere bueratia maaha,
tepera afiua, bue nemofia, maké& hirukuwo ydreha.

O que as mulheres ajudavam era ensinar a plantar, mostrar a forma correta para plantar e mostrar como nao
deve ser feito, isso elas faziam. O que elas mais ajudaram no tempo de estudos foi oferecer a quinhapira para
no6s. No inicio dos meus estudos a minha mae tinha insistido que aprendesse as coisas dos brancos e ela viu
que ndo deu certo para mim e, por isso, dizia o que os Tuyuka estavam ensinando parecia muito bom, dizia
que isso que nos estavamos aprendendo melhor, dizia ainda, que estdvamos estudando o que ¢ nosso, pedia
que aprendéssemos mais.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Kda bdtoanumia hiranoha dsaré wedekorukuwa kua, kaa padere tirenoré ¢sa masidugari. Biro ti
padere tire niwé&to hi, tiatopd nirige, atitopy niré tirenoré wede tire tirukuwa kuaka wsa bue tire
burekorinoré.

As mulheres senhoras, nos ensinavam, explicando sobre os trabalhos que elas sabem fazer. Ensinavam como
trabalhar, explicavam como se trabalhava antigamente e explicavam sobre os trabalhos atuais, isso elas
faziam durante nosso tempo de estudos.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Kd#a numiaha désaré tiapuwa, naikumuriptre kea buarega ti eka tia tu, tirukuwa. Tetira kuaka, a4sa
kdaré saifari ked masirénoré gsaré wedeko tiri basoka, niwa.

As mulheres nos ajudavam todas as noites elas traziam comida e bebida para nos oferecer. Também durante
as nossas pesquisas elas nos explicavam de acordo com o que elas sabiam dos temas, assim elas também
eram orientadoras.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE

Kda #sa nemosantmiaka bayiro tiapuya kea. Kaa dokapuara numia buerareha tera nird tiato suka,
kad pakosanumia tirobirora kda, anuro pade niretiaro hireré kdaka kéya. Kaa kéya kdad masiré,
weseri padere, weseri oteretirere, dero ti ya nunuserere tiena kuaka tiapuya bueriwire. Tebiri, ko numid
wimakd nigd tiyo, ko manu useniri koka kana sikari niyo ko. Peyuru siniri bureko, paderi bureko,
burekorikafie koya wi, wi dokapure, terodo. Teniato, ko bayiro tiapureha ko numioreha. Dokapuara
ntmosanumiaka kad mangstmuaré hiapuya keaka. Tero pera mariré tiretiro boku, hiya.
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Nossas esposas nos ajudam muito. Para as meninas estudantes, o que as suas mdes trabalham ¢ muito
importante e as maes ensinam a trabalhar bem para as filhas para que com isso elas possam viver bem. Elas
ensinam os seus conhecimentos, como trabalhar na roga, como plantar a roga, como cuidar da roga, ¢ com
isso que elas ajudam aos estudantes. Ela, a mulher € pessoa importante da casa, ela se alegra junto com o
marido, esta com ele no dia do caxiri, no dia do trabalho, todos os dias esta na sua casa, dentro da casa. Com
estes modos de ser que ela ajuda na educacdo escolar. As esposas dos Tuyuka ajudam aos seus maridos. Elas
dizem qual o melhor jeito para fazer as coisas.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Yu sikatore, atigo ma buimagore numia tiri siro koha, sikatore te bigt no nia yaha hiri ne
taoridoharukuwo, koha. Y, kore wedese, kusarop, paderopy, komena wedese naidgé wederukuww
birobia, ifagddaku my, #sa biro tiadareha wahadaku, sika bareko t4sa aseniadaku, ktaka buera aseni,
makari makaraka gseniadakia hiri sa, ko t#o hearukuwo sa. Y& pako ko bayiro hiapurige niku suka,
yd pona mud biro birere padeadarare masoiri yd4, afu nia birobire mua ywdre ti ifiorT hiwo, ko. Yu
sowéka terora suk3, ti familia wedese nafiio tira, terora nia birobire tia hireha. Tetiro #sareha teha
afurédo nia. Noapera sikato biririgere, biriya mekétigare, keno heawaha tiya kaa sa, tanto a
comunidade, #sa numosaumiakd. Kudpera mekétigaré kad mena makararé d4sa wamemena
wederetiya sa, afiu niwé teha, hiya.

Logo que eu casei com esta sua cunhada, ela ndo aceitava quando eu dizia que eu era professor Tuyuka. Eu
conversava com ela, no banho, no trabalho, conversa no final do dia, e, explicava como isso funcionava, dizia
para ela que o que nés programamos iria acontecer um dia, assim nés iriamos encontrar alegria, os alunos
ficariam alegres, pessoas das comunidades ficariam alegres, ouvindo isso. Ela foi compreendendo. Minha
mae ajudava dizendo, quando eu criei vocés ndo sabia que vocés iriam trabalhar assim, estd muito bom o que
vocés estdo mostrando para mim. Meu irmio maior dizia a mesma coisa, a familia inteira conversando no
final do dia, dizia, o que nds planejamos ¢ assim mesmo. Por isso, para nds tudo ¢ bom. Hoje todos ja
mudaram as comunidades e as nossas esposas, ndo sdo mais como foram. Elas que agora falam para as suas
colegas, em nome nosso, dizendo que ¢ isso ¢ bom.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Sikatopure mek&ohamarukuwa kadna, dasea numia. Dasea numia bayiro numiatire nimiawérato tore.
Dokore buedaga muaha, hafare buedaga mud hirukuwa. Dokapuarayeha pai wari tiria, duturu wariya
dokapuarayereha hirukuwa kua. Mekétiaré taofnewaha, keara niya dsaré hiapura sa. Taofiewah3,
marT poteri maké& nirepera afiutu niyu, sikatopareha bueguka, buefiarirado nimidawara kdaa suka, biro
tiada marT hiri tdoya mani, wedese masiegé niha tire niwé, keorora hitu niyu maad hirapaha, hiwa.
Meké&pura anurd tuofiebuatiro tiawa sa. Biro kEnopea masirdpeariawé na. Aperaha ti preconceito
nihdwé&na, dokapuaraye fiafare nia, hiro biro bihaw&na apera numiareha, buri. Aperaha dsaré hiapu,
aterena padeada marT hifapuya k«a numiaka sa. Participacao kdoyasa, #sd no politica wari, no buere
makane wedeseri, wedeseapu tiretiya.

No inicio as mulheres tukanas estavam muito confusas. Na nossa aldeia, a maioria de nossas esposas, ¢
mulher tukana. Diziam que nds queriamos estudar coisas despreziveis e feias. Diziam que os estudos tuyukas
ndo levariam alguém se tornar padre e nem tornar alguém doutor. Hoje elas ja compreenderam o significado
nosso ¢ elas mesmas nos ajudam. Hoje elas admiram que os nossos estudos indigenas que sdo bons, todas
elas ja tém experiéncia de estudos, no passado nés ndo entendiamos quando alguém nos propunha um
trabalho, nés ndo sabiamos falar, o que vocés falam de vossos estudos esta certo. Agora que estamos
compreendendo melhor. Nao estd bem esclarecido, ainda. Algumas mulheres, ainda mantém o preconceito
dizendo que os estudos tuyukas ndo sao bons. Outras mulheres ja nos ajudam nas falas, propdem que tipos de
trabalhos podem fazer. Elas tém sua participagdo se nés vamos a politica e tratamos os assuntos da escola
elas nos ajudam falando.

WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Yu pawarayo ndnotia yeha. Koha ydre mu biro tia mu, yetha paderia yaha, biro tiria hiriwo y& nemo
yure. Mekégaré koha tiapugo nihigdsa, koha bueriwipy tiapuawd buari suka. Koye nirimipokari ko
dokapuarayena padeawd sa. Kaa dasea numia, apera numia kua wsaré tiapuyasa kaa padere mena.
Birope tibboku mwaha hiya dsaré. Hoare mena, wedesere mena tiapuya dasea numia, bara numia,
dokapuara numia, no nird numia.
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Minha esposa ¢ da etnia tariana. Ela ndo me reclama sobre eu fago na escola, também nédo diz que ndo vai
trabalhar, ¢ ndo diz que no vai fazer daquela forma. Ela ajuda a escola como professora. Mesmo que a
lingua tuyuka ndo seja a lingua dela ela trabalha com a lingua tuyuka. As mulheres da etnia tukana e outras
mulheres nos ajudam com os seus trabalhos. As mulheres da etnia tukana, barasana e outras, nos ajudam com
a escrita e com as explicagdes.

POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Anoré ano nird ou apeye makarT nird ifatu niwa, apera anurd tagefiare mena, biro warotito, biro
wadarere kaa tero hi wedese nakarukuiri ke, yoari wedese nakarukuwara kda atere, kea tero yoari
wedese nuka tirigere sa, biro ti bauanekiihite kaaha sa, hi ifatu niwa apera, apera basoka tiere afiurd
taofe heara no. Sikatoptre, buri tero waro tiato hiya maniré biro, te tihara tiya keaha hire biro nakaha
miwéra na, atena. Ate burekoripdresa tieresa, aperakasa te tihara tiya kua, ti buarikia keaha hiriraka
sa, #sa pona buearosa, ania baranumia kaa ponarg, apera ag hiranoka kda ponaré tora buearo, keoro
nirdomakanere bueratimiyara k#d me, mariyere bueratiya, basoka punari makanere bueratiya kaaaha
hi tegena ti buearo, hiwa. Tere na bueroboa, tera nia mariye, tere buerara afurd nirétia daku, mart pe
ditiotoarira niw& me, ditiomipakari mariré nia na, mari katiri niana sikafie, mariye Kiti nirige, basa,
basereka nia, tere na marf ti bauaneki anurd niwahadaku, ht ifia heatu niwa sa basoka ate barekorire.
Ano yawiptre biro waw, y¢ ponamunid buemiawara. Sikatore ko y& nemo afiuhamard taofe hea tiya
manird biro heamiwdra. Biro birena tero heaws tiropeha, poteri makaraye buero niero hiri sa, de bieri
poteri makarapitiri nihadara nieri suka, hd wasoro yosari basoka nihadara nieri sa, hireno heamiwra,
biro teofieri heaww na. Tetiri siro sa, siropd tiere afurd wedemasid, niriku poteri makara biro biriku
mariha, pekasa tirobiro marika bue, suti safiari basoka niadaku hiripu sa, terope bierite, hi tegefia heari
heawd ateka. Tebirisa koka sa #sa mena ni tihigd sa, ko pona mena ni tihigd, ked ko ponanumiaré
dokapuarayena hi, temena kdaré hiko, wedeseko tiwo. Biro kanut sanurdpute biro waite, hi tugefa
ntkaha, afiurd sa keoro tugefa naka heare, heaww.

Sobre esta escola, algumas mulheres que moram aqui véem de forma positiva, eles olham como esta
acontecendo, comecam a ver que antes de acontecer isso, muito se falou sobre isso ¢ por longo periodo,
depois de muito tempo comegou a concretizar, assim olham com um olhar positivo. No comeco ninguém
dava atencdo para isso e diziam que isso ndo iria dar certo. Atualmente, também aquelas mulheres (bara,
yeba-masa) que ndo acreditavam e diziam que nao daria em nada, comecgam a dizer que os seus filhos devem
estudar aqui (na Escola Tuyuka), porque estdo ensinando coisas profundas, estudando nossas coisas,
estudando sobre as etnias. Dizem que € bom estudar essas coisas porque essas coisas sao nossas, estudando
essas coisas que os nossos filhos viverao melhor, nés ja perdemos muito, mas enquanto estamos vivos temos
algo para ensinar, nossas historias, nossas dangas, nossos benzimentos, se nds trazemos de volta, nés os
teremos. Na minha casa as minhas filhas estudam. No inicio minha mulher (tukana) ndo compreendeu bem o
que isso significava (Escola Tuyuka). No inicio quando se falou de escola indigena (ensinar/aprender coisas
indigenas), diziam para nos, para que nos iriamos estudar isso, diziam que nds estdvamos querendo a ser
indios como do passado, usando a tanga, esta forma de interpretagdo circulava no meio do povo. Depois, nos
comegamos a esclarecer e aprofundar mais ¢ diziamos que ndo seriamos como indigenas do passado, o que
noés queremos € estudar como os brancos estudam, nés vamos usar roupas e s6 depois disso que chegaram a
entender. Por isso, a minha mulher vivendo conosco, vivendo com as filhas, hoje, ela fala, conversa, dialoga
em lingua tuyuka com as filhas. Faz pouco tempo que as pessoas entenderam o sentido da Escola Tuyuka e
interpretam-na de forma mais positiva.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Ania #s3 nemosanumia sikatopdrena dokapuaraye dokorere buedwga muaha hirukuwa. Siro ano
Escola siropure suka, mgaye bueratia muaha, hiya kaa sa. Kuayere wederukuhdya kdaha bdri,
gsdyepere wede masiriyana, kud dasea numidpeha. Buri te himipokara muaye wedera tia, maaye
nirdtia maareha hiapuya kda. Terora borotia muaré, mua fekésamuaye nird tia. sa ponaré afurd
bosara titu niya kua, ktdyena wedese, kud masiré padere afiuro padereti niduhird. Afurd bosara titu
niya kua, te tira keaka apetoreha buera waya, maaye nirdtia, afurd bueya buri, hiya ked. Wakdtutuaya
yt pona hiya kda. Ténia, kua tiapure. Apetore k+#a dasea numiara tiapuya suka, apetore masira numia,
kaaré sainara heari kad masireré wedeya ka3, biro biwy hi tiya. Tepadere makanere birotiro boww,
hiya kaa. HO taorirano suka, biro hi wedesewi ya pakaha hiya kda. Kaa bara numiapeha niriya suka,
kaa dokapuara biro wedehara timiyara kaapeha, mariyere tusanetdnetu niya. Ani auhira terora.
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Nossas mulheres tukanas no inicio perguntavam, por que, nds queriamos estudar as coisas detestaveis dos
Tuyuka. Depois que comegou a Escola, elas falam que nos estamos estudando o que € nosso. Elas (tukanas)
continuam falando a lingua delas, mas ndo sabem falar a nossa lingua tuyuka. Mas mesmo assim ajudam
dizendo que nods estamos falando a nossa lingua, que sdo coisas nossas. Elas dizem que € isso que vocés
precisam fazer, sdo riquezas de vossos avos. Elas dizem que querem o bem dos seus filhos, que falem na
lingua deles, que aprendam a trabalhar e vivam bem. Elas querem o bem dos filhos, dizem para os filhos
estudarem, dizem que é de vocés, estudem bem. Dizem para os seus filhos ndo desanimar. Com isto elas
ajudam bastante. Outras vezes, as mulheres tukanas ajudam. As mulheres sabias, quando vdo pesquisar com
elas, elas informam sobre o que sabem e dizem como é. Sobre os trabalhos, elas dizem como se deve
trabalhar. As mulheres que ouviram conhecimentos do pai, dizem, o pai me falou assim. As mulheres
barasanas sdo diferentes das tukanas, elas falam so a lingua tuyuka, parece que elas gostam mais da nossa
lingua. Da mesma forma as mulheres yeba-masa.

JUSTINO

Ato to waterota apero serTtiaguti yu. S6 nikatero mu atiro Escola Tuyuka nimika pehe kurari kahara
buema, to meheka tuofa, educacgio intercultural kahasere taofiano taha mu ni wemiwéba, dero ni ifati
mua tema ( em tukano).

No meio desta realidade vou fazer uma pergunta. Um dia desses, voc€ me disse que, mesmo que esta escola
seja uma Escola Tuyuka, pessoas de diversas etnias estudam aqui nesta Escola, e, voc€ disse também que esta
pensando noutra realidade que trata da educagao intercultural. Como vocé estd vendo essa questao?

HIGINO

Atere, ano pat mena padere, mekétigaré perogara usa padere kenokdriro niha. Biroga kdaré mua
buera, kudye okobori hira, sika espago (tempo) mua tiko, kuaré kudye wedese duhi tiboku maaha ou
kadya wedegyd nigé sati, kearé kiti wede, kadye kiti wede tiboku ke ad hird ponaréha, bara ponaré
terora, hire nihato. Birora ti ¢#sa padere niha buri. Buri ¢#sa te himipokara «#sa afuhamard biro ti buero
bowt ate interculturalidade mena hi, te kenokiirehd bt#aya maniato mena, wisio niato #saré. Anoptra
biro newagupura suka wakiiware niadaku suka te ti buereniadari hi ou mera kdaré wioneko, sikawiri
nimipokari kedyere okobori hird, etnocidio waboku hira sa. Tora nia #sa coordenador nigépere kuirosa
ou vamos estar repetindo a mesma coisa da educagdo ocidental. Na Escola Tuyuka, s6 a lingua tuyuka
que vai ter primazia, supremacia, superioridade higdra tiays, desrespeitando apeye linguapere sa. Tero
hiata to nia risco que futuramente pode ocorrer, kaa siropure te tiro to Tuyukaha hirikioro, bobo niawé&
anoha. Te biawé& masiré nia masigépeha, afiuhamard 4sa método biro ti padeboku hi #sa btahama
tiria na.

Aqui, a respeito de trabalhar com as pessoas de diversas etnias, atualmente temos pouca coisa preparada.
Falamos para os professores que durante as aulas, para que os alunos de outras etnias ndo esquecam suas
linguas, devem dar um espago (tempo), pecam para que eles falem nas suas linguas ou quando chega alguém
de sua etnia pedir que entre na sala, que conte suas historias e que conte em sua lingua, para quem ¢ yeba-
masa e barasana. Esta ¢ a forma com a qual trabalhamos, por enquanto. Mesmo pensando assim, nos ainda
ndo conseguimos uma forma melhor para trabalhar com a questdo da interculturalidade, ndo conseguimos
preparar, ainda, esta dificil para no6s. Quem sabe daqui para frente (com ensino médio) € que vamos pensar
melhor, como ensinar nessa situacdo ou dividir em grupos por etnias, mesmo estudando na mesma escola,
para que eles ndo esquecam suas linguas e evitar o etnocidio. Essa realidade que preocupa para quem ¢é
coordenador, da medo, pois nds pensamos em estar repetindo a mesma coisa que fez a educacdo ocidental?
Na Escola Tuyuka, somente a lingua tuyuka vai ter a primazia, supremacia, superioridade, desrespeitando
outras linguas? Se pensarmos assim aqui estd o risco que futuramente pode ocorrer, levando a outros dizerem
que a Escola Tuyuka fez isso com outras etnias, isso pode causar vergonha para nos. Esta assim no momento,
ndés nos preocupamos com isso, mas ndo temos um método que nos ajude a trabalhar melhor com esta
questao.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO

Anoré& bara numia, ag hira numia, dokapuara numia, dasea numia nimiawara. Tetira kaa, kda ad hira
numiaha dokapuraye wedera nihamiawara sa, bara numia terora. Daseyoha dokapuaraye keo
wederiwo koha. Buri ko ponaré higd daseayena hi, hi tihawd. Tetira wimarapeka suka apera pona
suka, #sa dokapuaraye wedera ponaka, kea mena wa kameyo, wederipowahatu niwa kua sa.
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Aqui ha mulheres barasanas, yeba-masa, tuyukas, tukanas. As mulheres yeba-masa elas s6 falam a lingua
tuyuka, da mesma as mulheres barasanas. A mulher tukana ela ndo fala a lingua tuyuka. Ela fala em lingua
tukana com os seus filhos. Por isso, as criangas, outras criangas de quem fala s6 tuyuka, indo e misturando
com eles acabam falando a lingua tukana e vice-versa.

SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA

Tiapdra tiya hi ifahamaré ate poka, sinirgé, waaberi, Aumukuno niwéto bayihamard kua tiapure.

A ajuda mais visivel que as mulheres fazem para a escola é com farinha, com bebida, com beiju, mingau,
com estes trabalhos elas ajudam demais.

NONA PERGUNTA
QUALIS OS ASPECTOS QUE DIFERENCIAM A ESCOLA TUYUKA DE OUTRAS ESCOLAS,
PRINCIPALMENTE, DE MODELO OCIDENTAL?

JUSTINO
Pekasaye buese ato kase buese mera ifia potedka dise hohdpe meheka bahuse niri.
Se compararem os estudos dos brancos e os estudos daqui onde esta diferenca?

DIA, MARIA APARECIDA MARQUES TENORIO

Yu Siririapt buewt sika keema, 2000 nirT. Tetigo, topt buego, biro mera niré niwé buri Paripareha, biro
materia, biro matematica, geografia, historia, ciéncias. Matéria kafie buero bomiwéto topureha suka.
Teti yaha topd buerigo sa, anopd buego heago mera tugefate yeha, suka. Tero matéria kafie bueya
manimiato anopdreha. MarT dokapuaraye hoare makafie bueratia hira, te do bue biro mera cadernu
pdri do tiya maniw#é, suka. Sika piira hoa, tireti buero bow, anopereha Escola Tuyuka bueraha. Tero hi
ifaty yetha anopd buego atigo suka, mera tugefiatu sa. Birope biri te, mera sanuro bueretire nite, ano
Escola Tuyuka bueraha, hd Siriria buegoha mera safiuro buewsdra ya hi waklwy, suka. Biro kuad
professores pek3, to Paripareha, maa dokapuara nia mga hi masifia maniwéto, biro daseayedo wede,
biro pekasa kua tire tiredo wedehamiwa, kaa, Paripgt marino bueatd. Anoptre nirimiwéto, anopu
bueatd suka, mari Aekustmua kud de tirige, mari de tiretire wede petihd miwa ksa, mera safiuro
nimiw&to ano bueata suka. Tero hi, tugefats yetha ano buegoha sa. Mera safuro bia anopeka suk3,
hdpereha nokdroka tugenarimipokora buety y& hi waklws yetha, ano buego.

Eu estudei em Pari-Cachoeira durante um ano, ano 2000. Por isso, eu percebia que 14 em Pari-Cachoeria as
coisas eram diferentes, estuddvamos por matérias: matematica, geografia, historia, ciéncias. Nos iamos
estudando os assuntos de cada matéria. Por isso, tendo estudado 14, quando cheguei aqui eu vi muito
diferente. Aqui nds ndo costumamos estudar por matérias. Para dizer que estamos estudando a lingua tuyuka
nds nio temos um caderno s6 para isso. Quando a gente estuda aqui nds usamos somente um caderno. E isso
que eu percebi aqui, comecei a pensar de modo diferente. Comecei a dizer comigo mesmo: ¢ assim que
funciona aqui na Escola Tuyuka se estuda de modo diferente. Também eu pensava comigo: quando eu
estudei em Pari-Cachoeira eu estudei de modo diferente. Em Pari-Cachoeira, também os professores ndo nos
consideravam como Tuyuka, todos faldvamos a lingua tukana e 14 nos ensinavam somente as coisas dos
brancos. Quando a gente estudava em Pari-Cachoeira era assim. Aqui ndo ¢ como era 14, aqui se ensina como
0s nossos avds viviam, aqui explicam tudo o que nés fazemos, a forma de ensinar e aprender aqui € diferente.
Assim que eu pensava quando estudei aqui. Dizia: aqui € diferente e 14 eu estudava sem entender muito bem
0 que eu estava estudando. Assim pensava quando estudei aqui.

JUSTINO
My pakastmuape dero ni fiari maha tere, Escola Tuyuka buesere? (em tukano)
E os seus pais como viam quando vocé estava estudando na Escola Tuyuka?

DIA

Ysa pakustmuaha, biro hi ifawa: mari ponaré dokapuarayedo bueroboa, mariye afiuro niré&tiri, mari
dokapuara bue masi mua, tutuamaada hira, marika bueroboa, mera Escola ti tihira, hi inawa kaa
anoreha. Te hi wedewa buri. Tutua muaréboa mariré, mari ponaré ne daseaye wedeseriharoboa,
dokapuarayedo wedeseroboa, hiwa kaa anoreh3, ano makara pakasamuaha buri. Terotiro #saré sa,
s bue petiri saha mari pona afuro buemuaa dugara tiya, mari atera bosawd marT ponaré, hi wedewa
kua suka.
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Os nossos pais viam e diziam: é bom ensinar so6 as coisas dos Tuyuka para os nossos filhos, nossas coisas
boas, n6s vamos aprender e crescer; vamos estudar para ficarmos fortes, por isso, precisamos fazer uma
Escola nossa, era assim que eles diziam. Assim eles falavam. Diziam: precisamos ficar fortes, nossos filhos
ndo precisam falar a lingua tukana, precisam falar somente a lingua tuyuka. Assim diziam os pais da nossa
aldeia. Por isso, quando nds concluimos os estudos disseram: nossos filhos querem seguir estudando, € isso
que queriamos para os nossos filhos. Assim que explicaram.

DYPO, MARCOS REZENDE BARBOSA

Sikato yu buegd paiapwto buerukumiwéra yd, payanumia mena, bati torora mena buerukuwy y.
Payanumia buerukuwa apetoreha, ks#ahd cada tema buera timiwara ksahd sukd. Topdre biro
bueretiwa kaa api buegd quarenta cinco minutos, apT suka quarenta cinco minutos bueretimiwara,
k&a. Biro potokd buera biro biretihd miward kaa suka. Koya ti matéria buegoda hi ko besearigere
buemiwdra ko mariré, depeo, depeo, depeokoh3, ti pagina hdafa hiri hdakohari nimiwéto, perguntare
hoanefa hikorohamiwdko. Anuro biro biku to, exemplo tikofa suka, biro bihiro ateha biro potayu
hirimipokara sa, kda tagena wakiro potedro hi kutea waha miwara kéa sa mariré buera. Tere sa kéa
pekasa bueri sa nokordka pekasaye tuofe tirite buri yeha. Tebuegw tiku y& hiro manird buri decorare
bauro decoraharukuto, ate biro tiro te wairito hiro manird decoraharukutd, oito, nove fiekoroha
tiharukute. Y& mena makara karé afurd bapati tirirukuty, kuari basoky niharukuty. Toptreha biro bire
tiwe suka, apT marT hoaritabe marinoré paha tihawa, mariya papera plire wasidpeha tihawa, apetoreha
k&a te ti kuama higara kameri kéwa ti netdta yaha buri. MarT no masirT wasiapeha tihamiwara toreha
suka. Ti Escolare kamerT kioni ifianofia maniwé& buri, apera no boro tihdmiwara. Ti Escolare suka
mariré educagdo buera tia himipokara suk3, biro bire tiwg muareha, maareha biro biku, mureha dero
biri hT tiriwa buri kedha suka. Tebiri ate Aana niato, tirihana mua atenoré, biro tigs maya makaré afuro
sgonigé daku my hireno buenona maniwé buri. Kod makéye, sikato k& ati dita buarige, bareko biro
sodeakuto hire buenomiwéto toreha. Buri suka, mari poteri makapeha buri nihdmagé potawi. Ati wi
buegy heaga masiwé poteri maké k& nire tirere. Pekasa bueraha, ati ditare pekasé bueigd himiwara.
Ati Escolape heagy mera puti tugefiaty buri sa. Poteri makara mata nitoarira niwa me, pamu muatitoa,
ati burekore pamy muati tira, ati ya heara pamg muaa ndka tira, mari mata ni muatitira nia hi buenowé
anopereha sa. Topereha mari masierT pamiwa kaa suka, paia nimi pokara suka, magaré anure tikora
atiwa #sahad, educacgao tikora atiwa #saha himi pokara mariré pamiwa kaa. MarT no siropy sa heari,
ano deko nukiligt waya, hT biro tiapemiwa kda suka, paia nimi pokara, Kod makéye wedera nia #sa
himi pokara suka. Biro tiri pecadu nikuto, birotire watiye niku hira nimi pokara, ketd mariré te tiapeha
miwara kua, professora payanumia. Y tero netdwu buri to buegd. Y sika kebma potedro buemiwwra
tore, quinta série buegd, 2000 nirT bueawé yd topare. 2001 nirT sa yu pako anopy hoa turigo niwdsa.
Yure saifiawa buri, nopa buegudari anora buegudari, hdpy buegudarite hiwa. 8ba, yu borimity na. Ti
suka, &ba, tora buehéda afiua daku buerera niku tokarg, hi hoa tuya hiwy sa. Tetiari siro y& anopy bue
nakawsdsa 2001 nirT. Mata me bue nakawy bue nakagdpeha, outubro niripy buenakaws. Ti sa wisiore
warotiwg buri ydresa, daseayedo bayiro wedeserukuwd, ano heaga dokapuaraye wedese masiri,
boborepi ni, wakitutuaro mani, tire tige nirukuwg suka. Topa yd bueriro biro biku hi wakiia mahatsy,
livru nokafe ya Aege daku suka hi waklrukutd. Topeha Paripereha nokafie livru fehigd tani kutua
wawaha nomiw#&to. Anopere maniwé sa. Caderno depeokohd, caneta nokordra. Apeye atia daku mari
hiri tabe maniwésa. Ati tema buea daku mari hiwa sa. Hope kda bueriro yu yaripowa miwura yasa, yo
keno hea dugari wisio niwa buri sa, bukdaka nigé timiwdard ydsa, wimagtéika mata kenohea mastri
miwird k& terora. Teti, ati Escola buenukaga wisioro tugefawdsa, kad pesquisa hiri tugefia masiri,
saifiagy waya hiri de ti sefiagu dari yeha, livrupd pergunta yarigd sa, hoa ne tirore waklihaty, pesquisa
ti masiri, meké&ga te tiada hiri ti masiri, bobo ni, basa dugari, ate no wekaré tidugari. Te no nafare nia ht
wedesarigd nigé timiwara yu. Sika kema afiuhamard keno heariwd, hd mena, kantga safiuropy, oitava
série buegtpy keno hearukuawésa. Biro wedese masi hea, masi heawd sa. Teti kad anoré pe
buewasa. Pari buegdha tieno bueya maniwé buri suka. MarT biro bia mari, my biro biku, kea pekasa
birobire tikia kda hire noré buenona maniwé topereha. Anuro bapatiya mu, afuro tiapuya my hire
buenofia maniwé& buri topeha. Anope mera biwg sukd, anope niwd buri mariré afiuhamard wede
masirdpero, boborihd my, afiuro wa wedeseya hi wedewa buri yareha anoré. Tebiri kud professores
livrupd yarimiawa kea anoreha, ked masird potedro wedewara nimiawa kdaa. Anoreha suka mari wisiari
siro nimi pokari, mg wisiwahayu hi soari daka tu tiriwa buri anorehd, suka. Afiua daku, biro safiuro ti
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hoaya sa kaa hiri, hoa keno, ti yfori, afu nia hi, tire tiawa anoreha. To Pari buegdha livru karé
wionekori, mari buearigekd padeoya mani tihamiwsra, kaa livru wione korigepy buegy tinomiwdra
topereha. Anopereha nirimiw&to, mari masiré, mari butoare saifarige, mart taoarigere, mari hoarigere
hoa bauane wioneko tire nimiawé&rato anopereha mera suka. Tere na suka, ya siro bue muaatira nia
dakia 4sa diarigere afuro hoa bauane ti wionekorahasa te livru bire noreha sa, buefari putiri
wionekoraha sa. Yu sikatopure buenukagu biro tigeno wagdda yaka, biro tirara masira waya kdaka
hire no manity, yare. De bire piti buegy atiri yetha, topuha mera bimiwéto, anoha fafa niato hirukuty.
Ysa bue nukarT bayiro busuro tirukumiwéto mena, topure wasoro yosara tiera hire tdogd wakd
putirukuty suka, de biriwipiti atiri yttha, tienotd netdga daku hirite yeha hirukuws. Te hThara tirira niwa.
Wisiore wari, ya pakore, mura yare ano kiiwg hi tutiamaharukuws. AfAu nia sa. Yo bapari kemari
buemiawurad anoré. Anoreha por ciclo buenomiawéira, kemari kafe passavaya tiya manimiawéra
anoreha suka. Te karé wisioro tagefiarukutd, de waisa, quinta sériera niwé yu yatha hiws. Nokord niero
mua bue witiro hiwa, siro yare wedewa wimara buera suk3, birobia to, sika ciclo nimi pokaro paa série
safiato hirukuwa sa. Anoré buegaha fiami safuro, Aamikape buenomiato. Sikato bue nukard pau
nirukuwt, hd mena, hd mena apera desistiwa, de biro buegy atiri yeha hire menara tero wawa. Waki
bayi bue witwahaw#& yuha sa. Bue witi tiarigy, padeguda ydka hire niga ydreha sa, wisioriga sa.

No inicio de meus estudos eu estudava perto das irmas (salesiana), com os Tukano. Algumas vezes as irmas
(salesianas) davam aulas e elas davam aulas pegando um tema por aula. A forma de ensinar era por tempo,
um ensinava quarenta e cinco minutos e outro quarenta e cinco minutos. Elas pareciam estar ensinando as
pressas. Ela para nos ensinar ja escolhia um tema e chegando na sala de aula jogava livro para nos, pedia para
abrir tal pagina, nos abriamos a pagina e, logo dizia para copiarmos a pergunta do livro. Nao explicava bem o
assunto, ndo dava exemplo, ndo explicava como e por que dava aquele resultado, mas explicava rapidamente
do jeito que ela entendia. Assim que nos ensinavam. A estes ensinamentos dos brancos eu nao entendia bem.
Eu ndo sabia o que eu estava estudando, por isso, vivia decorando, ndo sabia entender porque aquele assunto
era assim, apenas eu decorava e, assim eu conseguia nota oito, nove e estava bom. Outra coisa que eu nao
consegui fazer foi criar amizades, vivia sempre com raiva. L4 enquanto a gente estava escrevendo, outro
vinha e puxava o papel ou riscava. Muitas vezes eu briguei por causa disso. Quando a gente sabia um pouco
mais, outros vinham e riscavam tudo. Na escola nao havia respeito para com outros, havia outros que faziam
qualquer coisa. La naquela escola, mesmo dizendo que vieram para nos educar, ndo explicava sobre a nossa
cultura, ndo explicavam sobre o nosso jeito de ser, ndo nos consultava sobre nada. Nao ensinavam a evitar o
que ¢ mal, se alguém fazia o mal ndo diziam que ndo era para fazer e ndo nos ensinavam as coisas que nos
serviriam para cuidar bem das pessoas de nossa aldeia. L4 a gente estudava sobre Jesus Cristo, como ele veio
na terra, nos ensinavam para qual lado o mundo girava. A nossa cultura indigena ficava sem ser valorizada.
Quando eu comecei a estudar nesta Escola (Tuyuka) eu entendi a historia indigena. Ensinaram que os
indigenas ja estavam aqui, eles surgiram aqui, surgiram com este mundo, também surgiram neste rio,
ensinaram que nos ja existimos ha muito tempo. L4 na outra escola quando a gente ndo sabia de alguma coisa
elas batiam, mesmo sendo irmas (salesianas), mesmo considerando-se como pregadoras da Palavra de Deus.
Mesmo dizendo que bater era pecado, ¢ coisa do diabo, ela nos batiam. La eu passei assim. Eu estudei apenas
um ano 14, no ano de 2000, fiz a quinta série. Em 2001, a minha m3e me matriculou nesta Escola. Antes ela
me consultou se eu queria continuar estudando 14 ou aqui. No inicio eu ndo queria estudar aqui. Depois decidi
estudar aqui, pois eu achei que aqui também ¢ lugar de aprendizagem. Assim pedi para a minha mae me
matricular aqui. Depois disso, em 2001 comecei a estudar aqui. Nao comecei logo a estudar, comecei no més
de outubro. Senti muitas dificuldades aqui, eu so falava a lingua tukana, ndo sabia falar a lingua tuyuka, por
isso, sentia vergonha, ndo tinha coragem. Eu pensava que aqui fosse como na outra escola, pensei que iria
receber varios livros. La em Pari-Cachoeira recebiamos muitos livros, ndo agiientadvamos carregar. Aqui ja
ndo tinha mais. S6 colocaram um caderno e uma caneta. Eu ficava esperando outros materiais, mas nao vinha
mais. Ai, eles diziam nés iremos estudar este tema. Eu ja estava acostumado com outro jeito de estar na aula
e estava sendo dificil eu mudar para o novo modo de estar na aula, eu ja estava bem crescido, também a
criacdo ndo muda tdo rapido. Assim quando comecei estudar nessa Escola eu senti muita dificuldade, eu nao
entendia o que significava a pesquisa, quando pediam para ir perguntar, ndo sabia como fazer e ficava
perguntando, eu ndo sabia de qual livro tirar a pergunta, pois eu ja estava acostumado com o jeito de outra
escola, ndo sabia fazer pesquisa, quando eles propunham um tema de estudo ndo sabia desenvolver, tinha
vergonha, ndo queria dangar, ndo queria pintar com jenipapo. Eu fui ensinado por outra escola que aquelas
coisas eram coisas mas. Assim eu demorei um ano para consertar o meu modo de ver as coisas, faz pouco
tempo, quando eu ja estava fazendo a oitava série que consegui me mudar. Ai ja sabia falar a lingua tuyuka,
jé sabia das coisas. Eles me ensinaram muitas coisas aqui. L4 em Pari-Cachoeira ndo estuddvamos essas
coisas. La ndo nos ensinavam como nds somos, como eu sou, como o branco é. La ndo nos ensinavam fazer
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boas amizades, ndo nos ensinaram a ajudar a trabalhar. Aqui ¢ diferente, aqui nos ensinam muita coisa
mesmo, nos ensinam a vencer a vergonha, nos ensinam a falar. Muitas coisas me ensinaram aqui. Os
professores daqui ndo usam livros, eles vao ensinando de acordo com aquilo que sabe. Aqui, mesmo que a
gente erre na escrita, eles ndo passam um risco vermelho. Quando a gente erra, eles mostram como se deve
fazer e a gente conserta, e, depois € aprovado o nosso texto escrito. L& em Pari-Cachoeira nés nao
produzimos livro, os nossos escritos ndo siao valorizados, pois 14 n6s usamos os livros que o branco ja
produziu. Aqui ndo ¢ assim, conseguimos pOr por escrito os nossos conhecimentos, aquilo que pesquisamos
com 0s ancidos e aquilo que nés escutamos. Assim as turmas que vém vindo depois, estudando os textos irdo
complentando o que faltou nos escritos da primeira turma, assim produzirdo livros para o uso de outros
estudantes. Quando eu comecei a estudar eu ndo tinha um objetivo para aquilo que eu queria ser através do
estudo. Ficava pensando comigo: aonde eu vim estudar? La em Pari-Cachoeira era diferente. Aqui ndo presta.
Quando nés comegamos estudar aqui se falavam muito. Diziam que nos estariamos voltando para usar as
tangas. Esses comentarios me preocupavam muito ¢ eu dizia: aonde eu vim parar? Nunca pensei que ia passar
por isso. Esses comentarios eram falsos. Mesmo assim quando eu sentia dificuldades eu discutia com minha
mae, culpando-a por ela ter matriculado nesta Escola. Agora estd bom. Eu ja estou estudando quatro anos
aqui. Aqui nés estudamos por Ciclos, ndo passamos a cada ano para uma série diferente. Até com isso eu
sentia dificuldades em entender, dizia: o que esta acontecendo? Dizia que eu ja estava na quinta série. Eles
me explicaram quando nés terminariamos o estudo e os professores me explicaram que dentro de um ciclo
estdo incluidas duas séries. Aqui nds estudamos de manha e tarde. Quando n6s comecamos estudar aqui eram
muitos alunos, mas depois foram desistindo, pois eles ndo aceitavam estudar neste tipo de escola. Eu criei
coragem para estudar e terminei os meus estudos. Ja tenho terminado os meus estudos, eu penso em
trabalhar, ndo sinto mais dificuldades.

KAMO, ISAURA CONCEICAO MARQUES MEIRA

Hope Paripg yu¢ buego heatd kaad professores sikafie matéria buemiwd kdd, matematica apf,
portugués api buemiwa kuad. Keaha apetoreha leituragado, 1€ duhi suk3, 1€ masT tiegure suk3, 1&
masTria, |&é nemofia hi miwa kuaa. Tiwa kaaha buri. Anopereha mera biwg sukd, kad professores
paderere tiko suka, ifako suka tiwa. Tiapu suka tiwa anopereha. Anopere usa livru ifaws tirapeha,
anopere ¢sa kda keno kirige sikato ate buere wiseri nakari kenorige livruri nimiwé&to. Te pUriré ifa
suka, tierena gsa bue, tere na pesquisa tiwawy usaha suka. Hopereha nirimiwéto, te livrure ifia, ano
biro bi masT boku hire no manimiwéto, te livrure ifia suka, bue katda tigtnodo masigudo netdwa suka,
ape livru fie buere nimiwé&to. Hopereha prova tiadari sttgero buero bomiwé&to mena, teofiero bowd buri,
bue, siro kua tere kud neatiripgreha sa bueariggnoha peaya maninomiwé&to hoara. Anopereha
manimiwgrato prova hirenoré tirimiawa kaaha. Prova hire noré na anopereha mari nirétire, mart
bueriwipt marT dero nirétirere ifa bese miwa kda, ani afiu ni, aniré dasaha mena k& masird hirenoré
ifa besewa anopureha, prova tiriwa. Biro kua tire marinoré tiapuwd, mari hoa bauane muagé ti no
miaréato.

Quando eu fui estudar em Pari-Cachoeira, os professores davam aulas por matérias, um lecionava
matematica, outro portugués. Eles pediam muita leitura, quando alguém nao sabia ler, mandavam ler de
novo. Assim que eles faziam. Aqui ¢ diferente, os professores mandam fazer trabalhos, mas eles
acompanham e ajudam a fazer os trabalhos. Aqui também usamos o livro, livro que foi preparado quando a
Escola comegou. Nos estudamos a partir desse livro e este mesmo livro serve como livro de pesquisa. La em
Pari-Cachoeira nés usavamos o livro, mas nao havia possibilidade de modificar o conteudo. La o melhor
aluno ¢ aquele consegue ficar com as idéias que estdo nos livros. Quanto as provas, em Pari-Cachoeira, antes
da prova eles mandavam estudar, a gente memorizava e quando chegava a hora da prova quem havia
decorado mais fazia rapido a prova. Aqui nesta Escola ndo existe a prova. Em lugar da prova, eles nos
acompanham o nosso jeito de ser, como nos nos relacionamos na escola, se somos bons, o que falta para nds.
Esta forma de avaliar nos ajuda a escrevermos, criar textos originais.

TODIO, ODINEIA MEIRA BARBOSA

Escolinha y4 bueritore mera biws. Livruri ifahira leiturare, mari leitura lealigepgre amahira yure niwé
higo tia yd, pekasaye bueraha. Ano Escola Tuyukape ya buego heari mera biwa suka, pesquisa
netdwahawé anopereha suk3, pesquisa ni suk3, pratica tire ni, tire no netdwahawé& anopereha ati
Escola Tuyuka pereha suka. Mera do bitu niwé, te pekasaye buerekd mera, dokapuaraye hoarepeka
mera biwdto, yu te inawd. Dokapuaraye buereka mera biri te, hi waklre heawd yare. Escolinha pure
ya mekéra buerukuwi, topure buegaha kuahamarukuwi, ano Escola Tuyuka buegupeha bayiro
kuamipoky twgefiarukutd niwT k&, biro wederedo wede, tebia mdaha hi tihdrukuwisa ano Escola
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Tuyuka buegapeha suka, To escolinha buegupeha biririkuwi, mena marino masieri paha, kua ni
tirukuwi. Y& k& menara bue witihaws ati Escola Tuyuka pekaré suka. Avaliagcao kea hireka mera biwy.
Avaliagao tira mera tiwa ano Escola Tuyuka pekaré suka. Escolinha y& bueritoreha provare tiwa
bayiro, bue duhiwa mena, bueya hi, mari masireré hoa ti tikore niw&to, Anopereha mera bitu niwé suka,
mari niré tirepd yatu niwa sa, wedego boboro manird wedeyo hi, ko wakdiro afiuro wedeyo hi, biro tiya
hiri afuro yaawd ko hirepare iflawa anopereha suka. Yd wak(iropeha biro tirepera afiuwé, yareha.
Quando eu estudei na escolinha era diferente. N6s liamos nos livros, procuravamos respostas no livro e
respondiamos. Assim era estudo dos brancos. Quando eu cheguei para estudar aqui eu vi que era diferente,
aqui existem mais as pesquisas, havia momento de pesquisa e momento de pratica. E isso que tinha mais na
Escola Tuyuka. Todas as escolas sdo diferentes. O modo de estudar as coisas dos brancos ¢ diferente. Por
i$so que eu pensei comigo, ¢ diferente o modo de estudar na Escola Tuyuka. Na escolinha o professor era o
meu tio. Quando ele ensinava na escolinha ele era muito bravo. Aqui na Escola Tuyuka mesmo muito bravo
ele controla e s6 fala sobre como nés somos. Quando ensinava na escolinha quando a gente ndo sabia, ele
nos batia. Com ele mesmo concluimos, os meus estudos aqui na Escola Tuyuka. Também a maneira de
avaliar o aluno ¢ diferente. Aqui na Escola Tuyuka ¢é diferente. Quando eu estudava na escolinha, para avaliar
o aluno faziam as provas, mandavam estudar o assunto e no dia da prova escreviamos o que tinhamos
estudado. Aqui a forma de avaliar a aprendizagem do aluno ¢ muito diferente, os professores olham como
noés somos, se nao temos vergonha quando estamos falando, se sabemos expressar 0s nossos conhecimentos,
se somos obedientes. A meu ver esta ultima forma ¢ melhor.

DIA, DULCE MARIA BARRETO TENORIO

Ano atiwi bueriwi, hdpe pekasaye na bueriwi y ifia potearige biro biwy, yareha. To pekasa putopereha
suka keoro kua kirigepd nipetiha miwérato kaa pekasa putopereha. Buere sawara keoro sawa, biro
nokdroré k& buegd daki, matematica, portugués, kua tikliriro nimiwé&to topereha. Tetira topereha suka
apeyere peroga buebukureha suka, apeyere peroga bue suka, masirimipokara apeye buekoha suk3,
biro ti wisio ntkdhawa topereha. Tebiri apeyereha, daseayedo marinoré wedese duti tiwa kaa. Mariye
no marT wedeseri tiapeha, apetoreha pekasayedo marinoré hi, marino pekasadye wedese masiérikaré
suka, my masiri doha, poterimakd nia mueha hirukuwa kda marinoré. Poterimakd mu nireré duhana
pekasaye, usayepere wedeseya hiwa payanumia hiranoha. Tebiri mari masierikaré masiri doha
metha, marino pakusamuapare saoko, mg makdha masiri dohayo, bueri dohatu niyu, mgaha marT no
pakasymuapurena hiha suk3, tirukuwa kaa topureha. Tebiri topare keoro saharo ni, keoro yaro ni tire
no nimiwéto topakaré suka. Topareha dinheiro kdoge makédo anuro netd, mogé makugaha tero
papera mogi, hoare yakyd mogé niha, biro pekano sebayigd, numionopeka ako wabayigo papera pliga
ifare niwé topdreha. Te biri siropst heaganoka sukd marinoré boeri tiha suka tirukuwa kaa. Yoari
buerimipokara wiseripy niha tirikaré marinoré kda winokoha tiwa. ApT masiégénoreha suka, muaha
masiri doha hi paha timiwa kd#a masiégunoreha. Yuha tienotdrehd netdfarite tigo peha, kda tero
tirukuwa dsaré hiri tvowt. Biria anopeha suka, anoré wsa buedugaga hiri bueariro sika modulure
buepetiha, to dasari suka trabalho intermediario, wips marino wari suka tere muaa padere tia daku mua
hirigere wiseript wara pade, marT topu petieri koerapd suka escolapure peotiya, hiwa. Teti padere no
niaw&to anopereha suka. Sika tema marT besearirorena pade piti tire niwé. Ifa besere plipy ani pade
tasa nikd, pade tasaeiganoré anihd pade tusa bayiri mena, kuré muaa k& pakustmua bayigi safiuro
wede nemona, hT ifia besewa kua. Maiségunokaré pariwa anoreha, bayigi safiuro buenomord borotiato,
mu pakdna, mg pakona buenemofia hi wedemasid. Yarigekaré afuredo ya tire niawé&. Wiseripy kani,
buera wa tiro nihiro, perimakaga nihiro anu niawé& anopeha. Yoaro makara buera atiraka, bueriwi pdto
kani, hiami safiuro ya waka, wedese waka, bue tiwa. Tebiri suka yerisari bureko nirT digano ape, 4sa
buerara suka comité de esporte keno tiwd, #sa buera masirora suka. Quinta-feira nirT buemi pasti, diga
apera nia dakuto hT kenok tirukuawé. Biro tire ti nihawy asaha anopereha. Marino basi biro ti bueada
hi kenoki bue, ape dugara ape, padedugara pade tiware niw&to anopereha. Tebiri #sa bueraha ote
masiro makafere buera ni, wai ekare makariere, karékea ekare pade timiwé& bueraptha, basoka
menara suka, maka makarad menara pade, nokdro mari paderira afiua daku hi pade, peyuru ti, sini,
pade nihawé #sa, anopereha.

Aquilo que eu vi nesta Escola em comparagdo com a escola do modelo dos brancos ¢ da seguinte maneira.
Naquela escola do modelo dos brancos tudo ja vem preparado. Tem horario certo para entrar na aula, ja vem
determinado quanto tempo se vai ensinar a matematica, portugués e, tudo ja estd programado. Tem matérias
que ensinam um pouquinho, outras menos ainda, mesmo que a gente ndo sabe de um assunto, ja introduzem
outro e, assim confundem tudo. L4 permitiam que s6 faldssemos a lingua tukana. Se nos faldssemos a nossa
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lingua eles gozavam de nds ou s6 falavam o portugués conosco. Quando nds ndo sabiamos falar o portugués,
diziam que nos ndo sabiamos nada, diziam que éramos indias. Diziam que tinhamos que deixar de ser india,
seja branca, como nos diziam as irmds (salesianas). Quando tinhamos dificuldades em aprender, diziam que
nos ndo sabiamos nada e falavam para os nossos pais e, até eles recebiam chamada de atencdo, por causa da
filha ndo aprender e, diziam também, que os nossos pais ndo estavam nos ensinando. La havia horario de
entrada na escola e horario certo para comer. L4 s6 passava bem o filho de quem tinha dinheiro e filho de
quem nao tinha dinheiro ndo tinha nem caderno nem lapis. Carregando lenha e carregando agua para alguém
se ganhava algum caderno. Para quem chegasse atrasado ndo queriam que estudasse. Mesmo ensinando
pouco, nos mandavam para casa. Para quem ndo conseguia aprender chegavam até bater. Eu ndo cheguei a
apanhar assim, mas eu escutei outros narrando como eles maltratavam. Aqui (na Escola Tuyuka) ndo
funciona assim. O que nés escolhemos para estudar, estudamos durante um moédulo (quinze dias), se durante
o0 modulo ndo estudamos tudo, os professores passam trabalhos para o periodo intermediario (quinze dias
com a familia), e, se até esse periodo ndo damos conta no retorno a escola os professores acompanham até a
gente terminar de estudar aquele assunto. Na avaliagdo (parecer descritivo) os professores os colocam se
gostamos de trabalhar, se ainda ndo conseguimos trabalhar bem e 0s nossos pais recebem a tarefa de
ajudarnos. Também a comida aqui € boa. Aqui a gente mora aqui, perto da escola e no lugar pequeno. Quem
vem de longe, também ficam perto da escola, bem cedo tem comida, conversam com outros e estudam. Aos
domingos noés jogamos a bola e quem organiza é o comité esportivo, organizado pelos proprios estudantes.
No meio da semana (quinta-feira) quando cansamos de estudar, organizamos o esporte. E assim que nos
fazemos aqui. Nos que organizamos a vida, como nds vamos estudar, o que vamos brincar, 0 que vamos
trabalhar. Nos aprendemos a cultivar as fruteiras, aprendemos a criar peixes € a criar as galinhas. Isso
trabalhando enquanto estudamos, junto a pessoas das aldeias, determinamos o tempo de trabalho, preparamos
0 caxiri para beber, ¢ assim que trabalhamos aqui.

PIDO, GABRIEL PRADO BARBOSA

Hb doka Siririapereha wimara buera, kea pekasa hoakoarigept inahira buemiwara kaa. Tepw ifia marT
noré wedemiwa kua, wede, atie padegy daku my hi mariré tiko timiwa kuaa. Tebueggd marT no bayiro
decorare nimiw&to suka. Kua wederi hoane tire nimiwérato. Anopeha niriwg suka, mera biwg suka.
Hoarige putiri manimiw&to anoreha. Tetigs marT basi, kaa butoare saifa, hoatu, te kitire hoane, tihigé
suka, sika puti wioneko tire niwé anopereha suka. Ate mariye buerepere tusaty ydha tepe ydre anuro
taoneheari tite buri. H6 pekasaye mena hoarigepereha, afuro tdone hea tiegy biro bihigd, keoro biri
safuro biro bihatd tepeha. Ate mariyepe keoro heaty ydre, te tigyd mari poterimakarayepe bayiro
tasatd, yeha. Ate niwé anoré mera bire, mariré buera masT k& ani hfada hira marT nairétirepdre ifaya,
marT no paderetirepure. Apetororeha mariré wipy padere tikomiwa ked, marT saifia masirg, tepuare tieri
k& ani hT ina besewa kaa sa. Tebiri apT tirimiwird suka, anihd paderi hi hoatumiwa kua parecer
descritivo kaa hirepd, tept sa hoatu tihira ani buegu biro bireti hi tire tiwa kea anoreha. Ho
Siririaptreha atenopereha inarimiwa kaa. Kua te llivru makafe buearigeptre, quadrupd hoatu ate yaya
himiwa kua. Tetigs marinopeha sa masiegé sa yamasiri tiharé nimiwéto, wisiwaha peroga notaga fe,
ti kdwaharé nimiwé&to apetoreha. Apetoreha bayiro decora masigé netéwaharé niwé, suka.

L4 em Pari-Cachoeira, os professores ddo aulas olhando nos livros que os brancos escreveram. Olhando
nestes livros eles nos explicam e dizem o que temos que trabalhar. Quando a gente estuda isso, ¢ necessario
decorar muito. A gente copia o que eles explicam. Aqui ndo ¢é assim, € diferente. Aqui ndo existem livros ja
escritos. Por isso, nds mesmos temos que perguntar aos ancidos, escrever o que eles nos contam, as historias,
e assim produzir livro. Eu gosto mais os temas estudados aqui e a eles eu compreendo mais. Os temas
escritos pelos brancos, pelo fato de eu ndo entender bem o portugués, parecem nao fazer sentido para mim.
Aquilo que nds estudamos aqui me dd mais sentido, por isso, eu gosto. Uma pratica diferente aqui é a
avaliacdo dos alunos, aqui os professores olham para o nosso modo de ser, como nds desenvolvemos os
trabalhos. Outras vezes eles nos ddo trabalhos para serem pesquisados e eles observam se estamos
trabalhando. Tém alguns que ndo fazem e isso aparece no parecer descritivo, se o aluno ¢ trabalhador, se
precisa melhorar. La em Pari-Cachoeira, os professores ndo olham para estas coisas. Eles olham mais para
nota que conseguimos através de provas que passam a partir do assunto que explicaram do livro. Na hora da
prova, se a gente ndo entendeu o assunto ficamos sem saber responder ¢ acabamos errando, pegamos uma
nota baixa e as vezes ficamos reprovados. Quando a gente consegue decorar muito da para passar de ano.

BADE HUDE YEORO, GUSTAVO AMARAL BARBOSA
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Paript buegtha matéria kafie buere nimiwérato. Tetiga final do més dero bi k& sa hira prova ti yamiwa
kaa. Ti ifa nota tiko timiwa kud topureha. Tetira sukd anopeha tenoré tiria budri sukd Escola
Tuyukapeha. Buripe parecere tiya kea, marT bire tirepe, comportamento, marT padereps ifahigé, mart
bire tirepy ina, tepy hoatuwa buri. Nota pitiha mania sa.

Em Pari-Cachoeira quando se estuda, estuda-se por matéria. Para saber como o aluno esta indo, ao final de
cada més fazem as provas. Olhando as provas eles ddo notas. Aqui a Escola Tuyuka ndo faz isso. Aqui usam
o parecer descritivo, eles olham o nosso jeito de agir, nosso comportamento, nossos trabalhos, o que eles
observam colocam no parecer. Ndo existe a nota.

SANO, LENILZA MARQUES RAMOS

Yureha ate pekasaye bueraha, ate kad pekasa hoa tiko koarige putiripare, ne tihird marinoré bueya,
livruri depeo tihird atere buefiafia, ti pagina hda tihird buefiafa, hi buerukumiwa, kua. Tebiri kud
hoaturigepura tarefakaré yure nimiwéto, te pekasayereha. Y ifata ate tbtapinoponayeha mera safuro
nihamawéto. Ytapinoponaye buera tia hiraha livrurito sepeo tihird bue tiya maniawé buri. Ate
pesquisapere bayiro ware nimiawérato. Batoa mena wa, saifia, hoa, hoane, hoanetoa hoakeno, ti
wiyare no nimiawérato. Apetore te livruri ifia dugaraka suka, te dokapuaraye hoarigere na, sepeo, ate
dusayo hi, hoasd nemo ti pade muaré nimiawé&to. Kua pekasaye birobiri miawéto ate
dokapuarayepeha, y4 ifatd. Pekasayepereha masigdra tiyo hiada hira tarefari duti, wisiari siro zero,
5,5, tumiwa kua. Meni netdneguré dez, pero menigaré o6timo, tu kuteamiwa kua. Atepe yu ifata visto
tureno maniwé& buri. Paderepure yamiwa kda, marT hoarigeptre, marT tugefare pure, mari wedesere
tireptre tuo tihira, atigore afu nia suka hi hira papera pdript hoatuwa buri. Atiereha afiuro tusayo hr,
atiereha tusa bayiriyo atigo hi hoane timiwa kaa tekaré suka. Yo menamakara hd Paripy buerira mena
y4 ifa potedri nakarT biro biku ydreha. Kedpeha pekasayere masimikia kad, yaha suka atie sikato
marT Aekasamud bimuatirigere, apeye pekasayero pero masT timiku yd. Kaapeha pekasaye kitire
wedera ydre diokohakia kaaha. Yapeha suka ate mariyere, pamurige Kiti, kiti dero bimuatirige, ymuaye
kiti, numiaye kiti wederopereha kaape dindkdwamikia kda. Kuapeka pekasayere masi, yupeka ate
mariye, marT niretiromakafie masi tire no nikuto.

Para mim quando ensinavam a coisas dos brancos, pegavam os livros escritos vindos de fora, pediam que nos
aprendéssemos; colocava-se o livro, o assunto, a pagina para estudar. As vezes tinhamos que responder as
tarefas dadas. Ao meu ver os estudos dos Filhos da cobra de pedra sdo diferentes. Estudando as coisas dos
Filhos da cobra de pedra nio colocam livro para nos. Trabalha-se mais com as pesquisas. A gente vai aos
ancidos, perguntamos, escrevemos, rescrevemos ¢ entregamos. Quando se usa livro, usa-se o livro escrito
pelos Tuyuka, s6 que ndés completamos o que faltou escrever neste livro. A meu ver os estudos dos Tuyuka
ndo sdo como os estudos dos brancos. Eles para avaliar a aprendizagem do aluno davam tarefas, depois
davam notas, para quem errou davam zero, para outro 5,5. Para quem era melhor davam nota dez e para
quem era menos, davam oOtimo. Aqui ndo tem esta forma de dar visto. Aqui olham mais para os nossos
trabalhos, para aquilo que nos escrevemos, aquilo que nds pensamos e falamos e, a partir disso, eles dizem se
estamos aprendendo bem e, isto vai escrito no papel. Neste papel fica descrito o que gostamos e o que
gostamos menos. Quando eu me comparo com os meus colegas que estudaram em Pari-Cachoeira, eu vejo
assim. Eles estudaram e sabem as coisas dos brancos, eu estudei sobre nossa cultura, sobre as historias de
nossos avos e por isso, sei pouco dos brancos. Se eles forem falar dos brancos para mim eles estardo acima de
mim. Eu, também se eu for falar das nossas coisas, como nos surgimos, sobre a nossa historia, historias dos
homens e historia das mulheres, eles vao estar abaixo de mim. Assim , eles sabem as coisas dos brancos e eu
sei aquilo que € nosso, como nods vivemos, cada um sabe o que aprendeu.

PORO, JOAO TELES MEIRA

Ho Paripy buerepeha mera niwé. Buri pesquisa ti, butoare saifia tire no maniwé toreha. Buri pekasa
kad hoarigetd, iye livro hire no, tepuare ifia, bue tihiga sa, ate no batoayepeha sa te biku to, biro ti ifiako
marT hire no maniwd, pekasdyetddo bue masiharé niwé. Tetigs masiegé biro potats ydha
Paripugreha. Ano pereha mera sanuro niwg mari wedesere mena bueriwipeha. Anopera afu
netdnews, marT saifia mari pakyd niri, mari fekastmua niri, saifia masi ware niwé anopereha. Atepe
nimiyuto bayiro hi, wakd, bue tiwd yaha. Atepe nimasiropeyu mariye, mari nekusamuaye hi, bayiro yu
wakdrige niro tia, teha.

L4 em Pari-Cachoeira ¢ diferente. L4 ndo tem pesquisa com os ancidos. La se estuda o que os brancos
escreveram, chamados livros, como se estuda somente o que estd no livro, nés esquecemos de aprender os
conhecimentos dos ancidos, s0 sabemos as coisas dos brancos. Por isso, que eu sentia que ndo estava
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aprendendo nada em Pari-Cachoeira. Aqui na Escola que se ensina, com a nossa lingua, ¢ diferente. Aqui é
muito melhor, pois a gente pode pesquisar com o pai, com os avos. Cada vez eu fui descobrindo que isso que
era importante para nds. Estas coisas sdo nossas, conhecimentos de nossos avos, me fizeram pensar muito
sobre os seus sentidos.

NIDYPY, JOAO BATISTA MARQUES MEIRA

Y4 ano escolinha bue, pekasaye bue tirigemena ano poteri makara bueriwi mena ifia potedri suka, ate
pekasayeha kua kenokdrige buere niwé, matematica, portugués, geografia hireré. Ano Escola Tuyuka
pereha saifiare mena paderi ate poteri makarayepe afiu netdnewé.

Comparando com aquilo que eu estudei na escolinha, os assuntos que os brancos preparam e vendo o que se
ensina na Escola Tuyuka, uma diferenga que eu vi é que na escola do modelo do branco, se ensina o que ja
estava preparado como matematica, portugués, geografia. Aqui nés estudamos mais com as pesquisas e, esta
forma ¢ melhor.

BUKAYAI RENATO BARRETO REZENDE

Ate buere, pekasaye bueriwi makafie mera niwé. Kaa buere keno kuarigepd, hoarigepy ifiahigé hoare
niwg kdaye menara suka. Tiekaré tugefia heaharé niwé tigapeha. Tagefamipoky, anuro tugena hea
tiya maniré niwé&. Tebiri ano Escola Ytapinopona Tuyukaha mera biwd suka. Ati wipereha niwé sa, #sa
basirora duti, ké #sa buere makane ina nangdsegupeka biroti padero boa hirerg, mera ifaty ydaka.
Pekasayepdreha afiuhamard bueha tiriwyg yaha tigeapeha. Ano ati maka Y ai-fiiriya buearigg, y& 2001 niri
bue nukawé Poanipy. Tetigy 2005 niri witivg sa. Ked menara ni mera safiuro padere menara bue,
masiwa tire niwé. Niriwd pekasaye bueripeha, wigara dui, livrura ifa mek& dui tire niwé. Ano usa bue
witirigeha niriwa, ké masigépdrena saifia, masi nemodugagy saifia nemo tire niwé. Masiraré kaore
nihdyu mariya ditaptdreha hi ifiare niwé sa. Mera safiuro wakiire kdora niwa makarT makara dasa
buewarukura usa ifari.

As matérias que se estuda na escola dos brancos sdo diferentes. O livro ja vem preparado por eles e nos
tinhamos escrever olhando para esta escrita na lingua deles. Também da para entender. Mesmo entendendo
ndo da para compreender bem. Aqui a Escola dos Filhos da cobra de pedra (Tuyuka), também ¢ diferente.
Nesta Escola nés mesmos dirigimos e o diretor da escola ele consulta sobre o que vamos estudar, € isso que
eu vejo como diferente. Na escola dos brancos nao estudei por muito tempo. Daqui desta aldeia Onga-
Igarapé, em 2001, eu fui para a Escola Poani. Eu terminei o estudo em 2005. Fiquei trabalhando, estudando e
aprendi muitas coisas. Na escola dos brancos, o aluno fica em casa ¢ fica doido olhando para o livro. O que
eu acabei de estudar ndo ¢ assim, aqui a gente pergunta diretamente do sabio, se quiser saber mais pode
perguntar de novo. Eu fiquei vendo que nos temos sabios na nossa terra. Estudando pelas aldeias eu vi que os
sabios sdo possuidores de saberes diferentes.

DYPO, ODILON BARRETO REZENDE

Mariye mena hoa, bue tirenoré te niato mera bire buegutia hirénoha hi wedeboku yaha. Mariyena hoa
bue, marT Aekastmua masirigere, de birenoré hoa bauaneki tire niku anoreha mera bire.

Escrever e estudar na nossa lingua tuyuka eu vejo que ¢ algo novo. Escrever e estudar na nossa lingua,
escrever os conhecimentos de nossos av0s e outros conhecimentos, isto eu posso dizer que ¢ novo.

DUHIGO, MARIA NEIDE LIMA PENA

Yureha ate buere wiseri mera nirédo nimikuto. Tetigo ya pekasdye buegopeha masiriwg, ano Escola
Tuyukape bayiro tagefare hea, te tigo atie Escola Tuyuka makafe dokapuaraye hoarere mera hoare
tiri basoko ni tigo, tia. Pekasayepere mera tagefa tiri basoko nihatd. Keoro hearity tieha pekasaye
buereha bdri. Tegena hearimipokara masira biro nihare niwy. Atie dokapuara kda wedesereha mera
yeripona ti, bue, pade masT mua tire niawé.

A meu ver todas as escolas sao diferentes. Quando estudava na escola dos brancos eu ndo aprendia e aqui na
Escola Tuyuka adquiro outros sentimentos, por isso, com a Escola Tuyuka eu aprendi a escrever a lingua
tuyuka. A aprendizagem das coisas dos brancos da outros sentimentos. Para mim, as coisas dos brancos ndo
deram bem na minha vida. A gente ndo entende nada, mas dizemos que sabemos. O que se ensina na Escola
Tuyuka gera sentimentos diferentes no coragéo, a gente estuda, aprende a trabalhar, assim vamos crescendo.

UTADIATA, JOAO BOSCO AZEVEDO REZENDE
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Yareha y tagefiaroréha niato grande novidade, ensino via pesquisa niato. Tetiro escola diferenciadaha
diferente do que escola tradicional padere niato. Saifiare na buere niato. K& buegy masird k&, atere na
ytha masidugaga hi besei ki, k& masigada hi tagefareré. Teniato Escola Tuyukareha biro kiti klire
no. Tebiri ano nia apero, k& y4 dokapuaray niayy hiroré kuoki. Pekasaye buerepeha mera wakdire
kdre niriro nimiwérato. Paka makaripy, pekasa kua paderepure buere nimiwérato. Tetiro, ano
dokapuaraye bueriwipereha, kéye kitira masi, wedeserere masi, k& ati bureko katiretirere mast
tiwamira k&. Tebiri sukad dokapuara nireré ti butu makararé afiuro masT tiretige waiké ti escola
buegupeha suka. Kéya culturare afiuro masi hea ti waiké, hdpe mena, hdpe mena k& buerena mast
mual ké. Atere kdré tagefaro kiiro boku hi ki muato ti escolaha. Tebiri nia suka, ani masigarati ht
ifatire. K& buegure yare niato to bueri tatiapa. Buri paaro niato, ani masigura ti hi ya besereha. Sikato
buerera mera safiuro ifa bese, ania suka terceiro ciclo, quarto ciclo buerapere suka kéya trabalho,
kéya interesse, kétya vontade, kéiya capacidadepdre ifiare niato. Tiatopy tiro biro, ani hoa meni ni, ani
afiure hoai hi kda nota anuro tikorukumiwara kua. Niriato ano Escola Tuyuka pereha suka. Kéya
pesquisa, kétiye conteldoptre ifiare niato. K& hoa, ké& kiti hoarepure, biro hi k& tagefiaro mena k& hoairi
te hi karé ifa besere nia. Tebiri k& basoka watoa k& niwarere ifa bese noa, basoka mena afiurd
niretigara nimiké h1 ifia besere niato. Tebiri sala de aulapdre saifari basoka nikd, professores mena
wedeseri basokd niké, aperd mena afiurd padere suo tigano niké hi ifa besere nia. Tebiri k& mena
makarare k& tagefare kéguno niké, wedese kameyoguno niké hi ifa besere nia. Te ifia beserereha
cada professor ifa besei k&, kétya aulapure, kéye produture, kétye discussao, kétye criatividade, kéye
espirito critico nirepure ifiare niato. Ano Escola Tuyukare nia suka ensino modular k#a hire, quinze dias
na sala de aula e quinze dias como trabalho intermediario nimiawéra teha. De tira usa tere beseiri. dsa
wak{iri, bueriwiptdo, ydastropado bue dui tigu ké ne fepere sa, ké paky, ké pako padere no peresa
tiapueigy biro pota boki hi wakire niw&to. Tero wariro nimiwéra ano pekasaye buere wiseri mart
bueritore, bueriwiptra dui nayéwaha tiretire nimiwéto. Te tiarigs sa anonopy potahagd buegy nia ydaha
hi padedugari, k&t pakukaré padeodugari tige waharige nimiwT k& sa. Tere #sa boeresa quinze dias
bueriwipy ni, quinze dias k& pakusamua puto nigudaki hire niwé sa. Tetiri sa k& pakdre tiapu, ké
pakore tiapu, kéiya maka makararé tiapu tiri basoky potaro hi tugefianowé. Tebiri, topy nigura te ké
buerere saina keno, wisioro k& tegenareré siana ti hoa, bueriwi koe potaha tige suka tere kuré buerare
ifo, iRa tiari siro k& basira tere bue ifo tiri basoka, niya.

Segundo o meu pensamento a grande novidade € o ensino através da pesquisa. Aqui na escola diferenciada
trabalha-se de forma diferente do que a escola tradicional (ocidental). No6s aprendemos perguntando
(pesquisando). O proprio aluno escolhe o tema que ele quer aprender. Esta forma de trabalhar ¢ a novidade da
Escola Tuyuka. O Tuyuka que estuda aqui vai criando a consciéncia de que ele ¢ Tuyuka (identidade). Os
estudos dos brancos tinham finalidade de colocar outros pensamentos. L4 nos estudavamos os trabalhos dos
brancos nas cidades. Aqui na Escola Tuyuka, o aluno aprende as suas proprias historias, aprende sua lingua,
aprende a viver nesta vida. O aluno Tuyuka aprende como ¢ formada a etnia ¢ sabe qual grupo que ele
pertence. Vai aprendendo a sua cultura, pouco a pouco vai aprendendo mais. A Escola, também sabe o que
precisa ensinar para o aluno Tuyuka. Outro elemento ¢ o tipo de avaliacao para ver a aprendizagem do aluno.
Noés observamos o aluno na sala de aula. Aqui existem dois tipos de avaliagdo. Para quem estd iniciando
existe um tipo de avaliacdo e para quem esta no terceiro e quarto ciclo é outro, para estes nds observamos nos
seus trabalhos, seus interesses, sua vontade, sua capacidade. Nao é como no passado (na escola do branco)
que via quem escrevia bem e quem tinha letra boa e davam uma nota boa. Aqui na Escola Tuyuka ¢é diferente.
Nos olhamos como o aluno faz suas pesquisas, os contetidos que vai construindo. Nos vemos as historias que
escreve € como escreve os seus pensamentos. Observamos como o aluno constréi o entrosamento com o seu
grupo, com a comunidade, como ele convive com o grupo. Observamos se na sala de aula esta sendo um
questionador, se sabe discutir os temas com os professores, se sabe trabalhar com o grupo. Observamos se no
grupo de trabalho contribui com as suas idéias, se esta aprendendo a dialogar com os membros do grupo. Na
sala de aula cada professor observa o aluno quanto aos produtos que ele faz, suas discussdes, sua criatividade,
seu espirito critico. Outro elemento que adotamos aqui na Escola Tuyuka é o ensino modular, isto €, o aluno
fica na sala de aula durante quinze dias e outros quinze dias com a familia (trabalho intermediario). Por que
adotamos esta forma? Ao nosso modo de ver, se o aluno ficar s6 na escola e na sombra, ele esqueceria dos
trabalhos que seu pai e sua méie fazem. E isso que aconteceu com a escola dos brancos, ficavamos dia inteiro
na aula. Por isso, o aluno quando voltava para a familia, sentindo como aluno, ndo queria trabalhar ¢ nao
respeitava o pai. Nao querendo que se repetisse isso, nds decidimos que dariamos aula na escola durante
quinze dias e outros quinze dias ficaria perto dos pais. Assim ele continuaria sendo alguém que ajuda o pai, a
mae ¢ aos trabalhos de sua comunidade, este foi o nosso pensamento. Nesta permanéncia com a familia ele
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aproveitaria para fazer a sua pesquisa, perguntar sobre o tema que ele escolheu, sobre o que sentiu
dificuldade perguntar de novo e escrever, e, voltando para a sala de aula mostraria o seu trabalho para os
professores e depois expor para os seus colegas o tema pesquisado.

PORO, CARLOS MARQUES MEIRA

Ano Escola Tuyuka mera bire, primeira coisa niku, #sd dokapuarado usa pade tiro. Siro niku suka
curriculo proépri, a#sa kdore, projeto politico pedagdgico #sa kuore, gestdo escolar #sa basi kuore, te
niku asareha u#sa basi 4sa kuore, no #sa waro ifioréno. Apeye nia suka, ani buega masigura ti hfada
hire k& niretirepdre ifa #saha sa, tere buri hoa #saha, masigérati, atiega kére pero dusa, anoga kére
keno hearoboa sa.

Uma das primeiras novidades que existe na Escola Tuyuka é o fato de trabalharmos somente os Tuyuka.
Outra novidade ¢ o fato de termos curriculo escolar proprio, projeto politico pedagdgico proprio e gestdo
escolar proprio, essas coisas formam base do nosso trabalho e o que podemos mostrar para os outros. Outra
novidade é o modo como nods avaliamos a aprendizagem do aluno, ndés observamos o aluno e colocamos no
papel (parecer descritivo), colocamos dizendo que ele estd aprendendo. O que lhe falta, ainda, e o que precisa
melhorar.

NORO, GERALDINO PENA TENORIO

Yure nia ate, disciplina hire buerukumiwara sikatoparena. Tere usa tiria sa, tiritira 4#sd padea por
temas. Tere #sa contelido padera, baserige hire tira 4sa, toptra tsdya wai nipetiro. Tetira 4sa temena
sika temaré padera, padepetih3, tere hira interdisciplinar himiawé&ra wsapeha. dsaya projeto politico
pedagdgicopy wsa kirige, nipetire mena padeada marihd sika tema padera asa hirige niwé. Tetira
wimarakaré pari, kaa livri ke, no #sa waro #sa mena niya kad. Kda livri klra, kearé acompanhar,
wedeko tire ti nihd sa. Sikatoptre niriwkna, ti tatia sandheariga te witiwagapy, hd merenda tigado
witiware niwé.

A meu ver, no inicio (em Pari-Cachoeira) se estudava por disciplinas (matérias). Esse modo noés nao fazemos
aqui na Escola Tuyuka, mas trabalhamos por temas. Os contetidos dos estudos sdo os benziemntos, tipos de
peixes etc. Quando estamos trabalhando um tema nés introduzimos vérias disciplinas (matérias), a esse modo
de ensinar nés chamamos de interdisciplinar. Dentro de nosso projeto politico pedagoégico ja ficou definido
que trabalhando com um tema estariamos trabalhando com outras disciplinas. Nos ndo batemos nas criangas,
as deixamos livres, as criangas nos acompanham onde nos estivermos. Nos deixamos as criangas livres,
porém existe um acompanhamento, explicagdes. No passado (em Pari-Cachoeira) ndo era assim la
entravamos na sala e s6 saiamos na hora da merenda.

WAMURO, JOSE BARBOSA LIMA

Yuha material escolar na paderia. Ydha ano makafe mena padea. Dero wadarito marirg, de tiadari
marT hitoa, saifaré mena padenoa ati Escolapure. Atepere anumihiyu hiro biro yare fapea sa.
Aperoreha por modulos #sa padere niku #saré. Ate curriculupd nirekaré flexivel kiihaw#, ape bareko
mera waboku hira sa. Ate nota kaa hireka mania. Tiatopd &sa bayiro kedrukuww, bayiro dsaré tutiri
taowd, palmatoéria mena buerira niwé w#saha, yaha marca de chave kaoane, ke yure doteriro. Ano
asa bueriwiptreha, ani masigéti hTada hira buri ifia besea sa, noa hoa masT ké&, noa wedese masT, noa
keoro safuro tige no niké. Ati Escola Tuyuka padegd y& wimararé buegd por matéria bue masiriku, te
tira #saha interdisciplinariedade k#a hire na padea usaha. Sika tema padegd, nipetire matéria na
padegu tiro biro paderetiku y4. Tera nia kéa temas transversais kaa hire.

Eu néo trabalho com o material escolar (didatico). Eu trabalho com os assuntos daqui. Aqui nesta Escola, nos
combinamos com os alunos sobre o que nos iremos estudar, como vamos fazer e depois de combinado
saimos para a pesquisa. E, vou percebendo que esta forma de estudar ¢ melhor. Aqui nds estudamos por
moddulos. Também, o que esta escrito no curriculo fica flexivel, pois achamos que a qualquer momento pode
mudar. Aquilo que nas escolas tradicionais (ocidentais) chamam de notas, nés ndo temos. Antigamente nos ja
apanhamos muito, ouvimos muitos Xingamentos, estudamos com palmatoérias, eu, ainda tenho as marcas da
chave do cascudo que eu levei na cabega. Nesta nossa escola, para dizer se o aluno esta aprendendo nds
fazemos as observacdes, quem/como estd aprendendo, como esta falando, como esta vivendo. Aqui, também,
eu nao posso ensinar ao aluno por matérias (disciplinas), nos trabalhamos de forma interdisciplinar. Quando
estou trabalhando um tema, dentro deste tema tenho que trabalhar com varias matérias que estdo presentes
num tema (disciplinas). Estes temas nds denominamos de temas transversais.
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POANI, JOSE BARRETO RAMOS

Tetiro ano mera bia nakaha sa hironoh3, u4sa tere pademua, tibuawaha #saha sa. Ysa padebuawaha
asa tiri aperapuka, kad niya anurd padera, kdayere anusanurd pademuaad tirapa niya kdaha hi,
bukdawaha hiropure taokogy y, biro atere na boreniwé hiwé yd mena makararé. Tetira sa, ano
sirore sa afurd, mariré pad pekasa, apera basoka, hddokari niwara, mariré anurd padeya kua
himiyara, tetira marika suka, kdaré buera, wimara buera nia marT hirorg, afuserd mariré pademua tiro
boato, tetira marT suka paiserd kiti tiwara tiadaku mariya bueri makarg, kaa pade masthamaite, kua
tegenaré ti bauanekl masihamaite keaha, hi wedeputi norira niadaku marT hi tugefiate anoré. Tetiga
ate pekasdye buegd te tiato hiya maniré bimiwéra atie pekasdye buereha. Ate dokapuaraye
buerepeha, kiti, hd atibérekore kiti sesawaha, biro tiya keaha hiri sa, terora biku, ano suka bayi safiurd
waki tutuamea, afiu safurd te buerere bue, wimararé bue, pai safiurd kiti afiuré wari ti maard boku
suka ano sirore sa, anurd kaad padere ifa titoa mikiarame, hi yu tagefaty atere. Tetigy, ate paya
pekasadye mena buerepeha tetira niya kea hiya maniré nihawé. Te mariye dokapuaraye buerepera sa
apera ifakori basokapy sa, tetira tiya hi, apera pade nukaranoka suka saifna, inadugara nia 4sa hira ni,
de ti pade nukaimiri ketd hira ni tire no niri, biro waite atie mariye mena paderepeha, atie pekasaye no
paderepeha, de ti kaa hiya maniré niwé. Atiepera anurd pademua tiri afurd apera ifiakori basoka biro
tiri bomia #saka hi ou to makara buero bomia #saka hire, heito atie menara h1 yu tugena.

Aquilo que eu posso dizer que ¢ novidade ¢é o fato de estarmos trabalhando na nossa escola e acertando. Com
os acertos conseguidos os outros nos dizem que nds trabalhamos bem, que estamos valorizando a nossa
cultura, que estamos caminhando bem e isso nos leva a dizer que era isso que nds queriamos. Por isso daqui
para frente, nés professores precisamos trabalhar melhor como professores e com os alunos, pois os brancos
¢ 0s nossos parentes indigenas nos falam bem, s6 assim estaremos fazemos mais historia sobre a nossa
Escola, nossos estudos e outros dirdo que nds sabemos trabalhar € por em pratica o que nds pensamos. No
tempo em que nds estudamos as coisas dos brancos ninguém sabia de nds. Com a Escola Tuyuka, as nossas
noticias se espalham pelo mundo e isto nos leva a querer melhorar os nossos estudos, ensinar melhor aos
alunos, fazer mais histdria boas, ja que os outros conhecem o nosso bom trabalho. Quando noés estudamos na
escola dos missionarios brancos ndo nos conheciam. Com a nossa Escola Tuyuka funcionando, os nossos
assessores divulgaram o que nos fazemos, outros que estdo comecando os trabalhos nos perguntam, tem
pessoas que querem conhecer como nds trabalhamos na Escola Tuyuka, nds ficamos admirados como o
funcionamento da nossa Escola provoca curiosidades, coisas que ndo existia quando estudavamos nos
colégios dos brancos. Esse tipo de trabalho que desperta para que os outros povos pecam para 0S Nossos
assessores os ajudarem ou pedirem que os professores da Escola Tuyuka os ensinem nas suas escolas, estas
coisas chegaram para n6s com a concretizagdo da Escola Tuyuka.

POANI, HIGINO PIMENTEL TENORIO

Ysaré usa novidade hire, #sa basi politica educacional decidiro nia #sareha. Ysa basi, professores,
comunidade kaa decidiriro, atere buero boku hiriro. Ape novidade nia suka wsad dokapuara sesaro
nirorg, dokapuara sesaro professores ni, apire siokora suka #saye wedese masiguré professor usa
kiiro nia gsaré&. Apero novidade nia suka nota usa tikoria. Freqiénciakaré wsa tikoria. dsa buera ne
sikabureko weoriya, freqiiéncia manimipokari, ano nia afiuhamardpeha. Escola ocidental pereha faltare
kuige ware nimiwsra. Niria #sarehd, kuiriya esareh3, falta mania #sareha. Escola tasarere ke u#sah3,
afureré. Tusaro mena, mga buera atiya, mg#a masiadare nia hTa 4s3, te tira kaa atiya. Notakaré usa
tikoria buri, nipetira masigudo niré nimiara. Api ba masigé, apT wai we masigé, ked masira nimipokari
te notaha masirépere ifariwg buri, biro k& tiarigegado ifa tihamiwura. Ké apeyeno pademasigé buri
nigé potahamiwTra te notapereha.

Para nos, o que podemos dizer que ¢ novidade é o fato de termos decidido e construido uma politica
educacional. No6s mesmos fizemos isso, professores e comunidade, eles dicidiram o que deveria ser ensinado.
Outra novidade ¢ fato de estarmos trabalhando somente com professores Tuyuka, se queremos admitir o
outro, ele tem que ser alguém que fale a nossa lingua. Outra novidade trata sobre a nota. Nos ndo temos a
freqiiéncia (chamada dos alunos). Nossos alunos ndo faltaram nenhum dia de aula, mesmo que ndo tenha a
frequéncia, este ¢ o melhor modo que temos. Na escola ocidental nos iamos para aula com medo de levar
falta. Aqui ¢ diferente, os alunos ndo tém medo, ndo existe a falta. Nos ensinamos a gostar da Escola,
ensinamos coisas boas. Nos falamos para eles, venham estudar com gosto, pois nés vamos ensinar para eles o
que serda para vida deles, por isso, eles vém. Nota noés ndo damos, pois sabemos que toda pessoa €
conhecedora das coisas. Um sabe nadar, outro sabe pescar, ao nosso modo de ver a nota ndo olha para a
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questdo do saber do aluno, mas somente aquilo que ele fez naquele momento (prova, trabalho). A nota exclui
outros conhecimentos que a pessoa possui.

JUSTINO

To newaropt, atiro werd mari poraré tere na bokaka webosa marfa musa nike watito mu ifaka, ate
primeira turma na wihaka berore (em tukano).

No inicio, vocés pensaram uma forma para ensinar aos seus filhos, para que eles conseguissem aprender
certas coisas. No seu modo ver, depois dessa primeira que terminou, pode se dizer que vocés atingiram o
objetivo?

HIGINO

Ysa atere bayiro, mariye wedesere mariré tutuaro boku hirigeha, #sa diarotia hirigeha tibaa
masirdpeharé nia tereha. bsa mekétiga teno tiera nird, mariye petiwaha bohiyuto ati kemaré. Tenia
bayihamard wsaré bayihamard dokapuara nia #saha, mariye wedeseri basoka nia mariha, hiroha ano
nia sa. To do nid #sa katiwaha, hiroha sa.

Para nds, o que nés queriamos muito era fortalecer a nossa lingua, aquilo que nos deixava como mortos, ja
conseguimos concretizar, acertamos mesmo em fazer esse trabalho de recuperacdo da nossa lingua. Se nds
ndo tivessemos feito isso, nesse ano ja ndo existiria mais a nossa lingua. Essa conquista é que nos da prazer
de dizer que somos Tuyuka, falantes de nossa lingua tuyuka e podemos dizer que falamos a nossa lingua.
Com isso podemos dizer que estamos vivendo de novo.

JUSTINO

Apera masa kurari, sopy ape regido kaharapy, pekasa na tere masi barga weroma dero ni tdofasari
mga (em tukano).

Quando as pessoas de outras etnias, pessoas de outras regides, quando os brancos vdo conhecendo os vossos
trabalhos como vocé pensa sobre isso?

HIGINO

Biro ti padeya muaka hi ifori basoka nihawé usa buri. I[hate mu, 4sd wakirige, #sa ano padereme
wawahard tiame hd Pirapua. Ysa ano paderigere newaya kdaha topdre. Mua tirobiro #sa tiadara tia
hiya. Biro hi wakiiga ytha, 4sa padere ti inori sika bureko poteri makara hirira efoadari kua pekasare
sa, &#sa masirige biro biriro niwé gsakaré, ifori basoka, tutuari basoka, kua pekasa padeori basoka
niadari hird biro biga yare. Ania pekasara ti inoréka suka padeora tiya ketaha hird nia, masimiyara ka3,
buri maripe tdomasiridohara nihdya kwaha, fiafia niya kedha masiré mora niya keaha hire nimiwéto
ifate ma biro ti heahamiyara kdéaka, htapureno niku, ate anurd tira tiya kad wedebatere, hirukuawé
yaha.

Noés estamos servindo como referéncias de trabalho nesse campo para os outros. Veja vocé que o que nos
pensamos e o que trabalhamos ja esta indo para Pird (Pira-Parand/Colombia). Eles levam para 14 o que
trabalhamos aqui. Dizem que vao trabalhar como nos trabalhamos aqui. Diante disso eu penso assim, se
mostrarmos 0s nossos trabalhos, um dia sera que os indigenas v8o mostrar para os brancos os seus trabalhos,
seus conhecimentos, mostrardo que sdo fortes, que sdo respeitados pelos brancos? A partir do que nds
mostramos para os brancos, eles nos respeitam, eles dizem que nds sabemos, antes eles diziam que nos nao
sabiamos nada, diziam que éramos pessoas sem sentimentos, que éramos ruins, que nds nao tinhamos
conhecimentos, mas agora eles vendo o que noés fazemos e espalhando as noticias de nossos trabalhos estdo
nos ajudando, eu penso assim.

PORO, GUILHERME PIMENTEL TENORIO

Sikatoptre marT Paripg buerige ifaripere biro bia hirénoha, yu ifiatd anoré higu tiku yd, hi
taomasirodore ifatyt ywha. MarT portugués mena leitura higa, biro higd tku ya, hi tagefa
masTirimipoks, leitura ked hiya hiri hi tiharé nimiwara. Anope, biro ked wimara buera sa, bue tere
leitura hira sa biro higd tiku y& hi tugefiawa sa. Toha afu nits. Tebiri hoaro niw& mera bire yd ifare.
Leitura tira tdo masT, pesquisa tira tto masi kaa tire anuwd.

Para quem desde inicio estudou em Pari-Cachoeira o que aparece como algo novo aqui é a questdo da
compreensdo daquilo que se estd dizendo, isto eu vi como algo novo. Quando nds faziamos a leitura em
portugués, liamos sem compreender o que se lia, quando eles mandavam ler, n6s liamos. Aqui, os alunos que
estudam aqui fazendo a leitura na sua lingua, compreendem o que estdo dizendo. Este é o ponto muito bom.
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Outro elemento novo ¢ o fato de escreverem em lingua tuyuka. O que é bom agora é que quando fazem a
leitura entendem, quando fazem as pesquisas entendem.

SUNIA, ADAO AMARAL BARBOSA

To Pari mena ifia potedri saha niwéto yd ifarT. Paripdre bueguha livruri kea tiarigepdre ifa buemuaaré
nimiwarato. K& masiriatd bueyana himiwira ké&. Anopere teno maniwésa, buri pesquisa ti, k&
wedearigere biro hiati hT hoa tire no makafepe nimuaro tiwdto anopereha sa. Tetiro anopera sa
afuhamard biwy buari. Toha pekasaye nihiro, teha wisio safiu nihamiwérato tiropeha. To bueguno te
livrupt tiarigere ifiakd tiarigs k& masimiwird. Tebiri kud professores peka terora, to livro pekasdye
tiarigepure ifiakdhird masthamaya kua professores hiro biro ni heariro niwéto topeha. Anopereha kaa
professores ka livru mo, professores bueada hira diyere bueadari hi, diyere buedagai mua hi saifia,
atere buedugaga, atere masidugaga #saha sa kaa hiarigepare, hat hi kad menara buemdara tiya
buri kaa professores. Colégiopeha nirimiwérato, kaa professor hirigeha tiariplipdre ifiakd tihnige biro
tiya mga hirukurige nimiwird k&. Anoré mania sa, anoreha afurd wederi tao, k& basirosa hoa, k&
masireré masdmua ntkd muagé timiawira ké basi sa.

Comparando a Escola de Pari-Cachoeira e aqui eu vejo assim. Estudando em Pari-Cachoeira a gente estuda o
que ja veio feito no livro. Quando alguém ndo aprendia o professor dizia para estudar mais. Aqui ndo existe
iss0, 0 que tem € a pesquisa, o aluno ouve e escreve. Aqui é muito melhor. L4 como € coisa do branco é mais
dificil. La quem estudou o que esta livro é que sabe. Também os professores olham o que esta no livro ¢ nos
diziamos que eram muito sabidos. Aqui os professores, também ndo tém livros, eles conversam com os
alunos o que ¢ que vai estudar, o que os alunos querem estudar, os alunos dizem o que querem estudar, o que
querem saber. Depois disso, os professores e os alunos aprendem juntos. No Colégio de Pari-Cachoeira ndo
era assim, o professor olhava no livro e dizia para o aluno fazer o trabalho. Aqui ndo é mais assim, aqui o
aluno escuta, ele mesmo escreve o que ouviu, e vai construindo o seu proprio saber.

RAIMUNDO CAMPOS TENORIO

Tetiro te ano mera safiuro bueretirenohd suka, mariye na hoa, mariye na suka kiti wede tirepera anu
masTiropehatu niriro niwé. Tetira katd ano buera, kua afiuhamard tagefiaroré sa, ano afiuhamard birotia
hi ifare nia. Tetiro hdpe Siriria no bueri wisio niwé&. Tetira kud buera pekasdye wede masiri, no
bapakeoreka masigunoré keoro wa timiawérato. Tetira kud professores pekd pekasdyena hr,
marinopeka pekasaye wede masirihigy kuisanu biro biretire niw&. Anopeha suka biria, kddye na
wedese, kadye na hi bauane, kua wakUlereré kaaré saifia, kuiro manird keaye na wedese tihira sa ate
marTye dokapuaraye, mera safiurd newasomua bueretire nimgardtia, hi inaga yu.

A meu ver, esta forma diferente de estudar, escrevendo na nossa lingua, contando historias em nossa lingua, é
muito melhor. Vendo que os alunos estdo bem satisfeitos com os estudos feitos aqui, eu digo que estamos
trabalhando bem. Os estudos em Pari-Cachoeira eram dificeis. L4 os alunos tinham dificuldades para falar
em portugués, também na matematica quem sabe mais, progride melhor. Também os professores falavam em
portugués e os alunos por ndo saberem falar em portugués tornavam-se medrosos. Aqui ndo ¢ assim, falam
em sua lingua e, por isso, com a lingua tuyuka surge uma nova forma de estudar.

POANI, PEDRO LIMA: tem sessenta e cinco anos de idade; é baya(mestre de danga), basagu
(dancga, dangas tradicionais); € basegd (benzedor); € kamoanumia basegu (benzedor do rito de
iniciacao feminina); &€ wai base ekagu (benzedor de peixes para a crianga que vai comer o peixe pela
primeira vez); & yarige base ekaga (benze os alimentos); & diarige basegu (benzedor das doengas/cura
as doengas); € wedere higy (faz discursos cerimoniais); faz outras praticas tradicionais Tuyuka.

JUSTINO
My ato daratumsere kard yure wereya. Atiro ni tvofasa yua nisereta ni yg (Pergunta em Tukano).
Fale um pouco sobre como vocé ajuda nesse trabalho. Eu falando sobre o que vocé.

PEDRO

Yu tetigw, afiuro tagefia monekogua ate kad buere makafieré, afiuré dokasafiuro makafere, afurd
wedesere dokapuarayere nokord afiuadaku y& hT monekorigere afuhadaku y+ hiro biro kad mena yu
padegu tiadarore, nokord #muargé, numiaré kda ya wederare anuadaku tiatopy te ditiwahariro niwé,
buere maniriro niwé& mari dokapuarare himahigy yd4 atere anurd wedegdda yd ponaré, ymuaré,
numiaré terora hiwé. Tuoya ydre kaa yu pakdstmua wederige, mari fieké k& sikato timuatirigere.
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Afureré kaa nemuatira tirira niwa, ate pito makane wiserire, wametirere, te burekori wametirere, fiami
wametirere, nokord baso bauane muatirigere, pamuri basoka kuda timuatirigere, ate baserige, ate
wederige, ate basa, kitimo, kua timuatirige tdoya mua. K& yd sowé maké buegde Higino, Poani
wametige hiroré yuka tiapugwdaku, afiurd yo ked mena hi nemokiri afiuhadaku yu professor, yu
buky nird, tiere tiapuya hira tiya kad himahigu atere wedeserige niw#, yabai maké. Afuré kégy, tire
nimiarato, yabai ponato. Tetige hTh&ida ywka, k#d mena yu afurd paderi afuhadaku, bueri wiseri,
mariye baserige hoare, wederige hoare, basa hoare, ati makurukuri makafe, kda maké k& bauanerige,
nokord kda hoari afnuhadaku, tiya maniré tiwaga nokordra niku ate kéa hirige nimiwé, tao masihard
boa, ate buere pekasadye nokordra petibuatiro tiku, terora hirira niwa me sikatopure, petiwahadaku
teha, dokapuarayena hoare, daseayena hoare, ani baraka, barayena hoare, ania winaka, winayena
hoare, hirira niwa, ania ag hiraka teroka tedo nemuatira tikia ktd himahigu yd atere hiwé, yubai
maky. Yo buky niroré, yu pakdre tuorige nihigé, biro biwy ate wadaky, mu fekénigépy teotoarige
nimiwT k& me, tetigy anureré yd wadaku hi wedesewd, escola wari afuhadaku anorég, tiya hiwé ké&
sOmakuré, yg¢ mure tiapugada hiwé, afnuadaku, tutuadaku hiwé, ania paya kea mariya wedera kuaa
sari, kétka terora suka, wedere niadaku hiwé&, wedere niadaku hiwé, de tigy yd tere mairiku hiwé. Te
petiwahariro niwé&, masina manird petiwahariro niwé, dokasiro makafie, dupure dutiro, mart dupuri
masiro niato himahigu, afuré niadaku y4 hi wedesewt tere.

Quando eu comecei a pensar sobre Escola Tuyuka eu pensei em ajudar em diversas questdes tais como, 0s
temas de estudos, temas fundamentais dos Tuyuka, os discursos (rituais) importantes dos Tuyuka, pensei em
trabalhar junto com os outros para ensinar para os homens e para as mulheres, pensei comigo que muitos
elementos nossos ja haviam desaparecido, por falta de uma escola nossa, e, por isso, eu decidi ensinar para os
meus filhos, homens e mulheres, o que eu sei. Escutem-me sobre o que os meus pais me ensinaram, o que 0s
nossos avos vinham fazendo desde as origens. Eles vinham trazendo coisas boas, sobre as casas de origem do
rio abaixo, sobre os lugares sagrados, sobre o conhecimento dos dias, sobre os nomes das noites, sobre
quando surgiram as dangas, sobre o que faziam as primeiras geragdes, sobre os benzimentos, sobre os
discursos rituais, sobre as dangas, sobre as histérias, escutem o que eles vinham fazendo. Ao ouvir o projeto
do filho do meu irmao maior, professor Higino, Poani, eu decidi ajudar, somar com eles como um professor,
sendo um ancido, pois percebi que estavam precisando da minha ajuda, assim eu pensei, filho do meu irmao
menor (Justino). Nos estamos deixando coisas boas, filho do meu irmao menor (Justino). Eu, também vou
falar, vai ser bom se eu trabalhar juntos com eles, nas escolas, fazer escrever sobre os benzimentos, sobre os
discursos rituais (cerimoniais), sobre as dangas tradicionais, sobre o que existe nas florestas, sobre o que as
divindades criaram, se escreverem isso ja vai ser bom, para quem faz pela primeira vez ¢ suficiente ja diziam
0s antigos, porém, ¢ bom saber também que os estudos dos brancos estdo comec¢ando a diminuir, ja diziam no
passado, diziam que isso acabaria e, viria a €época de escrever em lingua tuyuka, escrever em lingua tukana,
em lingua barasana, em lingua desana, em lingua yeba-masa, todos estdo comegando a fazer isso, pensando
assim eu decidi contar o que eu sei, filho do meu irmdo menor (Justino). Eu sendo um ancido, tendo ouvido
do meu pai, disse que seria assim, seu avo ja tinha ouvido falar, por isso, eu falei que acontecerdo coisas
boas, vai ser bom se fizermos a escola, eu disse para o filho do meu irmao maior (Higino) construa a escola,
eu disse que irai ajuda-lo, disse que isso serd bom e seremos fortes, e, eu disse, também que se 0s Nossos
irmdos se tornarem padres, da mesma forma ensinaremos para eles, falaremos para eles, por isso, eu nao
sovinarei os meus conhecimentos. Os nossos conhecimentos estavam acabando, acabaram porque nao
sabiamos mais, mesmo assim ainda existem coisas da profundidade, conhecimentos da cabega, nossas
cabecas sabem, e eu disse que isso serd bom para nos.

JUSTINO

MarT fAek&symuapuba ¢muré, wimaguré toho nika wimagd, numié makoré dero weronohd mera were
masdpari na nigé we? (em tukano)

Nossos avds com o qual objetivo educavam um menino ¢ uma menina?

PEDRO

Ate kda numiaré hira padere, kusa wakadare, bia wiadare hiya kea numiaréha. Ke#a mandtira wara
tdomasiadare, basoka kud heari ina, biary kda dupoadare, atiari mda ya wedera hiadare. MarT
gmuapere niyu suka, basere taoya hiyi, bia wifa hiyi, oko #sotiya hiyi, ate mariye nia hiyi, basoka
heara saifia hiyi, basere niw& yu pona hiyi. Tetigy anuré k& sioniadare nird tiyu, wakarT ifa basokare
wakok, kusagy heari my hi, kusa wakarT maa hi, sioniadare wedeya kaaré. Afuro kua sioti niadarere
wedera tihiya k&3, tao masifia hira.
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MarT e¢mupere pe nia, baya wagunoré kaa basamo wedeada hira wedeya. Wese tanana himiya ka3,
wese kitiya himiya kua, wai wegd waya himiya kda. Tera nird tia marT padere. MarT t4o masT moneko,
teo masiwaha, nokord kaa wasorT tana, ked kamoati tirira niwa marT fiek&suamuapy. Atemenara tuo
masigénoha, t4o masihd muagé timiwira ké, k& paky wederi taorige. HO peyuru sinimiyara suka, ne
akaribiro mania kére, ko numiokare akaribiro mania. Maré dutiriawT, yare dutiriawi anuada marika,
hirihafa Aafare nia, bakdaka k& kamerT tutiri suk3, hirihafia maka pakda hiya. Kad niya basoka afura,
tdomasirano.

A educacdo da menina visava ensinar a trabalhar, a tomar banho de madrugada, inalar o liquido de pimenta.
Ensinava-se a se comportar bem quando fosse casar, ensinava-se a acolher as pessoas, saber oferecer a
quinhapira, saber cumprimentar as pessoas. Na educacdo do menino insistiam para que aprendesse os
benzimentos, inalar o liquido da pimenta, fazer ablugdes com agua (vomitar agua), mostravam o que ¢ da
etnia, ensinava para que cumprimentasse as pessoas que chegam, conscientizava sobre a existéncia dos
benzimentos. Estas coisas eram importantes que lhe ajudaria a liderar as pessoas, quando as pessoas
acordassem fosse capaz de cumprimenta-las, cumprimentasse quem fosse tomar banho, perguntasse se ja
tinha tomado banho, estavam ensinando elementos que lhe ajudariam a viver. Estavam ensinando coisas que
lhe ajudaria a viver, ensinando a ser uma pessoa sensata. Para o homem tem muitas coisas, para quem vai ser
baya (mestre de dancas) quando queriam ensinavam as musicas. Insistiam para que o homem rogasse a roga,
derrubase a roga e insistiam para que aprendesse a pescar. Esses sdo os nossos trabalhos. Pouco a pouco nés
vamos entendendo, crescendo em saberes, e neste momento realizam o rito de iniciagdo masculina surrando
com os canicos, e, introduzindo ao jurupari, assim que faziam os nossos avos. Com estes elementos um
jovem sensato, ja vai se amadurecendo, aquele que ouvia as instrugdes do pai. No dia do caxiri, ele ndo anda
gritando querendo brigar e nem a menina anda gritando querendo brigar. Eles dizem, ele ndo mandou fazer
isso, nem para mim mandou fazer isso, vamos ser bons, ndo queira brigar que € coisa ruim, se o pai esta
brigando, os filhos dizem para o pai nao falar assim. Quem pratica estas atitudes boas sdo pessoas sensatas.
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ANEXOII-ENTREVISTA COM O PROFESSOR JOSE RIBAMAR BESSA FREIRE

Entrevistador: JUSTINO SARMENTO REZENDE: aluno do Mestrado em Educa¢@o, da UCDB, Campo
Grande - MS

Local: Universidade Catolica Dom Bosco (UCDB), no dia 21 de setembro de 2006.

ASSUNTO: ESCOLA TUYUKA

JUSTINO: Professor Bessa, me fale sobre a sua visdo sobre a Escola Tuyuka. Professor, eu estou
trabalhando com a Escola Tuyuka. O processo de ensino-aprendizagem da Escola Tuyuka como construgdo e
fortalecimento da identidade tuyuka. Vocé que esteve 1a com eles, ajudando e contando a historia, como eles
me disseram 14, a historia sobre como aconteceu com outros povos. Como € que vocé viu la esse processo
que a Escola esta fazendo? Que perspectiva traz essa experiéncia e pratica educativa tuyuka, para vocé que
tem uma visao mais ampla sobre a educagido?

BESSA: Bom. Eu acho que a Escola Tuyuka é um dos exemplos do que eu falei 14 embaixo [no auditorio
quando se tratava de escolas indigenas]. E uma coisa nova que esta acontecendo na historia da educagdo
brasileira. Eu estive entre os Tuyuka duas vezes. Uma vez para avaliar a escola. Eu fui como avaliador dos
projetos FOIRN/ISA [Federagao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro/Instituto Socioambiental] no Rio
Negro. E, um dos objetos da avaliagdo era a Escola Tuyuka. Depois eu fui convidado para dar uma Oficina
de Historia, ensino de Historia. E, na primeira vez eu estive nas escolas, estive com Jodo Bosco [Jodo Bosco
Azevedo Rezende — professor], que vocé falou na sua palestra, a casa dele tinha sido incendiada. Depois eu
estive com a Gorete [Maria Gorete Campos Tenorio] que estava como professora 14 e depois com José [José
Barreto Ramos — professor], observando como ¢ que da uma relagao professor-aluno dentro da sala de aula, o
que ¢ que rolava la dentro, como ¢é que se dava ensino e eu fiquei fascinando por varias razdes. Em primeiro
lugar pela proposta da Escola Tuyuka. Os Tuyuka ndo estdo fazendo, tecnicamente, aquilo que esta sendo
chamado de Educagdo Bilingiie.

Primeiro: a organizacdo [da Escola] eu achei fantastica! Vocé passa quinze dias numa aldeia. Os alunos de
outras trés [duas?] vém, assistem as aulas. E, voltam para casa. Passam quinze dias em casa, pesquisando etc.
Depois vdo se reunir numa outra aldeia. E rotativo. Isso é muito legal. Permite o convivio entre eles, maior
exercicio da solidariedade. Eu assisti, por exemplo, uma aula dada por uma professora, numa sala multi-
seriada, onde tinha alunos de cinco e seis anos que estavam aprendendo a ler; alunos de sete, oito, nove e dez
anos que ja tinham uma pratica de leitura e escrita. O que € que nosso Sistema Nacional de Educac¢do e como
é que ele encara isso? E impossivel trabalhar, vocé tem que separar. Por qué? Porque a diversidade ¢ vista
como obstaculo para o processo de ensino-aprendizagem. Entdo, vocé ndo pode colocar pessoas que nio sdo
alfabetizadas com pessoas recém-alfabetizadas e com outros que ja estdo lendo e escrevendo que sdo maiores
porque sdo muito diferentes. Tem de agrupar de acordo com as caracteristicas comuns de cada grupo. De
repente, eu vejo essa diversidade que a gente vé como obstaculos, os Tuyuka usando como recurso
pedagogico. O que ¢é que eles fizeram? A professora pediu para as criangas que nao sabem ler e escrever, que
estavam aprendendo, para entrevistarem os velhos para trazerem histdrias, narrativas dos velhos. As criangas
vieram no dia seguinte e contaram as narrativas que elas tinham ouvido. Enquanto elas estavam contando,
quem sabia ler e escrever escrevia as histérias que as criangas estavam contando. A professora pegava e
corrigia a escrita, e usava este texto para alfabetizar os alunos. Entdo, digamos que ha uma relativa harmonia
naquela forma de trabalhar a diversidade dentro da sala de aula. Isso ¢ achei fantastico! Depois nos ficamos
muito emocionados! Eu estava com Eva que era uma norueguesa que, também, veio como avaliadora, com o
proprio Projeto Politico Pedagdgico. Por qué? Porque, como ja disse a Escola Tuyuka nio se enquadra dentro
do que chamamos de Escola Bilingiie. Ela ¢ uma Escola Monolingiie. Que lindo! Meninos de cinco ¢ seis
anos, lendo e escrevendo em tuyuka fluentemente. Na oficina que eu dei depois, foram alunos de nove ¢ dez
anos que fizeram registro. Vocé precisava ver a capacidade de escrever tudo em tuyuka! E, depois eles
pegavam aquilo ali e falavam em tuyuka e alguém traduzia para mim, pois eu ndo domino a lingua [tuyuka].
Mas eles estdo insistindo na questdo da lingua. Eu perguntei do Higino [Higino Pimentel Tenoério — diretor da
Escola Tuyuka]: mas quando essas criangas terminarem aqui o Ensino Fundamental e quiserem sair para
fazer Segundo Grau, por exemplo, como € que elas vao fazer, se vocés nao estdo trabalhando muito a lingua
portuguesa? Ai ele [Higino] me disse uma coisa que eu achei fantdstica, uma coisa que deveria estar presente
na maioria das escolas indigenas: o objetivo da Escola Tuyuka ndo é formar pessoas para fazer o Segundo
Grau. O objetivo da Escola Tuyuka é ensinar a trabalhar com a vida tuyuka, ensinar as criancas a viverem
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bem aqui entre os Tuyuka. Como eu sou chato ¢ gosto de provocar, eu estava vibrando com aquilo, mas eu
fingi que ndo, que eu estava horrorizado e digo: mas, Higino, e se a crianga quiser fazer o Segundo Grau? Ele
disse: nds ja pensamos nisso! Nos vamos fazer uma espécie de vestibulinho aqui. Pega seis meses e trabalha
os conteudos com quem quiser ir mais adiante. Porque eles disseram, também que acham importante um
Tuyuka dentista, Tuyuka médico, Tuyuka historiador. Eles sabem da importancia. Porque noés brancos,
podemos estar solidarios, mas o exercicio desta nossa solidariedade ¢ limitado porque nés ndo conhecemos a
lingua e ndo conhecendo a lingua 99% da cultura dancou! Entdo, eles estdo trabalhando corretamente. A
questao da lingua, inclusive. Eu fiz outra provocacao e digo: Higino, o Municipio de Sdo Gabriel reconheceu
o Tukano, Baniwa e o Nheengatii como linguas co-oficiadas ao Municipio, qual a politica a Escola Tuyuka
vai ter, por exemplo, em relagdo ao Tukano que uma lingua co-oficial? Ele me deu uma resposta que eu achei
genial! Disse: nos estamos esperando para ver o que é que os Tukano vdo fazer com tuyuka nas escolas
deles. E, nos vamos fazer exatamente com o tukano! Enquanto eles ndo fazem nada nos, também, ndo
fazemos nada! Eu achei, também, interessante por causa daquela tukanizagio daquela area. E uma tentativa
de preservar o elemento lingua e da identidade. Entdo, eu acho que no Projeto Politico Pedagogico, Higino é
um sabio na area de educagdo porque ele acumulou tudo aquilo, que ¢ da tradi¢do tuyuka e, também,
aprendeu nesse contato com o mundo 14 de fora. Pois, eu acho que ndo é de desprezar esse contato. E uma
troca e acredito, também, hoje para o Guarani-Kaiowa que falou 1a [no II Semindrio Internacional]. Eu acho
que ¢ uma troca. Eu acho que os indios t€m muito que ensinar pra gente. Eu aprendo demais! Mas nos temos
alguma coisa para ensinar, também. Eu acho que ¢ uma relacdo de assessoria. Ela ndo pode ser nem
prepotente nem arrogante: Ah! Eu vou ensinar e vocés aprendem! Mas ndo pode ser demagogica, também:
Ah! Eu tenho s6 que aprender com vocés! Nao! E uma troca de conhecimentos. Houve um encaminhamento
por parte do projeto da FOIRN, do ISA e da equipe que foi constituida para dar assessoria. O Aloisio
[Cabalzar] que ¢ um ‘Tuyuka’. Ele se tuyukaizou, né! A Flora, a Carmem que agora esta la, Melissa. Eu acho
que tem uma equipe que estd com uma visdo boa e do lado de 14 tem o Higino, tem Zezinho [José Barreto
Ramos] e o pessoal que esta trabalhando.

Segundo: do ponto de vista de Formacao de Professores, eu tive a sorte de ir para os Tuyuka depois de ter
comecado de trabalhar com os Guarani. E, os Guarani me ensinaram uma coisa que no primeiro mddulo, eu
ja dei 360 horas para esse curso dos Guarani. No primeiro modulo de 60 horas eu comecei mostrar a
importancia de valorizar a oralidade. As pedagogias indigenas estdo centradas na oralidade. A oralidade,
como alguém disse ontem, ¢ mais do que um simples repertorio distico. A oralidade ¢ o modo de pensar,
modo de ser, € o modo de guardar a memoria e veicular esta memoria. Eu, por exemplo, entre os Guarani,
pedi que fizessem um levantamento de livros vivos. Foram levantados mais de cem velhos, com uma
biografia de cada um, onde tinham vivido etc. Eu pedi e fizemos um roteiro para entrevistar os velhos. No
segundo moddulo, ja veio o velho de 96 anos, Sr. Alcindo ¢ dona Rosa, vieram para compartilhar o curso
comigo. Nos dois entramos na sala juntos. Eu vou falando um pouco do que eu conhego dos arquivos, da
documentagdo. Eu procuro ensinar para os Guarani as mutretas, as trapagas, as sacanagens que o branco fez
com eles. As armadilhas que foram sendo colocadas durante a historia que a gente aprendeu e assim por
diante. E, o Sr. Alcindo entra com coisas a nivel oral. E, tem dado tdo certo que ele me disse: tenho 96 anos e
a gente se da tdo bem, que eu acho que a gente nasceu no mesmo dia! A gente tem trabalhado
compatibilizando aquelas informagdes que estdo nas documentacdes, do papel, escrita no arquivo feita pelos
portugueses ¢ o que ficou na memoria do velho sabio. Entdo, com isso eu ja fui para os Tuyuka pensando
comigo: eu tenho que chamar os velhos! Chamaram o Laureano [Laureano Ramos — faleceu em 2005] e o
Emilio [Emilio Tenorio]. E, um deles morreu agora, Laureano. Eram trés ou quatro velhos que ficaram
sentados. No primeiro momento, como era uma coisa de um branco ¢ de indio fora, eles ficaram no
banquinho meio afastado. Pouco a pouco eles foram e ocuparam o lugar central. Foi muito legal! Por qué?
Porque o meu papel ali era, na verdade, mais estimular, instigar. Muitos indios estdo perdendo a sabedoria de
consultar os velhos. No curso Guarani tem um professor do Rio [de Janeiro] que foi entrevistar o pai dele,
seu Agostinho, porque ele faz o curso comigo. Chegou 14 disse: eu queria conversar com vocé sobre a
Historia. Ele olhou para ele e disse: seu vagabundo, vocé vive ha 28 anos comigo e nunca me fez uma
pergunta. Agora s6 porque o branco esta dizendo que tem que entrevistar vocé quer me entrevistar? Eu ndo
vou entrevista nenhuma! Mas acabou dando entrevista. Ficou muito feliz desse reconhecimento. Entdo, a
gente v€ que nds, as vezes, ¢ um coisa meio doida, acabamos sendo um agente de transformacao para aquele
jovens indios que estdo perdendo esta nogdo da importancia desse saber que os velhos t€ém. Eles sdo livros e
eu disse isso no curso: eu acho que, hoje, tenho de 8 a 9 mil livros na minha casa. Eu ndo abri nem a metade!
N2o adianta eu ter um livro 14 se eu ndo leio, eu ndo tenho conhecimento. Aquilo, eu tenho que abrir o livro e
ler. Entdo ndo adianta ter um velho na aldeia se vocé ndo pergunta! Tem que ir 14, perguntar e se apropriar
deste conhecimento. Bom. Isso foi uma coisa. Nos discutimos 14 com os Tuyuka uma outra coisa que ¢ a
terceira questdo que queria falar com vocé, também.
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Terceiro: néos comegamos discutir uma coisa que, também, entre os Guarani comegou a surgir uma
contradi¢do. Eu observei isto bem de perto com os Guarani, mas entre os Tuyuka, ndo: ele, o professor e o
velho sébio. A situacdo ¢ que quando chega um agente do Estado, da Secretaria, da Funai, da Funasa, etc., na
aldeia procura logo o professor. Professor que fala bem o portugués, professor que acaba sendo um
interlocutor e acaba detendo um poder que leva a desprestigiar o velho, sobretudo se o velho ndo ¢ chamado
para participar destas tarefas educativas. E, ai nds estavamos discutindo o papel do professor indigena. Ai n6s
encontramos uma imagem junto com os Guarani que achei muito legal: a cultura ¢ como uma arvore. Para
viver a arvore da cultura ela precisa tirar alimento de dois lugares. Um de suas raizes. Ela tem que se
alimentar de suas raizes. E, outro 14 de cima: do ar, do sol, da chuva... Entdo, nés fizemos uma relagdo
dialética entre a raiz e a antena. Agora, as vezes o ar esta poluido e faz mal para a arvore. As vezes, o solo
esta pobre e faz mal, a arvore morre. Entdo o solo tem que estar rico de elementos nutritivos € o ar tem que
estar limpo. Bom. E, ai o que ¢ que acontece? Nos discutimos: a cultura tuyuka, menos que a cultura Guarani,
porque estd muito mais afastada, gracas a Deus, da cidade. Mas ela esta antenada, também. Tem energia
solar, vé televisdo! Entdo o que é que a gente disse? Qual € o papel da escola? Nos pegamos a arvore,
fizemos isso dentro daquela maloca com os Tuyuka, aquela arvore da cultura tuyuka. O que é que tem na
raiz? Os velhos foram colocando, as tradi¢cdes, os Kumu, benzimentos, a lingua, a oralidade e fomos
colocando aquela riqueza toda! E, 1a em cima a Escola que é um elemento que vem de fora, a televisdo, o
video, o gravador, lingua portuguesa, etc. E, ai colocamos a Escola como filtro que deveria filtrar as
impurezas porque tem muitas merdas que vém 14 de fora! Filtra essas impurezas para ndo deixar passar! E, a
gente estava discutindo essa dialética da raiz da antena que deu para compreender o papel do professor
indigena. Ele ¢ esse articulador que vai, junto com a comunidade, filtrar essas questdes. Foi muito bom! Eu
passei um filme de 1930, porque ela tinha uma placa solar. Laureano estava 1a e foi emocionante! O filme
feito pelo cineasta Thomaz (...), equipe de cineasta do Rondon. Eles subiram de Manaus foram até 14, maloca
dos Tuyuka, S&o Pedro. E, filmando, filmando... Entdo, eu passei este filme de 1930, que eu peguei do
Museu do Rio. Fui vendo as malocas tradicionais, as dangas, caixas de adornos e, aquela coisa toda
aparecendo! Chegou um momento que o velho Laureano disse: para, para! Paramos! Volta, volta! Voltamos!
Congela, congela! Congelamos! Ai ele se levantou, foi 14 e disse: esse aqui sou eu! Era ele em 1930. Ele
dizia: esse aqui € fulano de tal! Ele foi identificando. Ai a gente discutiu com os Tuyuka sobre as fontes
historicas. Como ¢ que a gente pode fazer uma histéria Tuyuka? Em primeiro lugar os velhos saber
incorporar as narrativas miticas que ¢ outro tempo diferente do tempo historia, mas tem que ser incorporada.
Os velhos, a narrativa oral, os escritos para estes ultimos séculos de contatos. Onde ¢ que estdo estes
documentos? Em qual arquivo estdo? Qual a importancia de um documento? Como é que o branco trabalha
este documento? Como ¢ que ele foi produzido? Como ¢ que o indio pode trabalhar este documento? Como ¢
que pode cruzar este documento com a oralidade? Os Tuyuka perceberam a importancia de ter um Tuyuka
historiador, por exemplo. A fotografia, a imagem, o video, o cinema como documentos que podem, também,
trazer elementos para entender a historia dos Tuyuka. Foi, entdo assim, uma discussdo muito rica! A maloca,
aquilo ali! Olha s6, o Severiano Porto, um dos maiores arquiteto brasileiro, prémio nacional e internacional
de arquitetura, o cara que fez o Campus da Universidade do Amazonas, ele disse o seguinte: eu aprendi a
arquitetura na Universidade Federal do Rio de Janeiro, mas aqui no Amazonas eu aprendi a construir vendo
os indios construir! Uma maloca tuyuka ¢ uma contribuicdo enorme de civilizacdo! Aquilo 14 € uma coisa
emocionante! Vocé entra, eu ndo estou exagerando porque eu fiz isso, vocé bota o brago meio-dia para fora,
vocé esta em baixo da linha do Equador. Vocé bota brago para fora, queima, queima o brago. E agradavel
isso! O pé direito [da maloca] altissimo. O material que trabalha palha e madeira. O chdo de barro batido. E
uma sabedoria! Ndo é qualquer individuo, ndo é qualquer cultura que chega a conceber essa forma de
construgdo! Nos ndo tivemos no Amazonas aquelas construgdes, aqueles monumentos que teve no Machu
Picchu [Peru], de pedra e aquelas piramides do México, mas nods tivemos uma coisa que o tempo pode acabar
com a palha e madeira, mas ndo acaba com a forma de construir. Isso ¢ uma sabedoria que, infelizmente os
amazonenses nao estao aprendendo como Severiano que veio do Rio de Janeiro e aprendeu. Como ¢ que a
gente constréi Manaus? Vocé conhece aquelas porcarias, daquelas casas, aqueles caixotes que viram um
forno de microondas. Como ¢é possivel os Tuyuka, eles estdo ai ha séculos e séculos, olhando e observando o
que € melhor. A maloca tuyuka ¢ uma catedral. Vocé entra e vé aquela coisa magnifica! Eu juro que eu estive
no Vaticano. Vocé entrar numa maloca tuyuka d4, também, aquela sensacdo de que vocé estd na frente de
uma civilizagdo! Eu acho que essas coisas sdo importantes. E importante o Tuyuka ter consciéncia disso para
comegar a educar e informar a sociedade regional, nacional de que esses conhecimentos sdo conhecimentos
que ndo se podem perder, pois sdo contribui¢des da civilizagdo. Outra coisa: os etnoconhecimentos, também,
estdo entrando na escola. Eu vi a filha do Higino de 15 anos [Dulce Maria Barreto Tendrio, hoje com 17
anos], tinha 14 uma oficina de formagao de agentes agro-florestais. Estava 14 o Renato do Acre dando oficina.
Eu estava com Pieter [Pieter van der Veld — agronomo], o holandés. A gente estava 14 fora. Veio a filha do
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Higino e chegou ao quadro e ela foi listando 68 variedades de mandioca que ela conhece. O nome termina
com — kiriké. E, o Pieter que estava comigo, olhou para mim e disse: pelo menos duas ou trés variedades nem
a tua Universidade nem a minha, nenhuma Universidade do mundo conhece. E essa menina de 15 anos tem
um saber que ndo é pessoal, mas um saber coletivo. E desesperante vocé ver o descaso, as vezes do Estado
Nacional, dos governantes e Universidades com relacdo a esse saber que estd ai que tinha ser reverenciado,
respeitado, promovido. Eu fiz uma pergunta para o Higino: Higino, daqui hd duzentos anos terd alguém
falando a lingua tuyuka? Ele ndo teve duvida e disse: Claro que vai ter. Porque nés ndo vamos deixar. O
Aryon Rodrigues [Aryon Dall’ Igna Rodrigues] disse uma coisa que é acho muito importante: nés tinhamos
1.200 linguas no Brasil e mais de 1000 desapareceram. Os Tuyuka estdo ai. Sdo 1000 pessoas que falam a
lingua, 500 na Colombia e 500 aqui. O que € que o Aryon diz: enquanto a lingua esta sendo falada existe
como lingua. Ele diz que as linguas faladas sdo como pegas de quebra-cabega. Quando desaparece uma
lingua ¢ como se desaparecesse uma pega desse quebra-cabega, ¢ depois vocé tem dificuldades para
recompor os termos do conhecimento humano. Entdo, a lingua Tuyuka, ela ndo ¢ importante para os Tuyuka
s0, ela ndo ¢ importante para os indios do Brasil s6, ela € importante para a humanidade! Por isso que hoje,
UNESCO e organismos internacionais estdo preocupados com aquilo que eles chamam de linguas em
perigos. Eles sabem que se desaparecer a lingua tuyuka, desaparece um pedacinho da humanidade. E, vocé
ndo deve deixar desaparecer isso! Eu acho que a Escola Tuyuka esta apontando para isso. O que eu vi na
Escola Tuyuka me emocionou muito, porque me deu a dimensao do que os indios podem fazer com a escola,
que ¢ outro dado. Vocé tem essa instituigdo escola que os indios ndo tinham. Os indios tomam emprestada
esta instituigdo, fazem outro tipo de escola e quando eles devolvem para gente e olha para nossa e diz: ih!
Tem montdo de furo aqui. Eu acho que a pratica que os indios estdo tendo com a escola indigena esta fazendo
com que a gente raciocine e reflita um pouco sobre o Sistema Nacional de Educagdo. Eu acho que os indios
tém coisas para dizer para o Sistema Nacional de Educagao, por exemplo, eu nao sabia disso, mas eu vi agora
com o pessoal de Cochabamba [Bolivia]. Luis Henrique tem um trabalho mostrando que ndo existia no
Sistema Nacional de Educagdo do Peru e da Bolivia, a educagdo ambiental. No Brasil, também ndo existia.
Surgiu a partir de um momento. No Peru e na Bolivia, ndo sei no Brasil, precisaria ser investigado, mas no
Peru e na Bolivia quando ¢ que surgiu a educagdo ambiental como uma disciplina e matéria dentro da escola
do Sistema Nacional? Surgiu quando decidiram fazer uma escola indigena e disseram para os indigenas:
vamos fazer uma escola indigena. Os indios disseram: Ah, vamos fazer uma escola indigena? E, a educagdo
ambiental foi primeira coisa que escolheram. No Peru e na Bolivia eles reconhecem que, se o Sistema
Nacional de Educa¢ao hoje, tem a educagdo ambiental, que ¢ fundamental para que essa vida viva na
harmonia. Educar as pessoas a viverem nesse planeta, isso se deve aos indios! Eu acho que a gente ndo fez
ainda, um inventario da contribuicdo que os indios deixaram para este pais. Eu acho que a Escola Tuyuka
pode contribuir para gerar politicas publicas e ja esta contribuindo, porque eu desci, por exemplo, 14 em baixo
no Uaupés. Eu paro 14 ¢ me parece que era Cunuri [em Uriri, a Gorete lecionava]. La estava professora
alfabetizando em tukano, a professora era Gorete que tinha sido professora na Escola Tuyuka e tinha levado
isso para la. Os tukano estdo aprendendo com os Tuyuka. Aos Tukano 14 de Sdo José [Escola Tukano —
Yupuri, Rio Tiquié], eu dei uma oficina um ano depois. Eles olharam a Escola Tuyuka e disseram: nos
queremos isso, também. Entdo aquela experiéncia piloto comega a se alastrar um pouco e servir de modelo
para outros trabalhos. Assim como o trabalho piloto dos Baniwa.

JUSTINO: na Escola Tuyuka existe aquela outra realidade: existem os Barasana, Yeba-masa, Maku (Hupda)
¢ Tukano. Entdo, Higino estava preocupado. Ele estava fazendo aquela comparacdo com o internato de Pari-
Cachoeira que o tukano sobressaiu e acabou dominando outras linguas. E, numa das entrevistas ele
expressava isso: nos estamos com receio que os Tuyuka acabem dominando outros aqui € os outros nos
digam que contribuimos para enfraquecer a lingua dos outros. E, nessa realidade de varias etnias, membros
de varias etnias estudarem na Escola Tuyuka, eles estavam discutindo sobre a questdo da interculturalidade,
penso que os assessores contribuiram para isso. Vocé€ viu que € possivel discutir sobre a interculturalidade na
Escola Tuyuka? Porque aqui [no mestrado/UCDB], um tempo diziam que na escola indigena ndo existe a
questdo intercultural. A questdo intercultural existe s6 quando houver uma relagdo entre indio e ndo-indio. Eu
dizia para eles que a meu ver, existe, pois os Tuyuka ndo casam entre si, casam com as pessoas de outras
etnias. Eu entendia que a interculturalidade comecava por ali. Como ¢ que vocé€ compreende essa questao?

BESSA: do ponto de vista mais técnico, a antropologia fala de interetnicidade. Claro que e eu acho que a
Escola Tuyuka ¢ um espago intercultural na medida em que existe um territorio onde se da certa troca de
conhecimento e saberes. Mas essa preocupagdo ¢ legitima, também. Por exemplo, os Maku estavam 1a. A
gente sabe como o Maku € visto na area. Mas, eu acho que a Escola Tuyuka, ela esta ajudando a repensar esta
relacdo, a tratar com um pouco mais de respeito. De repente, aquilo que o Higino diz: sera que nos estamos
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tratando alguém com a mesma forma como nos tratavam e a gente criticava? Eu acho que o balango da
Escola Salesiana, eu falei com o Pe. Canio Grimaldi [da Faculdade Salesiana Dom Bosco/Manaus]. Ele disse:
a gente estava querendo fazer aqui um curso sobre a educacdo indigena. Eu disse: os salesianos estdo com
divida histérica com os indios. Eu acho seria legal fazer isso, seria uma forma de reparar o dano. Uma vez eu
ouvi um angolano e achei muito interessante, ele disse: eles estragaram e agora tem que ajeitar o estrago! Eu
acho que os salesianos agiram, eles agiram ndo foi por maldade, pois nenhum salesiano enriqueceu
pessoalmente e nem viveu melhor por causa disso. Era porque puseram na cabega dele aquela visdo
antiquada, atrasada de que o indio esta nu e esta atrasado, tem maloca, queime a maloca, esse ¢ conhecimento
tradicional, etc. Eu discuti um pouco sobre isso. Por exemplo, quando eu fui para Sdo José [Escola
Yupuri/Tiquié], com os Tukano, o bispo [Dom José¢ Song — da Diocese de Sdo Gabriel da Cachoeira] vinha
crismar logo depois de uma oficina que no6s fizemos e que terminou num grande caxiri [bebida fermentada].
E, ai o pessoal estava pouco preocupado. Eu vi que o pessoal tinha catequista 1a. Vendo a preocupagdo dele
eu disse: rapaz, vocé ndo ¢ bilingiie? Ele disse: sou. Eu disse: vocé ndo fala Tuyuka, Tukano aqui quando
estdo entre vocés? E, quando vocés estdo com a gente nao falam portugués? Ele disse: é! Pois, entdo, quando
vocé vai para 14 vocé ¢ catolico, vocé ja foi batizado, catequizado. Vocé ¢é catolico viva plenamente a tua
religido catolica. E, quando voltar aqui [maloca/tradicdo tukano] viva isso aqui porque uma coisa nao ¢é
incompativel com a outra. Porque sendo, imagina a imagem de Deus que diz assim: voc€s aqui estdo
excluidos! Eu acho que ndo pode! Da mesma forma que existe um bilingiiismo, duas linguas podendo
conviver uma com a outra, existe a possibilidade de bi-religiosidade. Eu acho que os Tuyuka estdo menos ou
foram menos salesianizados do que os Tukano. Essa realidade faz parte da histdria e ndo ha como negar isso,
também. Seria bobagem querer negar o passado recente, faz parte da historia tuyuka. Temos que ter uma
visdo critica dela. Ndo é para condenar e colocar os salesianos na fogueira, mas para saber que nds nio
queremos mais que sejam cometidos esses erros. Nos, eu sempre digo, eu que trabalho com a educagdo
indigena todo dia que eu vou para uma agdo educativa com os indios, eu paro e medito: sera que isso € o
correto? Eu acho que a gente tem que duvidar todo dia. Tem que duvidar todo dia porque se a gente olhar
historicamente, os jesuitas se sacrificaram e teve martir; teve salesiano martir, teve Pe. Rodolfo
[Lunkenbein], o sangue dele se misturou com o do Simao Bororo. Esta ali defendendo a terra. Entdo, esse
sangue ajuda a redimir o erro cometido, mas a gente ndo pode esquecer esse erro, ndo ¢ para botar na
fogueira ninguém nem condenar. A gente tem que ver a dimensdo. A gente tem que ter essa visdo critica de
ndo repetir esse erro. Eu acho que foi um erro, por exemplo, tocar fogo nas malocas que estdo sendo
reconstruidas com outros objetivos. Foi um erro colocar fogo nos adornos e naquelas caixas de adornos.
Aquela ceriménia tao linda! Nao tem maior espiritualidade, comunhdo com Deus do que vocé entrar na
maloca e viver aquela coisa. Eu fui seminarista, em certo sentido nunca deixei de ser padre. Eu sai dos 10 as
14 anos. Eu fiquei com raiva de Deus, fiquei com 6dio dessa coisa de Deus porque coisa da Igreja bancando
tanta injustica e quem me aproximou de Deus foram os indios. Eu estou chegando a Deus outra vez através
dos indios porque eu vejo, por exemplo, os Guarani: rapaz, eles tém uma profunda religiosidade. Como
também os Tuyuka e qualquer grupo indigena sdo de profunda religiosidade. Ai eu vou com eles. Eu sinto a
possibilidade de me comunicar, e eu acho a religiosidade é outra coisa. Nos estamos falando da pedagogia, de
resgatar os conhecimentos que os indios tém de ensinar e aprender. Eu acho que outro campo de saber é o
campo teoldgico, que é o teu campo, teologia indigena. Os Guarani, acho que sdo os tedlogos da floresta
porque eles tém um metadiscurso, eles tém uma reflexao sobre a pratica religiosa. A religido Guarani esta tao
bem amarrada com tudo e que Deus esta presente em todas as coisas, em cada respira¢ao do corpo, etc. Essa
coisa e essa plenitude que eu acho que a gente tem que retomar. Eu acho que ai esta uma reflexdo de teologia.
Eu sinto a necessidade, também de comegar a trazer ao dialogo. Da mesma forma que ndo existe uma
teologia universal ocidental, existe varias teologias indigenas. Vamos trazer para conversar, dialogar e
construir um instrumento mais universal. Deus, vocé s6 pode chegar a Ele como figura universal, se vocé
propiciar esse dialogo. A propria Igreja catolica com o Ecumenismo, a grande figura de Jodo XXIII [Papa]
comecou a compreender isso, com as grandes religides. Mas nos precisamos pegar as religides afro-
americanas. Aquelas coisas que foram desprezadas como macumba e como coisa do diabo. As religides
indigenas, aquelas espiritualidades, aquilo tem que voltar para dentro e dialogar com a gente. E, ai sim vocé
constroi um Deus universal. Esse Deus ¢ uma sintese de todas essas religides e todas as culturas. Esse didlogo
precisa ser aprofundado pra gente chegar a Deus. Eu acho que o reconhecimento dos etnosaberes passa por
um reconhecimento do saber teoldgico dos indios. Eu acho que da mesma forma como nds temos que dizer
que existe a pedagogia tuyuka temos que dizer que existe a teologia tuyuka, teologia dos indios do alto Rio
Negro. Tem uma teologia? Tem, porque tem uma concepgdo de Deus, da relagdo com o divino, sobrenatural.
Tem o processo do xamanismo. Sacanagem o que fizeram com o xamanismo, de considerar como coisa do
feiticeiro. Enquanto ela ¢ uma manifestagdo maravilhosa de espiritualidade. Eu acho que o dialogo impede os
fundamentalismos. Aquela coisa de dizer o meu caminho, aquela coisa do catolicismo guerreiro, o meu
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caminho ¢ unico verdadeiro e vocés t€ém que ser convertidos para ca. Eu gostei muito da sua colocagdo
ontem, quando vocé [Justino] falou sou salesiano, sou Tuyuka. E isso mesmo! Quando precisa assumir a
identidade salesiana eu assumo. Quando tenho que assumir a identidade do meu povo eu assumo, quando é
possivel e quando ¢ necessario, também, ndo ¢? Eu gostei porque vocé revelou uma sabedoria que eu acho
que essas sabedorias que permitiram a sobrevivéncia dos grupos que sobreviveram. Essa capacidade de fazer

avaliacdo de correlacdo de forgas, de saber quando recuar para poder avangar, sem fundamentalismo. Eu
achei muito legal.



