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RESUMO

Singular sob \érios aspectos, 0 povo Xavante também o € em relacdo a transmissao
do conhecimento. Na experiéncia de campo durante muitos anos de trabalho e observando a
cultura Xavante de S&o Marcos em Barra do Gargas, percebi que este povo tem um método
de transmissdo do conhecimento, altamente relevante que, nem sempre se coaduna com a
proposta pedagdgica desenvolvida na escola, principamente, no que se refere ao modo de
perceber 0 mundo: o povo Xavante ndo vé um individuo, vé o grupo. Nesta perspectiva,
procuro mostrar uma pedagogia que se fundamenta em uma educacgéo voltada para uma
vida cotidiana, para a transmissdo oral do aprender fazendo, para o valor do exemplo, para
a harmonia com o ciclo da vida. O objeto desta pesquisa focaliza as classe de idade
Xavante, os nomentos da sua educacdo e a educagdo escolar indigena, tomando como
ponto de partida a minha convivéncia durante 17 anos com esse povo. Procuro fazer uma
abordagem etnografica, um estudo bibliografico e uma andlise de alguns documentos
escolares. Procurando mostrar que existe a possibilidade de aplicar nas escolas indigenas

Xavante a pedagogia e o0 modo de educar Xavante.

Palavras-chave: Cultura indigena Xavante; Educacéo Escolar Xavante; Classe de idade.



ABSTRACT

Unique in ways, the Xavante people are aso unique in the transmission of
knowledge, In many years of field work and observation of the Xavante culture in S&o
Marcos in Barra do Gargas, it was observed that they have a method for the pedagogical
proposal developed in the school, mainly as to that which refers to their way of seeing the
world: the Xavante people do not see the individua, they see the group. From this
perspective, the study in hand seeks to show a pedagogy that is founded on an education
which prepares the pupil for everyday life, for the oral transmission of learning by doing,
for the value of example, for harmony with the cycle of life. The am of the research
focuses on the Xavante age classes, the moments of their education and indigenous school
education, taking as a starting point the 17 years of participation and observation of the
researcher with the Xavante people. The researcher seeks to present an ethnographic
approach, a bibliographic study and an analysis of some school documents. Trough this
presentation, the aim is to show that there exists the possibility of implementing in the

Xavante indigenous school the Xavante pedagogy and way of educating the Xavante.

Key words: Xavante indigenous culture; Xavante schooling; Age classes.
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INTRODUCAO

Nada acontece por acaso! Nés construimos a hossa historia dinamicamente: alguns
acontecimentos sdo escritos em negrito, porque marcam fortemente a nossa vida; outros séo
sublinhados, porque tiveram uma importancia relativa; outros fluem normalmente, pois ndo

tém grande relevartia para a composi¢cao de nossa historia.

Como diz Marconetti “A historia conecta o individual, contudo, néo o isola,
abstratamente, ndo 0 examina de um ponto de vista estético, mas no ponto de vista organico
e dindmico” (2003, p. 20).

A estrutura humana é produto de um processo de desenvolvimento profundamente
enraizado nos elos entre a historia individual e a histéria social, formando assim novas

estruturas que sdo resultados de que o sujeito assimilou os produtos da cultura humana.

Com base nessas afirmagdes podemos, portanto, concluir que o ser humano constroéi
e reconstroi a sua historia em relacéo mutua com o ambiente fisico, social, com o outro e
com a cultura. O ser humano, ao contrério dos animais, € fruto do contexto histérico-

cultural em que foi socializado.

1. Estrutura da dissertacéao

Esta hipdtese nasceu de uma experiéncia de reflexdo realizada durante os muitos
anos de convivéncia com o povo xavante, particularmente, observando o método de
transmissdo do conhecimento cultural que envolve atodos e é altamente significativo para
0 desenvolvimento de cidaddos conscientes do papel que exercem na comunidade e de que
arelacdo mantida com a sociedade ndo india deve ser ética e voltada para o objetivo de
reforcar a propria identidade Xavante sem afeté la de forma negativa e de modo especia na

educacéo escolar dos Xavante de S&o Marcos.

Desenvolver hipo6tese imp6s- me um trabalho de pesquisa qualitativo e

explicativo, com uma abordagem etnografica, afim de que se pudesse atualizar as



caracteristicas das classes de idade do Povo Xavante e contribuir com a escola indigena da
aldeia S8 Marcos, sujeito desta pesquisa. A seguir, para apoiar o que considero
fundamental para avida Xavante, no que se relaciona a educacdo formal e informal vistas
COMO Mei0s sociais capazes de promover o desenvolvimento intelectual da crianga,
envolvo-me com a pesqguisa bibliogréfica, buscando reafirmar as conclusdes a que

chegaram importantes estudiosos do tema objeto selecionado para esta dissertacéo.

Procuro apoiar-me teoricamente em Aracy Lopes da Silva, Bartolomeu Melia, Peter
L. Berger e Tomas Luckmann, Clifford Geertz, Darcy Ribeiro, Antonella Maria Imperatriz
Tacinari, David Maybury-Lewis, Roques de Barro Laraia, Bartolomeo Giaccaria, Georg
L achnitt, que obviamente ampliaram minhas perspectivas de compreensdo da realidade

Xavante, particularmente sua pedagogia.

Os tdpicos, que suponho mais importantes, vao aparecendo como uma lente
fotogréfica de aumento mostrando cada vez mais claro e com nuances mais nitidas como o
DANHONO, o DARINI e 0 ROBDZEDZE, que surgem de forma repetitiva nos trés
primeiros capitul os, constituem momentos fundamentais da pedagogia e do processo mais
amplo da cultura do povo Xavante. Fica claro, assim, que o objeto de estudo € a praticada
educacdo escolar entre os Xavante, buscando descobrir, qual aimportancia e influéncia que
exerce a questéo das “classes de idades’ — um dos elementos de sua complexa organizacéo
social — no processo da pedagogia X avante e conseqlientemente na atual educagéo escolar
praticada na aldeia de S&o Marcos.

Quanto ao aspecto metodol 6gico, podemos afirmar que a base para essa dissertacéo
vem da minha prépria experiéncia de vida em meus longos anos junto ao Povo Xavante, de
maneira especial, o envolvimento com o processo de melhoria e ampliagcdo da oferta de

educacdo escolar em vérias addeias.

Em outras palavras, para compreender melhor a realidade da educagéo indigena
Xavante e 0s aspectos culturais préprios desse povo, procuro fazer uma abordagem
etnogréfica a partir da convivéncia diaria e a observacao direta dos acontecimentos e
situagdes concretas relacionadas ao tema da monografia. Assim, a metodologia néo é
entendida s6 como um momento ou como a utilizagdo de algumas técnicas de trabalho de

campo, estd, desde o principio, profundamente relacionada com os pressupostos tedricos da



dissertacdo, como parte integrante da mesma. Basicamente quatro autores foram utilizados
para gjudar a clarear aimportancia tedrica e pratica da metodologia no decorrer deste
trabalho: Tarcinari (2001), Santaella (2001), Trivifios (1987) e, Minayo (1998; 2000).

Essa dissertacdo estrutura-se em quatro capitul os, realizando um percurso que
apresenta 0 povo Xavante, destacando sua pedagogia, para fixar- me na realidade socia das

“classes de idade’.

O primeiro capitulo fala especificamente da escola de Sdo Marcos, funcionamento,
pedagogia, avangos e retrocessos. A tentativa é tracar um roteiro dos passos dados em
direcdo a uma escola mais indigena, a partir da realidade da organizacdo social dos
Xavante, particularmente, a questdo das “classe de idade”, foco de atencéo da presente
dissertacao.

O segundo capitulo versa sobre a educacéo Xavante, processos educativos, 0s
lugares onde tradicionalmente acontece a aprendizagem, guem sd0 o0s educadores.
Aprofunda, de maneira ndo exaustiva, trés ritos de passagem: o DANHONO: iniciagdo a
vida adulta ou civil; o DARINI: iniciagdo avidareligiosa; 0 ROBDZEDZE: a nominacio
da mulher.

O terceiro capitulo fala do Povo Xavante (A"UW? UTABI), sua historia, uma
hip6tese sobre a origem, a passagem pelo planalto central e chegada em Mato Grosso e sua
permanéncia na regido nordeste do estado de Mato Grosso. Trata ainda de sua cultura, sua
organizacao socia e suavida politica. O objetivo é, exatamente, tecer um pano de fundo,
sobre esta etnia, e aregido de Sdo Marcos, palco da presente dissertacéo.

O Ultimo capitulo procura descrever a complexa realidade dos grupos etarios
passageiros, assim como 0S grupos etarios passageiros religiosos, e 0s grupos etarios
permanentes, quando se formam suas responsabilidades. Trata mais detalhadamente do
DANHONO que é o periodo em que 0 WAPTE entraparao HO e é este, 0 seu periodo
educativo mais intenso e a contribui¢cdo que a pedagogia Xavante pode fazer na prépria

escola. Procuro focalizar, neste capitulo, o tema central desta pesquisa.

Concluo mostrando que existe uma possibilidade de aplicar, nas escolas indigenas
Xavante, a pedagogia e 0 modo de educar Xavante.



2. O caminho ja percorrido
Antes de mim vérios ja escreveram sobre a educacdo Xavante, cito aguns.

- Claudia Menezes na sua tese de Doutorado cujo tema é “Missionérios e indios de Mato
Grosso (Os Xavante da Reserva S0 Marcos)” (1984). Nesta tese, no capitulo quatro, fala
da estrutura do internato dos jovens Xavante, as técnicas disciplinares usadas pelos
missionarios, as atividades e suas funcbes. No capitul o seguinte, disserta sobre as diretrizes
da acéo pedagogica Salesiana, a organizacdo e o funcionamento da Escola Missionéria,

destacando o método prético de ensino e as préticas pedagdgicas. Jogos e brincadeiras.

- MarianaKawall Leal Ferreiraem sua dissertacéo de Mestrado: “Da Origem dos Homens a
Conquista da Escrita Um Estudo sobre os Povos Indigenas e a Educacdo Escolar no Brasil”
(1992). No primeiro capitulo, titulo quatro, ela faz um breve relato histérico dos Xavante da
TerraIndigena do PARABUBURE, hoje municipio de Campingpolis ao norte de Mato
Grosso. No capitulo terceiro titulo um ela descreve sobre a educagdo matematica entre 0s
Xavante da Area Indigena K uluene que fica na Terra Indigena Xavante do

PARABUBURE.

- Teodorico Fernandes da Silva escreve sua dissertacdo de Mestrado sobre “A Educagéo
Escolar para os Xavante de Sangradouro” (1995). Fala sobre a histéria da chegada dos
Xavante as terras ocupadas, a Sociedade Xavante e Missionérios Salesianos, a educacéo
Xavante e o internato base para a educacao escolar Xavante e finalmente o magistério para

0s Xavante e 0 magistério Xavante.

- Tarley da Guia Nunes da Mata elaborou uma dissertacdo de Mestrado com o titulo “Os
Professores Indigenas e o Processo de Educagéo Escolar dos Xavante de S8o MarcosMT”
(1999). Comega com um breve histdrico do povo Xavante, sua chegada a Sdo Marcos. O
inicio da escola e seu periodo informal, aimplantacdo do internato seu fechamento, o inicio
regular da escola, até chegar ab magistério.

- Padre Edmilson Tadeu Canavarros dos Santos elaborou sua dissertacéo de Mestrado sobre
“A Educacdo Ambiental na Educagdo Indigena: Um Estudo de Caso com o Indigena

Xavante Mato Grosso” (2005). Fala da historia da misséo, da escolarizagcdo Xavante



baseado no ensino tradicional, sua organizacéo social, a educacdo ambiental e seus

fundamentos tedricos.

Todas estas teses e dissertactes ajudaram-me a delinear este trabalho, embora meu
foco sgja extrair da educagdo Xavante elementos pedagdgicos que possam enriquecer a

educacdo escolar Xavante.

Nesta dissertacdo, pouco vou falar da mulher Xavante, pois ela tem uma postura

diferente na sociedade Xavante e para isso seria necessiria uma nova pesqui sa.

Procurarei na medida do possivel ndo fazer critica aos Missionérios e seu trabalho
educativo nas Missoes, porque considero que eram frutos do seu tempo, néo eram

antropologos e nem profetas para ter uma visao futurista dos acontecimentos.

Também n&o quero estabel ecer juizos de valor sobre aqueles que escreveram sobre
0s Xavante, pois cada um tem um olhar diferente para o objeto de acordo com a bagagem
intelectual e 0o momento histérico que observou. Quero elaborar um trabalho que possa
servir para quem quiser estudar o povo Xavante, comparar e fazer suas observacoes. Nao
me julgo “dono da verdade”, contudo, tenho uma experiéncia de vida de dezoito anos com
este povo, por isso considero fundamental elaborar uma sintese autobiografica para mostrar
guem escreve, pois somente assim quem ler poderd compreender melhor minhas intenges.
Afinal, sou um “eu” integrado ao tema em estudo e, desdobrado em varios outros “eus”’,
para me aproximar 0 mais possivel desse “outro” que escolhi: os Xavante e sua pedagogia,
juntamente com a quest&o da importancia, para a educacao escolar indigena, das classes de
idade.

3. Memorial

Hoje com 64 anos de idade, sou sacerdote na congregacdo salesiana - Salesiano de
Dom Bosco (SDB). Nasci em Mato Grosso, filho de rordestinos de Pernambuco. Eramos
dois casais de filhos. Meu pai sabia ler e escrever, havia freqlientado, quando jovem, seis
meses de escola. Minha mée era analfabeta. Eles se casaram na Bahia e depois migraram
para 0 Mato Grosso, uma regido de garimpo diamentifero. A minha infancia, portanto, foi
no garimpo onde desde cedo aprendi a garimpar (foto n° 01). Faiscavamos por aquele

garimpo afora. Tinha uns seis anos, por volta de 1947, quando uma expedicdo formada por



garimpeiros de Cassununga® comandados por um senhor chamado “Lourinho” partiu para o

norte de Mato Grosso, para explorar cristal.

Foto 01— Modelo de Garimpo — Corrego D’ Anta— Municipio de Tesouro/ MT

Quando chegaram ao seu destino os garimpeiros encontrara-se com os valentes
Xavante, fato que acabou por impedir o éxito desta expedicdo e da exploracdo do minério
de cristal. Retornaram frustrados depois de varios embates e combates com o povo
Xavante. Foi essaa primeiravez que ouvi falar deste povo. Lembro- me até hoje das
histérias mirabol antes que eles contavam sobre a sagaci dade e ferocidade dos Xavante.

Portanto cresci ouvindo as peripécias deste povo.

Foi no garimpo que, em 1951, tive contato com os primeiros indios, ndo eram
Xavante, mas um casal Bororo que viviaisolado nos arredores da “currutela’. Bebiam
bastante, mas ndo incomodavam ninguém. Os habitantes da “ currutela’ de Cassununga

eram alheios a vida deles. Como chegaram, um dia também foram embora.

1 Cassununga: na ligua tupi significa besouro que ronca; na verdade, trata-se de um marimbondo grande
chamado “mangangd”’ que mora nos ocos das arvores e constantemente faz ruidos.



Com 14 anos mudamos para a pequena cidade de Guiratinga?, Mato Grosso, onde
fiz aquarta série priméria. Nos arredores da cidadezinha havia uma pequena aldeia Bororo.
Foi quando observei pela primeiravez o preconceito que se tinha em relagdo aos indios. As
mées diziam as criangas quando faziam alguma traguinagem: “cuidado que te levo paraa
aldeia dos Bororo!”. Guiratinga situa-se nas proximidades do rio Gargas afluente do rio
Araguaia. A cidade foi crescendo e os indios precisaram ir embora, pois ndo havia mais
espaco para eles; era a histéria da ocupacdo e do exterminio acontecendo veladamente.
Ficou apenas um casal, Jacinto, telegrafista, e sua mulher, Madalena. Muito queridos pelo
pessoa de Guiratinga, o casal morreu de velhice e até hoje a cidade fala deles.

Em 2 de agosto de 1956 os Xavante chegam? & aldeia dos Bororo em Meruri para

um contato amistoso com 0s mission&rios e os Bororo, sendo bem acolhidos por ambos, o
grupo de inspecdo retorna para além do rio das Mortes para voltar com um grupo maior ja
de mudanca para Meruri, no ano seguinte. Devido ao antagonismo existente entre os
Xavante e Bororo, 0s missionérios, acharam prudente construir primeiro um acampamento
préximo do Cérrego Fundo a 9Km de Meruri, depois uma missdo nova, as margens do rio
Boqueirdo proximo de sua barra com o rio Sdo Marcos. Esta Missdo chamouse S&o
Marcos, distante de Meruri, naguela época, 42 quildmetros. Xavante e Missionérios em 25

de abril de 1958, mudaram-se para esta aldeia.

Nesse mesmo ano entrei para 0 seminario em Cuiaba. Um ano antes os Xavante
chegavam a Sangradouro onde os missionérios salesianos e Filhas de Maria Auxiliadora
(FMA) trabalhavam com os Bororo e um internato para os filhos dos moradores da regiéo.
Com a chegada dos Xavante, 0s salesianos encerraram as atividades do internato para

trabal har prioritariamente com os indigenas Xavante e Bororo.

Em 1959, no seminario de Coxipd da Ponte, ouvimos do padre Luiz Lorenzi (SDB)
as peripécias dos missionérios de Santa Terezinha. Quando os Xavante desta aldeia foram
atacados pelos Xavante da aldeia de S8o0 Domingos.

Em janeiro de 1960 fui passar férias como seminarista, na missdo Bororo de Meruri.

Nesta ocasido vigjei com dois Xavante: Josué, hoje cacique da aldeia Filipe, naterra

2 Guiratinga : nalinguatupi significaave branca, (garca).
% Eles esto chegando da regido do PARABUBURE, onde suas terras foram invadidas pelos fazendeiros.



indigena de PARABUBURE e Jodo Batista, que é enfermeiro da aldeia Dom Bosco, na
terraindigena de Sangradouro. Na época os dois moravam na aldeia de Sangradouro. Foi

um contato passageiro, mas que até hoje nos marcou, pois somaos ainda amigos.

Neste periodo, figuel uma semana com os jovens Xavante gue viviam na Missdo de
Sangradouro: trabalhdvamos, jogavamos, passeavamos, tomavamos banho no rio
Sangradouro e rezdvamos juntos. E o que mais me impressionou foi a acolhida e amizade

gue fizemos nesses poucos dias. Depois continuel a viagem para a Misséo de Meruri.

Em 1962 estudou comigo no seminério de Coxipé da Ponte, Cuiabd, o Bororo
Angelo Koe Kia, que chegou a ser salesiano. Hoje esta em Meruri e é um grande tocador de
pistdo e harmdnio.

Em julho de 1972, j4 era estudante de Teologia em S&o Paulo, quando fui convidado
pelo provincia para passar as férias naMissdo de Sdo Marcos. Era diretor de Sdo Marcos,
nesta época, padre Mario Gosso. Neste periodo, participava de suas cagadas e dangas
rituais. Foram férias vividas intensamente e, serviram para aprofundar e confirmar a minha

afeicdo pelo povo Xavante e a reciproca me pareceu ser também verdadeira.

Foto 02 — Férias na Area Sdo Mar cos



Em 1978 fui transferido, como diretor, para o Patronato Santo Antdnio de Coxipo da
Ponte em Cuiaba. O Patronato Santo Anténio € um local que desde 1901 serve de suporte
para as Missoes, funcles exercidas, até hoje, pelo projeto Assisténcia Missionaria
Ambulante (AMA). Fiquei ai seis anos. Neste periodo pude ter um relacionamento mais

intenso com arealidade das Missdes.

A casafoi também, vérias vezes, colocada a disposi¢do das reunides do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI). Durante este periodo estive nas Missdes prestando socorro
nas suas vérias necessidades, participando de inUmeras reunides, portanto, envolvendo- me
cada vez mais no trabalho com os povos indigenas. Foi assim que meu coragdo, cada vez
mais, desenvolvia um grande afeto pelas missdes, pelos povos indigenas e de modo
especial pelos Xavante.

Nos anos de 1984 e 1985 trabalhei na pastoral vocaciona de nossa Inspetoria e
sempre que podia, passava pelas Missdes. Sdo Marcos, Meruri e Sangradouro. Participava

das reunides dos missionarios daMSMT, das assembléias do CIMI. Foi em uma reunido do



CIMI em Coxip6 da Ponte — Cuiabd, que conheci o Professor Doutor Antdnio Jacob Brand,
gue na época pertenciaa OPAN (Operacdo Anchieta) hoje Operacdo AmazoniaNativae
trabalhava no CIMI. Durante este periodo houve um importante €lo de unido entre o CIMI e
aMSMT.

ApoOs tantos anos de contato ininterrupto e sempre proximo da realidade das
missdes, finalmente, no dia 14 de janeiro de 1986 as 17h cheguei a Sdo Marcos para

trabalhar com o povo Xavante daquela areaindigena.

A minha primeira atitude foi observar, escutar e participar dos varios acontecimentos da Misséo, da Aldela de Sdo Marcos e de
outras areas. Preocupei-me, ainda, em estudar a cultura Xavante para conhecer melhor o povo, estudar a lingua para facilitar a
comunicagdo, uma dificuldade grande, pois o trabalho ndo me dava espago para um aprendizado metédico, além de ndo ter muita
facilidade para desenvolver o conhecimento das linguas.

Procur el envolver-me com os varios organismos como: CIMI, OPAN,
Fundac&o Nacional do indio (FUNAI). Participei de reunifes, assembléas
das nossas Missdes. Tive contato com a Missao Jesuita. Participe dos
cur sos de formacéo do CIMI, cursos de formagéo missionaria salesiana
na AméricaLatinaenaltalia.

Trabalhel em vérias equipesde articulacdo do CIMI nacional:
subsisténcia e educacéo. Participel por varios anosda equipe ampliada do
CIMI na coordenacao regional de Mato Grosso e das assembléias
nacionais eregionaisdo CIMI. Portanto procure me envolver nao apenas
com o Povo Xavante, mas também com a causa dos povos indigenas.

NaTerra Indigena S&o Marcos, na época (1986), havia aproximadamente 2600 X avante em seis aldeias, em uma areade 188.478 mil
hectares. A ddeia Sao Marcos contava com uma populagao aproximada de 1100 pessoas.

Figura 01— Aldeia Sdo Marcos
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Aldeia de 5. Marcos

O trabalho missionério estava voltado para a evangelizag&o, a educagdo e a promogéo social. O trabalho com a educagdo da
juventude e missionario é uma parte congtitucional e fundante do carisma salesiano. O artigo 3 do Regulamento Geral Sdesiano diz:
“0 Nosso servico educetivo e pastoral dirige-se com prioridade ajuventude masculing’. O artigo 18 do mesmo Regulamento afirma

que:
As inspetorias® que tem territdrios de missies tenha a peito o servico

missionario para o didogo com as culturas ndo evangelizadas mesmo que
pertencaaminoria énica.” “Portanto nds SDB’s e FMA’s colaboramos

dentro do contexto cultural especifico preferencialmente na educagéo da
juventude assessorando 0s responsavel s no cumprimento desta tarefa.

A maxima salesiana €: “evangelizar educando e educar evangelizando” (CG 24, P4
p.96). Diante desses apel os, desde o0 primeiro momento em que cheguei a adeiaindigenade
S8o Marcos, dediquei- me mais ao trabalho de educacéo escolar da juventude xavante.

Como diretor da Escola Indigena de Primeiro e Segundo Graus “Dom Filippo Rinadi” da
aldeia S8 Marcos, procurel contribuir com uma constante assessoria as demais escolas i

existentes.
Em 1992 fui transferido para Sangradouro onde Xavante e missionarios estavam

ardentemente desejando 0 Segundo Grau. A primeira turma do ensino fundamental ja havia

“ inspetoria: uma regido que esta sob o comando de um provincial Salesiano (inspetor).



concluido o curso. Com o trabalho dos Xavante e missiondrios na execugado do projeto, o
apoio da Assessoria Pedagogica de Barra do Gargas que ja conhecia o projeto e a gjuda da
Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB) cedendo a maioria do corpo docente, o projeto
foi encaminhado para a Secretaria de Estado de Educacdo de Mato Grosso (SEDUC) e
aprovado.

Em fevereiro de 1993 iniciavamos o curso com 54 alunos Xavante e um Bororo.
Terminam o curso, 41 Xavante e um Bororo, muitos dos quais ja eram professores na aldeia

de Sangradouro. Era um curso diferenciado. Por qué?
a) porgue era um curso voltado para a formacao de professores xavante;

b) a grade curricular, embora ndo se divergisse muito da grade normal, procuravair
de encontro com aformag&o do professor Xavante, de modo especial na organizagdo

do curriculo, do estégio e da sua pedagogia;

c) as disciplinas especificas do Magistério, para as quais ndo havia professores na
missd0, eram ministradas em modul os intensivos com quatro aulas diarias durante os dias
necessarios para cumprir a carga horaria (nove, dezoito, vinte sete etrintae seisdias
letivos). DaUCDB, iam para Sangradouro, principalmente: professores e estagiarios do
ultimo ano dos Cursos de Exatas, Bioldgicas e Pedagdgicas. Antes de comegar o trabalho

na sala de aula, eles tinham um periodo de treinamerto.

d) os estagios eram of erecidos somente para os a unos que ndo estavam em salade
aula como professores. Os demais faziam estégio com os proprios colegas que estavam na
sala de aula na escola da Miss&o.

Concluido o projeto do magistério em Sangradouro e dando prosseguimento ao
projeto inicia, foi criado o curso de Técnico em Enfermagem. Gracas a compreenséo da
COREN (Conselho Regional de Enfermagem), a aprovacéo da SEDUC, a gjuda dos
professores de fisioterapia da UCDB e da FUNALI, o curso comegou em 1997.

Foto 03 — Formatura do Magistério Xavante - Sangradouro



Em minhas andancas e trabalhos, com a equipe AMA do Mestre Luis Wurstle pelas

terrasindigenas do PARABUBURE, primeiro canalizando agua potavel das cabeceiras para
as ddeias indigenas, e depois perfurando pogos semi-artesianos. Estive na aldeia Sdo

Pedro, para servi-la com &gua potavel, quando os Xavante que ai moravam pediram-me
para gjuda-los na criacéo de uma escola com Ensino Fundamental. No local ja havia uma
escola priméria municipal, funcionando relativamente bem, sob orientac&o das missionarias
da Congregacéo das Lauritas. As liderancas e os professores insistiam sempre para que
fosse implantada as séries de 5 a 8 do Ensino Fundamental (de quinta a oitava série).
Pensando em satisfazer o pedido da comunidade, comegamos a elaborar um projeto de uma
escola rural produtiva gque, viesse ao encontro das necessidades da aldeia que, naquela
época contava com cerca de 315 pessoas, além de trés outras pequenas aldeias ali por perto
(Aparecida do Brasil, Sdo Paulo e S&o Salvador).

Como o curso de Magistério da aldeia de Sangradouro estava chegando ao fim,
elaboramos o projeto com os professores desta aldeia e os funcionarios da aldeia Sdo Pedro.

O projeto contou com a parceria da Missdo Salesiana de Mato Grosso, dos professores



Xavante de Sangradouro, da comunidade Xavante de S&o Pedro e primeiro com o Estado
de Mato Grosso, depois com 0 municipio de Campingpolis, aém dasirmas missionérias
Lauritas, que ja trabalhavam na aldeia Sdo Pedro.

O curso foi aprovado pela SEDUC, e as atividades tiveram inicio em 1997. Um ano
antes de comegarmos 0 curso ja faziamos treinamentos para o trabalho nessa escola de
maneira diferenciada. Comegamos com 23 alunos e terminamos com 17. Em 2000,
comegamos uma nova turma com 21 alunos. Quando a primeira turma concluiu a oitava
série, n6s nos retiramos e o pessoa que tinha sido formado pelo “Projeto Tucum” >, junto

com as irmas Lauritas, assumiram o curso. Claro que algumas coisas foram modificadas.

O primeiro compromisso dos professores e alunos na aldeia S&o Pedro foi a
construcdo da propria sala de aula. O material usado, como nas casas da aldeia, foi a palha,
a pahinha, as madeiras brancas, taquara, etc. O curso da Escola Rural Produtiva da Aldeia
S0 Pedro tinha caracteristicas proprias, como:

a) partir de uma experiéncia que vai da prética para ateorig;

b) as avaliacOes atribuiam um conceito de acordo com o relatério que o professor

elaborava sobre cada aluno, seu aproveitamento, rendimento e suas dificul dades,

portanto exigia um acompanhamento mais personalizado do aluno;

Foto 04 — Construcéo de sala da Escola Rural Produtiva na Aldeia Sdo Pedro

® Projeto Tucum: Programa de Formacéo de Professores Indigenas para o Magistério do Estado de Mato
Grosso. InstituicBes envolvidas neste projeto: Prefeituras Municipais — Coordenadoria de Assuntos Indigenas
do Estado de Mato Grosso — Casa Civil — SEDUC — FUNAI — OPAN — SIME —SIL — Junta Missionaria
Nacional — Congregagd das Irmas Catequistas Franciscanas — Missdo Laurita— MSMT — Associagdo Kura-
Bakairi



c) 0 bimestre estava dividido em dois periodos: um intensivo e presencial, tanto para
0 aluno quanto para o professor e outro semi- intensivo, em que o aluno se aplicaria
mais nas préticas agricolas e nas tarefas deixadas pelos professores. Os professores
faziam neste periodo os relatérios que seriam completados depois de avaliar o
periodo semi-intensivo;

d) tanto as avaiagbes quanto os resultados aconteciam no inicio de cada bimestre,
n&o por meio de boletim, mas em uma reunido de avaliagdo com alunos e
professores para verificar o aproveitamento geral dos alunos, suas dificuldades e
como poderiam soluciona-las. Olhavamos o goroveitamento individual, quais as
dificuldades que apareceram, como poderiam ser resolvidas. No fim de cada ano
ndo havia reprovados, mas alunos com esta ou aquela dificuldade que deveria ser
trabal hada individualmente em aulas no final de cada ano, ou no inicio do ano
seguinte, para que o educando pudesse acompanhar os companheiros de turma. Este
modo de avaliagdo foi implementado, tendo em vista as especificidades da cultura
Xavante, pois todos os elementos de um grupo, feita ainiciagéo, passam
imediatamente para 0 grupo superior. Quem € aprovado ndo € o individuo, mas o

grupo que procura suprir as deficiéncias do individuo e aceitar as suas limitagoes,



claro que este, com raras excegdes, esta livre para mudar de grupo. De modo
especial falaremos disto quando formos tratar da classe de idade. A experiéncia
dessa escola foi muito positiva.

Foto 05 — Formatura 12 turma da Escola Rural Produtiva da Aldeia Sdo Pedro

Em 1997 chegava pela segunda vez para trabalhar como diretor em S&o Marcos.

Nesse periodo, a escola contava com mais de quatrocentos alunos. Outro elemento
importante, e que marca um diferencial em relagdo ao periodo anterior, € o fato de que
vérios professores ja haviam feito o ensino médio em Barra do Garcas ou em Goiania,
enquanto outros, estavam cursando 0 magistério no Projeto Tucum. Havia dois voluntérios,
graduados na UCDB, e alguns salesianos jovens que estavam fazendo uma experiéncia
missionaria. De modo que as perspectivas para um curso de magistério eram muito boas,
embora ainda precisasse da colaboracdo da UCDB, que ndo me foi negada. Portanto,
montamos logo um projeto e antes do fim do ano de 1997 o curso jatinha sido aprovado e
em 1998 funcionava com 63 aunos distribuidos em duas turmas, encerrando as atividades

com 53 alunos em 2000.

O Magistério de Sdo Marcos seguiu 0 mesmo caminho tracado para Sangradouro,
com disciplinas ministradas em blocos intensivos e disciplinas |ecionadas regularmente,



como, Matemdtica, Lingua Xavante, Portugués e Ensino Religioso. Claro que em So
Marcos procuramos corrigir algumas imperfei¢cbes ocorridas na experiéncia de
Sangradouro, contudo outras ainda persistiram. Ao término do curso, pode-se observar que
0s aspectos positivos foram muito maiores que 0s negativos e que de forma notavel quase
todos os Xavante formados estavam em sala de aula, em S0 Marcos ou em outras aldeias

vizinhas,

Concluido o projeto do Magistério, em 2000 (foto 06 ), demos inicio ao processo de

criacdo do Ensino Médio regular, procurando atender as novas demandas do Povo Xavante.

Foto 06 — Formatura da 12 Turma de Magistério da Aldeia Sdo M ar cos

Apresentel- me aqui como alguém que gradativamente foi se envolvendo com a

realidade vivida pelo povo Xavante.

Chegando em Campo Grande — M S, em 2003, surgiu a ocasiao de fazer mestrado
em educacdo na UCDB. Fui incentivado, comecs, tive dificuldades, trabalhel muito, gostel

e aqui estou reunindo os meus conhecimentos sobre o povo Xavante (A"UW ? UTABI ©),

® Uso nesta dissertagdo o sistema grafico, que tem por base o alfabeto universal, servindo-me dos textos
produzidos pelos dois grupos que nisso se empenharam, a saber, o “Summer Institute of Lingistics’ (SIL),
presente no Brasil, com a denominagdo atual da “Sociedade Internacional de Linguistica’, e a Misséo



pertencente aos povos do tronco linglistico Macro Jé, da familia Jé cujalingua é o
A"UW?, com alguns dia etos e diversas variagoes linguistica.

O Povo Xavante na atualidade ocupa uma area aproximadamente de 1.430.510
hectares, naregido nordeste de Mato Grosso dividida em sete &reas descontinuas. Trata-se
de um povo aguerrido, altaneiro, persistente e guerreiro. Sabe esperar, no desiste. E um
povo estratégico, que nos embates da vida sabe plangjar e percebe o momento certo para

intervir.

A ddeia S3o Marcos, local dessa pesquisa, tem hoje uma populaggo de 500 habitantes e esta na terraindigena do mesmo nome, com
uma érea de 188.478 hectares e uma populagéo de uns 2800 habitantes. Esta situada a 440 quildmetros de Cuiaba e 120 quildmetros
de Barrado Gargas, aleste daquela e a oeste desta.

A Terra Indigena S0 Marcos é banhada ao norte pelo Rio das Mortes e por seu territério passam varios rios de pequeno porte. E
umaregido de cerrado com matas ciliares. O Povo Xavante esta dividido em trés clés com duas metades, € um povo patrilinear,
matrilocal e uxorilocal. A estrutura social caracteriza-se pela divisdo em categorias de idades, oito classes de idades divididas em
duas partes antagdnicas e quatro grupos religiosos. Na cultura Xavante ndo exide afigurado feiticeiro, do Xamé e do curandeiro e
antigamente, nem de cacique. No entanto, existem os donos de determinados fendmenos da natureza, do veneno da cobra, de
determinados rituais, de alguns animais e de certas doengas. Existem trés grandes ritos de passagem ou iniciagdo: ainiciagdo avida
religiosa que acontece a cada quinze anos, mais ou menos. A iniciacdo a vida adulta ou civil, que acontece a cada cinco ou seis anos.
A iniciacdo da passagem da maturidade da mulher e suaintegracdo na sociedade Xavante. Todas estasiniciagdes so longas ericas
deritos, cerimonias e celebragdes envolvendo muitas pinturas especificas e ornamentos.

Salesiana de Mato Grosso, hoje continuando suas pesqguisas na “ Universidade Catélica Dom Bosco” (UCDB).
Estas entidades produziram e produzem também estudos e pesquisas linguisticas, valiosas para pesquisas
posteriores e tiveram o cuidado de sempre contar com informantes indigenas, para garantir a procedéncia de
suas pesquisas (Lachnitt, 1998 p. 51).



Capitulo |

O Povo Xavante (A'UW? UTABI )

1.1 Um breve histérico

A origem cultura e territorial do povo Xavante ainda esta envoltaem muitas
hipéteses. Os proprios Xavante Cosme Wa dre e Claudio Tseré u’ pitada adeia Xavante de
S&o Marcos, afirmam que seu povo morava, antigamente, no Rio de Janeiro, mais
precisamente em Niter6f. Em sualonga e complexa histéria cultural observam se
vestigios de que realmente os Xavante podem ter habitado no litoral brasileiro®.

Um dos fatores que contribuem para essa hipétese, € o fato de que o cla
“O'WAW?, que quer dizer “ dgua grande’, segundo alguns, refere-se ao rio das Mortes,
segundo outros, ao rio Araguaia, habitat onde os Xavante passaram a viver definitivamente
apartir do seculo X1X e XX. Outros, ainda, sustentam que esse nome clanico é indicio de
que eles vieram do litoral (“agua grande’ seria o Oceano Atlantico). Outro elemento que
corrobora essa hipétese € o fato de que adanca“DATSIWA O”, por exemplo, descreve
movimentos que se assemel ham aos executados por pessoas remando. Nessa sequiéncia,
outros exemplos contribuem para a mesma possibilidade: no “DANHONQO", (iniciacdo a
vida adulta), os adolescentes passam véarios dias na &gua; o “WAI’ ARINI” também é um
rito que, em vérios momentos o Povo Xavante permanece na agua; no rito “ROBDZEDZE”

(nominacdo da mulher), as mulheres véo para as aguas varias vezes.

"A"UW ? UTABI (povo auténtico).

8 Niterdi (“ITE'RO": “Estaterraéminha’, traduzindo amplamente, “Estaterratem dono” frase dita por Sepé
Tiaraju, indio Guarani que morreu em 1754 no Rio Grande do Sul como heréi em defesa de suas terras).

M apado deslocamento dos Xavante para o interior do Brasil.



Mapa 01 — Deslocamento dos Xavante para o interior do Brasil
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Por uma questdo |6gica fomos levados a acreditar que, certamente, os Xavante,

como muitos outros povos indigenas, viviam no litoral, quando os portugueses aqui
aportaram, de onde devem ter sido expul sos pelos bandeirantes (Ribeiro, 1977, p.50, 51).
Os Xavante do grupo “A’UW?’ ou “AKW?’' passaram por Minas Gerais deixando marcas
do seu grupo, os Xacriabés, que pertencem ao povo “AKW?’. No norte de Goiés, 0s

Xerente que pertencem também ao grupo “AKW?".



A histéria nos diz que os indios do litoral foram empurrados para o interior, primeiro
devido a exploracéo do pau+brasil e do minério e depois pela producdo de cana de agucar.
Com a expansdo pastoril, tiveram que se afastar ainda mais do litoral. Por volta dos anos de
1755, temos registro dos indios Xavante em Goias, na regido hoje pertencente ao estado de
Tocantins. Na aldeia Carretdo ou Dom Pedro |1, viviam também véarios grupos indigenas,
entre eles os Xerente, do mesmo tronco linguistico do Povo Xavante. O Povo Xavante mais
tarde migrou para Mato Grosso, e nesse mesmo periodo, em Goias, o Frel Sigismundo de
Toggua evangelizava os remanescente desse povo as margens do rio Araguaia (Duroure,
1977, p.45).

Segundo Darcy Ribeiro, no ano de 1775, quando o governador de Goias cumulou de
brindes e louros um grupo de indios aprisionados e os devolveu as suas a deias com uma
proposta de paz, 0 Povo Xavante e€/ou X erente que se mantinha até entéo irredutivel acorreu
acapital da provincia. Para acomoda |0, organizou-se um aldeamento gque para uns recebeu
0 nome de Dom Pedro |1 e para outros Carretdo (Ribeiro, 1977, p.65). Havia por volta de
uns cinco mil indios, morando nesta aldeia, onde viveram um periodo de contato com
missionarios, militares e vaqueiros. Mas, no decorrer dos tempos, foram ficando
descontentes, pois os militares tomavam sues mulheres, exploravam os homens nos
trabalhos e os hostilizavam.

A revolta do Povo Xavante chegou atal ponto que, em determinado momento,
aconteceu um grande massacre no aldeamento que provocou a fuga para a margem
esguerda do rio Tocantins. Foi preciso lutar durante a viagem, contra o desconhecido,
primeiro o Povo Kaiapo, devido atravessia obrigatoria realizada em territérios pertencente
a este Povo, para que pudessem chegar ao rio Araguaia, naregido da llha do Bananal. Neste
local, o combate foi como Povo Kargja e, como a maioria de suas mulheres haviaficado na
aldeia Carretdo, roubaram mulheres Kargja.

Uma fala dos velhos Xavante ilustra perfeitamente epopéia migratéria

Depois de tantas guerras e peripécias, os Xavante conseguiram
estabel ecer-se nos campos e cerrados s margens esquerdado rio
Araguaia e acimado rio das Mortes, nordeste de Mato Grosso, onde
ficaram mais de um século arredios e em pé de Guerra com qualquer
grupo de indios ou ndo-indios que dali se aproximassem. Como povo
semi-ndmade, ocupou territdrio entre o Xingu, nordeste do rio das
Mortes e oeste do rio Araguaia “fala dos velhos Xavante':



Antigamente os Xavante habitavam em U’ réré e os brancos vieram morar
entre eles. No inicio pareciam bons, davam presentes. Depois os lrancos
comecaram a comentar entre si: - Maltratemos os xavantes e roubemos
suas mulheres. Os xavantes perceberam que os brancos queriam fazer
mal e disseram: - Fagamos também nds mal a eles, matemos 0s seus
porcos. Os dois chefes xavantes contaram aos brancos que os xavantes
matavam 0s porcos e assim o0s brancos atacaram e prenderam os xavante.

Assim os xavante foram expulsos de U'réré. Entdo os xavante disseram:
- Matemos os dois chefes que estdo sempre conosco e ndo nos defendem.
O grupo fica aqui em casaengquanto NOS vamos Nos esconder na mata
onde passam os dois chefes.

Quando os dois chefes passaram |4, foram presos e mortos, e junto com
eles também seus amigos e uma mulher que queria defendé-los. Depois
0s xavante foram mais para frente e construiram outro acampamento. Um
outro grupo de brancos seguiu-os. Os xavantes estavam cobrindo as
chogas com palhas secas e os brancos al cancaram-nos onde estdvamos.
Aqui os brancos, disparando (atirando com arma de fogo), mataram
muitos xavante. O grupo de xavante gue vivia com branco gjudaram a
matar e quase todos foram massacrados. Dois xavantes homens
escaparam engquanto as mulheres foram levadas pel os brancos. Esses

dois homens foram para outros lugares e encontraram outras tribos até
encontrarem os Xavante. (Giaccaria e Heide 1984, p.23).

O Povo Xavante acabou por estabel ecer-se definitivamente nesta regido, a
populacdo cresceu e foi se expandindo, construindo aldeias e conquistando o territério.
Assim foi até o ano de 1945, quando Getulio Vargas criou a“Marcha para o Oeste”, a
conquista do Brasil Central, com a criagdo da Fundagdo Brasil Central .

Mapa 02— Territério do povo Xavante

19 Mapa daregizo do territorio atual do Povo Xavante.
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Osindigenistas, com intuito de deixar a area livre para a exploracdo agro- pastoril,
foram penetrando e procurando “pacificar” o povo Xavante parafacilitar a ocupagdo de
suas terras. Por outro lado, os fazendeiros (criadores de gado e mais tarde os plantadores de
arroz e soja) foram ocupando esta area em nome do progresso. Nesta época o Povo
Xavante, vendo-se encurralado procurou o SPI (Servico de Protecéo ao indio) onde hoje éa
Aldeia do Batovi, Terralndigena Marechal Rondon, a 60 quildmetros, ao norte de
Paranatinga, as margens do rio Batovi, afluente do rio Xingu. O povo Xavante estava a
procura de protecdo, pois os fazendeiros tinham tomado suas terras. Em 1951 em
Xavantina, hoje Nova Xavantina, tiveram o primeiro contato com os salesianos. Em 25 de
dezembro de 1953 os salesianos iniciaram seu trabalho com os indios Xavante fundando a
Missdo de Santa Terezinha, a margem direita do rio das Mortes, préximo do atual
municipio de Nova Nazaré. Em 2 de agosto de 1956 chega também o primeiro grupo do
Povo Xavante, em Meruri, Missdo habitada pelo povo Bororo. Estava procurando amparo e
protecdo dos mission&rios, porque as suas terras tinham sido invadidas e foram dizimados
pelos fazendeiros, pelas doencas e pelafome. Meruri, aldeia dos Bororo, ficaa400
quilémetros de Cuiaba e a 120 Km de Barra do Garcas, 06 Km darodovia BR 070. Os
missionarios chegaram em Meruri em 1902 para trabalhar com o Povo Bororo.

Os Xavante ficaram alguns dias em Meruri, foram bem acol hidos tanto pelos

missionarios quanto pelo povo Bororo. Eram um grupo de quase 300 pessoas entre homens,



mulheres e criangas. Estavam combalidos, doentes e fracos, cheios de chagas, pois s6
tinham coco babagu para se alimentarem, durante sua peregrinacéo a procura de amparo.

Eram liderados por Apoena, que morreu em 1997 em S&o Marcos, e por Tsibupa que
vive ainda, na aldeia Sao Pedro, terra indigena do Parabubure, hoje com mais de noventa
anos.

Devido a animosidade que sempre houve entre o Povo Xavante e o Povo Bororo, 0s
missionarios acharam por bem que os Xavante fossem morar as margens do Corrego
Fundo, a uns dez quildmetros de Meruri, mas isto temporariamente, enquanto se construia
uma nova aldeia com a residéncia missionéaria um pouco mais distante de Meruri, em uma
area onde os Xavante pudessem fazer suas rogas, ter uma vida mais autbnoma e mais
distante da Aldeia Bororo, para evitar qualquer desentendimento entre eles. Estaaldeiaéa
atual aldeia de S8 Marcos, que ficava distante de Meruri cerca de quarenta e dois
quildmetros.

No dia 25 de abril de 1958, missionarios salesianos e os Xavante chegaram em S&o
Marcos. Os primeiros anos foram muito turbulentos e dificels, tiveram que afastar da area
os invasores. fazendeiros e pequenos posseiros que ai viviam. Essas terras tinham sido
compradas em 12 de dezembro de 1901, pelo padre Anténio Malan, entdo superior da
Miss8o Salesiana de Mato Grosso. Os titulos foram lavrados nas folhas 174 a176 do livro 7
de titulos e dominios no Cartério de Iméveis de Cuiaba, assinado em 7/11/1905, mais tarde
confirmado pelo governador de Mato Grosso Dr. Fernando Corréa daCosta. Os invasores
s6 sairam definitivamente desta area com a demarcacdo das terras indigenas, no ano de
1975.

Outro grupo Xavante, rival do que ficou em Meruri, foi paraaMisséo de
Sangradouro, onde chegaram ai em fins de fevereiro de 1957. Em Sangradouro havia um
pequeno nimero de Bororo e uma escola com um internato de meninos e meninas filhos e
filhas de posseiros e fazendeiros da regido e das cidades vizinhas, que os Salesianos e as
Filhas de Maria Auxiliadora assistiam. Com a chegada dos Xavante, por volta de uns
duzentos, fechou se o internato e os missionarios passarama trabalhar com eles que, foram
se fortalecendo, crescendo numericamente, até 0 momento em que perceberam que estava
na hora de retomar as suas terras perdidas nos anos de 1945 a 1954. Primeiro, decidiram

retomar as terras da regido do PARABUBURE e do Couto Magalh&es, hoje a uns 50



quilémetros da cidade Campingpolis, distante de Cuiaba aproximadamente 640 km. Com a
demarcacdo das terras em S8 Marcos, 0s Xavante procuraram ocupar de volta suas terras
construindo vérias aldeias.

A adeiade Sdo Marcos chegou ater umas mil e cem pessoas. Em 1970 erauma
aldeia sb, em 1974 jaeram cinco, em 1990 eram oito e em 2000 chegou a dezenove aldeias.
Dezoito dessas aldeias sairam da aldeia S&o Marcos.

Em 2002 surgiram ainda mais aldeias. Na atualidade, as aldeias na terraindigena de
S&0 Marcos sdo vinte e cinco, com mais de duas mil e oitocentas pessoas.

E importante saber que, hoje, segundo o Centro de Documentacdo Indigena da
UCDB (CDI), o Povo Xavante atingiu cerca de 15mil habitantes, distribuidos em um
territorio de aproximadamente 1.430.510 hectares em 142 adeias. O territorio €
descontinuo e divide-se em 7 terras indigenas, ao noroeste de Cuiaba, nas cabeceiras dos
afluentes do Xingu, no médio e baixo rio das Mortes. Fazem parte dos municipios de
Poxoréo, Genera Carneiro, Barra do Garcgas, Santo Antonio do Oeste, Paranatinga, S80
Joaquim, Campinapolis, Nova Xavantina, Agua Boa, Nova Nazaré, Canarana e Alto da Boa
Vista, com as seguintes denominagdes: Sangradouro-Volta Grande (1), Marechal Rondon
(2), Séo Marcos (3), Parabubure (4), Aredes (5), Pimentel Barbosa (6) e Maréwatséde (7).
Em 2002, Aredes recebeu duas ampliactes, Aredes | e Aredes || o mesmo acontecendo
com Parabubure, criando a terra indigena: UBAWAW? e Chéo Preto™?.

S8o Marcos é umaterraindigena a440 Km a oeste de Cuiabd, entre o Paralelo 15 e
16, cortada por vérios rios de portes médio e pequeno, que nascem e percorrem o territério:
S80 Marcos, Séo Luis, Dom Bosco, S8o Marquinhos e outros. Fica na margem direita do
rio das Mortes, municipio de Barra do Garcgas, fazendo limites com as terras indigenas
Bororo de Meruri. E uma regidio de matas ciliares, capdes de mata, cerrados e campos, rica
ainda em caca e pesca. Os campos localizam se naregido ata, e as matas nas regioes
baixas, com abundancia de frutos silvestres e tubércul os que sdo a base da alimentacdo do
povo Xavante.

A adeiapropriamente dita situa-se na margem direita do riacho Boqueirdo que
nasce nas terras indigenas de Meruri. Dista 120 Km de Barra do Garcgas, a oeste, 87 Km de

S0 Joaquim, a nordeste. Essas sdo as duas cidades maiores e mais proximas da aldeia de

1 O mapa mostra as sete terras indigenas X avante (IBGE, 2005).



S&0 Marcos, sendo que a 35 Km existe um vilargjo que se chama Toricugje’?, cercade uns
60 Km da pequena cidade de General Carneiro, ao lado da BR 070*3.

Xavante é uma denominacdo dada pel os ndo- indios. Eles se autodenominam de
A’UW? UTABI (povo auténtico). O Povo Xavante pertence aos povos do tronco lingtistico
“Macro-J&’, dafamilia“Jé&" cujalinguaé o A’UW? ou AKW? que abrange 0s povos

Xakriabg, Xerente e Xavante.

Mapa 03 — Atual territério Xavante

12 Toricueje: pedrabrilhante ou “diamante” nalinguaBororo.
Bm apadaterraindigena Sdo Marcos (IBGE, 2005).
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Mapa 04 — Terra Indigena Sdo Marcos



O Povo Xavante falaalingua A’uw?, com diversas variagdes linglisticas. Tem uma
personalidade forte, € dominador e orgulhoso de suaraga. Povo guerreiro, conquistador e
lutador. Provavelmente sua trgjetoria de vida os fez assim.

Os Xavante sd0 pessoas sisudas, de semblantes fechados, que sabem distinguir os
momentos sérios dos momentos de descontracdo. Gostam muito de festas, em sua maioria
de cardter |udico ou religioso, para a constituicdo da forca fisica e da vontade. Costumam
ser festas de longa duragdo, formando o individuo para enfrentar as rudezas da vida,
desenvolver o esforgo continuo, para a superacdo da dor, do cansaco, paraapersisténciae o
saber esperar. E um povo estrategista, principalmente, quando se trata de enfrentar asi e, de
modo especial, 0s outros.

Por trés dessa postura aparentemente embruteci da esconde- se uma pessoa carinhosa
e amavel com seus parentes e amigos. E fiel com os verdadeiros amigos, mas em relagéo
aos inimigos, é capaz de tudo. E sincero, como eles dizem: “Falana caral”, as vezes
chegando a ser duro demais, rispido e até prepotente. Mas, repito, dentro de cada um existe
uma pessoa sensivel, generosa e respeitosa.

O Povo Xavante é bom cagador, quer em grupo, quer individualmente. Gosta muito
de pescar, embora ndo sgja eximio pescador, tem suas proprias técnicas. Os homens e mais



ainda as mulheres sdo excelentes coletores de frutos, tubérculos, larvas, insetos e mel
silvestre para a sua alimentagéo.

Desta maneira percebemos que tém uma alimentacdo bastante balanceada, ricaem
vitaminas, sais minerais e aglicares. E um povo com bom porte fisico, tanto homens quanto
mulheres, sd0 esbeltos, tém muitaforcafisica e resisténcia. A estatura média dos homens
passa de 1,75m encontrando-se com facilidade pessoas que ultrapassam 1m 90 podendo

chegar a2m de altura.

1.2 —A Cultura

O conceito de cultura tem se transformado através dos tempos, procurando chegar a
uma precisdo conceitual. Essas variagdes correspondem as inimeras correntes tedricas
produzidas historicamente e presentes na atualidade da antropologia. Desde a
sistematizac&o do primeiro conceito de cultura elaborado por Edward Tylor na segunda
metade do século X1X, passando pelos conceitos elaborados pelas correntes do
evolucionismo, difusionismo, estruturalismo, e outras, o termo cultura tem dado margem a
muitas discussdes e controvérsias.

Assumimos aqui, no presente trabalho, a compreenssao de cultura entendida como
um processo, que é dindmico e historicamente localizado. A partir deste ponto de vista é
possivel compreender a afirmacao de Clifford Geertz quando propde seu conceito de
cultura:

O conceito de cultura que proponho... € esencialmente um conceito
semidtico. Crendo com Max Weber que o homem é um animal inserido
em redes de significado que ele mesmo tece, considero que a cultura é
urdimbre e que a andlise da cultura serg, portanto, néo uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas ssim, uma ciéncia interpretativa em

busca de significados (Geertz, 1989, p. 9).

Entendemos melhor esta afirmagdo de Clifford Geertz a partir de outra reflexd@o
guando diz que:

...a cultura se compreende melhor ndo como um complexo de esquemas
concretos de conduta— costumes, usos, tradicdes, conjuntos de habitos —
como ocurreu em gera até agora, mas como uma série de mecanismos
de controle — planos, receitas, férmulas, regras, instrucdes (0 que 0s



engenheiros de computacdo chamam ‘programas — que governam o
comportamento (Geertz, 1989, p. 65).

Em outras palavras, a cultura seria arede ou a trama de sentidos que da significados
aos fenbmenos ou eventos da vida cotidiana. O importante € compreender a cultura como
produc&o de sentidos, de maneira que também podemos entendé la como o sentido que
possuem os fendbmenos e eventos da vida cotidiana para um grupo humano determinado. Se
gueremos conhecer a cultura dos alunos Xavante, por exemplo, na realidade estamos nos
perguntando que sentido tem a vida da escola para estes alunos indigenas.

Sinteticamente, podemos dizer que para Clifford Geertz, “cultura € um conjunto de
mecanismos de controles (...) para governar o comportamento” (1989, p.65).

A sociedade Xavante esta dividida em duas metades exogamicas e trés clés. A
metade da direita é formada pelo cla“PO’'REDZA'ONQO”, que quer dizer girino, a metade
da esquerda pelos clas “OWAW 7?7, que quer dizer gua grande e o ci“TOB’'RATATO",
Som onomatopaico que imita uma ave noturna. A metade da direita chama-se em xavante
“DANHIMI’RE” e adaesquerda"DANHIMIE". O casamento xavante sO pode acontecer
pela unido de alguém da direita com outro da esquerda. Este ndo € um ato, mas um
processo que ndo acontece em um rito acabado, mas vai acontecendo.

Por isso raramente € desfeito, embora haja crises. O casamento é uma realidade
socia e um compromisso entre duas familias. Terminada a iniciacdo, ha uma ceriménia no
centro da aldeia em que o jovem fica conhecendo sua futura esposa, embora o compromisso
ndo seja definitivo, ambos poder&o casar - se com outras pessoas, contudo 0 Compromisso
entre as familias permanega.

Quando ambos estdo fisicamerte aptos, 0 que ndo € uma questdo de idade, afamilia
realiza a cerimonia de unido dos dois, publicamente (ADABATSA). Acontece uma grande
cacada promovida pelos parentes do noivo. Ao retornar, o rapaz leva um cesto contendo
cerca de 150 a 200 quilos de carne de caca nobre (anta, porco do mato, tamandué- bandeira)
para a noiva. Deixa-0 na porta de entrada da casa da noiva. L& pela tardezinha, a noiva,
enfeitada pela mée, senta-se em uma esteira em frente a sua casa e as suas amigas, ainda
n&o casadas, por is consideradas virgens, retiram seus enfeites. Depois disso, a mée faz
um pequeno quarto dentro de sua casa para que a jovem casada possa receber 0 seu marido

que so pode oficiamente vir a dormir com a mulher, quando o sogro autorizar. Porém eles



ja vivem juntos, vao aroca, vao colher frutos, vao buscar lenha, vao tomar banho sempre
juntos, etc.

Ha entre os casai s xavante crises, desentendimentos, brigas, ciimes, mas 0s
padrinhos de casamento (DANHO’ REDZU’WA), principalmente da mulher, nestes
momentos entram em acdo e quase sempre conseguem resolver os problemas para que o
casal continue junto. As separacfes sdo muito dificels de acontecer. Normamente o casal
gosta de ter muitos filhos. Os meninos sdo uma seguranca politica para os pais e as meninas
uma seguranca econdémica. Assim, a casa da sogra vai ficando repleta de genros e netos.

Em uma casa xavante podem viver até trinta pessoas e quando se torna muito cheia o genro
mais velho € liberado para construir a sua propria casa, ou entdo, quando a primeiraneta se
casa pode acontecer 0 mesmo. Com este ato de saida da casa da sogra 0 processo
matrimonial se consolida. Quando acontece, normalmente a mulher tem por volta de trinta
anos e 0 homem trinta e dois anos. Quase todas as festas ndo religiosas estéo dvididas, de
um lado “PO’REDZA’ONQ” e de outro lado “OWAW? e“TOB'RATATO". E de se
notar que 0s “TOB’RATATO” em muitas aldeias ja ndo existem mais.

Cada cla se diferencia dos outros, nas cerimonias, pela pinturafacial. Os
“PO’REDZA’ONQO” usam trés simbolos em cada face semelhantes a girinos. Os
“TOB’RATATOQ”, um circulo abaixo dos olhos com um risco. Os “O'WAW ?’ quatro
riscos unidos na parte de cima.

Figura 02 — Pintura Facial dosclas
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“PO’REDZA’ONO” “TOB'RATATO” O'WAW?”

O povo Xavante € patrilinear, ou sgja, os filhos pertencem ao cla do pai, portanto
para as festas sdo 0s pais que devem providenciar os adornos e os enfeites dos filhos, bem
como adorna-los e enfeita-1os. Sao considerados pais todos os irméos do pai e damae. Na

auséncia de um destes, cabe ao irméo mais velho pintar o irméozinho.



E considerado um povo matrilocal: a casa pertence a mulher, bem como aroca. O
homem depois de “WAPTE” n&o tem mais lugar na casa dos pais e nem da sogra. Como a
mulher é também dona da roga, 0s géneros alimenticios sdo administrados por ela. Na casa
existe a seguinte ordem, € a mulher quem distribui a comida para 0 marido e seus filhos
ainda néo casados.

Os “WAPTE” moram no “HO” (casa dos solteiros), ai permanecem durante cinco
ou seis anos. Terminado esse periodo, passam a chamar-se de “RITEI’WA”. Enquanto ndo
se casarem, ficam residindo no centro da aldeia e devem trabalhar para os pais de sua futura
esposa. Sao guerreiros e tém a obrigacdo de guardar e vigiar aaldeia. Depois de se casarem,
sO podem ir morar com sua esposa, quando o sogro permitir. Mas a casa tanto para ele
quanto para 0 sogro € lugar sb para dormir ou fazer refeicdes, ndo € o lugar paraficar nem
para perambular.

Portanto, a vida do homem acontece fora da casa, no centro da aldeia (“WARA”),
onde se realizam o0s encontros politicos, as discussdes, a preparacéo das ceriménias e
celebracdes religiosas e ndo religiosas. E também lugar para momentos de folguedos da
comunidade com a participacdo de todos (homens, mulheres e criangas), para fazerem
artesanatos, enfeites pessoais e instrumentos de trabal ho, para programarem, organizarem
suas cacadas, suas pescarias, suas viagens e, quando havia guerras, suas estratégias de luta e
combate. Hoje isso sO acontece, quando eles vao a cidade fazer alguma reivindicagao.

Nos dias hormais é comum se reunirem antes que o sol nasga até que comece a
esquentar e atarde, logo que 0 sol comega a se por até cerca de 22h. Estes encontros séo
livres, os adultos vao chegando a hora que querem e partem também na hora que resolvem.
Uns contam histérias, outros dormem, outros riem, normalmente, € um encontro
descontraido, claro que quando h& problemas ou dificul dades esses encontros se tornam
mais S&rios e as vezes até tensos. Ha sempre uma fogueira no centro para clarear e aquecer.
Nos folguedos todos podem participar, mas nas discussdes sd 0s “IPREDUS’ (adultos
maduros), 0s jovens jainiciados tém outro lugar de discussdo no centro da aldeia

Eles dividem as tarefas entre homens e mulheres. Na roga, os homens devem fazer o
rogado, a derrubada e o plantio, enquanto as mulheres devem cuidar da limpa do terreno
plantado, no que, muitas vezes, sdo auxiliadas pelo marido e por seus filhos e filhas.

Compete também a mulher, fazer a colheita e transportar o produto colhido para sua casa.



As criangas estdo sempre gjudando sua mée e quando ha muito material, também o marido
colabora no transporte. A mulher deve providenciar tudo dentro de casa para as refei¢oes,
cuidar da roupa dela, dos filhos e do marido, tal como hoje. Compete a mulher, ainda,
produzir grande parte dos artesanatos usados durante as fedas. Alguns adornos so podem
ser produzidos por mulheres e outros so por homens. E ela quem fia o algodo, quem cuida
dos filhos pequenos, claro que muitas vezes gjudadas pelas filhas maiores e na auséncia
dessas, pelos filhos.

As mées ensinam as suas fil has os afazeres da mulher e os pais ensinam aos filhos as
tarefas do homem. A coleta de frutas e de tubérculos é também uma funcédo da mulher.
Tanto a caga quanto a pesca ndo ritual sdo fun¢des do homem, bem como a construgéo da
casa, jaacobertura é funcdo da mulher. A guerra e a construgcdo das armas de guerra e caca
sdo fungbes de homem. Muitos enfeites ornamentais e de uso exclusivo s podem ser feitos
pelo homem.

Ha momentos em que essa divisdo de tarefas quase néo é percebida, principalmente
nos mais festivos: as mulheres vao ao centro da aldeia, participam dos folguedos,
participam das pescarias, feita com 0 “TINGUI” ou “TIMBO”. Os homens cortam os cipds
e 0s preparam, batem nos pogos do riacho e as criangas e mulheres vao pegando os peixes.
Os maiores sfo flechados para poderem ser retirados. E um dia de festa. Nas festas rituais
as mulheres so encarregadas de fazer o bolo, quanto maior for este bolo mais prestigio elas
adquirem.

Os meninos até seis anos, mais ou menos, sdo chamados “WATEB’REMI”, eas
meninas “BA’ONQO”. Este é o periodo de liberdade méxima da crianca. Muitas vezes, fica
na casa da mée, outras vezes na casa da avo, perambula livremente pela aldeia. Os pais,
guando julgam necessario, chamam a atencdo da crianga, mas nunca batem. Nos folguedos,
meninas e meninos estdo sempre juntos.

Dos seis aos doze anos, os meninos séo chamados “Al’ REPUDU” e as meninas de
“ADZA’RUDU". E um periodo em que ambos tém muita liberdade, mas os meninos
comegam a acompanhar mais o pai ou 0 avd, e ameninamais amée ou aavo. As
brincadeiras agora ja sdo separadas, meninos de um lado e meninas de outro, embora haja
momentos em gue 0s dois se juntam, mas sempre sob o olhar dos mais velhos. Neste

periodo, as meninas e 0s meninos comegam a trabalhar (buscar &gua, lavar roupa, pegar



lenha, ir aroga, etc.). Os meninos tornam-se iniciados principalmente na parte religiosa.
Mais ou menos aos doze anos, deixam a casa dos pais e vao morar no “HO” (casa dos
solteiros) e ai ficam até os dezessete ou dezoito anos, quando formam o grupo do
“WAPTE".

Tanto na formagdo do grupo, quanto o ato de um individuo entrar para o grupo
organiza-se um rito. Pode-se dizer, que assim comega a iniciagdo politica, ou, se preferirem,
civil do grupo. E um periodo intensivo de educagio, momento de formar o cidadso
Xavante. Quem n&o passa por essa iniciacdo, que finda com a perfuragdo da orelha, ndo é
cidaddo Xavante, € considerado crianca e ndo tem voz ativa.

O povo Xavante € um povo bastante organizado, também politicamente. Até hoje,
quem manda na aldeia sdo os velhos (ipredu). Qualquer acdo € discutida exaustivamente no

~yy

“mard’, porque nenhuma decisao € tomada sem a aprovacao de todos os presentes. Embora
as mulheres quase nunca participem das discussdes no centro da aldeia, tém uma forca
muito grande nas tomadas de decisdo. Basta convencer o marido de que a decisdo tomada
nado foi a melhor que no dia seguinte toda a discussdo anterior volta a baila. Portanto, toda a
aldeia direta ou indiretamente, participa das tomadas de deciséo.

Antigamente, o lider, cacique como é chamado hoje, era uma figura de momento.
Como para uma cacada ritual escolhia-se um grande e emérito cacador para lideré los, para
a guerra escolhiam um eximio e grandioso guerreiro, para uma expedi¢cdo qualquer era
sempre escolhido um lider. Terminada a cagada, a guerra e a expedicdo, cessava 0 mandato.
Numa préxima ocasido, caso ndo aparecesse alguém mais habilidoso, um cagador melhor,
um guerreiro mais vaente ou um bom orientador o lider poderia ser reconduzido a
lideranca.

Hoje alideranca ficou mais estavel com a criagdo da figura do cacique. O cacique é
um intermediario da adeia com a politica externa (governo, Funai, Cimi, Funasa, Misséo,
etc). E outros organismos exteriores estabelecidos.

O poder entre 0 povo xavante esta bem distribuido, pois os lideres politicos sdo uns,
os religiosos sdo outros, ha o poder de dominio de fendmenos da natureza, o poder da cura,
0 dono dos varios animais nobres. Ndo ha o Xamé, o feiticeiro, propriamente dito, e 0
curandeiro. Ha o dono da cobra que cura todos aqueles que sdo picados por ela, ou faz com

gue a cobra ataque seus inimigos, por exemplo.



O Povo Xavante é um povo centrado navida. Seus ritos, suas festas, suas
cerimdnias, suas celebragdes sempre focalizam a vida e ndo a morte. Existe a dor da perda e
da separacdo do ente querido, hd o choro ritual dos amigos e parentes. Velam o falecido por
um dia e depois 0 enterram com 0S Seus pertences. Fazem uma procissao com as pessoas
presentes na casa onde estava sendo velado o corpo até o cemitério. Chegando ao local
onde 0 morto serd sepultado, os parentes mais préximos, num ritual simples, mas profundo,
ameagam jogar - se dentro da cova para serem enterrados junto com seu parente ou amigo,
mostrando assim seu lago familiar de amor e carinho. Os parentes e amigos menos
préximos af etivamente seguram e consolam os que estdo chorando. Com muito carinho séo
levados para a sua casa e oferecem todo o conforto possivel.

A cova é redonda com dois metros de profundidade e o morto fica sentado em uma
esteira com os seus pertences. Na boca da sepultura se faz uma estiva e sobre ela varias
esteiras que foram usadas pelo falecido. Colocam, entdo, aterraretirada da cova, faz uma
elevacdo ou monte que € coberto por galhos de arvore. Portanto o morto fica em um vao
livre. Quem faz a cova s8o sempre pessoas do cld oposto que apos o0 sepultamento vao para
a casa do falecido receber a recompensa pelo trabaho feito.

Em sina de luto os parentes mais proximos e seus amigos raspam a cabeca. A partir
deste momento o nome do falecido ndo € mais pronunciado. Seus parentes e amigos
continuam por muito tempo chorando a auséncia do ente querido.

O Povo Xavante tem seu modo de partilha ou reparticéo da cagca grande, como a
anta, o porco do mato, o cervo, etc. Ha sempre alguém responsavel pelareparticdo. As
partes do animal ja tém seu dono fixo. 1sso acontece nas cagadas rituais. Em quase todas as
festas ocorre a partilha do bolo de forma especial ou de outros alimentos, como a banana,
abdbora, milho verde, mandioca, o cara, a carne assada. Hoje ja se inclui galinha,
refrigerante, bolacha e outros géneros alimenticios vindos da cidade. Tudo é colocado no
centro daaldeia e o velho responsavel os distribui para os presentes, que sentados em
grupos de cinco a dez pessoas e vao comendo juntos.

Natroca de objetos, o valor € muito subjetivo. Existem objetos que ndo podem ser
trocados, uma vez que s8o muito preciosos, como a castanha do babagu, o urucum, aresina
de cheiro, entre outros. Quem os possui pde a disposicao de quem ndo os tem, durante a

pintura para a cerimoénia. Terminado o uso o dono os guarda cuidadosamente. Entre os



objetos que podem ser trocados, € claro que alguns tém mais valor gue outros, Como 0 arco,
aflechae o algoddo. A troca ndo se faz paratirar vantagens ou acumular bens, mas por
necessidade. Uma vez que se procura algo de que se esté necessitando leva-se para atroca
aquilo que se tem amais. Se 0 objeto é insignificante em relagdo aquilo que se quer, ficara
devendo até que o outro ache que a dadivafoi paga suficientemente.

Quando um Xavante presenteia alguém, fica esperando um presente de volta que
pode demorar Varios meses ou anos. Se isso ndo acontece chamaré o outro de “TSOTIDI”
(p&o duro, soving). Se vocé presentear um Xavante mais cedo ou mais tarde recebera um
presente em troca. Portanto a troca de presente € sempre uma relacéo de reciprocidade que
secria

Quando alguém do outro cla tem algo que a pessoa do clé oposto acha bonito,
precioso ou gostoso, eladiz “TSI"RE'ABANO” e vai pegando objeto. O outro ndio pode

reagir ou pegar de volta e ndo pode exigir nada em troca.

1.3“DANHONO”

Momento celebrativo, também chamado de rito de passagem, em que os “WAPTE”
passam rapidamente por dois periodos: a) “WATE'WA”, que vai do inicio da*“batecdo” de
&gua até a perfuracdo da orelha; b) “HEROY'WA” que val desde o dia seguinte da
perfuracéo daorelha até o fim do “DANHONOQO"”. Esse rito sera apresentado com detalhes
no capitulo trés, pois € no fim desta iniciacdo que os Xavante sdo solidamente incorporados
a classe de idade.

Terminada esta etapa, recebem o nome de “RITEI’WA” (jovem guerreiro), estes séo
os guardifes da aldeia e do povo Xavante. Na medida em que véo casando, obtendo a
licenca do sogro, podem ir morar na casa da sogra com sua esposa. Os demais vivem no
centro daadeiae é ai que passam as noites. Continuam submissos a autoridade dos ancidos
e trabalhando para o seu sogro.

Os “DANHOHUI’'WA” (padrinhos**) exercem a autoridade sobre os“WAPTE” e
S0 das duas classes de idade superiores daquela dos “WAPTE”. Umavez realizado o rito

14 Mais adiante trataremos de especificar melhor o importante papel dessa figura — o padrinho — dentro da
cultura Xavante, particularmente no que se refere as relagfes de parentesco, de responsabilidade em relagéo a
educacéo.



para se tornarem “DANHOHUI’ WA” | automaticamente tornamse “|PREDU” . Podem
assim participar do “WARA” (centro da aldeia, onde se retinem os velhos para as vérias

discussdes do povo). Passam ater vez e voz.

1.4“DARINI”

Os grupos religiosos sdo passageiros. Mudam a cada 16 anos, quando acontece a
celebracao religiosa com duragdo de cerca de dois meses (“WAI’ARINE” ou DARINI). A
participacdo das mulheres nessa celebracdo € quase nula, so participam nas acdes
periféricas, como atender seus filhos, netos, maridos e genros, quando estes estdo com sede
ou com fome, pois, durante a cerimonia, que acontece todos os dias das 4h as 16 h durante
os dois meses de celebragéo, séo proibidos de beber e comer.

As mulheres procuram os momentos de cochilo ou distragdo dos
“DA’AMAWALI' A"WA” (guardas) para levarem égua e comida para 0s seus, mesmo
sabendo que podem ser castigadas. A mulher ndo participa dessa celebracdo, porque é
considerada pura e ndo tem necessidade de fazer esse sacrificio de purificagdo: “Uma
mulher xavante que foi a cerimdnia do “WAI"A”, tradicionalmente vedada as mulheres e

onde os homens recebem poderes especiais, de algum modo ela ganhou esses poderes

especiais so outorgados aos homens” (grifo meu) (Cf. Pini“awu? e Wi'i).

Esta celebracéo tem a funcéo de escolher os donos da cerimdéniado “WAI'A”, os
“I’'RA’WADZI’WA”; e promover 0s grupos religiosos, aos postos superiores.
Resumidamente os postos sdo: “WAI'A”, os que estdo sendo iniciando. A gquestdo de idade
n&o conta muito, pode variar de cinco a vinte e cinco anos.

Os“WAI'A”, dafase anterior, passam agoraa“ DA’ AMAWAI’ A"WA” com as
seguintes fungdes: vigiar para que todos participem com ordem da cerimdnia e ndo fagam
“corpo-mole”, e velar para que as mulheres ndo figuem bisbilhotando e, quando for preciso,
corrigir os faltosos, quer sgja crianga ou adulto, para evitar os abusos nas corregoes.

Os antigos “DA’AMA’WAI'A’WA” passam a“DZORA’TSI’"WA” que sd0 0s
tocadores de chocalho, puxadores de cantos e marcadores do compasso na danga. Os
“DZORA’TSI’WA” aposentam-se e passam a ser “DZO'RATSI’ WA 'RADA”, tornam-se



livres para participar das festas do “WAI' A” e das pinturas, quando querem e como

querem. E o grupo mais respeitado.

1.5“ROBDZEDZE”"

Esta iniciacdo € uma cerimdnia em que a mulher participa mais ativamente,
momento em que elas recebem o nome. Acontece dentro d’ agua e as margens de um riacho.
A permanéncia na &gua, segundo Gerénimo Xavante (Giaccaria, 1990, p.112), é parague 0

corpo da mulher se torne forte e bdo. Nesta festa, as mulheres estéo livres dos maridos.

Dessa forma verificamos que afamilia, a sociedade, o contexto e o ambiente
contribuem significativamente com o desenvolvimento das faculdades fisicas, morais e
intelectuais das pessoas. Construir o conhecimento significainteragir com o outro, com a
sociedade, com o contexto, com o ambiente, o que justifica aimporténcia para a formagéo
do cidad&o xavante das classes de idade.



Capitulo 11

A Educacéo Escolar Indigena

Desde 1957, tanto internacionalmente, quanto em nivel de continente Americano, ja
se vem dando uma énfase gradativa a Educacdo Escolar Indigena. O primeiro instrumento
internacional, especificamente, destinado a reconhecer os direitos minimos dos povos
indigenas foi a convencao adotada pela Organizacéo Internacional do Trabalho (OIT) sobre
“a protecdo e aintegracdo das populacbes aborigenes e outras popul agdes tribais e semi-
tribais nos paises independentes’ (RCNEIs, 1998. p. 35).

A este documento segue em 1971 a declaracéo de Barbados “Por la liberation del
indigena’. O artigo 23, em seu primeiro paragrafo estabelece a proposta do direito a
alfabetizacdo nas linguas indigenas, afirmando que as criangas devem ser capacitadas a ler
e aescrever nalingua materna e, em caso de impossibilidade, na empregada comumente
pelo grupo a que pertence.

Em 1989 acontece a declaracdo americana sobre os direitos dos povos indigenas

aprovada pela Organizacdo dos Estados Americanos afirma:

“Os povosindigenas tém o direito de definir e aplicar seus proprios
programas educacionais, assim como curriculos e materiais didaticos e a
formar e capacitar seus descendentes e administradores. Prevé que
guando os povos indigenas assm o0 desgjarem os programas educativos
serdo efetuados na lingua indigenaincorporando contelidos préprios e
assegurando 0s meios necessarios para o dominio dalingua oficia do
pais” (RCNEls, 1998.p. 36).

Como se vé, s ocorréncias legais que vao afetar profundamente a organizacdo do
sistema educacional no que diz respeito as escolas indigenas.



2.1 A Escola I ndigena no Brasil nos ultimos anos

A escola como lugar de ensinar aler e escrever tem uma histéria muito longa e
complexa. Em se tratando das escolas indigenas ha muitas criticas, mas deve-se reconhecer
também que ha esforco, por parte do Estado, de ONGs, missiondrios, intelectuais, pessoas
comuns, paratornar efetivas as solugdes dos problemas que abrangem essa quest&o, mesmo

porque:

“A incluso das escolas indigenas nos sistemas oficias em todo o pais é muito recente e

ainda se encontraem dificil processo de construcéo, empreitando os problemas e
buscando solugdes condizentes com o direito constituciona a uma educagdo especifica
ediferenciada’ (RCNEIs, 1998. p. 39).

Observagoes e reflexdes sobre 0s acontecimentos educacionais, a partir da década de
1960, lembram me Nascimento (2004 p. 131) quando cita “E a lutavirald...” eu
acrescento: e alei vira agdo, pois foi SO depois de muita luta, das parceriascom ONGs, do
CIMI, gue os povos indigenas obtiveramespaco dentro da legislacdo brasileiraetambém
dos movimentos sul-americanos em prol de sua autonomia.

O CIMI, fundado em 1972, entre suas varias articulagdes, destaca -se a educacéo
indigena, principalmente, pela oportunidade que gerou de concentrar cientistas da educacggo
para discutirem com os representantes das mais diversas popul agdes indigenas sobre as
dificuldades enfrentadas por estas escolas.

Em 1973 é promulgada a lei 6001, conhecida como “O Estatuto do indio”, no artigo
49 afirma: “A afabetizacdo dos indios far-se-& na lingua do grupo a que pertence, em
Portugués, salvaguardando o uso da primeira’. Mas a educagao indigenateve reamente seu
espaco marcado na legislacdo brasileira s6 em meados de 1986, quando sdo criados, em
vérios estados do Brasil, nas Secretarias de Educacéo dos Estados, os N Ucleos de Educacéo
Indigena (NEIs.). Passos maiores s6 aconteceramcom a Constitui¢ao Brasileira em 1988.
Destacamos a seguir os artigos que se referem aos povos indigenas no que diz respeito a

educacao formal:



Art. 210. Serdo fixados contelildos minimos para o Ensino Fundamental, de maneira
a assegurar a formagéo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos nacionais
eregionas...

8 2° O Ensino Fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa
assegurada & comunidade indigena também a utilizag&o de suas linguas maternas e

processos proprios de aprendizagem.

§ 1° O Estado protegera as manifestages das culturas populares indigenas e afro-
brasileiras e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional .

Art. 216. Constitui patrimonio cultural brasileiro os bens da natureza material e
imateria tomados individ ualmente, em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a
acao, a memoria dos diferentes grupos formados pela sociedade brasileira nos quais se
incluem:

|. asformas de expresséo;

[1. os modos de criar, fazer e viver.

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, lingua,
crencas e tradicdes e os direitos originarios sobre a terra que tradicional mente ocupam,
competindo a unido demarcé las, proteger e fazer respeitar todos os teus bens.

§ 1° S&o terras ocupadas pelos indios as por eles habitadas em caréter permanente,
as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindivels a preservacdo dos recursos
ambientais necessarios ao seu bemestar e as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural,
segundo seus usos, costumes e tradigdes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pel os indios destinam se asua posse
permanente, cabendo o uso exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes

8 3° O agproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e alavra das riquezas minerais em terras indigenas s podem ser efetivadas com a
autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes

assegurada a participacdo nos resultados da lavra naformadalel.



Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sao partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses intervindo o ministério publico
em todos os atos do processo.

Em 1991, o decreto n. 26 do presidente da Republicaretirada FUNAI a
competéncia para coordenar as agoes referentes aeducacdo indigena e a passa parao
Ministério da Educacdo (MEC). Nesse mesmo ano, saiu a portaria interministerial n 559
que da grande abertura e autonomia a educagdo escolar.

Em 1993 foi criado o Comité de Educacéo Escolar Indigena, com a finalidade de
“subsidiar as acles e proporcionar apoio técnico cientifico as decisdes que envolvem a
adocdo de normas e procedimentos rel acionados com o programa de educagéo escolar
indigena’.

Em 1994 é criado pelo Comité de Educacdo Escolar Indigena “as Diretrizes paraa
Politica Naciona de Educacéo Escolar Indigena”, a partir da qual se definiréo os principais
contornos do atendimento escolar indigena.

Em 1996 sai ale de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), que
estabel eceu as normas especifica para a oferta da educagéo para os povos indigenas. Eis 0s
artigos que trazem algo referente a educacéo indigena que determinam uma politica
nacional.

Art. 1. A educacéo abrange os processos formativos que se desenvolvem navida
familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas institui¢ces de ensino e pesguisa, nos

movimentos sociais e organizacdes da sociedade civil e nas manifestaces culturais.

§2° 0 Cdendério escolar devera adequar-se as peculiaridades locais, inclusive
climaticas e econdmicas, a critério do respectivo sistema de ensino, sem com isso reduzir o

nuimero de horas |etivas previstas pelale.

Art.26. Os curriculos do Ensino Fundamental e Médio devem ter uma base naciona
comum e serem compl etados em cada sistema de ensino e estabel ecimento escolar por uma
parte diversificada exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura,

da economia, e daclientela.



8 3° A Educacdo Fisicaintegrada a proposta pedagdgica da escola é componente

curricular da educagdo basica, gjustadaas faixas etarias e as condicdes da popul acdo

escolar, sendo facultativa nos cursos noturnos (grifo meu).

Art. 27. Os contetidos curriculares da educagdo bésica observardo, ainda, as

seguintes diretrizes:

. adifusio dos vaores fundamentais a0 interesse socia, aos direitos e deveres do

cidadéo de respeito ao bem comum e aordem democratica.

§ 3° O Ensino Fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurando & comunidades indigenas a utilizagdo de suas linguas na terra e 0s processos
préprios de aprendizagem.

Art. 78. O sistema é de ensino da uni&o, com a colaboracdo das agéncias Federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados do
ensino e pesquisa, para a oferta da educacéo escolar bilingle e inter-cultural aos povos

indigenas com os seguintes objetivos:

|. proporcionar aos indios, suas comunidades e povos a recuperacdo e suas
memorias historicas, a reafirmacdo de suas identidades étnicas, a vabrizagdo de suas
linguas e ciéncia.

[I. Garantir aos indios, suas comunidades e povos 0 acesso as informagoes,
conhecimento técnicos e cientificos da sociedade Nacional e demais sociedades indigenas e
ndo indigenas.

Art. 79. A Unido apoiard técnica e financeiramente o sistemna de ensino no

provimento a educacdo intercultural as comunidades indigenas desenvolvendo programas

integrados de ensino e pesquisa.
8 1° Os programas serdo planegjados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2° Os programas a que se referem esse artigo, incluidos nos planos nacionais de

educacao, teréo o seguinte objetivo:



|. fortalecer as préticas ®cioculturais e a lingua materna de cada comunidade
indigeng;
[I. manter programas de formagdo de pessoal especializado, destinado a educagéo

escolar nas comunidades indigenas;

[11. desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluido os contetidos

culturais correspondentes as respectivas comuni dades,
IV. elaborar e publicar sistematicamente material didético especifico e diferenciado;

Em 1998, o Ministério da Educacéo e Desporto, Secretaria de Educacdo, publicam o
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEIS), que configura o perfil
tipol égico das escolas indigenas.Em 1999, a resolugdo 03/99 da Camara da Educagdo
Bésica do Conselho Nacional de Educacdo conceitua e estabel ece normas de
funcionamento das escolas indigenas. Neste mesmo ano, o Presidente da Camara de
Educacdo Basica do Conselho Naciona de Educagéo e homologado pelo Senhor Ministro
da Educacéo com aresolucdo CEB n.3, fixa diretrizes nacionais para o funcionamento das

escolas indigenas e das outras providéncias.

2.2 As mudancas na Educacéo Escolar Indigena no Estado de Mato Grosso

No Estado de Mato Grosso em meados dos anos de 1980 iniciou-se uma politica
educaciona woltada para os povos indigenas. JA em 1987 cria-se na Secretaria de Estado de
Educacdo, dentro da Coordenaria de Educacdo Basica, a Divisdo de Educacdo Escolar
Indigena e Ambiental com o objetivo de dar assessoramento as escolas indigenas ligadas ao
Municipio e a FUNAI. No mesmo ano a Secretaria decide incorporar aidéia de desenvolver
um Nucleo de Educacdo Indigena (NEI). Em 1989 a Constituicdo do Estado de Mato
Grosso mostra se preocupada com a politica indigenista e a educagdo escolar indigena,
conforme podemos verificar nos artigos que seguem:

Art. 243. As unidades escolares terdo autonomia na definicéo da politica
pedagdgica, respeitando em seus curriculos os contelldos minimos estabel ecidos em nivel
nacional, tendo como referéncia os valores culturais e artisticos nacionais e regionais, a

iniciacao técnico-cientifica e os valores ambientais.



|. as unidades escolares, criadas pelas comunidades indigenas reconhecida pelo
poder publico;

I1. a politica de ensino indigena no estado sera fixada pelas préprias comunidades
indigenas cabendo ao poder publico sua garantia e implementacao.

Art. 248. Constituem direitos culturais garantidos pelo estado:

I. 0 amplo acesso atodas as formas de expresséo cultural das popul agdes eruditas e
das regionais as universais,

I1. o reconhecimento, a afirmacdo e a garantia da pluralidade cultural destacando-se
as manifestagdes das culturas populares indigenas e afro-brasileiras e a de outros grupos
participantes do processo cultural mato-grossense e nacional.

Art. 251. Constituem Patrimonio Cultural do Estado de Mato Grosso os bens de
natureza material ou imaterial, tomados individual mente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, & agdo e a memaria dos diferentes grupos formadores da sociedade
nos quais se incluem:

|. as formas de expressao;

I1. os modos de criar, fazer e viver;

I11. as criagdes, artisticas, culturais, cientificas e tecnoldgicas;

IV. as obras, objetos, documentos edificacdes e espacos destinados as manifestagdes
artisticos culturais.

Art. 261. O estado cooperara com a Unido, na competéncia a esta atribuida, na
protecéo dos bens dos indios, no reconhecimento de seus direitos originarios sobre as terras
que tradicional mente ocuparéo e no respeito a suas organizagao social, Seus usos, Costumes,

linguas e tradicoes.

8 3° O Estado auxiliara o Municipio na promocéo do ensino regular ministrado as

comunidades indigenas.

Em 1991, os Governos Estaduais e Municipais assumiram a educagédo indigena em
lugar da FUNAI criando assim uma politica de educacéo indigena. Em1992 na SEDUC
constituiu-se a equipe de educacdo escolar indigena solidificada e estruturada nos anos
seguintes com o decreto governamental n. 265/95 de 20/07/1995; foi criado o Conselho de
Educacéo Escolar Indigena (CEI), como 6rgao Consultivo Deliberativo e de
Assessoramento vinculado a equipe de Educagdo Escolar Indigena. Neste mesmo ano



forma- se a Superintendéncia de Ensino e Curriculo, com objetivo de acompanhar as acbes e
projetos da Educacéo Escolar Indigena desenvolvidas junto aos povos indigenas do Estado
de Mato Grosso e comega a ser elaborado o Projeto Tucum, implantado em 1996 e
terminado em 2000.

O Projeto Tucum teve como objetivo habilitar professores indios, para o exercicio
da docéncia, possibilitando o acesso e desenvolvimento escolar por neio do didlogo
intercultural, das condigdes de desenvolvimento para o processo educativo fundado na
valorizag&o da cultura, na producéo do conhecimento por meio de processos interativos
entre escola e comunidade. Garantir a valorizacdo do profissiona indio, incentivando a
elaboracdo de proposta curricular diferenciada, bilingtie e intercultural para as escolas

indigenas em que atuam.

Em 2001, cria-se no Estado o 3° Grau Indigena para aformacao de professores em
Ensino Superior, que tem inicio em 2002. Todas estas transformacdes, evidentemente, vao
alterar o funcionamento das diversas escolas indigenas, inclusive, a Escolalndigena
Estadual Dom Filippo Rinaldi, de Sdo Marcos.

2.3 A Escola Indigena Estadual Dom Filippo Rinaldi de Sdo Mar cos

Desde que os Xavante chegaram a Sdo Marcos em 1958, os Missionarios
comegaram a trabalhar na educacdo escolar indigena, afabetizando e ensinando as
primeiras no¢oes de matemdtica. No inicio usaram as cartilhas que Padre Giaccaria,
salesiano de Dom Bosco, havia elaborado para a Escola de Sangradouro. Em Séo Marcos,
também, os missionérios preocupavamse com a elaboracdo de cartilhas de afabetizacdo
bilinglies. Eram pouquissimas horas de aula por dia, tanto para as criangas quanto para 0s
de idade mais avangada que queriam aprender.

Os professores eram missionarios, mission&rias e voluntérios. A escola néo tinha
nenhum vinculo com o Estado e nem a preocupacdo de dar certificados ou diplomas. As
criangas estudavam todos os dias das 13h as 14h e 30min, e os adultos a noite das 19h as
20h e 30min, exceto aos sabados, domingos, dias de festas tribais, de cagadas, feriados
nacionais e celebracdes religiosas. E importante destacar que muitos queriam aprender a
ler e a escrever e aprendiam com certa facilidade. Em 1967 comecga-se a estruturar na



escola as primeiras séries do primério com a alfabetizagdo bilinglie. O Estado contrata, a
principio, aguns professores missionarios.

Em 1974 é criada oficiad mente a Escola Indigena Estadual de | Grau “Dom Filippo
Rinaldi” (decreto n° 2179 de 26/08/78), ainda com missiondrios, mission&rias, e
voluntarios, ministrando as aulas.

Com o regimento de 1976, artigo 47: “ € assegurado o respeito ao patrimonio cultural
das comunidades indigenas, seus valores artisticos e meios de expressao”, percebemos que
0S missiondrios antecederam as leis em mais de 10 anos, tanto nacionais quanto estaduais, a
respeito da educacdo escolar indigena, mas 0 que importa realmente € mostrar que este
regimento aponta sinais valiosos para o desenvolvimento do projeto de construgdo de uma
escola Xavante

Em 1978, Boaventura Tsirime, Cosme Wa 6ré, Jonas Tsiru’a e Raimundo Urébété
Ai’'rero sBo contratados pela FUNAI como monitores para trabalhar nas salas de aulas.
Mais tarde, juntamse a eles, também contratados pela FUNAI, Lo urengo Moritu, Fabiano
Abutuwe e Pedrinho Urébété Paretsi’.

Aos poucos a Escola Indigena Estadual de | Grau Dom Filippo Rinaldi de Séo
Marcos vai se organizando e procurando construir um “rosto” indigena. Em 1983 foi criado
o Ensino Fundamental (de 5% a 82s&rie) resolucdo n° 081 de 04/08/83; em 1984 o Estado
comega a contratar professores Xavante. 1sso significava que a escola estava sendo
assumida pelo povo Xavante. De 1986 a 1991, o Ensino Fundamental foi se firmando e
principalmente os professores X avarte puderam ser capacitados em cursos de férias,
ministrados por professores da UNICAMP, pela equipe de articulacéo do CIMI Regiordl e
Nacional e mais tarde por professores da UCDB. Além disso, eram organizadas continuas
reunides e treinamentos locais. Assim qualificados, podiam assumir as aulas no Ensino

Fundamental com muito mais seguranga e empenho.

Os anos foram passando, a populacéo Xavante crescendo, o nimero de alunos
aumentando, a escola ampliando-se e a quantidade de professores Xavante crescendo. Foi
neste periodo— 1986 — que se criou a pré-escola com cerca de 90 a 110 criangas (resolucéo
n° 197 de 07/86).



Em 1987 a primeira turma concluiu o Ensino Fundamental e logo em seguida a
comunidade de Sd Marcos comegou a solicitar o Segundo Grau, hoje, Ensino Médio.
Junto com os interessados, comegamos a refletir sobre quais 0s primeiros passos a serem
dados em dire¢do a criacdo do Ensino Médio. Pensou-se em um projeto que viesse a0
encontro das necessidades do povo, tanto na educagdo, quanto na salde e na agricultura,

por meio da preparacdo de professores, enfermeiros, técnicos agricolas, entre outros.

A Assessoria Pedagdgica de Barra do Garga interessouse pelo projeto, mas
considerou que se englobassemos todas essas areas, dificultariamos a aprovacdo. Desta
forma optamos por executar um projeto de cada vez. Como a maior necessidade eraade
qualificar professores Xavante, comecamos com o Magistério, que devido a varios
contratempos so pdde tornar-se efetivo em 1997. Neste ano a Escola Indigena Estadual del
GrauDom Filippo Rinaldi foi elevada de nivel, ou sgja, passou a ser escoladel ell graus
com o decreto n 1408 de 28/01/97. Nessa época, elaborouse um novo regimento escolar,
pois o de 1976, embora com vérias emendas para g ustar-se a evolucéo da escola, ja ndo
correspondia nem as proprias exigéncias, muito menos as da SEDUC. Como ja afirmamos
anteriormente tanto em nivel nacional quanto estadual, a legislagcdo sobre a educacdo

escolar indigena teve um consideravel avanco.

Os artigos do regimento reproduzidos abaixo demonstram as caracteristicas de uma

escola com caracteristicas mais condizentes com as diferentes culturas indigenas.

Art. 2. A Escola Indigena Estadua del e Il Graus “Dom Filippo Rinaldi” assume

0S seguintes objetivos:
l. Vaorizar a pedagogia indigena nas suas formas de educagéo;

I. Elaborar um curriculo com contelidos e metodologia apropriados, que
prepara o0 indigena ndo sO para viver em plenitude a propria cultura, mas
também a se afirmar na convivéncia com sociedade nacional, visando a sua

autodeterminacdo e defesa de seus direitos,

. Preparar os professores indigenas como mais aptos a lecionar, pelo
conhecimento das normas de comportamento, das tradi¢fes e da lingua do
grupo indigena;



V1.

VII.

VIII.

Alfabetizar sempre em lingua indigena seguindo-se depois o ensino bilingle;

Elaborar textos escolares cujos contetidos abarquem costumes, tradicoes e

forma de expressdes da comunidade indigena;

Levar 0 jovem a compreensdo dos direitos e deveres da pessoa humana, do
cidaddo, da familia e de sua comunidade, ao respeito, a dignidade e as
liberdades fundamentais do homem, bem como ao fortalecimento da
solidariedade;

Conduzir a crianga, o adolescente, o jovem e o0 adulto ao desenvolvimento
integral da sua personalidade, preparando para o dominio dos recursos
cientificos e tecnoldgicos que lhes permitam utilizar as possibilidades de
vencer as dificuldades do meio, visando a preservagcdo e expansdo do
patrimoénio cultural, condenando qualquer tratamento desigual por motivo de
conviccdo filosofica, politica ou religiosa, bem como a quaisquer
preconceitos de classe ou raga;

Despertar no educando o crescimento e realizagdo como ser consciente e
livre, como cidaddo responsavel pela acdo transformadora do meio, pelo

desenvolvimento do pais,

Promover junto aos alunos indigenas o exercicio pleno da cidadania e da

interculturalidade, o respeito as suas particularidades linglistico-culturais.

Par agrafo unico— Ser4 adotada a metodol ogia educacional do Sistema Salesiano.

Art. 55. A escola, tendo em vista o nivel de aculturacdo em que Se encontra o grupo

indigena da reserva de Sd0 Marcos, propde o calendario escolar de 32 e de 42 série

com a duragdo de quatro semestres correspondendo a dois anos civis. Para52 e 82

série foi adotado o regime de séries anuais. E considerado periodo letivo aqueleem

gue se realizam as aulas e demais atividades escolares ou culturais.

Par agrafo unico— a escola comegou aimplantar gradativamente o ciclo basico de

acordo com aLDB.



Art. 56. As classes sdo organizadas por séries levando em consideracdo o critério
indigena de dividir as turmas em masculina e feminina e atendendo o minimo de 25

alunos por turma.

Par &grafo tnico — no periodo de iniciagdo socia dos Xavante, serdo mantidas

turmas separadas por série independente do nimero de alunos.

Art. 64. A proposta curricular de cada disciplina basica seguird o que consta no

Referencial Curricular Nacional para as escolas indigenas.

II. Desenvolver as atividades programadas que podem ser, entre outras, a seguinte:
- Conhecer os objetivos da escola indigena e orientar suas aulas em sua diregao.

Art. 74. O calendario escolar deve atender arealidade e peculiaridades locais de modo
Que possa organizar os periodos | etivos com a previsdo de férias nas épocas de plantio,

colheitas e festas tribais.

Art. 75. Sdo considerados dias |etivos aqueles em que oficialmente sdo ministradas
aulas ou outras atividades, como festas tribais, em que h& uma participacéo efetivado

corpo discente, desde que esteja previsto no calendario escolar, atualizado a cada ano.

Art. 77. Paraelaborar o calendario escolar, a escola deve observar comemoraces,

atividades culturais e lazer.

8§ 2° As aulas de Educacéo Fisica, por ndo corresponderem ao contexto sociocultural do
grupo indigena xavante serdo substituidas pela participacdo dos aunos nas corridas,

lutas, jogos e dancas culturais.

Em 1998, com aresolucéo n° 010/78, foi criado o Magistério. O projeto foi
concluido em 2000 com a formatura de 53 alunos. Em 2001, a portaria n 303/00 de 28/12
regulamenta o Ensino Médio e em 2002, a Escola de S0 Marcos atinge seu apogeutanto
em numeros de alunos (705) quanto em nimero de turmas (31) comaunos da aldeia de Séo

Marcos e das doze al deias vizinhas.



Capitulo 111

Educacéo Xavante

Para desenvolvermos nossas hipéteses partimos das seguintes questdes: quando e
onde acontece a educagdo Xavante, quem sdo os educadores e 0 que transmitem para os
educandos (iniciados), em gue contexto social esta educacdo € efetuada, quais os lugares
onde acontece esta educacao.

A principio procuramos regpostas para o que € educar? Cicero (106-43 a.C.) parte do
conceito “educatio” como a criacdo dos filhos, ainstrugcdo, a doutrinacéo. Cicero faa
também de “educere’ que seria fazer sair, no sentido de dar aluz como um parto. A
educacdo € adquirida e transmitida a partir do nascimento, com as experiéncias e relagdes
cotidianas. A familia, a sociedade, o contexto e 0 ambiente contribuem significativamente
para o desenvolvimento das faculdades fisicas, morais e intelectuais das pessoas. E no
interagir da pessoa com o outro, com a sociedade, com o contexto e com o ambiente que se

0 conhecimento se constrai.

3.1 —Quando acontece

A educagdo Xavante acontece durante toda a vida. Povoada de momentos fortes e
intensivos, principalmente, durante as iniciagdes que sdo muitas, no entanto, citaremos
apenas as que se relacionam com as metas propostas.

a) “DANHONOQO": iniciagdo social do povo Xavante com o objetivo de emancipar o

jovem Xavante. E rica em ritos e celebragdes e como atesta Giaccaria:

“Todo esse conjunto ce exercicios, ceriménias, ritos que acompanham a
iniciac8o, devido a grande carga simbdlica que trazem em s levaaum
rapido amadurecimento da pessoa e também a uma troca de aspecto
fisico exterior, aém do comportamento.



Tanto a preparacdo quanto a execucdo representam um dos pontos
principais da pedagogia Xavante (grifo nosso). A preparacdo é longae
mobiliza os pais, padrinhos, parentes e toda a comunidade. Os iniciados
devem ser preparados fisica e espiritualmente para o grande
acontecimento, que reguer deles uma grande participacdo na propriavida
Xavante, familiar e socia agenciando também a vida politica’ (1990,
p.33).

A educacéo envolve atodos da comunidade e todos séo educadores e educandos no

verdadeiro sentido da palavra. Como diz Brand&o:

A0s poucos, em parte por aprender com a prética, em parte por praticar
as teorias, descobrimos que sob 0s nomes, rostos em intensidade
diferente é esta que ora se oculta, ora se desvela por detrés de tudo o que
pensamos redlizar e desgjamos um dia transformar (1985, p 87).

Portanto dindmica inspira a comunidade, o povo vai aprendendo,
desenvolvendo-se, crescendo.

b) “ROBDZEDZE” é um rito do povo Xavante em que as mul heres recebem o
nome. Hoje acontece em poucas aldeias. Em S0 Marcos, onde vivi durante doze anos, ndo
0 presenciei nenhuma vez. Este € 0 momento em que a mulher “adquire o direito a ocupar
um lugar na sociedade Xavante, é quando se torna persona” (Lopes da Silva, 1986, p 121).

Este rito acontece quando a mulher é adulta e ja esta casada. Depois de realizado, é
considerada emancipada pela sociedade. 1sto significa que o nome, neste caso, indica a
maturidade da mulher.

c) “DARINI": é umafestamais religiosa, o que ndo significa que deixa de ser um
momento da educacdo integral da pessoa Xavante. Tanto no “DARINI” quanto no
“DANHONOQO” ha uma gradual referéncia ao que se deve aprender, pois cada grupo tem

sempre algo a aprender e algo aensinar.
3.2 Quem sio os educador es

Para os Xavante é a comunidade e 0 seu entorno que educam. Conforme observou
Melia

Para o indio a educagdo € um processo globd. A culturaindigena é
ensinada e aprendida em termos de socializac8o integrante. O fato desta
educacdo ndo ser feita por profissionais da educagdo, ndo quer dizer que
ela se faz por uma coletividade abstrata. Os educadores do indio tém



rosto e voz; tém dias e momentos, tém materiais e instrumentos; tém toda
uma série de recursos bem definidos para educar
aquem va ser individuo de uma comunidade com sua personalidade
propria e ndo como um elemento de uma multidéo (1979, p. 10).
Voltados para essa posi¢éo, vamos verificar quem sdo os educadores das criangas,
dos jovens e da sociedade em toda a sua estrutura e mecanismo, para podermos perceber a

forca do ambiente na educacéo Xavante e como as pessoas transmitem essa educacao.

a) O ambiente
O ambiente e 0 meio possuem uma forca muito grande para a educagéo da pessoa.
Neste sentido Daniels destaca em especial:

aimportancia do aspecto socia da aprendizagem e dessa forma, preparou
terreno para uma abordagem educacional, que enfatiza ndo apenas a
pedagogia mas o0 meio para desenvolver e aperfeicoar as habilidades
pedagdgicas (Daniels, 1994, p 71).

Daniel MunduruKu, no “O diério de Kaxi” também contribui com essa observacéo:

Achel muito bacana o modo de viver de vocés passa o dia todo brincando
e enquanto estdo brincando podem aprender as coisas que iréo precisar
guando crescer: pode sair pelo mato para subir nas matas e imitar
macacos, Nadar e pescar no rio, ouvir histérias dos mais velho. (2001, p
12)

E na convivéncia livre com o ambiente que, também a crianca X avante, vai
apreendendo a viver e ampliando com a observacdo o seu conhecimento. Inclusive, a
aldeia encontra se quase sempre as margens de um riacho ou de pequenos rios, porque
assm podem fazer as festas, retirar &gua para beber, cozinhar, lavar roupa, tomar banho,
sem oferecer riscos para as criangas que vivem livremente pela aldeia. A estrutura assume
uma forma arredondada lembrando uma ferradura, com a abertura voltada para o corrego
que em geral ndo fica distante.
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A casatambém acompanha o mesmo formato e no centro localiza se o fogo, onde se faz acomida e aproveitase afumacapara
espantar os insetos. H& uma Unica porta voltada para o centro da aldeia, especialmente baixa para obrigar quem entrae quem sai ase
curvar. Normalmente tem de cinco a seis metros de atura por cinco a seis metros de didmetro. A mulher é adonadacasaeo casd
dorme com os filhos pequenos em uma esteira ou cama, a esquerda de quem entra, a filhamais velhacom o seu marido dormem em
um pegueno quarto a direita de quem entra e as outras filhas a medida que vao se casando vao ocupando 0s seus pequenos quartos,
sempre adireita. Hoje, aformada casa varia, mas a ordem segue atradigéio e como € fixa, desde cedo a crianca aprende nogdes de
espaco, ordem e hierarquia.

b) O contexto social

Compreendemos que 0 homem n&o pode ser estudado isoladamente do contexto socia em que se insere e assim o conhecimento
caracteriza-se como um processo socia desde o inicio daformagso da pessoa

Melia apresenta a educacéo indigena em trés etapas; aqui vamos nos ater sd da primeira etapa que se refere ao contexto socid: “a
primeiraseriaasocializagdo que assimila o individuo dentro das normas davidatribal” (1979, p.14)

Concluimos, ent&o, que as criangas sdo bastante livres e independentes. Tém os pais como ponto de referéncia, mas ficam bastante
tempo, também, com os avés. Divertem-se livremente no grande pétio da aldeia, v&o ao corrego brincar e tomar banho com as mées,

irm&s mais velhas e as vezes com os pais. Mesmo quando acompanham os pais a roga continuam livres. Trabalham, descansam,
brincam sem serem perturbadas.

Os filhos maiores acompanham os pais nas grandes cacgadas, participam livremente
dosvérios ritos dangas, corrida de tora de Buriti e dos folguedos da comunidade.
Raramente se vé um pai ou uma mée bater em seu filho ou filha, quando muito podem dar
algumas palmadas ou puxdes de bochecha, nunca a orelha. Mais que repreensdes, dao
consel hos e orientacdes.

Grande parte da aprendizagem da crianca vem pelaexperiénciadevida. E éa

Daniels que novamente recorremos:



N&o sO porque voltamos a considerar a crianga como um ser socia —
alguém que brinca e conversa com os outros, aprende por meio das
interagdes com os parentes, professores, mais velhos, mas porque
voltamos a considerar que, através da vida socia a crianca adquire uma
estrutura para interpretar a experiéncia, e aprende a negociar significados
de maneira congruente com as exigéncias da cultura. Compreender é um
processo socia; € uma atividade que estd sempre acentuada num

contexto histérico e cultura (Daniels, 1994, p.222).

Dessa forma, verificamos que até os doze anos a crianca esta envolvida navida da
comunidade sem muitas normas ou regras que possam tolher essa liberdade. Depois de
doze anos passa a pertencer a um grupo e gradativamente dentro dos grupos etérios
passageiros, va evoluindo o conhecimento leigo e religioso sobre seu povo.

O Xavante estd sempre aprendendo e ensinando. A vida € uma escola para esse povo
€ como descreve Freire “no circulo de cultura arigor ndo se ensina aprende-se em
reciprocidade de consciéncia; ndo ha professor, ha coordenador” (1974, p. 3). Paraos
Xavante, também ndo ha um professor, mas um mediador que procura desvelar a realidade
que os envolve. Ndo ha alunos, mas alguém que participa ativamente de todos os atos da
comunidade. Portanto a educagdo se faz constantemente na praxis e para ser, tem-se que

estar sendo.

C) As pessoas

Segundo Rosa Helena Dias e lara Tatiana, em seu trabalho sobre Filosofia da
Educacéo, apresentado no 15°. COLE (Congresso de Leitura) na UNICAMP, “quando a
crianca € peguena seus educadores sdo principalmente a familia’ (pai, mée, tios e tias que
também sdo considerados pais, osavis, 0sirmaos e irmas mais velhos) (Dias da Silvae
Bonin, 2005).

No caso dos meninos, quando chegam aproximadamente aos 12 ou 14 vao para o
“HO” (casa dos solteiros), onde permanece cerca de cinco a seis anos sob a autoridade dos
velhos e dos padrinhos que, estéo duas classes de idade acima destes. Portanto, os
padrinhos e os velhos sdo seus educadores em tudo o que se refere a vida do cidadéo
Xavante. Este grupo agora formado chama-se “WAPTE” (adolescente) do qual falaremos

com mais profundidade posteriormente.



Também os “DAHI"WA” (opositores, controladores), ou sgja, 0 grupo
imediatamente superior, tém grande influéncia na educacdo dos “WARPTE”, pois sd0 eles
que corrigem, criticam tanto os “WAPTE” quanto os padrinhos (DANHOHU WA).

Terminado o periodo de “WAPTE", eles passam para“ RITEI"WA”, quando ja so
considerados emancipados, mas ainda estdo sob o dominio dos padrinhos e dos mais
velhos, pois ainda ndo séo adultos maduros, portanto ndo participam das reunides no
“WARA”, fazem suas reunides a parte. Com mais ou menos vinte e cinco anos de idade os
“RITEI"'WA” passam a ser “DANHOHU "WA” e sdo considerados adultos maduros
podendo assim participar das reunides no “WARA”.

O “A’AMA” (advogado, defensor) € um homem ou uma mulher que depois de se
candidatar € escolhido ou escolhida pelos velhos. Podem ser duas ou trés pessoas de trés
grupos classes de idade superiores, portanto, sempre da classe dos opositores a classe que
esta sendo iniciado. Se aclasse iniciado € NODZO' U, os seus advogados sdo TSADA’RO.
Os“A’AMA” ou as“A’AMA” tém afuncio de defender e proteger sempre as classes, dos
guais sdo advogados, diante dos opositores. A classe favorecido tem a obrigacéo de
obedecé- |os e quando solicitados fazerem o que pedem. Para compreendermos melhor, é

importante observarmos 0 que diz Padre Giaccaria em seu livro “Povo Auténtico” (1984):

S0 dois |PREDU, mas as vezes pode ser também uma mulher:
A’AMATSIPI’O. Os A’ AMA sdo designados depois de formados os
grupos dos WAPTE e devem ser ao menos trés classes superiores aos
WAPTE. Assim, por exemplo, se 0s WAPTE sio HOTORA, os A’AMA
s3 ANAROWA ou NODZOU. Os que desgjam este oficio, durante uma
reunido no WARA, o pedem aos ancides. Se sdo muitos os que pediram
os dois primeiros sdo feitos A’ AMA, 0s outros sdo homeados
sucessivamente. Recebida a aprovacdo de todos, os dois se retiram para
casa enquanto os DANHOHUI’ WA que participam da reunio vao a HO
einiciam agritar. Aos seus gritos os dois A’ AMA sentados em suas
casas comecam a chorar cobrindo a cabeca com apequena esteira
(RENHAMRI). Os DANHOHUI’ WA comegam logo com o canto da

tarde (DAHIPOPO). Na manha seguinte, os WAPTE junto com os
DANHOHUI’WA véo cacar paraos A’ AMA, os quais antes de

amanhecer comegcam novamente a chorar. O pranto durard ate o retorno
da cacada e é o pranto da saudade (Giaccaria& Heide, 1984 p.155).

Concluido o ciclo de formagéo intensiva, 0 “DANHOHU WA deve estar com
aproximadamente 30 a 35 anos de idade. Depois de entrar para o grupo dos “IPREDU” o

processo educacional continua. Agora aém de receber educagdo, educa.



3.3 Onde serealiza a educacéo

A educacéo da crianga Xavante realiza- se, em seus primeiros anos de vida, na casa
dos pais, dos avos e nos ambientes que a cerca. A medida que vai crescendo vai
conquistando mais espaco, primeiro o pétio de sua casa, depois o pétio da aldeia, 0 WARA
(centro da aldeid). Enfim, o cdrrego, afonte, aroga, os campos vizinhos, a adeia, loca de
folguedos e de pequenas aventuras e hoje a escola constituem o espago da crianca.

Com seus dez ou doze anos comegam a participar das grandes cagadas, ampliando
assim seu conhecimento geografico e bioldgico: como conhecer as aves e para que servem;
quais 0s animais que podem matar e quais ndo. Quais podem comer, quais ndo e por que
néo.

Desde pequenos aprendem a pescar. Que peixes podem pescar com “timbd”, quais
devem pescar com arco e flecha e atualmente com anzol, tarrafa e outras técnicas.

Quando iniciados religiosamente, também o0 “MARA” (acampamento na mata), o
“WARA” passam a ser um momento educativo de alta significagio. Quando o garoto chega
aidade de doze a quatorze anos, entra para o “HO” onde vai morar durante uns cinco a seis
anos e sO pode ir a casa dos pais em caso de doenca grave. SO entram na aldeia para as
dancas e rituais religiosos, dos quais podem participar desde que ja tenham feito a iniciacéo
religiosa. Portanto, a vida dos “WAPTE” acontece fora da casa dos pais e do centro da
aldeia. Este € o periodo em que os velhos, individualmente, quando acham oportuno,
entram no “HO”, deitam no meio dos meninos de barriga para cima, cruzam as maos no
peito e pausadamente vao falando e transmitindo os mitos, as lendas, as histérias. Falam
dos lugares importantes para caga e pesca, suas terras, narram as guerras e lutas, suas
vitorias e derrotas, as fugas, seus atos heroicos; falam dos seus herdis, das grandes cacadas
e de suas festas.

Este também é um tempo em que 0s meninos aprendem o0s cantos rituais e 0s cantos
para alegrar a comunidade. Aprendem atrabalhar na roga com seu futuro sogro, a pescar e a
cacar. No “HO” aprende a viver em comunidade, aceitar o outro, a conviver com o
diferente, a estar junto com seu adversario. Aprende a conviver com seus limites, respeitar

os outros “WAPTE”, os lideres por eles escolhidos e os seus padrinhos.



No “HO”, 0s “WAPTE” aprendem a ser disciplinados, a higiene corporal, a viver
em grupo, a trabalhar, brincar, fazer pequenas cagadas, a pescar, mas sempre em grupo. Um
“WAPTE" nunca pode andar sozinho. Neste periodo, aprende a carregar a “tora de buriti”,
embora muitos ainda ndo tenham forca suficiente para tal. Participam desta corrida bem
pintados e enfeitados e tém que permanecer até o fim.

Desde cedo o Xavante aprende a conviver com avitdria e aderrota, com ador e 0
cansago, com afome e asede. Aslutasdo “O’10", dos “WATEBREMI” e dos
“AI'REPUDU” ealutado “WA’I”, dos “WAPTE” e seus padrinhos, as corridas de “tora
do buriti”, as cagadas, a corridado “TSA’URI"WA” tém uma conotagdo fortemente
educativa.

O “0I'0O” € umaluta com raizes (do lirio de S0 José que se encontra nos brejos) e
Se caracteriza por um menino bater com araiz na parte superior do brago direito do outro
até que um deles desista. A luta se da entre um “POREDZA"ONO” eum “ OWAW ?' . O
lutador pode lutar quantas vezes aglientar. O nimero de lutadores deve ser paritério, se 0
nimero de meninos de um cléafor inferior ao do outro, é completado por meninas. Esta luta
tem suas regras claras e precisas que devem ser rigidamente controladas pelos mais velhos
e pela comunidade. Infringir uma destas reg-as pode resultar em brigas entre as familias dos
competidores.

Segundo Giaccaria“a Ol Otem também afinalidade de diminuir as tensdes entre as
metades, pois € deste modo que aprendem a lutar sem guardar raiva e assim quando
crescem ndo brigam com os da metade oposta’. (1990, p.61)

O “WA’I” é uma luta corporal entre os “WAPTE” e os “DANHOHUI"WA”
(padrinhos). Nesta luta os “WAPTE” aprendem a ser derrotados, porque os padrinhos séo
normalmente homens feitos com seis a sete anos a mais que seus afilhados, por i1sso
raramente um afilhado vence. A |uta comeca séria, 0 padrinho desafiando o afilhado ou
vérios afilhados, mas sempre termina em brincadeira, quando vérios afilhados se juntam
para derrotar os padrinhos. O afilhado nunca pode negar-se a lutar com seupadrinho. Como
esta luta ndo tem regras precisas, no comego 0s padrinhos sempre vencem os afilhados, mas
depois eles d&o oportunidade para que seus afilhados vengam. E uma uta para medir

forcas, para aprender a ser derrotado, mas a esséncia da pedagogia € o fato de os padrinhos



darem sempre oportunidade para que os afilhados vengam e ndo desenvolvam sentimentos
negativos de rancor em relacéo a eles.

Da corrida de “tora de buriti” fazem parte duas toras da palmeira do Buriti, pesando
de oitenta a cem quilos. Os competidores ficam assim divididos: de um lado o grupo dos
“WAPTE" e as classe de idade de seus padrinhos, e de outro os grupos das classe de idade,
gue sdo seus opositores. O percurso da corrida varia de nove a dez quilémetros. Cada grupo
correcom atorade Buriti passando-a de um para o outro como na corrida de revezamento.
Toda a adeia participa, torcendo por seu grupo e atrapalhando o grupo adversério. Esta
corrida € um momento para educar o jovemn xavante no que diz respeito aresisténcia, ador,
a0 cansaco, a sede, e também a convivéncia com a derrota ou a vitoria

O “HO”, portanto, é o centro da atencdo dos X avante, poderiamos dizer, é a escola
do jovem Xavante, pois como vimos toda a comunidade participa da educacdo. Os
primeiros responsaveis sdo os padrinhos, depois os velhos e finalmente a familia. Portanto
toda a comunidade esta envolvida na educacio do “WAPTE” e 0 “HO” é o lugar onde se
ensina e se aprende.

O “WAPTE” iniciado no “DARINI”, tem também livre acesso a0 “MARA”. O local
escolhido, para os ensaios, para a fabricacéo de enfeites, as pinturas para cerimonias e as
discussdes sobre a festa, pode variar de acordo com a cerimonia. Neste lugar, os velhos e os
padrinhos fazem os enfeites, ensaiam os rituais, 0s cantos, as dangas e se ornamentam. O
“MARA” |ocaliza-se sempre proximo ao corrego e é controlado pelos vigias, pois é
proibida a presenca de estranhos e mulheres. Ai ndo se pode falar em voz alta por ser um
ambiente de respeito.

Observamos assim que, para os Xavante, a educacdo € um processo de
caracteristicas préprias segundo principios pedagdgicos peculiares, 0 que nos permite

consolidar as palavras de Dias da Silva e Bonin quando revelam:

“A educacdo € um processo que ocorre de modos distintos e por meio de
pedagogia e mecanismo proprio em cada cultura. Com relagdo aos povos
indigenas, vemos que estes possuem espaco e tempo educativo, dos quais
participam as pessoas, afamilia, a comunidade e todo o povo. De modo
que a educacado é assumida com responsabilidade coletiva’ (2005. p. 4).



Os momentos marcantes para nossa reflexéo sdo as classes de idade, as categorias
de idade, de modo especiad 0 DANHONO, pois este vai constituir o modelo paraa
construcdo de subsidios que favorecam uma pedagogia fundamentalmente Xavante. No
entanto, antes de nos remetermos as classes de idade, julgamos importante situar

historicamente o povo Xavante de S&o Marcos.



Capitulo IV

Classes deidades e categorias de idades

Refletir sobre as classes e categorias de idade na vida politica do povo Xavante,
sobre o0s grupos religiosos e a celebracdo do DANHONO significa determinar as
responsabilidades do padrinho na formagéo da classe de idade, impde a descri¢éo do
DANHOHUI’WA que é atamente educativa, quer em relacdo a cultura, quer na formagéo
do pensamento Xavante e quer naformacéo da vontade do WAPTE, principa mente,
porgue € neste momento que os DANHOHUI'WA e os DAHI’WA assumem as
responsabilidades para com os jovens Xavante, uns aconselhando e orientando, defendendo
e apoiando, os outros corrigindo e fiscalizando. Ao se compreender esse contexto, pode-se

perceber com clareza a proposta que norteia essa dissertacéo.
4.1 Classes deidade

A partir do momento em que se determina que o WAPTE pertence a classe de idade,
€le assume esta classe por toda a vida, salvo raras excegoes.
As classes de idades séo assim divididas:
1. ABARE'U (pequi) periodo aproximado que se estende de doze a dezoito
anos, aproximadamente;
2. ETEPA (pedra grande) de dezenove a vinte e cinco anos;
TIROWA (carrapato) de vinte e seis anos a trinta e dois anos,

HOTORA (peixinho) de trinta e trés a trinta e nove anos;

3

4

5. Al’RERE (peguena palmeira) de quarenta a quarenta e seis anos;

6 TSADA RO (sol) de quarenta e sete a cinquienta e trés anos;

7 ANAROWA (esterco) de cinqlienta e quatro anos a sessenta anos;

8 NODZO U (milho) de sessenta e um a sessenta e sete anos:

A0 seiniciar um novo grupo, a0 mais antigo, Com 0 Mesmo nome, acrescenta-se o

sufixo “BRADA” (antigo, primeiro). Exemplo: AlI’'RERE, AlI"RERE'BRADA. Observa-se



um certo antagonismo entre as classes pares e impares. Os pares sao sempre fiscalizadores
e criticos dos impares e vice-versa, em relacdo a classe imediatamente inferior
(DAHI'WA).

As classes pares sdo padrinhos das classes pares imediatamente inferiores
(DANHOHUI’WA), 0 mesmo acontece com as classes impares. Portanto, sdo esses que
tém afuncdo direta de ensinar e aconselhar seus afilhados, mas n&o de corrigir ou castigar.
Assim, as classes de idades pares sdo padrinhos das classes de idade juniores pares e
opositores das classes de idade impares. As classes de idade impares sdo padrinhos das
classes de idades impares juniores e opositores das classes de idades pares. Como as classes
de idade sdo constituidas pelas duas metades clanicas, dessa forma, as tensdes clanicas
existentes sdo quebradas

As classes de idade formadas, quando o garoto entrou para o “HO”, periodo de cinco
a seis anos, sao fortalecidas e transformanm se em uma segunda familia. Os componentes
permanecem sempre juntos, mesmo depois do periodo de iniciagdo, has competicoes, nas
preparactes das celebragdes ndo religiosas, nas cacadas, nos trabalhos. H& sempre uma
amizade maior entre os membros da mesma classe de idade. As classes de idade pares,
falamos assim para facilitar a compreensao, relacionam se bem com todas as outras classes
de idades pares e so adversarias de todos os elementos das classes de idades impares e
vice-versa

A disposicdo das casas na adeia segue a seguinte ordem: uma casa é habitada por
um chefe de familia“POREDZA ONO” e outra por um chefe “OWAW ?” e assim
sucessivamente. Isto também acontece, quando dangam em circulo de méos dadas; quando
andam ou se posicionam em fila. Os lugares de dormir dos adolescentes no “HO” seguem
as mesmas disposi¢des, bem como nos acampamentos das cagadas.

Os membros das classes de idade gjudamse mutuamente e permanecem unidos para
sempre, embora as pressdes clanicas, politicas e de vingangas, existam dentro da classe e
podem agumas vezes &florar.

A questdo educativa € muito vigorosa no tempo de “WAPTE”, quando o adolescente
tem que se preparar para ser um bom cidaddo (A"UW? UTABI). Para os
“DANHOHUI"'WA” é o tempo de mostrar para a comunidade que sdo cidaddos Xavante de

respeito, capazes de transmitir tudo que aprenderam, quando ainda eram “WAPTE” ,



portanto é um tempo em que o processo desenvolve-se intensamente e dura de quinze a
dezoito anos. primeiro, como “WAPTE”, os Xavante jovens aprendem ouvindo, vendo,
participando e vivendo tudo o que acontece em seu derredor; como “RITEI"'WA”, pbe em
prética, livremente, sem a pressao dos padrinhos, tudo aquilo que aprendeu durante o tempo
de “WAPTE” e finalmente como “DANHOHUI"WA” ainda escutando os mais vel hos,
olha, participa, mas de modo especial, agora fazendo, testemunhando e transmitindo toda
sua aprendizagem para os afilhados (WAPTE). Este é o periodo em que a comunidade
avaliaa categoria dos “DANHOHUI"WA”, como educadores, pois € a categoria que sera
avaliada e ndo a pessoa.

Terminado este periodo, o jovem Xavante (DANHOHUI"WA) passa a ser um
“IPREDU” (adulto maduro). Ja estd com cerca de 30 a 36 anos de idade. A partir desta
etapa, ainterferéncia do grupo dos padrinhos vai gradativamente diminuindo, até que
atinjam a idade de “?HI”, dai em diante as interferéncias no grupo serdo sempre em pé de
igualdade.

4.2 Categoriasdeidades

As categorias de idade corresponderiam, aos mesmos periodos de vida
caracteristicos de nossa sociedade. O que variam sdo as denominacdes que, no caso da
cultura Xavante, dependem do sexo, ou seja, algumas sdo especificas para o sexo feminino
e outras para 0 sexo masculino:

1. “Al’'UTE” (criancarecém nascida até os trés anos mais ou menos) utilizado para
0s dois sexos.

2. “WATEBREMI” empregada para o menino até nove anos.

3. “BA"ONO” paraas meninas até os sete anos.

4. “Al’"REPUDU” para o menino de nove a doze anos .

5. “ADZARUDU”, paraa menina de sete a oito anos até o casamento.

6. “WAPTE” para 0 menino que esta sendo iniciado.

7. “ADABA” paraajovem casada sem filhos.

8. “RITEI"'WA” paraojovem jainiciado.

9. “PI’®” paraamulher casada e com filhos,



10.“DANHOHUI"WA" para os padrinhos dos “WAPTE”.

11.“DANHOHUI'WA TSIPI'O”, para as madrinhas dos “WAPTE" .

12.“1PREDU” (adulto maduro) para os Xavante, segundo Aracy Lopes da Silva, esta
denominacdo também vale para as mulheres.

13.“IHI” (idoso ou idosa).

4.3 Grupos hierarquicos reigiosos

A vidareligiosa dos Xavante também se organiza em grupos, hierérquicos, aplicada
somente para os homens. Cada pessoa permanece nesta etapa mais ou menos quinze anos,
tempo que vai de uma iniciagcdo religiosa a outra e apresenta- se dividida da seguinte forma:

1. “WAI’A” so osiniciados no ritual “DARINI”.

2. “DA"AMAWAI"A"WA”, s30 0s que devem cuidar para que os rituais que
compdem o “DARINI” e “WAI'A” (que também € uma celebracdo) acontecam com ordem
e dentro das normas, além decuidar para que estas celebragdes sejam bem feitas, quando
necessario, corrigem os participantes, muitas vezes, com correcdes fisicas.

3.“DZO'RATSI"WA”, s30 os tocadores de chocal ho e os cantores das cel ebragies.

4. “WAI'A’RADA”, sdo agueles que ndo tém mais uma fungdo especifica dentro
das ceriménias (aposentados ou “IHIRE”).

5. Os“WAI"A”, passam, depois de cerca de quinze anos, para
“DA’AMAWAI'A"WA” e deste para“DZO"'RATSI"WA” e em seguida para“IHIRE”.
Portanto, quando o Xavante se aposenta deste ritual religioso tem por volta de sessenta a

sessenta e cinco anos de idade.

4.4 As Funcdes e Responsabilidades dos“ DANHOHUI"WA”

Os*“DANHOHUI"WA”, em relacdo aos “WAPTE”, sdo duas classes de idade
acima. Recebem solenemente esta funcgéo das classes de idade imediatamente superior a
eles, ou sga“DANHOHUI"'WA” antigos. Os “DANHOHUI"WA” sb tém poderes de
educadores sobre este grupo de “WAPTE” . E a categoria que tem a responsabilidade de



educar os “WAPTE” , para que sejam bons Xavante (A"UW? UTABI). A primeira fun¢éo
dos “DANHOHUI"WA” é ouvir os velhos e os pais daqueles que vao formar 0 hovo grupo
dos “WAPTE” e construir o0 “HO” onde seus afilhados v&o viver por cinco ou seis anos.
Além da responsabilidade coletiva que os “DANHOHU I"'WA” tém sobre os “WAPTE”
cada“DANHOHUI"WA” é responsavel por um “WAPTE” e estaincumbéncia é entregue

oficialmente no dia em que o0 “WAPTE” entraparao “HO".

Neste momento, a educacdo do “WAPTE" deixa de ser responsabilidade primordial do pai e damae epassa de modo especial paraos
“DANHOHUI'WA” e para os idosos da comunidade. Os pais continuam com a responsabilidade da manutencgo dos filhos e seréo
mais consel heiros que educadores. Os “DANHOHUI"WA” sdo os que vao orientar, aconselhar, ensinar e educar os “WAPTE” para
que sgiam bons cidaddos Xavante (A"UW ? UTABI). Sempre existem alguns dos padrinhos no meio do grupo dos “WAPTE”. No
“HO”, por exemplo, dois ou trés dormem entre os afilhados, acompanham- 0s aroga, participam ativamente com eles nos esport es,
nas cagadas e pescas, nas dangas no comego da noite e quando v&o ao rio paratomar banho.

A presenca dos “DANHOHU "WA” no “HO” é sempre positiva, serena, amiga,
respeitosa e de modo especial educativa. Depois de cinco ou seis anos, esta presenca efetiva
e afetiva, congtitui lacos de amizade, respeito, acatamento as ordens dadas e obediéncia que
perduram ao longo dos anos. No transcurso do tempo a dependéncia dos afilhados em
relacao aos padrinhos vai diminuindo, no entanto, continua sempre O respeito e no
tratamento, referem se uns aos outros como meu afilhado, meu padrinho.

David Maybury-Lewis, em seu livro A Sociedade Xavante, faz um importante relato

sobre o status dos homens Xavante mais velhos;

Mesmo quando uma classe de idade atingiu a categoria de homens
maduros, seus membros como vimos ndo detém imediatamente o mesmo
status que os homens mais velhos. Maturidade plena so é obtida no
ambito da comunidade, quando os homens chegam a posi¢do de ancidos,
isto €, quando sua classe de idade é uma das quatro superiores. Isso seda
concomitantemente a uma diminui¢do das atividades incorporadas da sua
classe de idade. Tais homens por assim dizer, superam aquele momento,
deixando de ser designados pel os nomes de sua classe de idade e
passando a se referir a eles, invariavelmente, usando o termo |PREDO.
De certaforma, entdo, poder-seiadizer que o funcionamento das classes
deidades visaaregular as graduacfes entre ainfanciae avelhice. Uma
vez (ENH?RI™®). Umavez que esta ltima tenha sido atingida as classes
deixam de ser sociamente importante (1984, p. 211).

O“HO” esta sempre aberto aos padrinhos, pais, avc')s_E proibida a entrada de outras mulheres, mesmo que sgjaaméae. Quando amae
quer falar como filho “WAPTE” agproximase do “HO” com uma crianga que vai chamé-lo. Em caso de doenga grave o pai ou o
padrinho conduz 0 “WAPTE” para casadamae, onde seratratado.

15 velho nas categorias de classe de idade Xavante significa 2H?RI, IPREDO significa adulto maduro, vede
pagina211.



4.5 Quando se formam as classes de idade

Conforme Lopes da Silva:

Quando a crianca dcanca de nove a doze anos de idade os meninos
deixam a casa dos seus pais e passam a morar numa “ casa dos solteiros’,
recebe alimentos que suas méaes e irmas sempre [hes enviam, mas
dormem sempre nesta casa. Espera-se que andem todos juntos, que
divida tudo entre s, que sgjam recatados e que evite o contato com as
mulheres. 1sso se prolonga por cinco a seis anos, durante os quais 0s
meninos sdo formados, desenvolvendo as qualidades que nesta sociedade
s80 prezados como tipicas de um verdadeiro homem: forca, resisténcia
fisica, agilidade, destreza, agressividade. Também nesta época que
aprendem a confeccionar seus instrumentos de trabal ho e defesa e seus
ornamentos.

As técnicas de caca, agricultura e pesca, bem como atividades como a
danca, o canto, a corrida com toras de buriti s80 também intensamente
desenvolvidas nesse periodo.

A fase termina com os rituais de iniciagdo que se prolonga por seis
Meses, e que marcam a passagem da adolescéncia aidade adulta. S6
depois disto é que sdo permitidas as relagdes sexuais. Os rapazes tém
entéo de dezesseis a dezoito anos. Suas noivas s30 ainda meninas. Uma
vez iniciados, 0s rapazes s80 Vistos como aptos para a vida sexual. Sua
aprendizagem sexual faz-se, quase sempre, com uma cunhada (a esposa
do seu irmé&o). Com da e com outras cunhadas teréo uma vida sexual
geramente ativa, até que chegue o momento da construgéo de seu
proprio casamento (1978, p. 64).

Esta classe de idade é formada quando os “Al"REPUDU” entram na puberdade e
comecam a dar muito trabalho em casa importunando as meninas. Entdo, os pais e 0s

velhos relinem se e discutem a formacéo da categoria dos “WAPTE”.

Antes daformagao desta categoria, hd um ritual especifico de preparacio que marca a entrada destes garotos no “HO". Resolvidaa
entradados“Al’"REPUDU” no“HO”, osvelhos e 0s pai's destes garotos conversam com os futuros padrinhos e marcam a data para o
inicio daformag8o desta categoria. Iniciam fazendo o rito daimpostagéo das fungdes do novo “DANHOHUI'WA”. Os
“DANHOHUI"'WA" antigos passam solenemente suas fungdes para os atuai's padrinhos dos “WAPTE” . Este novo grupo de
padrinhos e velhos vai preparar o rito. Reinem os“Al"REPUDU” maiores e iniciam aformagéo da nova categoria.

A celebracio comega sempre com alutado “Ol”O”. Terminadaa luta os meninos que vao parao “HO” pintam-se juntamente com
seus padrinhos. “O pai deve ter colhido agodao em abundancia em suaroca, afim de confeccionar o grande colar de algodéo
(ABADZI)" (Lachnitt, 2002, p.39). No fim do dia, 0 garoto enfeitado, traz nosombros um grande colar com penas de arara amarrado

NO PEescogo.

O pai coloca ainda duas penas de periquito em suas costas na atura da
cintura e entrega-lhe arco e flecha os quais ele deve pegar com amao
esquerda colocando-os embaixo do brago e ha outra m& um cestinho
com castanha de coco. “Assim preparado, 0 irmdo maior pintado de
“PAHIWATSA” (pinturatipo urubu cacador), espera-o com o “UIBRO”
(borduna de sucupira) naméao direita. O “Al"REPUDU” segue seu irméo
maior a0 “WARA", onde se coloca adireita dele. Quando todos os
candidatos estiverem reunidos no “WARA”, os padrinhos dos atuais



“DANHOHUI"WA” tiramhe o colar do ombro, por ordem cronoldgica
da congtituicdo de cada um como “WAPTE”.

O novo “WAPTE" depde o arco e flechano chéo e o padrinho antigo
retira o colar do pescoco para depositalo com as armas no chéo. Fazem
isto até terminarem todos “WAPTE” e os colares sdo levados para suas
casas onde 0 algoddo sera posteriormente usado para confeccionar outros
enfeites rituais. Os “WAPTE” se dirigem ao“HO”, onde, segundo a
tradicdo, os “DANHOHUI"WA” |hes entregam 0 estojo peniano que
colocam a seguir. 1sso hoje ja ndo acontece mais, pois neste rito 0s
“WAPTE" estéo vestidos de ca¢éo vermelho. Depois, repetem - Ihes os
consel hos recebidos antes dos pais, isto €, o de ndo brincarem mais com
0S Meninos e as meninas, de ndo olharem mais para as mulheres, de ndo
entrarem na aldeia e na casa dos pais, mas ficarem sempre na casa dos
“WAPTE”, 0 “HO”. (Lachnitt , 2002, p. 39)

O grupo de S0 Marcos, em 1998, comegou com vinte e cinco “WAPTE”, que, aos poucos, foi aumentando com garotos do local e
também de outras aldeias vizinhas, aém de alguns de outras terras indigenas. No rito da perfurac@o da orelha havia cerca de cento
vinte WAPTE. Estes vao formar a classe de idade fortal ecida agora pela perfuracdo da orelha.

Hoje essa classe de idade em Séo Marcos, € a classe dos “ABARE'U”. Como ja
falamos anteriormente, raro é o caso de sairem de um grupo, para 0 outro, isto porque criam
lagos profundos durante os anos de convivénciano “HO”, que continuardo ainda por uns
doze anos, tempo em que passardo primeiro como “DAHI"WA” dos novos “WAPTE” que
vir&o depois como “DANHOHUI"'WA”.

O “HO” éacasados“WAPTE” e étambém o lugar onde eles serfo educados e
preparados para serem verdadeiros cidaddos Xavante (“A"UW ? UTABI”). Dentro do “HO”
manifestase claramente a educagéo para a vida em comunidade conciliando as respectivas

pertencas clanicas.

A casado “HO" foi construida pelos “DANHOHUI’WA” por ordem dos
ancidos e pais dos meninos que devem ser inseridos na classe dos
“WAPTE". E congtruida no fim do arco da aldeia com a saida voltada
parao “WARA”, rumo ao cdrrego que abastece a adeia, do lado oposto
a0 grupo de “WAPTE” anterior. Dentro do “HO” manifesta-se
claramente a educacéo para a vida em comunidade.

Conciliando as respectivas pertencas clanicas os “WAPTE” deitam-se na
periferia do arco da casa, com a cabeca na parede e 0s pés para o centro,
alternadamente, de acordo com a pertenca clanica: OWAW? x
PO'REDZA"ONO x OWAW ?x PO'REDZA"ONO etc. adireitae a
esquerdado “HO” sempreum PO'REDZA ONO isto €, 0s

AIHO UBUNI. Esta posic&o aternada é igual mente dominante ao se
reunirem em circulos para o canto e adanga naddeia. ( Lachnitt , 2002,
p. 42)



Esta ordem €justamente para que superem asrivalidades clanicas e de

par entesco e facam crescer entre eles oslacos de amizade.
Durante esses cinco ou seis anos os “WAPTE” formam um grupo que da os

primeiros passos para a autonomia, no inicio maislimitada, mas evolui e se fortalece na
medida em que os anos passam. Quando chegaa“DANHOHUI"WA”, passando por
“DAHI"WA”, a autonomia do grupo atinge o apice e comeca a diluir-se com a passagem de
grupo para individuo. 1sso aparece de forma bastante evid ente na vida politica e mais ainda
nareligiosa.

Logo no inicio daformacao, os velhos e os padrinhos escolhem os chefes do grupo
dos “WAPTE”, os“AIHO"UBUNI”, em um rito simples de perfuragio das orelhas. No
passado eram sempre dois “AIHO"UBUNI” hoje este nlimero é proporcional a quantidade
de “WAPTE”, fato que contribui para o equilibrio politico da aldeia ou das vérias aldeias as
quais pertencem os “WAPTE”. Esta classe de idade que estd sendo formada, e demais
classes, va0 sempre respeitar e considerar as decisdes dos “AIHO UBUNI” que pertencem
sempre a0 ¢l “PO’'REDZA’ ONO”. Durante todo o periodo que passam no “HO”, os
“AIHO"UBUNI” sfo os principais lideres desta classe de idade. No fim do periodo, os
padrinhos perfuram as orelhas dos “WAPTE” e juntamente com os velhos escolhem outros
lideres mai's representativos para este grupo: dois do cla “PO"REDZA"ONO”, denominados
“PAHORI"WA” e doisdo cld“O"WAW? denominados “ TEBE”. Essa escolha acontece
para manter o equilibrio de forgas politicas entre os clas.

O rito de perfuracéo da orelha dos “PAHORI"WA” acontece em uma ceriménia
sugestiva, mas muito simples. Tém mais autoridade dentro do grupo do que os
“AIHO"UBUNI” cuja forca de lideranca ndo desaparece, mas diminui. Um
“AIHO"UBUNI” nunca pode ser escolhido como “PAHORI"WA”, apesar de ser do mesmo

~

cla

Os“WAPTE" deixam aliberdade davidanaadeia, da convivénciacom afamilia, paraviver no “HO", que é a lltima ou a primeira
casa do semicirculo da aldeia, um pouco mais distante das outras casas. N&o pode entrar sozinho na aldeia e nem na casa materna,

vive sempre no “HO", onde dia e noite 3o assistidos por dois ou mais DANHOHUI"WA, os quais |hes repet em os conselhos dados

pelos pais e ancidos. Os“WAPTE" sofrem vérias restri¢des neste periodo. Nao podem olhar para mulheres e meninas que, por sua

vez, estéo também proibidas de entrar no “HO”. Quando iniciados a0 WAI”A passam a sofrer também restrigOes dimentares.
Suatarefaprincipal € o canto noturno pela aldeia onde séo
acompanhados pel os padrinhos. Sao instruidos pelos ancidos sobre os
ritos em uso e os mitos presentes na ritualidade da comunidade. Ouvem,
respeitosamente, as orientagdes e consel hos, ndo discutem com os mais
velhos mas mantém a cabeca inclinada em sinal de respeito (Lachnitt ,
2002, p. 108).



O tempo de “WAPTE” é uma época forte em que o adolescente vive em
funcdo da educacdo. Toda preocupacdo da aldeia esté centrada na
educacdo dos “WAPTE”. E um periodo intensivo de aprendizagem:
cultural, politica, convivéncia, de respeito ao outro cla E também tempo
de formar a vontade do individuo, de preparar fisicamente os jovens para
as vérias atividades da vida. Terminado este periodo, o jovem Xavante
esté preparado e praticamente formado para enfrentar qualquer situagdo
davida; quer particular, quer familiar e quer comunitaria, no que se
refere & vida politica e socia, pois, como javimos, a vida religiosa segue
um outro processo do qual também todos devem passar (Giaccariae
Heide, 1984, p 161).

4.6 —“DANHONO”

O “DANHONO” € uma celebracdo que acontece nos Ultimos cinco meses da
iniciacdo sendo que uns trés meses antes comegam 0s preparativos, como por exemplo,
buscar o paw-brasil parafazer o “UB"RA” (borduna de mais ou menos um metro de
comprimento, grossa como um cabo de enxada — € um simbolo sagrado ligado a
procriacao).

Muitas vezes, os Xavante tém que andar setecentos quilémetros para conseguir esta
madeira, procurarem penas de arara, periquitos e gaviodes para os enfeites, tirarem os brotos
de Buriti para, da seda das folhas, prepararem as cordinhas, tirarem embiras de certas
arvores para fazerem cordinhas coloridas, colherem sementes de capim navalha para os
colares e enfeites, retirarem cocos da palmeira do babagu, quebré los pararetirar as
castanhas e extrairem o 6leo que sera misturado ao urucum para preparar a massa para as
pinturas. As mulheres tém que colher 0 algoddo e fia- 1o para os vérios tipos de enfeite,
colher o milho e preparar a farinha socando no pil&o, para fazer os bolos para os véarios ritos

da celebragéo.



Foto 07 — WATE'WA com seu “UB’RA”
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Os preparativos demandam muito trabalho, para isso precisam de muito tempo.
Portanto, 0 “DANHONQO” é programado um ano antes de sua realizagdo, para que também
a comunidade possa ampliar as rogas, plantar muito milho, algoddo e urucum no ano da
festa para ser colhido em dobro, pois ndo havera tempo para traba har naroga. Tudo pronto,
|4 por volta do més de maio, ndo ha uma data fixa comega a celebragdo do “DANHONO”.

Os Xavante acordam cedo para pintar e enfeitar os “WAPTE”, os minimos detalhes
sdo lembrados, tanto em relagdo a pintura quanto aos enfeites. Todos se pintam, até as
criangas que participam livremente do rito.

Quando tudo esta pronto, colocam-se em fila Unica, desde os mais velhos, divididos
por classes de idade terminando com os “WAPTE”. Dirigemse para o riacho que jafoi
previamente represado e teve suas margens limpas para que varias forquilhas fossem
fincadas em duplas. Ai 0os “WAPTE” colocam os“UB RA” pintados como pessoas, esses
nao podem ser colocados no chdo. Cada “WAPTE” tem que cuidar bem do seu “UB"RA”.

Chegando ao riacho a classe de idade mais velha entra na agua e em semicirculo
comega a mostrar como o0s “WAPTE” devem fazer a batecdo. Depois 0 grupo sai e entra
outro imediatamente mais jovem, fazem a mesma coisa e assim sucessivamente cada grupo

vai entrando, até chegar avez dos “WAPTE”.



Foto 08 — WATE’WA na batecio d’agua em preparagio a perfuracéo das orelhas

Tudo isso acontece sem nenhuma explicagdo, poucas palavras e alguns comentérios.
Quando cada grupo sai da &gua os demais o elogiam dizendo “W?DI” (muito bem). Assim,

passam todos o0s grupos e mostram como os “WAPTE” tém que fazer. Estes, entdo, entram
na &gua e comegam o ritual da “batecdo de agua’. Os velhos ficam assistindo aprovando ou
desaprovando.

Agora eles ndo s3o mais “WAPTE”, mas “WATE WA”, isto até o dia da perfuracéo
da orelha. Este € um periodo que dura de vinte atrinta dias mais ou menos, até os cabelos
crescerem e comegarem a cobrir os olhos. Durante estes dias os “WATE WA” tém que
passar todo o tempo dentro da &gua ou as margens do riacho, ai € 0 seu lugar. Os padrinhos
velhos vigiam constantemente para que eles ndo deixem de cumprir suas obrigagdes.
Sempre hd um grupo de “WATE "WA” dentro do riacho “batendo &gua’. Algumas vezes 0s
padrinhos e os mais velhos batem agua também para incentivé-los e dar- |hes um momento
de descanso. Os “DAHI"WA” batem agua algumas vezes para mostrar que 0s
“WATE WA” ndo sabem fazé-lo.

Todos os dias, pela manhd e a tarde, os “WATE WA” v&0 & casa dos pais, onde a
irmézinha ou alguém em lugar dela pinta com carvao as costas do irmao. 1sto é uma espécie
de controle, para que na proxima vez, ao voltar para sua casa, a pintura esteja apagada. Se



as costas estiverem sujas é sina que ele ndo esteve na dgua. E um momento também para a
méae ver como anda a salide do filho, uma ocasi&o para que 0 “WATE WA” faca
veladamente algum pedido a sua mée e dela possa receber alguma guloseima para comer
rapidamente. Sobem em filacom o0 “UB"RA” debaixo do braco esquerdo e a méo direita
fechada na boca, sempre inclinados para frente, olhando fixo para o chdo A beira do riacho,

em uma arvore proxima, vao marcando com uma cava os dias em que ficam na &gua.

Foto 09 — WATE'WA, retornando da casa de sua mée depois do “ controle ritual”

Nesse sentido, Giaccaria afirma que;

Em todas as iniciagdes, 0 banho ocupa uma parte importante no rito que,
asvezes, vai se repetindo durante meses. E 0 caso dainiciagcdo da



puberdade e da perfuracdo das orelhas. Pintados, logo no comego da festa
0s“WAPTE” se dirigem para o rio, passando por fora da adeia, segundo
as ingtrugdes dos padrinhos. Os mais velhos mergulham primeiro, depois
varios grupos etarios em ordem decrescente de idade, até chegar avez do
“WAPTE". A partir deste momento eles ndo poderdo acender fogo, nem

forrar o solo com folhas, para sentarem-se (1990, p. 9 a 108).

A bate¢do da agua (o banho), tem vérias finalidades para o povo Xavante. O
fortalecimento do fisico, pois € uma espécie de hidroginéstica prolongada. Exercicio de
fortalecimento da vontade. Superacéo do cansaco. Momento de aprender a constancia e
ainda periodo de purificacdo. O entrar na dgua significa entrar em contato com os bons
espiritos que ai habitam, pois os bons espiritos (DANHIMITE) encontram se em aguas
correntes. O banho também serve para 0 embelezamento do corpo. A &gua é vida.

Finalmente, o rito anestesia os globulos da orelha, para que no momento da perfuracéo
sintam menos dor.

O banho, portanto, ndo se reduz ao ssimples contato da &gua com o corpo,
mas € unido intima e eficaz que ela proporciona ao ser humano. Assm
gue nasce 0 Xavante recebe o primeiro banho: imediatamente, depois de
ter cortado o corddo umbilical, o recém nascido é levado ao centro e
recebe abundante ducha de agua morna obtida no rio. Perguntado a0
velho informante Jerdnimo se afindidade do banho eralimpar a crianca

recebeuse a surpreendente resposta de servia para fazé-la crescer forte e
bela (Giaccaria, 1990, p. 97).

Neste periodo, toda aldela empenha- se nos diversos afazeres. As madrinhas
(DANHOHUI’'WA TSIPI’ ), as maes, asirmas mais velhas socam o milho no pil&o,
preparam a farinha para a fabricagdo dos grandes bolos — quanto maior o bolo mais
prestigio tem afamilia. Osirm&os menores quebram o coco babagu pararetirar a castanha
cujo 6leo serd usado nas pinturas com o ur ucum. Os pais, 0s avés e 0s padrinhos ocupam-se

da preparacdo dos enfeites e ornamentos. Quando tudo esta pronto, marca-se o diada
perfuracdo daorelhado “WATE WA”.

Ao nascer do sol, 0s“WATE WA” saem da agua em fila Unica e seguem para a aldeia, onde cada um senta em frente da casa de sua
mé&e em uma esteira, enquanto espera aquele que vai fazer a perfuracéo de suas orelhas. O “DAPO"REDZAPU WA (o furador de
orelha) que é sempre um “DANHOHUI"WA” bem pintado e ornamentado com um “U"WAWI” (cuiafurada) contendo os
“ATSADA'’A TEI HI" (osso da canelade onga para furar as orelhas) e os “DAPO"REWA"U” (pauzinhos que serdo colocados no
furo daorelha), vai sacudindo o “U"WAWI” acompanhado de alguns idosos que orientam como devem fazer a perfuragdo.

Foto 10— WATE'W A no momento da fur acéio das orelhas



As avos e algumas mées ficam dentro de casa chorando (um choro ritual), enquanto
um Xavante fica em cima da casa incentivando, encorajando e dando forgca com gritos e
palavras de ordem para que 0 “WATE WA” possa suportar a dor com valentia. Terminada
esta operagdo, entra na casa. Quando todos j& estiverem com a orelha perfurada, voltam em
fila Unica para as margens do riacho, onde os velhos véo fiscalizar se o furo na orelha ficou
correto. Caso contrério, a perfuracdo érefeitae a seguir os “WATE ' WA” entram no riacho
e continuam a bater agua.

Agora eles ndo sdo mais “WATE'WA”, mas sm “HEREROI"WA”. Todas as
manhas retiram os pauzinhos, lavam bem os orificios das orelhas e introduzem novos
pauzinhos confeccionados pel os seus pais, isto até os orificios cicatrizarem. Os pauzinhos
continuam a serem colocados por toda avida. A medida que vao ficando folgados no
orificio vao aumentando a grossura do pauzinho.

Quando os velhos julgarem suficientes os dias de purificacdo, os “HEREROI"WA”
retornam para casa de sua mée, onde recebem uma esteira nova para dormir. Ao amanhecer
do dia seguinte, antes do clarear, 0 “DANHOREDZU "WA” (0 irm&o da mée do menino)
pinta e enfeita 0 seu sobrinho e em troca disso recebera mais tarde um bolo de fubé de
milho, hoje também se faz de trigo, pequeno preparado pela mée do jovem
“HEREROI"WA” . Enquanto isso, 0s “DANHOHU "WA” pintam se e se enfeitam no
“WARA”. Todos preparados, os “HEREROI"WA” saem da casa de suas maes, a comegar
pelos futuros “PAHORI'W A” e “TEBE”, carregando nas méos os “UB RA”. Em seguida
0s“DANHOHUI'WA TSIPI'O” (que muitas vezes sio esposas dos “DANHOHUI'WA”),

correm para a casa de seu afilhado e recebem o bolo maior que levam para suas casas.



Depois da distribui¢do, hd um ritual envolvendo os“DANHOHUI"WA” e os
“HEREROI’'WA”. Ao terminar os “HEREROI"WA” pegam os seus “UB"RA” que ficaram
no “WARA” e voltam parao “HO". Dai saem para cantar pelaadeia até o por do sol. As
esposas dos DANHOHUI’ WA continuam a partilhar os bolos de milho com toda a adeia.

Depois desse dia de danca, os “HEREROI"WA” tém um periodo de descanso,
enquanto os “ TEBE” do grupo dos “DAHI"WA” preparam o pétio da aldeia para a corrida
do “NONI” (um grosso manto feito da palma do Buriti, com uma al¢a para ser colocado na
cabeca e carregado). Deve pesar por volta de vinte e cinco atrinta quilos.

Dois “WEDETEDE” (grandes hastes de arica com cerca de sete metros de
comprimento) sfo fincados na parte baixa do “WARA”. Os velhos preparam o0 “NONI”,
que um dos “DANHOHU WA carregara durante todo o rito que dura de vinte atrinta dias.

Isto acontece com afuncdo de dar um sinal para o inicio das corridas do mesmo nome.

Foto 11 —NONIMRAMI’WA carregando o NONI



Tudo preparado os “HEREROI"WA” pintados e enfeitados se relinem atrés do

“WETEDE", onde foram fincadas varias arvores para fazer sombra e ao lado um jirau de
cinco a seis metros de atura, local em que uma pessoa fica cantando como seriema,
assustando as criangas que atrapal harem os ritos. Neste momento, primeiro os
“NONIMRAMI"WA" (carregador do NONI) antigos mostram como o
“NONIMRAMI"WA” deve fazer. Depois, como na batecdo da &gua, a comegar pelas
classes de idade mais velha, tem inicio a carregacdo do “NONI”: primeiro para mostrar
como se deve carregar, depois para modrar como se devem fazer os sinais de partida da
corrida do “NONI” e ainda como os “HEREROI"WA” devem correr mostrando sua
resisténcia e velocidade. Assim, a situacdo se repete até chegar a vez dos “HEREROI"WA”

que corre véarias vezes numa extensdo de duzertos metros até os padrinhos e os velhos se



darem por satisfeitos. Esta corrida acontece pela manhé e durante atarde. Os dias de
duragdo deste rito estdo relacionados ao tempo da preparacéo dos enfeites, ornamentos e do

material para confeitar os bolos.

Foto 12 — Momento da partilha dos bolos e da caca

a) Os TEBE: s30 dois do grupo dos “WAPTE”, do cla“O"WAW ?’ que jaforam
escolhidos pelo padrinhos e velhos. Ser&o os novos lideres desta classe de idade. Horas
antes do rito da entrega dessa fungéo de lideranga do grupo, séo partilhados os dons (bolos,
carne, frutas, etc). Duas mulheres depositam dois grandes cestos de carne assada em frente
da casa da mée dos “ TEBE” cujas irmas menores levam carne assada e um bolo e os levam
a0 lugar dos “WEDETEDE” colocando sobre uma grande esteira.

Estas sf0 seguidas pelos “TEBE” e demais parentes que levam pedaco de carne,
bolos, fruta, e hoje até refrigerantes e pdes. Um “TEPE'RADA” (TEBE do grupo etério
permanente imediatamente mais antigo), recebe tudo e distribui a todos os “O'WAW?’ que
S350 parentes dos “ TEBE” e aos afilhados dos tios maternos que sio “PO’REDZA ONO” e
a0s “DANHO 'REBDZU "WA”. Os demais “PO"REDZA"ONQO” ndo recebem nada.



Encerrado o rito da partilha, comega o rito da preparagio dos“TEBE”. Depois de
um bom banho, aproximam: se do “WEDETEDE”, onde sfo pintados pelos “ TEPE'RADA”
enquanto os demais “ TEPE'RADA” observam com atengo se tudo esta como deve, depois
os enfeitam como de costume. Colocam na cabega dos “TEBE” um “WAMNHORO”
(espécie de capuz) feito com a seda da palha do buriti e sobre ela so colocadas penas de
arara presas por um longo e grosso barbante feito de algod&o. Terminada esta etapa,
procede-se a um ensaio do rito realizado por dois“ TEPE'RADA”. O “NONIMRAMI WA
(o carregador do “NONI”) senta-se em uma esteiracom 0 “NONI” na cabega e os dois
“TEPE'RADA” tomam cada um, um “WAIHI” (vara feita de um molho de talos do broto

do buriti) e ritmicamente assobiando, batem no “NONI”.

Foto 13 — Rito do TEBE

Como ja vimos em outros ritos todos os “TEPE'RADA” repetem 0s mesmos gestos.
Terminada a demonstragéo, os dois “ TEBE” iniciam a celebragio. Os “HEREROI'WA”
formam um fila Gnica: um “PO’"REDZA"ONO” e outro “O’'WAW?’ e assim
sucessivamente. Nafrente vai o “NONIMRAMI"WA” carregando 0 “NONI”, seguido de

dois “HEREROI"'WA”" que 0 ajudam a sentar e levantar com 0 “NONI” segue um outro



“HEREROI’'WA” que carrega a esteira onde 0 “NONIMRAMI"WA” vai sentar-seem
frente de cada casa. Ao lado segue dois “HEREROI"WA” cada um com uma vara de cerca
de trés metros de comprimento, com elementos simbdlicos na ponta parecendo uma grande
cruz. Assim o rito vai se realizando de casa em casa, desde atarde até o clarear do outro
dia

b) Os PAHORI"WA: dois Xavante do cld“PO"REDZA ONO” sfo escol hidos pelos
velhos e tém as orelhas perfuradas um ano antes, colocando-se primeiro um
“DAPO'REWA"U”. Gradativamente a grossura do “DAPO’'REWA"U” va sendo

aumentada, até que pelo orificio da orelha possa passar uma unha de capivara.

A partilha é semelhante a dos “ TEBE”, porém entre os “PO’'REDZA ONO”, este
rito comeca por volta das nove horas com a partilha, seguida da pintura e da ornamentagéo.
Com o sol a pino, comecam as demonstracdes da danca do sol. Claro que jafoi ensaiada
muitas vezes com os velhos e padrinhos no “MARA” . Esses ensaios acontecem para todos
0s ritos, pois na hora da execugdo ndo se permite errar, tudo deve sair perfeito. O rito &
organizado também no “WARA”, em frente aos “WEDETEDE”, na presenca de todos. E
muito répido, mas muito sugestivo e solene.

Foto 14 — Rito do PAHORI'WA

Terminado esterito, os“PAHORI"WA” que findam, tiram os enfeites dos novos “ PAHORI"WA” , aqueles passam agoraa ser.
“PAHORI"WA"RADA", o grupo vai decidir apréximainiciagéo. Os dois“PAHORI"WA” novos recebem os“WAMNHORO
DZUB"A” (capuz branco feito da seda da palmeira do buriti, enfeitados com sementes do capim navalha e pintado de urucum de
acordo com cada cld), deitam sobre uma esteira e se cobrem com outra, enquanto as *DANHOHUI"'WA TSIPI"O” saem damata,
depois de cantar e se gproximam em fila dos “PAHORI"WA”, estes fogem, mas sfo dcancados e as “DANHOHUI'WA TSIPI'O”
tiram-Iheso “WAMNHORO DZUB'A”.



¢) O “WAMNHORQO": um dia depois dos ritos dos “PAHORI"WA”, atarde, os
“HEREROI"WA” saem de tras de suas casas correndo em direc&o ao centro da aldeia, com
0 “WAMNHORG®” naméo direita, balancando-o da esquerda para direita. A um sinal dado
pelo “ITSO'RE'WA” (puxador de canto) todos €les se relinem em torno do
“ITSO'RE'WA”. Este puxa um canto acompanhado por todos os “HEREROI’WA” que
marcam o ritmo com o “WAMNHORQO”. Terminado o canto os “HEREROI'WA”
retornam para a casa de suas maes.

Na manha seguinte um “DANHOHUI"WA RADA” toca o “UPAWA” (umaflauta
grande de bambu) e todos os “HEREROI"'WA” e as“ADABA” (garotas ndo casadas que
estdo entrando no mesmo grupo etério permanente) saem de suas casas ornadas com 0s
“WAMNHORO". Os “DANHOHUI'WA” e as “DANHOHUI'WA TSIPI’O” correm atrés
deles para lhes tirarem os “WAMNHORO”. Os “HEREROI'WA” e as “ADABA”
continuam a corrida até chegarem proximos dos “WEDETEDE” onde executam o canto do
“WAI’ARAPO” (canto do fim da festa). Saem dos “WEDETEDE” e d&o uma volta por
toda a aldeia cantando e dangcando em frente as casas. Terminado o giro os rapazes voltam
parao “HO” e as mogas para suas casas.

E de se notar que esta é a primeira vez que 0s rapazes e as mogas da mesma classe
de idade se encontram e participam juntos de uma cerimonia. Até entdo eram proibidos de
se olharem e de dancarem juntos. Os “WARPTE” participam sempre das cerimonias e festas
da adeia, mas as “ADABA”, embora tenham uma vida mais livre, podem perambular pela
aldeia e pela vizinhanga, claro que sempre vigiadas pelas mées com quem vivem, é
importante destacar que nao participam. As meninas sdo educadas para serem donas da
casa, méaes, esposa e educadoras dos filhos e filhas.

d) “TSA"URI"WA”: os “HEREROI’WA” ainda estdo concentrados no “HO”,

quando um dos velhos entra e um dos lideres do grupo levantam se e em nome do grupo

declaram que estdo cansados desta vida de “WAPTE” e que querem ser “"RITEI"'WA”. 1ss0
€ muito mais do que um rito; nesse sentido diz Lachnitt (2002, p 65) “¢é uma realidade, pois
elesjapassaram de cinco a seis anos fora da convivéncia dafamilia e da aldeia e muitos ja
estéo naidade de se casar”.

Foto 15 — Corrida do TSA'URI'WA



No dia seguinte, sdo pintados e enfeitados, os pais cortam |hes os cabelo, raspam o
centro da cabeca “DANHIR?” (tonsura), amarram o cabelo no estilo “rabo de caval0”

prendendo ai uma pena de arara. Enquanto isso os “DAHI"WA” preparam a pista de corrida
gue em geral ocupa uma extensdo de dez a doze quildmetros. Esta corrida tem inicio as 8h.
Os “HEREROI"'WA” saem em fila, pintados e enfeitados rumo ao acampamento onde véo
iniciar agrande e solene corridado “TSA"URI"WA”. Tudo est4 pronto. Para os
“HEREROI"WA” é o Uultimo e grande teste de resisténcia, forca de vontade e coragem,
como um exame final. Os “DANHOHUI"WA” v&o junto para protegé-los. Os “DAHI"WA”
0s seguem para colocar obstéculos na corrida. As “IHIRE” (idosas) vao para amedronté los
acendendo fogueira ca e acold, a beira da pista, para dizerem que se ndo resistirem seréo
assados para aimentacdo de todos. As mées, irmas, levam &gua para eles tomarem e
refrescar a cabeca. Os “IHIRE” (velhos), além do incentivo, participam fiscalizando para
gue ndo haja exagero. Portanto, todos da aldeia participam desta corrida.

Quando chegam de volta a aldeia, muitos desmaiam devido ao grande esforco fisico
feito. Outros chegam carregados pel os padrinhos e madrinhas. E uma honra muito grande

ser o primeiro a chegar na aldeia sem precisar da gjuda de ninguém. Depois que chegam e



descansam um momento hé& a imposi¢do das méos por toda a comunidade sobre
“HEREROI'WA” eas“ADABA".

Foto 16 — Imposi¢cdo das maos

Durante a corrida algumas mulheres que ficaram na aldeia destroem o “HO”. Desse

momento em diante, os “HEREROI"WA” v&o morar no centro da aldeia, pois sdo
guerreiros e devem guarda-la, até poderem coabitar com sua noiva.

€) Noivado: emprestamos este termo por ndo termos encontrado outro que definisse
melhor a situacdo. Passados alguns dias da corrida do “TSA"URI"WA”, ao entardecer no
“AWA” (cercado de palha de buriti e arbusto no “WARA”) feito pelos
“DANHOHUI"'WA”, os “HEREROI"WA" deitam se em uma esteira, de barriga para cima,
com as maos no peito e entrelacadas e as pernas cruzadas. Neste momento, varias maes se
aproximam com suas filhas, as noivas dos futuros “RITEI"'WA”. Sdo as “ADABA”,
“BA’ONO" eaté“Al’'UTE".*® Cadaumavai para perto do noivo e colocaamao sobre o

corpo dele. As mé&es os cobrem com outra esteira por aguns momentos e vao buscar um

8 «“AI"UTE” normalmente ndo sio dadas ao noivado nesta época.



“TSADA'RE” (bolo) que sera entregue aos “DANHOHUI"WA” do futuro genro e outro ao
pai do noivo que reparte com sua familia. Assim fica confirmado publicamente diante da
sociedade o compromisso, embora ndo seja uma decisdo absoluta, pois podem existir
excegdes e mudancgas no periodo de amadurecimento de ambos.

Foto 17 — Noivado Xavante

4.7 I nter face entre educagdo Xavante e a escola indigena

Analisando estes fatos concluimos que o0s varios momentos rituais observados
podem constituir o centro da pedagogia X avante que poderia efetivamente tornar-se base
para a construcdo de um curriculo na educacdo escolar Xavante aberto a possibilidade de
incorporagdo desta metodologia:

1- A vida cotidiana é uma escola onde todos ensinam e aprendem.

2- A transmissdo oral de seus conhecimentos.

3- O ensinar fazendo e o aprender olhando.



4- Acéo do educador, mostrar fazendo o que se quer ensinar e a agéo do educando,

mostrar fazendo o que aprendeu. E um didogo de agZo entre educador e educando.

5- Educar pelo exemplo e testemunho.
6- Quem primeiro educa € afamilia, depois a comunidade.
7- E o grupo que é educado e ndo a pessoa isolada. O grupo procura sempre suprir a

deficiéncia do individuo.

8- A educacdo ndo é compartimentada e ndo esta organizada priorizando a

aprendizagem de um contelido em detrimento de outro, dependendo do momento e da

circunstancia. E uma educag&o aberta.

O- Tem um periodo intensivo de aprender (tempo dos “WAPTE”, dos “DARI"WA” e

dos “DANHOHUI"WA™).

10- Oseducadores sao a familia, os padrinhos, as madrinhas, os opositores, os velhos,

os lideres do grupo, o ambiente, a sociedade, etc.

11-  E um processo que dura toda a vida, tendo um momento forte que depois vai se

abrandando no decorrer da vida

12- A educacdo sociopolitica e a religiosa caminham separadamente, embora as

fronteiras ndo sgiam bem nitidas.

13-  Estaeducacdo tanto navida sociopolitico quanto religiosa é harmonica e gradativa
respeitando as etapas e os ciclos da vida.

14- A educacdo é gradual.

15 Educagdo com a presenca.

16  Educagdo preventiva.

17- A importancia do ambiente no processo educativo da pessoa.

18 O cerado transmite para o Xavante um sentimento de amplitude e liberdade,



influenciando em sua pedagogiatradicional.

19-  Dentro da comunidade indigena Xavante ndo h4 ignorantes. Todos tém acesso aos
conhecimentos comuns. Ha excecdes, quando se referem a determinados conhecimentos que tém
“donos’. Estes sdo dominios de certas familias ou pessoas escolhidas pelo grupo como: a cura da

picada da cobra, o dono do tempo, o dono da dor, 0 dono das &guas correntes (rios), os donos da

&gua parada (lagoa), o dono das celebracdes, o dono da anta, 0 dono do queixada, etc.

Vegamos, nesse sentido, o que diz Melia (1979, p. 52) a este respeito no seu livro

“Educacdo indigena e afabetizacdo”.

Educacdo I ndigena:

a. Processo e meios de transmi ssdo;

b. Educaco informal e assisténcia;

c. Transmisséo oral;

d. Rotinadavidadiéria;

e.Inser¢do dafamilia;

f. Sem escolg;

g. Comunidade educativa;

h.Valor daacéo;

i. “Aprender fazendo”;

j. Valor do exemplo;

Sacralizacéo do saber:

a. Persuaséo

b. Formagéo da“ pessoa”

¢. Condic¢des de transmissdo

d. Processo permanente durante toda a vida

e. Hamoniacom o ciclo devida

f. Gradag&o da educagdo conforme o amadurecimento psicossocial do individuo
0. Natureza dos conhecimentos transmitidos

h. Habilidade para producéo total dos préprios artefatos e instrumentos de trabalho
i. Integrac&o dos conhecimentos dentro de uma totalidade cultural

j. Integracéo correta na organizagéo tribal

I. Aprofundamento nos conhecimentos das tradi¢oes religiosas

Funcdes sociais e da educacéo:

a. Ajustamento das geracfes

b. Preservac&o e valorizagdo do saber tradicional, em vista a umainovagdo
coerente

c. Selecdo e formag&o de personalidades. (Melig, 1979 p. 52)

Pedagogia Xavante

Correspondéncia com Melia

1. A vida cotidiana é uma escola onde c. Rotinadavida diaria;




todos ensinam e aprendem.

e. Sem escolg;
f. Comunidade educativa;

A transmissdo oral de seus

conhecimentos.

b.Transmissdo oral;

2. O ensinar fazendo e o aprender olhando.

h. “Aprender fazendo”;

p. Habilidade para producéo total dos
préprios artesanatos e instrumentos de
trabal ho;

4. Acéo do educador, mostrar fazendo o
gue se quer ensinar e aagdo do Educando,
mostrar fazendo o que aprendeu. E um
didogo de acdo entre educador e
educando.

5.Educar pelo exemplo e testemunho.

g.Valor daacéo;

i. Vaor do exemplo;

6.Quem primeiro educa € afamilia,

depois a comunidade.

d. Insercdo da familia;

7.E o grupo que é educado e n&o a pessoa
isolada. O grupo procura sempre suprir a

deficiéncia do individuo.

8. A educacdo ndo € compartimentada e
ndo esta organizada priorizando a
aprendizagem de um contetido em
detrimento de outro dependendo do
momento e da circunstancia. E uma

educacéo aberta.

g. Integracdo dos conhecimentos dentro
deumatotalidade cultural

9. Tem um periodo intensivo de aprender
(tempo dos “WAPTE”, dos “DARI"WA” e
dos“DANHOHUI"WA”).

k. Persuasio;

10. Os educadores sdo afamilia, os

padrinhos, as madrinhas, os opositores, 0s

a. Educacéo informal e assisténcia;
d. Insercéo da familia;




velhos, os lideres do grupo, o ambiente, a
sociedade, etc.

11. E um processo que dura toda a vida,
tendo um momento forte que depois vai se

abrandando no decorrer da vida

m. Processo permanente durante toda a
vida

t. Ajustamento das geracOes

12. A educacdo sociopolitica e areligiosa
caminham separadamente, embora as

fronteiras ndo sgam bem nitidas.

r. Integracéo correta na organizacao tribal
s. Aprofundamento nos conhecimentos

das tradicOes religiosas

13. Esta educagdo tanto vida

sociopolitico quanto religiosa € harménica

na

e gradativa respeitando as etapas e 0s

ciclos davida

n. Harmonia com o ciclo de vida

0. Gradac&o da educacéo conforme o
amadurecimento psicossocia do
individuo

s. Aprofundamento nos conhecimentos

das tradicOes religiosas

14. A educacdo é gradud.

0. Gradac&o da educagao conforme o

amadurecimento psicossocia do

individuo
15. Educacéo com a presenca.
16. Educagéo preventiva.
17. A importancia do ambiente no | |. Formagdo da pessog;

processo educativo da pessoa.

18. O cerrado transmite para o Xavante

um sentimento de amplitude e liberdade,

influenciando em  sua  pedagogia
tradicional.
19. Dentro da comunidade indigena [u. Preservacéo e valorizacdo do saber

Xavante ndo ha ignorantes. Todos tém
acesso aos conhecimentos comuns. Ha
excegoes, referem a

guando se

determinados conhecimentos que tém

tradicional, em vista a umainovagdo
coerente;
v. Selecdo e formacdo de personalidades;
m. Condicdes de transmisséo;




“donos’. Estes sdo dominios de certas
familias ou pessoas escolhidas pelo grupo
como: a cura da picada da cobra, o dono
do tempo, o dono da dor, o dono das aguas
correntes (rios), os donos da agua parada
(lagoa), o dono das celebragdes, o dono da
anta, o dono do queixada, etc.

Fazendo a comparagéo, percebemos que ha varios pontos em comum, mostrando
assim gue entre as culturas indigenas, 0 modo de educar aproxima-se das metas tracadas
pelos principais estudiosos da educacdo indigena.

Observando a tabela diriamos que a oralidade é fator primordia parao
conhecimento, e o conhecimento € adquirido gradual mente val orizando a acdo e o exemplo.
Assim, 0 que propomos para a pedagogia X avante € uma adaptacéo da maneira de educar,
de transmitir o conhecimento, enfim o método de ensinar Xavante, segundo as classes de
idade, para a escola Xavante. A segunda relacdo, na tabela, apontar que a educagéo
indigena dos vérios povos tem muitos pontos em comum e a tabela, como um todo, vem

fortalecer arelevancia da proposta.

4.8 Uma contribuicéo pedagogica na Educacdo Escolar Xavante

Para os Xavante € a comunidade que educa, comegando pelos pais, irmaos mais
velhos, tios e tias, DANHOHUI’ WA, gue tém a responsabilidade fundamenta no
acompanhamento dos afilhados e, finalmente, os velhos que sdo os donos do saber. A
transmissdo do conhecimento ndo é feita indistintamente por todos. Existem agqueles que
possuem os conheci mentos especificos e que podem transmiti- 1os aos demais. Esempre o
grupo que educa e ndo uma pessoa isolada. O grupo procura sempre suprir as deficiéncias
do individuo. Para os Xavante ha um tempo intensivo de educar, embora a educacéo

perdure toda a vida. Este tempo é o periodo dos WAPTE, quando se aprende a viver junto,



apartilhar o alimento, o vestuario, os instrumentos de caca, de pesca e de trabal ho.
Aprende-se a cacar, pescar, fazer roga, fazer instrumentos de caga e pesca. E um momento
em que os velhos ensinam os mitos, as lendas, os cantos, a histéria, os atos de bravura sobre
0 povo Xavante e se faz conhecer seus herdis e a sua origem. E o periodo de se exercitar
nos cantos, nas dancas para alegrar a comunidade e de se prepararem para a vida adulta,
para o casamento e para a guerra. As fases da aprendizagem variam entre periodos de maior

intensidade e maior leveza.
Giaccaria (1999, p.20) falando sobre os WAPTE revela o seguinte:

Na concepgdo Xavante, o periodo que o individuo é WAPTE é
considerado o periodo mais importante da vida. Ele é respeitado e
cercado de cuidados. A funcdo social mais importante dos WAPTE é
executar 0s cantos nas vérias horas marcadas do dia e da noite para
alegrar a comunidade.

Os WAPTE s30 o centro de vérias ceriménias e rito. O WAPTE éa
personagem predominante das principais lerdas (descoberta do fogo,
criacdo de vérios aimentos e o inicio do casamento). O plantio de
alguns alimentos muito importantes para os Xavante é reservado aos
WAPTE.

O tempo dos WAPTE é também o momento de ver, observar, escutar, sentir,
perceber a natureza, 0 Seu povo, a sua cultura, os seus costumes e 0 WARADZU. Assim
falaMata (1999, p.178) em sua dissertacdo de mestrado:

A didética empregada pelos professores traz em s algumas
caracteristicas dos processos de socializagdo especifica da sociedade
Xavante, tal como 0 senso da observacéo apurado que o aluno manifesta
desde pegueno (grifo meu).

E um periodo também em que os WAPTE est&0 com o espirito aberto, recebem com
facilidade, fazem poucas criticas, poucas sdo as perguntas. Maybury-Lewis (1984, p.112)
faz 0 seguinte comentério sobre a fase dos WAPTE e sua submissio aos mais velhos:

Os meninos que estdo na fase preparatoria da iniciacdo (WAPTE)
ocupam uma posi¢ao tao claramente subordinada que estdo em gera
prontos a aceitar as determinagdes dos mais velhos.



Estéo preparados para observar. S0 como pesquisadores, quando vao ao campo
colher dados para elaborar seu trabalho cientifico. SO depois que passa esse periodo é que
os Xavante fazem as suas interrogacdes e procuram uma resposta por meio de sua
experiéncia de vida

A educacdo Xavante esté voltada para a formacao da pessoa, para que ela sgalivre.
Esse processo de formagdo ndo se da pelaimposicdo, mas pela convicgdo e
responsabilidade. Os Xavante ndo estdo estritamente obrigados a participarem dos ritos, das
cerimonias, das festas, das reunides, das cacadas e dos rituais, mas, ndo podem fugir das
consequéncias por nao participarem.

S3o livres também em relagio ao espaco, pois somente o HO e a casa tém espagos
limitados, 0o WARA, 0 MARA e os demais espacos por onde perambulam ndo so
l[imitados. Os Xavante, como povo do cerrado, ndo se sentem bem com as demarcagdes dos
limites fisicos e também de suas agdes.

4.8.1. OHO é um lugar privilegiado para a educacio do WAPTE, ndo é so o lugar
de morar dos solteiros, mas o local por onde todos os Xavante passam durante cinco a seis
anos, sendo educados pelos DANHOHUI' WA e pelos velhos. Preparam: se para ser
A’UWE UTABI. E no HO que ensaiam os cantos, preparam se para as festas, ornamentanm-
se para as vérias celebragdes. Depois do WARA é o ponto de convergéncia da comunidade.

4.8.2. O DANHONO ¢ uma celebraggo dentro do tempo dos WAPTE com a
duracéo de trés meses e vérios momentos didaticamente ricos em que toda a comunidade
participa dos quais podemos citar:

a) Antes do inicio desta celebracdo, acontece o rito do O'10, luta entre as duas
metades em que os lutadores tém que mostrar preparo fisico, forca de vontade para vencer o
cansaco, estratégias e disciplina, pois a luta tem regras que ndo podem ser quebradas.
Educa para a boa convivéncia em grupo, respeitando os adversarios de luta que ao terminar
n&o deixa vencedores nem vencidos.

b) Na batecdo d’ agua, que pode durar de 20 a 30 dias, também haregras. As classes
de idade a comegar pelos mais velhos, entram no riacho para mostrar como os WAPTE
devem fazer, estes ficam observando atentamente (exemplo, observagao, e execucao). A
fase € também uma prova de resisténciafisica, de vontade e de harmonia, pois 0s

movimentos na agua sdo ritmados e dentro do mesmo compasso.



c) A corridado “NONI” apresenta as mesmas caracteristicas da anterior, ou sgja,
exemplo, observacao e execucdo. Este rito é realizado duas vezes ao dia, com vérias
corridas. Os WAPTE sfo educados para persisténcia, pois muitas vezes correm com os pés
feridos e disten¢Bes musculares. Contudo é um rito mais livre em que basta participar.

d) Tanto no rito dos TEBE, como dos PAHORI’ WA, repete-se a aprendizagem pelo
exemplo, observacéo e execucdo. Neste rito ha varios elementos educativos de relevancia: a
partilha entre a comunidade dos varios alimentos que sdo colocados no centro da aldeia. Ha
ordem, cada um espera com paciéncia para receber a parte que |he pertence. Decide-se o
que cada um deve fazer na ornamentag&o e pintura dos TEBE e dos PAHORI’WA. Os
detalhes e a precisdo nestas atividades levam a perfeicdo pela observacdo minuciosa de
cada trago ou figura, mostrando a seriedade dos participantes.

€) Nacorridado TSA’ URI’WA, que pode chegar a 12 km, os DANHOHUI’ WA
acompanham os WAPTE &judando-os e protegendo-os e o DAHI’ WA procuram atrapal har
colocando obstécul os para os WAPTE. Demonstra-se nitidamente que para se chegar aos
objetivos, é preciso vencer os obstaculos e contar com a gjuda dos outros.

4.8.3. Dentro das classes de idade vimos trés figuras importantes na educacéo
Xavante que sdo os DANHOHUI’"WA, os DAHI’WA e os A’AMA. Teodorico Fernandes
da Silva (1995, p.110) falando sobre as classes de idade nos relata o seguinte:

Para mim a educagdo Xavante € o processo pelo qual a coletividade influi (sobre as classes
de idade) de maneira assistemética e sistematica mediante festas, jogos, cerimonias para

gue os Xavante sgjam um povo verdadeiro.

a) Os DANHOHUI’ WA podem ser considerados uma instituicéo Xavante
fundamental para a educacéo dos WAPTE, pois s30 eles que os acompanham, orientam,
aconselham, ensinam, educam e estd0 sempre presentes na sua vida como no “HO”, na
roca, na cagada, nas cerimoénias, nas festas, nas corridas do Buriti. Sdo seus amigos
dagueles que sempre vao estar ao seu lado, serdo sempre respeitados, obedecidos e ouvidos.
E como diz Mata (1999, p.141) quando fala do tempo do WAPTE e do tempo do
DANHOHUI’'WA:

No tempo da adolescéncia ha a formacao de uma consciéncia de grupo
superando a tendéncia ao isolamento em suas metades sociais (seu
grupo doméstico, sua linhagem, suafaccdo). O adulto Xavante é um



homem maduro com vasta experiéncia grupal adquirida na slida
formacéo do tempo de adolescente de jovem iniciado e do tempo de
padrinho (DANHOHUI’ WA) em constante relacéo politicaentre

facgdes majoritérias e minoritarias (grifo meu).

a) Os DAHI’'WA agem como opositores e rivais desta classe de idade. Sdo os que
criticam e corrigem.

b) Os A’AMA que, como ja dissemos anteriormente, podem ser um homem ou uma
mulher, pertencem a trés classes de idade superiores as dos WAPTE que, embora
pertencam a classe de idade dos opositores, sd0 seus defensores em qualquer
situacéo.

4.8.4. A educacdo Xavante € harmonica, gradual e ndo compartimentada, respeitam

o ciclo davida, as circunstancias que envolvem a comunidade. Constitui-se como um
processo que dura toda a vida entre momentos intensivos que vai se abrandando a medida
gue o amadurecimento acontece.

4.8.5. Como no HO ou no WARA ou em qualquer outro lugar, fala sempre a pessoa
gue tem poder paraisso e sabe 0 que vai faar, ninguém é discriminado, mas sabe a sua hora
evez de faar. Em qualquer reunido para pedir a palavra bastaficar de pé e se adiantar
alguns passos, quando o que esta falando termina o assunto e da o seu recado, passa a
palavra para quem esta de pé no centro. O importante € comunicar, transmitir a sua
mensagem.

4.8.6. Terminado este tempo os Xavante estéo livres para fazerem suas experiéncias
de acordo com o que ouviram e observaram. E o tempo dos “ RTEI’WA”, quando casam,
fazem rocas, vao cagar sozinhos, organizam-se, tém suas reunides sd com a prépria classe

de idade.



Maybury-Lewis (1984, p.216) faz ver, no trecho que segue, que o grupo jainiciado
tem de ser independente e fazer as suas experiéncias:
Nesta ocasio os ETEPA eram ainda considerados “rapazes’ (pois
uma nova classe de idade ainda ndo havia sido formamente

conduzida a casa dos solteiros) Mesmo assim os TIROWA —os
NoVos rapazes ndo se uniram aos ETEPA. Pelo contrario: fizeram

suafogueira a uma boa distancia do ponto de encontro dos outros
“rapazes’, justamente, alids, do lado oposto em relagdo ao conselho
) dos homens.
4.8.7. E preciso destacar que no caso Xavante a educacdo parte sempre da prética
para ateoria. Um exemplo claro disso pode se verificar pelo didogo que tive com o
Xavante Tiago sobre a cura da picada de cobra:
“Um dia, na aldeia de Volta Grande, reserva indigena Sangradouro percebi que
Tiago estava muito triste. Perguntei o porqué da tristeza. Respondeume:
- A cobra mordeu o meu cachorro e ele estd muito mal.
Tempos depois encontrei Tiago contente com 0 Seu cdo e perguntei:
- Que remédio vocé deu para curar o seu cachorro?
- Umaraiz que encontrei no mato.
- VVocé é também dono do veneno da cobra?
- N&o! Respondeu me Tiago.
- Ent&o, como vocé descobriu araiz para curar o veneno da cobra?
- Foi dando raizadas de varias plantas, até que encontrei uma que sarou 0 meu
cachorro. Replicou ele’.
Assim como os Xavante partem sempre da experiéncia prética para chegar ateoria,
esta poderia ser mais uma proposta introduzida no curriculo de sua escola. Desta forma,

estariamos diminuindo a distancia entre as propostas curriculares caracteristicas da

educacdo diferenciada e a afetiva educacdo indigena que prioriza as diferencgas culturais



entre os inlmeros povos que compdem araca. Nese sentido, concordamos com o que esta
escrito no RCNEIs (1998, p.39):

Muito ha ainda para se fazer para que as escolas indigenas
conquistem a autonomia curricular e administrativa reivindicada.
As normas adotadas pelo sistema de ensino contradizem os
principios da educacdo diferenciada quando toma como referéncia

para criacdo das escolas, critérios que ndo se adaptam arealidade
indigena.

4.9. Como a educacdo Xavante transita na escola de Sdo Mar cos®’

A comunidade Xavante interage bastante com a escola, tanto na programacéo do
ano letivo, quanto com professores, funcionarios, conselhos deliberativos e a interacdo com
0 WARA. Os velhos tém livre acesso as salas de aula. Com a escola, além do HO, asalade
aula passou a ser um local privilegiado para a transmisséo do conhecimento. Noventa e
cinco por cento dos professores de S&0 Marcos, na época, eram Xavante e, por isso, muitos
aspectos pedagdgicos do DANHONO sdo assumidos pelos professores. Colocavam no
quadro—negro o contelido a ser discutido, os alunos copiavam (exemplo, observacéo e
execucdo), liam e finamente tiravam as davidas.

Todos sentiam-se livres, saiam para o banheiro, para beber dgua, sem pedir licenca e
n&o eram repreendidos pel os professores.

Peggion (1997) faz o seguinte relato sobre a sdla de aula:

Tudo se passou como se, no processo de formagao Xavante,
simultaneamente imbricassem varios sistemas nativos. Assm a salade
aula poderia ser vista como casa dos solteiros e também a aldeia. Os
individuos que participavam da formagdo, embora todos fossem
IPREDUS (adultos, maduros), da perspectiva da aprendizagem, dos
valores ocidentais, poderiam ser considerados como jovens iniciados, 0s
WAPTE.

No cotidiano da escola de S&o Marcos, os ciclos de vida e as circunstancias que
envolvem a comunidade eram respeitados pelo plangamento escolar, pois tudo era

discutido anteriormente, mesmo porque os ritos de passagem, as cagadas rituais, eram

registrados como dias letivos.

17 Limito-me aanalisar o periodo que até o ano de 2003, época em que deixei S&o Marcos depois de um longo periodo
de atuagdo naescola.



Em gera os Xavante sO v&o a roca umavez por dia, e de modo especia na parte da
manha que € mais fresca. As criangas até a 32 série da Educagdo Bésica vao paraa escolana
parte da manha e os maiores, que vao aroga de manhd, com os pais ou sozinhos, estudavam
na parte da tarde.

Os Xavante, nas salas de aulas, sdo bastante disciplinados, gostam da ordem e da
precisdo. Tém uma a caligrafia bonita e determinada que se caracteriza por tracos nitidos e
firmes. Partilham seus materiais, gostam de gjudar os colegas, de modo especia os da suas
classes de idade, colaboram com eles, 0 que ndo acontece com 0S Seus Opositores.

A educacdo Xavante € muito mais formativa. Vé a pessoa como um todo. Procura
educa- la sem substituir o que € préprio da cultura. Observa-se que aplicar a pedagogia
Xavante na escola, ndo significa usa la para melhor transmitir os conhecimentos do néo
indio, pois a escola ndo deve, nem pode assumir a formacdo da pessoa Xavante em seus
aspectos culturais, mas pode ser um elemento facilitador da decodificacgo das multiplas
linguagens que permeiam atualmente 0 mundo Xavante.

A escola Xavante de S0 Marcos goza de uma certa autonomia, embora tenha
algumas dificuldades, ja que a escola € uma estrutura do ndo indio. Apesar de todos os
avancgos, o curriculo ainda € muito fechado, o tempo Xavante ndo coincide com o tempo da
escola. A falta de adaptacdo as diferencas gera conflitos, s amenizados, porque 0s
professores Xavante estdo sempre presentes nas vérias atividades da escola. Com eles,
muitas vezes, as familias dos aunos, os padrinhos e os velhos, caracterizando uma
educacéo acentuadamente interativa, primando pela presenca, agdo preventiva, orientagoes
e pela participacdo, evidenciam sempre o como fazer, agir e viver (exemplo, observacéo e

execucdo). Estatrilogia é a base para aformacéo do A’UWE UTABI.



CONCLUSAO

Vivemos em um mundo onde constatamos um rapido processo de mudanca,
particularmente no campo da engenharia genética, da eletrénica e das tecnol ogias da informacao,
que vém acelerar a transformacdes nas mais diferentes areas e setores. Nesse contexto, a
educagdo adquire cada vez mais importancia a medida que se desenvolve. Novos paradigmas
vao surgindo, exigindo dos pesquisadores, intelectuais, cientistas e os estudiosos, em geral, um
novo olhar para esta nova realidade que se forma e se transforma.

A educagdo, como ciéncia, vem passando por mudancas nestes Ultimos anos, ndo foi
diferente com a educagdo indigena, basta vermos a Legislacdo do Brasil e do Estado de Mato
Grosso. Esta tomada de consciéncia ndo foi sO de uma pequena parcela da sociedade, mas a
maioria quer de uma maneira quer de outra, fazer parte desta luta: Estado, ONGs, missionarios,
antropdlogos, estudiosos e de modo especial os proprios povos indigenas.

Os professores Xavante, na atualidade, agentes do processo de construcdo de uma
auténtica escola indigena, procuram extrair de sua cultura e do seu modo de viver, elementos
pedagbgicos que venham favorecer a consolidacdo dessa mesma educacdo formal. Nesse
processo, estudiosos, pesquisadores e pessoas que trabalham com o povo Xavante,
principalmente aqueles que estdo envolvidos com a educacdo, desempenham o papel de
assessores e parceiros qualificados. E este o intuito desta dissertagdo, contribuir para o debate
sobre a importancia da pedagogia Xavante, detectando dentro das classes de idade elementos
comuns a educagdo escolar. Entre os varios momentos agui narrados, procurarei destacar as

classes de idade, pois estas perpassam toda a vida Xavante com uma marca educativa



importantissma na formacéo do A"UWE UTABI. Todos os Xavante sdo padrinhos e afilhados,

sHo portanto, educadores e educandos, tudo isso aparece muito fortemente no HO e no tempo
dosWAPTE.
Como diz Mata (1999, p. 62)

A sociedade Xavante possui algumas ingtituicdes fundamentais na transmissdo
dos cddigos sociais as geragfes mais novas, garantindo a sua continuidade
enquanto povo. Assim, respectivamente, 0s pais, 0 grupo doméstico, os
patrocinadores @ iniciacd masculina (DANHOHUI'WA), aém de outros
grupos educativos, vao se revezando na tarefa de construir entre seus membros
as marcas tipicas desse agrupamento humano distinguindo-o das demais
sociedades.

As classes de idade sGo uma das mais importantes instituicdes X avante na educacdo deste
povo, pois ela esta presente primeiro na iniciagio social da vida adulta, no HO, no WARA, no
DANHONO, na corrida do Buriti, na batecdo d’ agua, no rito do NONI, no rito dos TEBE e dos
PAHORI’WA, na corrida do TSA’URI’WA, &final, nas cagadas, nas competicOes e em todos 0s
ritos da vida social, e hoje, muitas vezes, no futebol e na escola, como um fato de educacéo.
Portanto, as classes de idade sdo elementos importantes, ndo sO na cultura Xavante, mas de
modo especia na formagdo e educacdo do préprio povo, pois esta presente durante toda a vida
da pessoa Xavante, em uma relacdo constante de ensino e aprendizagem como também de
correcdo paraorientacao.

As classes de idades pares ensinam e incentivam sempre os seus afilhados que sdo da
também das mesmas classes de idades pares e corrigem os das classes de idades impares que séo
0S Sseus opositores, acontecendo 0 mesmo com as classes impares. Dentro da escola esta relagdo
entre as classes de idade, segundo meu ponto de vista, deveria estar presente entre professores e

alunos, pois facilitaria a aprendizagem e o bom relacionamento entre eles. Hoje estarelagdo seria



facilitada, pois muitas escolas Xavante sfo cicladas.'® Cada professor acompanharia os afilhados
de sua classe durante todo o ciclo. Portanto as salas de aula estariam também divididas por
classes de idade, continuariam assim a entre-gjuda que realizam na aldeia e poderiam melhorar
em muito no aproveitamento escolar, orientando os alunos para uma boa disputa entre classes
gue viria gjudar e muito o rendimento na aprendizagem e o crescimento disciplinar do aluno
como pessoa Xavante, dando sempre oportunidade para melhorar a interacdo da classe de idade
na aprendizagem, sobressaindo o elemento que ja citamos: “é o gupo que € educado e ndo a
pessoa isolada’ e aqui € a classe de idade que aprende e ndo o aluno isolado. A aprendizagem é
partilhada entre os membros da mesma classe ndo havendo concorréncia como no mundo
ocidental e capitalista que se caracteriza como uma concorréncia entre individuos. A escola néo
formaria para o individualismo, mas para a coletividade e para a partilha do saber.

Uma das formas importantissimas, usadas nos ritos, pela classe de idade, é ensinar
fazendo, mostrando através da acéo aquilo que se quer ensinar ou transmitir. Na cultura Xavante,
0s gestos, a mimica, aimitacdo sao acdes de grande valor usadas na educacdo, exigindo dos que
estdo aprendendo atencdo e concentracdo para assimilar o que estd sendo transmitido e depois
repetir o transmitido. Portanto o quadro-negro, as gravuras, 0s meios audio-visuais sdo
importantissimos na escola Xavante , portanto a avaliagdo é imediata e ndo ha acumulo de
contelidos, ndo criando a necessidade de avaliacles posteriores.

A aula Xavante € um momento de profunda interacdo entre professor e auno, dando

oportunidade para que o educador possa constantemente sentir o progresso e as dificuldades de

cada auno e assim criar condi¢des novas para sanar as lacunas que aparecerem e resolver as

18 Nas escolas cicladas 0s alunos n&o estdo divididos por séries mas sim por ciclos, que podem durar trés ou
mais anos. Os ciclos estdo divididos em fases que duram um ano. Na escola ciclada os alunos ndo podem ser
retidos no fim da classe e somente no fim dos ciclos, se ndo tiverem alcangado o objetivo proposto para o
ciclo.



dificuldades que surgem. Na escola Xavante a verificagdo da assimilagdo do contetido dado €
mais dindmica e interativa, acontecendo com mais freqiéncia. Portanto, a avaliacéo esta4
intimamente unida ao ensinar e a aprendizagem. A verificagdo da assimilacdo do conteido dado
deve ser mais prospectiva do que retrospectiva, muito mais positiva do que negativa, pois o
professor espera sempre que 0 grupo supra as deficiéncias do individuo. A avaliacdo é
simulténea ao contetido dado, € um “feedback” constante.

Os fiscais, os inspetores de alunos, que sdo os disciplinadores, seriam dois ou mais das
classes de idades opostas, que corrigem o0s alunos, seus opositores, e evitariam assim abusos ou
perseguicdes daqueles de sua classe (seus afilhados). Os educandos teriam assim 0s que 0s
audam e incentivam para serem competentes e disciplinados e, na pessoa dos opositores, 0s que
corrigem e exigem disciplina. Estas duas figuras da classe de idade, como vimos anteriormente,
seriam “os DANHOHUI’WA e os DAHI"'WA”.

Existe uma terceira figura muito importante dentro das classes de idade que sdo os
A’AMA, estes funcionam como ponto de equilibrio dentro das classes de idades, pois sdo 0s
protetores das classes de idade opositoras e pertencem a esta mesma classe. Portanto, sdo
elementos que transitam bemdentro das classes de idades pares e impares. Um A’ AMA seria, no
meu ponto de vista, uma figura capaz de ser um bom diretor de escola ou coordenador, pois seria
ouvido e respeitado por todas as classes de idade.

Portanto, & medida que esses recursos pedagdgicos da cultura Xavante, fazem parte da
escola, esta vai se construindo com um rosto mais Xavante. Trata se de um processo lento, mas
dindmico, em que a escola Xavante ja vem trabalhando. A tendéncia é aprimorar-se cada vez
mais.

Assim como FLEURI, (2003, p. 31), vemos, portanto, a educagéo



Como processo construido pela relagdo tensa e intensa entre diferentes
sujeitos, criando contextos interativos que, justamente por se conectar
dinamicamente os diferentes contextos culturais em relacdo as quais 0s
diferentes sujeitos desenvolvem suas respectivas identidades, torna-se um
ambiente criativo e propriamente formativo, ou Sgja, estruturante de
movimentos de identificagdo, subjetivo e socioculturais. Nesse processo,
desenvolve-se a aprendizagem néo apenas das informagdes, dos conceitos, dos
valores assumidos pelos sujeitos em relagdo, mas, sobretudo a aprendizagem
dos contextos em relagdo a0 qual esses elementos adquirem significados.
Nestes entrelugares, no espaco ambivalente entre os elementos aprendidos e os
diferentes contextos a que podem ser referidos é que podem emergir 0 novo,
0U sga, 0s processo de criacdo que podem ser potencializados nos lineares das
situacOes limites (grifo meu).

A escola Xavante, vista como Tassinari (2000), enquanto espaco de fronteira, aproxima-
se do que Fleuri (2003) entende por entrelugares ou sgja, espaco privilegiado para ser
apropriada e ressignificada como locus da vivéncia da cultura Xavante, como é o0 caso das
classes de idade.

Neste sentido, a escola indigena de Sdo Marcos, espaco privilegiado desta pesquisa, pode
ser (ou continuard a ser) um ambiente criativo e formativo, bem como um instrumental
importantissimo, para que 0os Xavante assegurem suas terras, suas tradi¢des, e portanto sua
cultura, afirmando-se como povo. E mais ainda, uma importante ferramenta de luta para garantir
Seu espaco, enquanto povo diferenciado, dentro da sociedade brasileira, reivindicando seus
direitos e exigindo o devido respeito e justica dos “WARADZU” (o outro, o estranho).

A educacdo indigena Xavante, na atualidade, procura preparé-los para transitar e viver
bem neste mundo contraditério e, em constante mutagdo. Sendo assim, a educagdo “ndo visa
preparar 0 homem para experiéncia nova, mas preparéalo para conformar-se aos outros sem
perder a capacidade de realizar-se como pessoa e de ser Util a coletividade como um todo”

(MELIA, 1979, p. 12).



Uma das pretensdes deste estudo de mestrado, foi realizar uma reflexdo, tendo por base
a experiéncia de vida entre os Xavante, para responder a pergunta feita pelos professores Adir
Casaro e Brand, por ocasi&o da entrevista para ingressar no curso de mestrado:

- O que levou o senhor a deixar a convivéncia com povo Xavante depois de 17 anos de
permanéncia?

- Precisava olhar para a realidade Xavante com olhar de fora, distanciado, e depois
retornar. Estou retornando...

A disténcia me fez perceber a importancia destes anos que |a estive envolvido com o
povo Xavante, observando os erros e acertos, de modo especial a atuacdo na area da educacéo
escolar Xavante. Rercebi que nestes anos foi acontecendo um processo de maior envolvimento,
integracdo e crescimento no trabalho de educador que € uma tarefa muito dificil.

Educar € libertar, € sonhar, é ter esperanca, é ser profeta e amar.
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