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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objeto de pesquisa areengdo/percepcdo que professores
indigenas possuem das representacdes que a nrddlagadentidades indigenas, sendo esses
professores sujeitos ativos do processo de coastrdig conhecimento. Vincula-se a Linha de
Pesquisa Diversidade Cultural e Educacéo Indiganad 3) do Programa de Pés-Graduacéo
em Educacdo da Universidade Catélica Dom Boscegiatas discussfes do Grupo de
Pesquisa Educacéo e Interculturalidade. Os obgetgpecificos consistem em: a) estudar as
representacdes da identidade/diferenca dos indigeresentes no conteudo midiatico; b)
identificar as percepcdes que professores indigpoasuem dessas representacoes. Como
procedimento técnico-metodoldgico foram realizaglasevistas semi-estruturadas com seis
professores indigenas e aplicacdo de questionajgdiva. De natureza qualitativa, o projeto
privilegiou a escolha dos professores indigenaguyggma atualidade, entre os indigenas, sao
eles que estdo cotidianamente mais em contatojteat&o de fronteira, fazendo traducdes
culturais nos processos educativos formais e ird@®mA pesquisa considera que a midia €
produtora de conteudos e que 0s processos comiamaecpodem ser também educativos.
Como discursos constroem realidades, os discursdsitivos sobre os indigenas podem
evidenciar relacdes de afirmacdo-consolidacao dmtidhdes, criar representacdes ou
fortalecer esteredtipos, e o0s professores indiggéas sua propria percepcdo dessas
representacdes. A expressao “discurso midiatice”réderéncia a narrativa produzida por
jornalistas e veiculada por meios eletrénicos, @apos e digitais hoje disponiveis, exceto as
propagandas/publicidades e aquelas préprias dastimludo entretenimento, como as
telenovelas, considerando que estes tém outrosvageprocessos de construcao e apelos,
diferentes do conteudo jornalistico. Para trabatban os conceitos de identidade/diferenca e
representacdo, negociacdo, entrelugares e cudtulgssertacdo apoia-se principalmente nas
obras de Bhabha (1998), Hall (2000; 2003a, 200Siya (2000; 2011), Laraia (2009),
autores que compreendem que as identidades mo@me, reinventam-se e transformam-
se influenciadas, entre outros elementos, pelareultarrosa e Skliar (2011), Duschatzky e
Skliar (2011) e Skliar (2003) contribuiram com ascdssdes sobre o lugar do Outro. Para
conversar sobre educacao, midia, e as relacdes @ntvas, numa perspectiva intercultural,
trabalha-se com Fleuri (2003), Fischer (1999, 2@0®5, 2007, 2008), Costa (2009), Setton
(2010), Hermes (2006) e Brand (2003). O dialogo esses e outros autores no percurso do
trabalho é articulado com os depoimentos dos ofes indigenas, cujas palavras abrem
janelas para outros saberes, outros conhecimenitras compreensdes que contribuem com
o chamado “saber cientifico/académico” dos autaitdos. Os discursos da midia néo
passam despercebidos ao olhar do professor indiged@ narrativas que incomodam,
desestabilizam e criam situacdes de conforto/déstondependendo do enfoque e de como
sentem-se representados. Apropriam-se, em certadamedo conteddo midiatico para
discussbes e trabalhos pedagogicos, e afirmam ertémgia de ocupar também esse espaco
“para falar” — numa demonstracdo de que sabem caleamce de suas palavras pode ser
ampliado se propagadas por instrumentos midiaticos.

PALAVRAS-CHAVE: Identidade/Diferenca, Educacdo Indigena, Professimdigenas,
Midia, Midia e Diferencas.
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ABSTRACT

This thesis has as object of research the undeistiperception that indigenous teachers
have about the representations that the media nadkiesligenous identities. These teachers
are active subjects of the process of knowledgestoaction. This work is linked to the Line
of Research Cultural Diversity and Indigenous Etioca(Line 3). It is part of the Post-
Graduate Education Program from the Dom Bosco athdniversity. It also integrates
discussions of the Group of Research Educationiraedculturality. The specific objectives
are: a) to study the representations of identithfference of indigenous present in media
content; b) To identify the perceptions that indiges teachers have about these
representations. Semi-structured interviews withisdigenous teachers were conducted as
technical and methodological procedures as welblgsctive questionnaire. Qualitative in
nature, the project favored the choice of indigenteachers because they are, at present,
among the Indians. They are daily in touch on bpsituation, doing cultural translations in
the formal and informal educational process. Thseaech considers that the media produces
contents and the communication processes can alsmiicational. As discourses construct
realities, the media discourse on indigenous mayvstelations of consolidation-affirmation
of identities, create representations or strenggtereotypes, and indigenous teachers have
their own perception of these representations. fmm "media discourse” refers to the
narrative produced by journalists and conveyediégtenic, print and digital means available
today. The exception are the advertisements / comate and those in the entertainment
industry, such as soap operas, considering theg hgwals, processes of construction and
appeals different from journalistic content. To Wwavith the concepts of identity / difference
and representation, negotiation, between placesuatute, the dissertation relies primarily on
the works of Bhabha (1998), Hall (2000, 2003a, 2)0%ilva (2000; 2011), Laraia (2009).
They are authors who understand that identitieg,jaginvent themselves and become
influenced, among other factors, by culture. Laaraad Skliar (2011), Duschatzky and Skliar
(2011) and Skliar (2003) contributed to discussiabsut the place of the Other. Fleuri
(2003), Fischer (1999, 2002, 2005, 2007, 2008)t&C(X)09), Setton (2010), Hermes (2006)
and Brand (2003) contributed to talk about educatiedia, and relations between them with
an intercultural perspective. The dialogue withsthe@nd other authors in the course of this
work is linked to the testimonies of indigenousctesrs, whose words lead to other kind of
knowledge and understandings that contribute h® do-called "scientific / academic
knowledge " of the cited authors. The speecheth@fmedia do not go unnoticed by the
Indian teacher. They are narratives that annoytatiiize and create situations of comfort /
discomfort, depending on the approach and how fibelyrepresented. Take ownership of the
media content for discussion and educational warll also affirm the importance of
occupying this space "to speak” - a show that thew the extent of their words can be
magnified if propagated by media instruments.

KEY WORDS: Identity/Difference, Indigenous Educatiomdigenous Teachers, Media,
Media and Differences.
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INTRODUCAO

“[...] um objeto é produto dos discursos que se eianmsobre ele.
Os conceitos que emitimos nao correspondem, deéimiente e de modo inquestionavel,
a alguma “entidade real”, eles sdo apenas um destmeodos possiveis de nos referirmos
a algo que tomamos como real: histéricos, contitggeniltrapassaveis”.
(BUJES, 2007, p. 21)

Temas como defesa de direitos, responsabilidadéalsdcabalho infantil,
educacao popular e politicas publicas tem se egagdb em minha histéria de vida e ao
universo do jornalismo desde a graduacdo nesta Arepcdo pelo Mestrado em Educacao
veio anos depois, fortalecida, sobretudo, por @gugeriéncias, quase contemporaneas, que
me deslocaram para o campo da educacdo: o exetcibcénciae a concretizacdo da
maternidade. Para ambas as realidades, sentiarmarmntemente despreparada e, s6 depois
que tudo comecou e foi se concretizando, € queepegue o processo é eminentemente
pedagogico. Ainda que tenha me preparado para miexedas duas identidades, aprendi
mesmo foi no “andar da carruagem”, além de descqbe, por mais dificil que seja exercer o
papel de educadora — em casa ou em sala de aalavivémcia destes contextos educativos

Sou eu quem mais aprende/aprendeu.

! De julho de 2003 a julho de 2005 trabalhei comafgssora substituta, ministrando a disciplina ‘&g e
Expresséo Oral em Jornalismo II” para as turmasedmeiro ano de Comunicagdo Social — Jornalismo, da
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, alépoder participar das atividades préprias da doaém
nivel superior, como orientar Projetos Experimentks pesquisa e participar de bancas de concleséuarso.
Agradeco por essa experiéncia profundamente emegioea aos alunos que conviveram comigo naquele
periodo, hoje colegas de profissdo, e ao amigofessor Dr. Jorge Kanehide ljuim, com quem tiveoarh
de partilhar as primeiras davidas, incertezas erasgas académicas.
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O caminho que trilhei e amadureci durante a cogdtrulo Mestrado foi marcado
por muitas conquistas, duvidas, aproximacgfes ardietmentos, porém, sempre acreditando
na capacidade da midia de fazer um discurso maigomsavel social e eticamente,
esteticamente criativo e autoral. Existem possi@des educativas e transformadoras no
didlogo entre a educacdo e a comunicacao. Faltarpor da perspectiva de quem acredita
que o relato das acdGes humanas, com toda a sualeswiade e permeada por tantas
ambivaléncias é muito mais proficuo e criador de outros espacgagras alternativas, do que
a pretensdo de se atingir verdades fixas, absplatesgantes e inquestionaveis, onde so
existe lugar para um saber, para uma visdo de mundo

Os debates em sala de aula, as conversas comngadds e a participacdo no
grupo de pesquisa, além das leituras, dos eveotm®micos e das aulas propriamente ditas,
contribuiram para amadurecer a pesquisa. Ao trabalbm os conteudos veiculados pela
midia e com a percepcao que professores indigesasgm dessas representacdes midiaticas,
nao falo em “objeto” de pesquisa, mas em “sujei@®/os do processo de construcdo do
conhecimento. Nas idas e vindas em busca da deti@utdo tal “objeto-sujeito”, quando
finalmente cheguei ao presente tema, lembro-mepl@esdo da minha Orientadora: “Agora
sim! Bem-vinda ao Mestrado em Educacao”. A segaraecter feito um recorte possivel para
desenvolver o Mestrado se desfez pouco tempo dep@ado comecei a ouvir 0s professores
e 0s colegas nas discussdes em sala de aulacuwlaasrts autores que estava lendo com os
primeiros resultados empiricos. Que seguranca? sQuartezas? As reflexdes desta
dissertacdo sdo apenas algumas, dentre tantas paossiveis, como afirma Bujes (2007) no
fragmento que destaquei acima. Para este trabafleo,interessei por saber o que o0s
professores indigenas pensam sobre as represen@gde midia faz dos indigenas, como
percebem tais representacdes e o que tém a direspeito disso, além de indagar as
representacdes que o discurso midiatico faz ddiddete/diferenca dos indigenas. A escolha
dos professores indigenas justifica-se porquetuaidade, entre os indigenas, sado eles que
estdo cotidianamente mais em contato, em situagdmuteird, fazendo traducdésulturais

nos processos educativos formais e informais.

Ambivaléncia como compreende Bhabha (1998), oudi® do colonialismo fala com uma linguagem que é
bipartida, e ndo falsa (p. 129). Onde o sujeit@mial deseja o Outro, como “uma diferenga que &ejw@a
mesma, mas ndo exatamente” (p. 130); um discunsstraddo em torno de uma ambivaléncia que, para ser
eficaz, “deve produzir continuamente seu deslizameseu excesso, sua diferenga” (p. 130). O suphto
discurso colonial € um sujeito ambivalente: olhaderas dire¢cdes sem ter duas faces (p. 144).

Para Bhabha, “a fronteira se torna o lugar arp@otqual algo comeca a se fazer presente” (19986) e é
nesse sentido que a palavra “fronteira” é utilizaéste trabalho.
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Trabalho com a compreensdo de discurso midiatica patar da narrativa
produzida por jornalistas e veiculada / tornadalipaitpelos meios eletrénicos, impressos e
digitais hoje disponiveis. As matérias reproduzidadongo deste trabalho sdo oriundas do
jornalismo eletrdnico sul-mato-grossense e assinpda seus autores, profissionais da area.
N&o considero, no ambito desta pesquisa, 0 contedniatico veiculado como
propaganda/publicidade ou aqueles préprios da induslo entretenimento, como as
telenovelas, por compreender que estes, ainda gegenies Nos mesmos meios de
comunicacao, tém outros objetivos, processos dstremdo e apelos, diferentes do contetdo
jornalistico ou que se pretende apenas informatdssim, compreendo que midia e
jornalismo nao sao sinbnimos; entretanto, o termilia” € utilizado neste trabalho de forma
mais abrangente, tendo em vista que os professodégenas entrevistados referiram-se,
guase sempre, a midia como um todo, ao mesmo tempgue alguns dos autores com 0s
quais dialoguei estabelecem a relacao entre “reididucacao”.

Entre as matérias jornalisticas selecionadas pegalizacdo deste trabalho, uma
intitula-se “Rap do Bré MC’s, criado nas aldeiaaderados, chega ao TV Xuxa”, de autoria
da jornalista Angela Kempfer e veiculada pelo déeoticias Campo Grande News, em 13 de
abril de 2012. Ao longo da realizacdo das entrasjsaProfessora 6comentou, de maneira
incisiva (p. 34 e 35) o que significa para ela aegada do Grupo de Rap no programa da
Globo. Importante dizer que, mesmo selecionandoagpmatérias jornalisticas que tratam da
realidade indigena em varias situacdes, o fatordpdsde Rap se apresentar no “Programa da
Xuxa”, espaco com conteudo midiatico voltado para&ntretenimento, permeara varias
discussbes ao longo desta dissertacdo, seja noantimins sobre a forma como a matéria
jornalistica abordou a realidade, seja nas coreides da propridProfessora 6 que
considerou “um ganho” a realidade indigena chegBede Globo de Televisdo na voz do
Grupo Bré MC's.

No contexto em que vivemos, a cultura midiaticaetssa as mais distintas
realidades e grupamentos humanos, mesmo as cordesidhamadas mais tradicionais, o
que nao é diferente em relacdo as populacdes matigEstas tem sido ndo apenas sujeitos do

processo de construcdo de mensagens como tem @aatadneios de comunicacao

4 Compreendo traducdo na perspectiva apresentadaBpabha (1998, p. 51): “lugar de hibridismo”,
ressignificacdo. Neste trabalho também considemmompreensdo de traducdo em Duschatzky e Skliar:
“Traducdo enquanto mecanismo de manipulacdo ddestelos Outros, enquanto usurpacéo de vozes da
alteridade que séo transformadas, primeiro, emsyueecidas porém nao idénticasassimiladas, depois, em
nossas formas conhecidas de dizer e de nomearl (p0122).
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aparecendo de alguma forma no noticiario regiamatjonal e internacional, além de muitas
comunidades indigenas ja produzirem seus préposais, videos, sites, blogs, etc,
notadamente abertas as novas tecnologias e deamsiiominio das linguagens midiaticas
ao transmitir seu recado ao mundo

Ao acompanhar a imprensa € possivel perceber queo@sacdes indigenas
aparecem no noticiario, ndo raramente, em situaddewsolacio de seus direitos: na luta pela
demarcacédo de seus territorios, situacdes de amsass casos de desnutricdo, suicidio de
criangas e jovens, infanticidio, marginalidade. 8&sas as situa¢des consideradas “noticias”
pela imprensa, tendo como referéncias as categddamercado e da cultura ocidental,
principalmente quando o valor-notit&priorizado pelo tragico.

De forma ambivalente, 0os processos comunicaciopeguzidos pela midia
podem ser também educativos. Como discursos censtrealidades, os discursos midiaticos
sobre os indigenas podem evidenciar relacdes uheaafio-consolidacao de identidades, criar
representacdes, desconstruir e/ou fortalecer ésfmrs. Destaco desde ja o papel da midia
como agente de socializacdo: “toda pratica mididdiaum ato de troca, um ato que exige a
negociacdo de informacdo” (SETTON, 2010, p. 9).d& educativas na medida em que
comunicam, dialogam e fazemreediacad entre sujeitos. “Junto com a familia, a religid® e
escola (...) elas [as midias] funcionam como irg&ntransmissoras de valores, padrdes e
normas de comportamentos e também servem com@mefes identitarias”. (2010, p. 8). E
relevante o contexto onde é realizada esta pesaquisiambito de Mato Grosso do Sul, Estado
onde reside a segunda maior populacdo indigenaaf® & historicamente marcado por
conflitos agrarios e sistematicos episddios deedpgito aos direitos dos povos indigenas

aqui residentes.

Exemplo dessa aproximacédo e protagonismo das qugifimd indigenas nas midias pode ser conferido no
Projeto Video indio Brasil, cuja terceira edicimrmteceu em Campo Grande-MS (2010) e em mais 111
cidades brasileiras. O projeto realiza exibi¢cdedildees e videos com temas indigenas, produziddsspe
préprios indios ou por nao indio, além de oficidasaudiovisuais, exposi¢cdes culturais e lancameatos
livros. Fontewww.videoindiobrasil.org.br

Conforme Jorge (2006, p. 5-6), “a atualidade, opfmlido que é novo; o interesse geral, publico ou do
publico; o interesse especifico, como o interessrano; a intriga, aquilo que o povo deseja falampacto
provocado pelo ndmero de atingidos — tudo isso @#érios embutidos nas rotinas profissionais. Os
jornalistas os acionam nas macro ou micro-deciddatia-a-dia: eles os detectam com sua experiéBsges
critérios, que determinam a qualidade de uma @otigta, reportagem ou entrevista publicados nizsiles e
levam a indices de leitura variaveis, sao os valooticia, também chamados fatores de interessetiaa ou
valores informativos”.

Compreendo mediacéo, neste trabalho, na perspeatgiwartin-Barbero (1997), onde o conteldo michiagi
mesmo aqueles que o produzem estéo colocados agdigetom os diferentes contextos sociais, histrico
produzindo diferentes significados e modos difereie apropriacdo, conforme o contexto cultural.

7
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De natureza qualitativa, para a construcdo destsedacdo foram utilizados
questionarios (anexo 1, p. 84), numa primeira dpragdo para saber 0 que pensam 0S
professores indigenas. Distribui trinta questi@msrdos professores, durante a realizacdo do
IV Seminério Povos Indigenas e Sustentabilidade abergs tradicionais e formacgéo
académica, realizado em Campo Grande-MS, em agist®011. Na introducdo do
guestionario, identifiquei o instrumento como padte Projeto de Pesquisa de Mestrado,
vinculado ao Programa de Pdés-Graduacdo em Eduatgddniversidade Catdlica Dom
Bosco, e informei a ndo obrigatoriedade da padgip, bem como da identificagdo do
professor indigena. Em seguida, por meio de oiesifes objetivas, procurei identificar as
midias mais utilizadas pelo entrevistado para &enmar, se o professor encontrava noticias
sobre os indigenas nesses veiculos e, a partirbdaguei saber a percepcédo imediata
(objetiva) que o professor possui dos assuntoadibat Um terco dos questionarios foi
devolvido. A metodologia que utilizei para a pesquile campo incluiu a realizacao de seis
entrevistas em profundidade (anexo 2, p. 86) carfepsores indigenas para conhecer o que
pensam a respeito do tema, durante o primeiro s$ets2012.

Os professores indigenas entrevistados para arepistdeste trabalho tém cada
qual a sua propria histéria de vida. Residem enoN&bsso do Sul e convivem com certa
frequéncia, direta ou indiretamente, com situaci@egiolacdo de direitos de povos indigenas.
Questdes de conflito agrario — retomada de areadsdbs judiciais favoraveis ou nao,
resisténcias, assassinatos de liderangas, acamjgandsrmargens de rodovias, como também
manifestacbes em protestos, estratégias para gadiaitidade, reunides na comunidade,
trabalho em sala de aula, sdo alguns dos temaseae®ms, que fazem parte do cotidiano
destes seis professores. Trabalham e estudam¢utedios no mestrado (cinco professores) e
no doutorado (um professor) em Educacao, espagd disdutem a prépria pratica educativa
entrelacada por questdes sociais e culturais ma@asa. Foram entrevistados dois homens,
das etnias Terena e Kaiow4, e quatro mulherespsdums Guarani Nandeva, uma Kadiwéu e
uma da etnia Kaiowa. E deste lugar que eles falamitem suas opinides.

Para trabalhar com o0s conceitos de identidadeddifar e representacao,
negociacao, entrelugares e cultura, dialogo prateipnte com Bhabha (1998), Hall (2000;
2003a, 2003b), Silva (2000; 2011), Laraia (2009)toles que compreendem que as
identidades movimentam-se, reinventam-se e tramsiorse influenciadas, entre outros
elementos, pela culturharrosa e Skliar (2011), Duschatzky e Skliar (20&8kliar (2003),
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contribuem com as discussées sobre o lugar do O&aoa conversar sobre educacdo, midia,
e as relacdes entre ambas, numa perspectiva ilbeatutrago principalmente Fleuri (2003),
Fischer (1999, 2002, 2005, 2007, 2008), Costa (R@&tton (2010), Hermes (2006) e Brand
(2003). O dialogo com esses e outros autores rounser deste trabalho acontece articulado
com os depoimentos dos professores indigenas, pajasras abrem janelas para outros
saberes, outros conhecimentos, outras compreegséesontribuem com o chamado “saber
cientifico/académico” dos autores citados.

Tendo em vista o objeto deste trabalho, qual spereepcéo que os professores
indigenas tém das representacfes dos indigenasamativa midiatica, ndo foi minha
preocupacgdo reunir e analisar grande quantidatiexties veiculados na midia, como também
nao delimitar um recorte temporal, um periodo p&@mpanhar as matéerias. Como pesquisa
da area de Educacdo, considerei relevante diatmgaros professores indigenas enquanto
sujeitos principais desta narrativa.

No primeiro capitulo, trabalharei principalmente mcoos conceitos de
identidade/diferenca e a ideia de representacatelddade, no subitem “Ser mais indio ou
menos indio”: representa¢des do Outro. A fraserfss indio ou menos indio” foi expressa
pela Professora 6 durante a realizagcdo da entrevista para estauigasgesses assuntos
passam a ser articulados com os discursos joinafiselecionados e com a compreenséo dos
professores indigenas no subitem “Retalhos do iiscda imprensa’. Para o titulo do
segundo capitulo, me apropriei da expressado utdizzor Maria Isabel Orofino (2003, p.
122), “Ampliando a ciranda de sentidos”, onde asfgwsores indigenas se expressam ainda
mais. Com isso, busquei me distanciar um poucmdudto das dissertagcées que trazem, em
geral, o didlogo com o referencial tedrico na phegarte do trabalho, deixando para o
altimo capitulo os “resultados” da empiria. A tdivia foi a de construir uma grande conversa
a respeito do tema, uma narrativa onde os proessodigenas pudessem ser chamados para
a roda, ao longo de todo o texto, onde estdo tami®éautores que sustentam o referencial
tedrico, para ampliar as compreensodes. Esses dsfagsegundo capitulo estdo divididos em
dois subitens: “Onde o olhar da midia parece n&garj que trata da compreenséo que o0s

indigenas tém de questdes mais amplas e “Aproxiesagossibilidades educativasiide a

8 Utilizarei neste trabalho, ao me referir & dife@nao sujeito subalternizado, a palavra “Outromm “O”
maiusculo, como utilizado por Bhabha (1998) pamainar o sujeito colonizado, a alteridade.
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conversa com o0s professores, amparada pelo refdréadrico, caminha em direcdo as
relacdes entre a educacgdo e a midia.

Dessa forma, o dialogo entre midia e educacéo essav 0S processos de
representacdes identitarias como percebido peligenas, neste caso, os professores, que
aqui sado, mais do que objetos, sujeitos da cordgirdg conhecimento. Como tais, ao longo
do trabalho, percebi seus (multiplos) posicionamenjuestionadores das representacdes dos
indigenas na midia; vibrantes com a conquista denal desses espacos, seja como
personagens, seja como autores do discurso; ousaddpostos a avancar em direcdo as
proprias ferramentas de comunicacdo, para apremmes dominar sua légica e sua
linguagem, e dela fazer uso, a partir da perspeatidigena, seja nas salas de aula, com seus
alunos, na comunidade, como grupo de professo@so cacadémicos em cursos de

jornalismo e éareas afins.
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CAPITULO | - IDENTIDADE/DIFERENCA
E REPRESENTAGCAO NA MIDIA

A identidade e a diferenca tém que ser ativameawoigugidas.
Elas n&o sé&o criaturas do mundo natural ou de undantranscendental,
mas do mundo cultural e social. Somos nds quebasdanos,
no contexto de relagdes culturais e sociais.
A identidade e a diferenca séo criacées sociaidterais.
(Tomaz Tadeu da Silva, 2000, p. 76)

— “Falou na televisao”...

—“Eu ouvi no radio”...

—“Olha l&! N&o falei que tinha saido no jornal®@d@ra na internet pra ver...”

Expressdes como essas fazem parte do cotidiandllteres de familias, mais do
gue se imagina. Todos os dias chegam até nds esrdemoticias, desconexas, fragmentadas,
que tratam da vida como espetacMtanchetes do dia. Comportamento do mercado, da
bolsa de valores. indices econdmicos, crise inteioral, divida interna. Queda de juros,
politica do Banco Central. Tragédias das ultimasaso (In)decisdes do Governo. indios se
perdem na mata e pedem socorro por celular. Esdasdamo Congresso Nacional.
Campeonato Brasileiro. Os gols da rodada. Descasertientificas. Sem Terra invadem
fazenda no norte de Minas Gerais. Votacdo do STFE Mhvestiga desnutricdo de criancas
indigenas. Vitimas de desabamentos e inunda¢des. @asaude. Faz sol, chuva no final da
tarde. indios fecham estradas. Os professores tsitaeios estio em greve. Preco da

passagem de 6nibus sobe pela segunda vez este ano.

® As expressdes que aparecem #alico ao longo do trabalho referem-se aos fragmentosndeérias
jornalisticas utilizadas no texto. Também utilizeiitdlico para nominar os professores entrevistados
(Professora 6, Professor, 8tc), uma vez que 0s mesmos tiveram suas iddesdareservadas.
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Noés - espectadores, leitores ou ouvintes - paamgs como se ndo fizéssemos

parte desta realidade. Para centenas de milhargzesioas, as noticias representam “a
verdade indiscutivel”, construidas por profissisiacima de qualquer suspeita”, veiculadas
por empresas que tém como unico e exclusivo objdtansmitir a todos os brasileiros a

“verdade dos fatos”. E, “essas noticias, de umaeiramu outra, vao ser interpretadas das
mais diversas formas, servindo de um importanteumsento para a compreensdo do mundo”
(PEREIRA JUNIOR, 2006, p. 76). Neste contexto ntideaha recortes de realidade onde os
indigenas aparecem representados. Em alguns caseas noticias podem ser até
compreendidas como fendas por onde passam vozemjéncias e olhares até bem pouco

tempo ignorados pela grande imprensa.

1.1 - “SER MAIS iNDIO OU MENOS INDIO”: REPRESENTACOES D O OUTRO.

Invisiveis para a midia em geral por muitos anéess surgem como vildes ou
como protagonistas de tragédias urbanas, ou mesmo @mpreendedores, inovadores,
criadores, sobreviventes, a excecdao da excecaovieam lado a lado, numa mesma
emissora de TV ou hum mesmo caderno de noticiasosodemais segmentos da populagéo.
Variam os enfoques, as editorias onde sdo encaxaums as brechas existem e os indigenas
passam por elas e negociam cotidianamente sua p&mma. Neste sentido, é significativo o

comentario de Bhabha (1998) sobre estes espadizsuai@s, ou “entrelugares”.

E na emergéncia dos intersticios — a sobreposicéodeslocamento de
dominios da diferenca — que as experiéncias ifig@suas e coletivas de
nacdo hationnesg o0 interesse comunitario ou o valor cultural séo
negociados. De que modo se formam sujeitos noselagares”, nos
excedentes da soma das “partes” da diferenca fgemsd expressas como
raca/classe/género etc.)? De que modo chegamfarserladas estratégias
de representacdo ou aquisicdo de poder [empowdrmeninterior das
pretensdes concorrentes de comunidades em quey aledsistérias comuns
de privacdo e discriminacdo, o intercambio de ‘ealorsignificados e
prioridades pode nem sempre ser colaborativo egi@l, podendo ser
profundamente antagénico, conflituoso e até inceameével? (BHABHA,
1998, p. 20. Aspas do autor).

Essa apropriacdo expfe 0 quanto o proprio ambiemthatico pode ser

compreendido como espaco de fronteira, onde maguda limite ou término, € 0 comeco,
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espaco de possibilidades, como entrelugade se estabelecem negociatbesdiscursos,
onde diferencas culturais sdo traduzidas e negaxi8BHABHA, 1998). Assim também
percebo que acessar ou fazer-se presente no aehiéatiatico, ganhar visibilidade depende
de um movimento ou deslocamento de um e de ouisbcadmunidades indigenas e da propria
midia.

Nessa dire¢do, pensar na possibilidade de constnarnarrativa midiatica capaz
de “fazer a diferenca”, onde o Outro — individual ooletivo — seja ndo apenas um
personagem para ilustrar a matéria, mas sujeibdagonista, falante, passa pela compreensao
de que muitos Outros convivem nesta mesma realidadgue cada contexto cultural é
diferente do outro. A cultura compreendida n&o cago determinado e dado, ou como um
conjunto de apetrechos que se pode carregar/degaagempre que necessario. Ao contrario:
cultura é algo dinamico, flexivel, e em constant®ecesso de novas elaboracdes e
ressignificacbes. No dizer de Woodward (2000), entidade “é relacional; marcada pela
diferenca” (p. 9). E no meio do caldo cultural cage identidades sdo estabelecidas e, na
relacdo com o Outro — com aquele que ndo € — asjudentidades afirmam-se como tal.
Tomo como base a mesma autora para expor o condeitepresentacdo com o qual
trabalharei neste texto:

A representagdo inclui as praticas de significagds sistemas simbolicos
por meio dos quais os significados s&o produzidosicionando-nos como
sujeitos. E por meio dos significados produzidospeepresentacbes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo quessgmpA representacgao,
compreendida como um processo cultural, estabelsmntidades
individuais e coletivas e os sistemas simbdlicos goais ela se baseia
fornecem possiveis respostas as questfes: Quepu@ulsque eu poderia
ser? Quem eu quero ser? Os discursos e 0s sis@gnaspresentacdo
constroem os lugares a partir dos quais os inddggwdem se posicionar e
a partir dos quais podem falar. (WOODWARD, 2000, -

Santos (1997), ao falar dos discursos “que se dohos corpos produzindo o que
somos”, aborda também o conceito de representagdm @quele que nao reflete uma
realidade fixa, mas

[...] esté ligado & mudanca/virada linguistica &ucal, que trouxe para o
cenario o carater constitutivo da linguagem, erdipeito a producédo de
significados sociais através da linguagem. [...JcAsas ndo tem sentido e

19 Ao tratar da negociagédo, Bhabha quer transmitindideia de temporalidade que torna possivel camcab
articulacdo de elementos antagdnicos ou contramhto(1998, p. 51), onde sdo desconstruidas peldesl.
“Cada posicdo é sempre um processo de traducansfdréncia de sentido. Cada objetivo é constredtoe
o traco daquela perspectiva que ele rasura” (p. 53)
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significados inerentes, mas nds os construimoszarnio sistemas de
representacdo. (SANTOS, 1997, p. 91)

Como a midia, espaco comum a varias culturas, prodpresentacoes da
diferenca? Costa (2009) fala dessa aproximacaouttara midiatica e do mercado com

grupos minoritarios. A autora afirma que

negros, gays, idosos e tantos outros grupos idenstvém sendo objeto de
uma politica de representacdo que visa a realmbtdno cenario cultural,
seja como cidadaos dignos e merecedores de atengpeito, seja como
consumidores. Nessa movimentagdo, tanto suasiastiymo sua condicédo
de vida e suas imagens sdo estetizadas e coloeadasirculagdo no
supermercado cultural das identidades (COSTA, 20080).

Para Costa (2009) “o problema dessa aproximaciimdyo esta, obviamente, em
reconhecer ‘o outro’, como carente e necessitadaatedo” (p. 31). Os resultados poderiam
até gerar algum movimento no sentido de se mobipiasa melhorar as condicbes do grupo
marginalizado. “O problema reside no fato de qudjjexente a essa estratégia politica
mercadoldgica, estd uma politica de representagsentada sobre o pressuposto de que a
l6gica do sistema € correta, coerente e boa” (20081-32). E completa: “Nesse tipo de
cidadania, a propria democracia se apresenta cepetaeulo, estilo e consumo” (2009, p.
32). As reflexdes da autora questionam: porqueelgimsicdes midiaticas ndo vdo mais ao
fundo das questbes? “Nao se pergunta como e pafgues grupos se tornaram deficitarios,
carentes, excéntricos” (2009, p. 32). N&do ha, coemies uma preocupacdo do texto midiatico
em estabelecer nexos mais complexos, em probleanatiantextualizar, em trazer a historia,
as consequéncias, 0s processos como situacoespaddrecimento, exclusdo, discriminacao
foram sendo criadas. “Nao se pergunta também perpgecisam ser supridos, ajudados,
protegidos, tolerados, e tdo pouco quais taticamipgam intervir nas decisbes em prol de
seus interesses” (2009, p. 32).

Noticias e reportagens jornalisticas perpassamesodé sujeito, compreensdes
diversas sobre as mais complexas realidades @eslag poder. No relato que tecem, entre a
realidade e o sujeito, as midias podem ser comghidssncomo espaco de fronteira, onde se
negociam informacdes e valores, num processo aiehieae permeado de interesses.

Assim como acontece com individuos, também as igbaes de grupos sociais
sdo construidas dentro da cultura onde esses gegt@s inseridos e ndo fora dela. Hall
(2003a) nos lembra que identidades sao sempraadsude um processo de identificacéo e,

portanto, de posicionamentos e escolhas dentralidosrsos culturais. Para o autor, todas as
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identidades estdo “localizadas no espaco e no tenpadlicos” (HALL, 2003a, p. 71), ou
seja, ndo sao pré-estabelecidas ou “naturais”, direé@micas, reelaboradas. Dessa forma,
identidades de individuos e de grupos estdo sempompletas e a representacdo narrada
pela midia contribui com a constituicdo das idexttess indigenas.

Identidade e diferenca sdo inseparaveis: relacies®m@ntre si numa relacdo de
profunda dependéncia. “A identidade € relacionalinarcada pela diferenca”
(WOODWARD, 2000, p. 9). O Outro, aquele que diferesempre em relacdo a identidade.
Ao se definir, o sujeito-colonizador vai se demadmy construindo territérios, estabelecendo
0 que esta “dentro” e 0 que esta “fora”; 0 que @ gue nao €, “nos” e “eles”. Vai, no
cotidiano, classificando e atribuindo significadowalores, hierarquizando modos de ser e
modos de viver.

O discurso, por sua vez, carrega essa mesma cddgilexe ambivaléncia: ndo é
“natural”, desinteressado, neutro. Constroi reprieg®es da realidade, mesmo para situacdes
aparentemente essencializadas e vistas como fx@sp se “sempre tivessem existido”.
Santos (1997, p. 92) fala que

Mais do que “simplesmente” descrever/apresentare@esentacdes estdo
ativamente produzindo os grupos, as pessoas, araue que fala, suas
identidades. Além disso, nesse processo de prodjiaestdo tecidas
relacbes de poder e regulacdo, instituidas por tidsEles sociais
hegemonicas (branquidade, heterossexualidadee.keapresentam como
0S parametros a partir dos quais se vé os demg®grpessoas e culturas
como diferentes — sendo atribuido um determinadior s esta diferenca,
geralmente em defasagem sob o ponto de vista de identidades
hegemonicas.

Olhamos o mundo a partir do lugar onde estamoarta da lente que colocamos
para enxerga-lo, a partir da nossa mesmidadelinguagem, mergulhada num caldo cultural
e nunca fora dele, é construida a partir desta,lgga esta lente. No discurso midiatico ndo é
diferente. Ao socializar ideias, conceitos, infogdes, a linguagem das midias traz em seu
bojo representacdes do Outro. Muitos Outros séreseptados pela midia cotidianamente,
sem nos darmos conta das lentes e do lugar ocygedol@ujeito que protagoniza o discurso:

outra sexualidade, outra cor de pele, outra condsg&ial e econdmica, outro género, outra

" Mesmidade aqui compreendida a partir de Skliar,ccameferéncia, o modelo do mesmo, a lente por oeio
qgual o sujeito enxerga o mundo e o Outro: buscamuadrar o Outro em sua semelhanca e expulsando o
diferente. Onde igualdade é compreendida comoosn@tao mesmo (colonizador) e, portanto, opostieai
da diferenca. “(...) A mesmidade nao deseja Outspelhos a ndo ser os proprios. (...) A mesmidadbrg os
espelhos que nao Ihe sdo préprios” (SKLIAR, 2003,70).
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raca, outra solucdo econdmica, outra organizagéialSOE como sera que o Outro se percebe
representado? Que sentidos e significados esteo Quinstréi para a mesma realidade
retratada? A questdo é pensar em que medida aldoné@resentado pela imprensa nao tem
se transformado num processo de construcdo de dedesi Na midia, como na sociedade
ou nos ambientes educativos formais, a voz do Quatrece nunca ser suficiente.

O lugar da diferenca parece nédo ter lugar. Ha wtratégia de contencéo
em que O outro nunca é um agente ativo de arti@ala@ outro € citado,

mencionado, iluminado, encaixado em estratégias ind@gem/contra-

imagem etc., mas nunca cita a si mesmo, nunca Beigna, nunca pode
interferir nos jogos de imagens e contra-imageriabetecidos a priori

(SKLIAR, 2003, p. 114).

Skliar (2003) assinala ainda que, tal necessidad®mar o lugar do Outro, de
falar pelo Outro, de enquadrar o colonizado no @sgudo colonizador, aponta para a

necessidade de eliminar o Outro, que é uma ameaesidade.

A necessidade de construgdo do outro ndo € de algdm acidental, ndo
acontece por acaso, nao resulta de uma posicaouiagente egocéntrica
e/ou etnocéntrica e/ou falocéntrica da mesmidadetad@bém uma
necessidade de matar (fisica e concretamentehatar (simbdlica e

metaforicamente) o outro (SKLIAR, 2003, p. 120.fGdo autor).

Diante da representacdo midiatica, o conteudanaa@ as consequéncias daquilo
que € noticiado na imprensa chama a atenc@eraf@ssora 1 que chega a expressar “um
sentimento de revolta” diante do que vé. A atergg@ocuidado em parar para acompanhar a
noticia que sera veiculada a seguir na televisanoortadio, por exemplo, demonstra que 0s
indigenas nao estéao alheios ao que acontece aedwyna sociedade ndo indigena. Estdo em
permanente interacdo, atravessados pelo contektoatle nunca de maneira passiva, mas

como sujeitos questionadores.

Na midia, em termos de televisédo, se ta anunciama® noticia que vai
passar sobre a questéo indigena, eu ja pensoispnearar porque daqui a
pouco vai passar uma reportagem sobre indigerdépbndente de etnia. Se
€ Terena, Kadiwéu ou Kaiowa Guarani. A gente ques qual é o
contexto que midia coloca. E isso ndo é s6 comigtro da minha familia,
todo mundo péara [para ver a reportagem].

Querendo ou ndo a gente ja vai meio que preparadorpceber as noticias
gue vem. A gente, como indigena, conhece o pramidexto das outras
comunidades. Mas a midia faz questdo de trazer ado totalmente
negativo E parece que isso é de propdsito

Por exemplo, quando falam de Dourados, por maiseguedo more 14, eu
sou indigena, eu me considero irma daquela diiaidia] esta focando
também a minha imagemm,minha identidade.Eles [os jornalistas] usam os
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acontecimentos negativos para a representacaoldigiasade Dourados.
Tanto € que em varios lugares perguntam pra gente:

-‘Vocé é indigena’?

- ‘Sou’, respondo.

- ‘Ah! Entdo é vocé que passa fome. Ah! E vocésmaam'.

- ‘E aonde vocé viu isso?’

- ‘Ué, passou na televiséo, la em Dourados, vo@&anni.

A gente sente uma raiva, uma angudtlaxe com nosso ‘lado selvagem’!

Da vontade de dar aquela resposta que na verdgeeta tem que parar e
refletir: ‘€ melhor eu me calar, do que procurar maior problema aqui’.

(Professora 1Kadiwéu. Grifo meu.)

A percepcao que Rrofessora 1ltem, de que a midia traz aspectos muito mais
“negativos” do que “positivos”, parece estar atida com o fato de tal representacdo mexer,
como ele mesmo explicita, com a sua identidadegempre relacional. Identidade caminha
junto com a diferenca, na perspectiva dos Estuddsui@is, porque esta em relacdo a
alteridade. O olhar do Outro, o discurso do Outrada- midia, por exemplo, e dos
desdobramentos deste discurso nas pessoas — cafrgbastroi/desconstroi, tem impacto
direto na identidade. No depoimento Bleofessora 1a expressado “e parece que isso é de
propoésito” — sobre o fato de que, para ela, asesgmtacdes dos indigenas sdo sempre
“negativas”, traz toda uma carga emocional, sulgetiExplicita que a representacao
construida néo corresponde aquela que o sujeiigend considera ser sua propria identidade

e que tal constatacdo mexe de maneira determioam® seu ser. E, para Bhabha,

cada vez que o encontro com a identidade ocorrponto em que algo
extrapola o enquadramento da imagem, ele escaptaaesvazia 0 eu como
lugar da identidade e da autonomia e — 0 que é imgisrtante — deixa um
rastro resistente, uma mancha do sujeito, um silgnoesisténcia. J4 néo
estamos diante de um problema ontolégico do ses, drauma estratégia
discursiva do momento da interrogacéo [...]. (BHABH998, p. 83-84).

Semprini (1999) afirma que contetdos repetidamagtessivos podem marcar
profundamente a autoestima de um ser humanao.

Quando acontece a interacdo, um individuo podeirsquneé sua auto-
imagem retransmitida pelo outro — por meio de pakyv atitudes,
comportamentos — é uma imagem desvalorizante, idisatoria ou até
agressiva. Esta experiéncia pode perturbar o sugeihstalar no &mago de
sua identidade uma duvida sobre o seu real vadorador das metas que ele
estabeleceu para si mesmo. [...] Além de episéalestamente agressivos
ou racistas, numerosas formas quotidianas de wmis@¢do “comum”
confirmam e perpetuam esse dialogismo depreciaeorservido por ultimo
no restaurante, ser recusado pelo taxi, sofretaotes batidas policiais, ser
ridicularizado nos meios de comunicagdo... A depgdo sistematica,
afirmam os multiculturalistas, afeta pesadamerdgeita-estima [sic] de um
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individuo e acaba sendo interiorizada e instalada @mago de sua
identidade. (SEMPRINI, 1999, p. 104-105).

E possivel perceber o movimento da midia no proceds construcdo e
transformacéo de identidades. Bhabha, ao se refefianol?, fala de uma “enigmatica

sensacao de mudanca”:

A incdmoda divisdo que quebra sua [de Fanon] lidkeapensamento
mantém viva a dramatica e enigmatica sensacdo diarma. [...] E esta
pressao palpavel da divisdo e do deslocamentoeyaeal escrita de Fanon
para a extremidade das coisas — a extremidadent®rtpe ndo revela
nenhuma iluminagdo Ultima mas, em suas palavraspufdla uma

declividade completamente nua de onde pode nasoex auténtica

sublevacéo’ (BHABHA, 1998, p.70).

De forma similar, no que diz respeito ao conteuddiatico, percebe-se um
terreno poroso, gelatinoso, onde ndo é mais pdsafirenar de forma categoérica uma
“nocividade” ou total “isencdo”, muito menos loeall “culpados” ou “inocentes” na
producdo da midia.

Ha uma “sensacdo de mudanca”, como afirmou Bhab8a8], “dramatica e
enigmatica”, na forma e nos contetdos midiaticobretudo quando estdo em pauta sujeitos
andénimos ou pertencentes a grupos ditos “excluidastligenas, negros, mulheres, criancas.
Até que ponto uma midia-colonizadora constroi sebaidades? Qual a participacdo dos
subalternos na construcdo do discurso midiaticotar8eapenas receptores ou sujeitos no
processo? Fleuri e Siewerdt (2003), ao falar daomApcia da “heterogeneidade das
invisibilidades que estdo coladas aos individuessaltam que “é principalmente no dissenso
gue se materializam os sentidos e os significadms as sujeitos atribuem as coisas do
mundo” (p. 147).

Partindo do pressuposto de que “espaco/lugar’ragté ndo sao estanques, mas
resultados de processos de construcdo e contradigitmas as categorias sdo igualmente
produzidas, imaginadas, contestadas ou impostasi@as de comunicagao.

Hall lembra que:

0 tempo e o espaco sdo também coordenadas basitadod os sistemas de
representacdo. Todo meio de representacdo — esgiifura, desenho,
fotografia, simbolizagédo através da arte ou ddersias de telecomunicacao

2 Frantz Fanon (1925-1961), psiquiatra e intelecnedro nascido na Martinica (ex-colénia francesa na
Antilhas), é autor d®ele Negra, Mascaras Brancas (1958jhtre outras obras. Critico do colonialismo e do
racismo, como sujeito também diaspérico, suas ibamgies sao problematizadas por Bhabhaelocal da
Cultura (1998), principalmente no Capitulo literrogando a Identidade
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— deve traduzir seu objeto em dimensdes espaci@mgorais (2003a, p.
70).

Ora, também a identidade, afirma Hall, estd “prdamente envolvida no
processo de representacdo” (2003a, p. 71). Coraddaestlizada a identidade dos indigenas no
tempo e espaco midiatico? Como é representada aoaina de ser e estar no mundo, seus
conflitos, manifestagcdes culturais, sua condicasujeitos?

Se como diz Hall, “todas as identidades estéo ikadds no espaco e no tempo
simbdlicos” (2003a, p. 71), ou seja, se nado sao @§-estabelecido e natural, mas carregados
de significados, a narrativa produzida no ambieritBatico pode contribuir com a construcao
de identidades e participar de forma decisiva c@racesso educativo nao-escolar nas
sociedades. Também naguele contexto as palavesss,idliscursos e imagens sao carregados
de representacdes, que igualmente ndo sao dadsshistaricamente construidos. Dai a
importancia de destacar a desnaturalizacao datimarraidiatica, como texto construido em
contexto, que influencia, educa, constroi/desconstr

Santos (1997) evidencia que as representacdesassilifazem parte do processo
de manutencao e criacao de identidades. Nas psilderautor:

Dessa forma, como sujeitos do discurso ‘colamos$sa® corpos a
representacdes que se apresentam para nos donSoiiudo, cabe dizer,
essa ‘colagem’ ndo se da sem resisténcias, postogysignificados ndo séo
fixos ou essenciais e a eles da-se sentido de @acom a forma como os
interpretamos/lemos - forma esta definida pelosulgds que nos acessaram
(SANTOS, 1997, p.91)

Nos ultimos anos a populagéo indigena de Mato GrdssSul tem aparecido com
certo destaque na imprensa estadual e nacionalo @Quilaga Bhabha, “0 que precisa ser
questionado [...] € modo de representacdo da alteridag#998, p. 107. Grifos do autor). A
exposicao e o tratamento que lhes é dado, quaggesenm nocdes discutiveis dos conceitos
de cultura, diversidade e identidade cultural, maro viés das noticias. Mas ha exceg¢des. O
discurso midiatico é também marcado por situac@eantbivaléncia. Que representacdes de
indigenas séo construidas pela imprensa? Commfespores percebem tais representacfes?

Como bem afirma Silva (2000, p. 17), “é por meie dmnificados produzidos
pelas representacfes que damos sentido a nossaéegjgee aquilo que somos”. Mais
adiante, o0 mesmo autor nos lembra que essas prateaepresentacdo e atribuicdo de
significados envolvem relacdes de poder, “incluiqmaer para definir quem é incluido e

guem € excluido” (2000, p. 18).
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A midia nos apresenta diariamente representacOesalidade permeadas por
visdes de mundo, acumulos e historias de vida dosgionais que escrevem as noticias,
além de interesses politicos e econdmicos das eagree comunicacdo. Enquanto
profissional, o jornalista tem o desafio e a respbilidade de reportar a complexa realidade
gue se apresenta repleta de incertezas, incompgetudiferencas culturais. Para o historiador
Brand (2003), a imprensa regional caracteriza og®gandigenas, normalmente com dois
tipos de noticias: aquelas em que sao vistos comasores e agquelas onde os indigenas sao

compreendidos como miseraveis.

Um primeiro tipo [de noticia] busca caracterizabmcmuita énfase, os
povos indigenas como invasores de terras, pertBysen proprietarios

portadores de titulos legitimos. Fariam estas Bessinstigados por

terceiros, ndo indios, com interesses escusos. 998n adenominados

interesses escusos, na maior parte dos casos,emenpra supostas
vinculagdes externas dos que se posicionam em fdeer interesses

indigenas, classificados como “antinacionais”. Esakegados interesses
externos [...] teriam como objetivo questionar besania do Brasil sobre os
espacos ocupados e pleiteados pelos povos indigénasie neste caso
também nédo se diz € que os povos indigenas, alénd@ananifestarem

gualquer interesse nesse sentido, foram em muibosemtos da historia do
Brasil, os verdadeiros defensores da soberaniamacsobre os espacos
gue ocupam. Também ndo se perguntam porque as tadigenas, que

permanecem como propriedade da Unido, ofereceli@ msco a soberania
do que as imensas propriedades em maos de néeiboa8i

Um segundo tipo de noticias, com menor visibilidagéere-se a situacao
precaria em que os indios vivem, segundo alguta,fakka de empenho no
trabalho ou de apoio do Governo, situacdo estasquésualiza nas altas
taxas de suicidio, especialmente entre os jovernss graves problemas
relacionados a desnutricdo, por exemplo. (BRAND3Z@. 24-25)

Essa mesma percepcao parece ser, por exemploPeofissora 6que lembra
ainda que tais representacdes buscam generaltZadio”, como se todas as etnias fossem

iguais, e como se existisse um “modus vivendi” efjge para o “ser indigena”.

Na maioria das vezes que a midia representa oeindi§ como aquele que
vive de cocar, nu, que vive sO da caca, da pescepldta... Na verdade, em
diferentes pontos do Pais, tem também diferentesafo de organizacao e
jeitos de ser e de viver de cada grupo étnico.ugéagmidia generaliza. Por
exemplo, na regido Amazobnica nds temos sim comde&léndigenas que
ainda vivem com as vestes tradicionais, com a alagéio também tem
muito mais da forma tradicional do que a alimertiadd forma nao india. Ja
no Estado de Mato Grosso do Sul, por exemplo, A§oi no Mato Grosso
do Sul ndo tem mais uma forma do indigena vivetata e da pesca ou da
coleta. Primeiro porque ndo tem mais matas, osest&#o todos poluidos, as
terras estdo devastadas e o agronegécio praticarimenou conta do nosso
Estado. Entdo, nos temos diferentes formas de.Vviuerestou vestida, de
sapato, roupa, mas isso ndo faz da gente mais mdionenos indio.
(Professora 6Guarani Nandeva)
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A Professora 6€ enfatica ao afirmar que os indigenas sao dieserkE tais
diferencas ndo séo bem vistas pelo discurso hegem@uschatzky e Skliar (2011, p. 124)
nos lembram que a construcdo de estereotipos néodda de ingénuo, “sendo que contém
formas opressivas, permite um controle social efieaproduz uma devastagdo psiquica
sisteméatica na alteridade”. Rrofessora @embra que ndo sdo os elementos externos (tracos
diacriticos) que a tornam “mais indio ou menosdhdeEm seu depoimento, recorda que
muitas sdo as mudancas pelas quais sua comunided®upe continua submetida na
atualidade, e afirma: “a midia generaliza”. E un&idh a assimilagdo, como se dissesse:
“somos diferentes de outros povos”. Mas, na sodedado indigena, em particular no
discurso veiculado na midia, como afirmam Duschatz8kliar (2011):

A alteridade, para poder fazer parte da diversidattaral bem entendida e
aceitave] deve despir-se, des-racializar-se, des-sexuaefsic], despir-se
de suas marcas de identidade; deve, em outrag@slaer como as demais.
(DUSCHATZKY e SKLIAR, 2011, p. 124. Grifos dos atge).

Como “homens traduzidos” (RUSHDIE, 1991, apud HAI2Q03a, p. 89), os
professores indigenas transitam entre culturasl tdalipera, citando Salman Rushdie, o
sentido da palavra “traducéo”, que vem do latinarigferir”, “transportar entre fronteiras”.
Bhabha fala do “espaco de tradugao: um lugar d&disino” (1998, p. 51) e da “negociag¢ao”
como possibilidade de “articulagéo de elementogg@mticos ou contraditorios” (1998, p. 51).
Nesse transito, nem la, nem c4a, aqui e tambémdae é@s professores indigenas constroem a
propria identidade, ao mesmo tempo em que saoradhss em contextos e trocas culturais, e
vao ressignificando o proprio cotidiano. Como aéiuma Professora 6 “diferentes [sdo as]
formas de vivere as respostas que cada pessoa ou grupo sockpre

Laraia (2009, p. 101) lembra que “cada sistemaunlltestd sempre em
mudanca’, ou seja, trata-se de uma realidade do@@meém constante processo de
ressignificacdo. O que faz do indigena “mais indio menos indio”? Se 0s processos
identitarios séo igualmente dinamicos e baseadosamextos sociais e relacionais, ser ou
sentir-se mais indio ou menos indio € uma conditévessada pelas relagdes estabelecidas
com as comunidades, com a sociedade nao indigemaps reflexos e consequéncias dos
discursos produzidos nesses ambientes e, de farieybar, também pela midia.

Bhabha pontua trés condi¢des para compreendercesso de identificacao:

[1] existir € ser chamado a existéncia em relagdma alteridade, seu olhar
e ou l6cus; [2] o préprio lugar da identificacéo) (6 um espaco de cisdo;
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(...) e, [3] a questdo da identificacdo nunca 8renacdo de uma identidade
pré-dada (...) € sempre a producdo de uma imagendeitidade e a
transformacdo do sujeito ao assumir aquela imaddiABHA, 1998, p.
76)

E possivel perceber que o processo de identificaédacomposto por
ambivaléncias. E na relacdo com o Outro que otsujeinstitui sua identidade. Ao mesmo
tempo, se considerarmos as relagcbes de poder, psdemender o espaco da cisédo
evidenciado por Bhabha: ocupar o lugar do Outralésejo de ambos o0s sujeitos. “A fantasia
do nativo € precisamente ocupar o lugar do senhguasto mantém seu lugar no rancor
vingativo do escravo” (1998, p. 76). A construcé identidade/diferenca passa, nessa
perspectiva, por uma complexa e dinamica articolagd traducdes de um sujeito
historicamente posicionado e em constante mudamtmcao esta quase sempre ignorada
pela midia em geral, e pelo discurso jornalistico particular. Os esteredtipos variam, do
exotico ao selvagem; do folclérico ao romanticoaguele que ja ndo é — sujeito visto como
assimilado pela cultura hegemoénica. Nao ha, entetaspaco privilegiado para resisténcias:
o Outro ser4d sempre o Outro, para que a diferelngdapser marcada. Como escreve
Woodward:

As identidades s&o fabricadas por meio da marcdgidiferenca. Essa
marcagdo da diferenca ocorre tanto por meio dersatsimbdlicosde
representacdo quanto por meio de formas de exchasdal. A identidade,
pois, ndo € o oposto da diferenca: a identidddpendeda diferenca.
(WOODWARD, 2000, p. 39-40. Grifo da autora).

Assim, o discurso da imprensa e da midia em ge@l, meio de escolhas
cotidianas baseadas em critérios comerciais, eden8mpoliticos, de audiéncia, de poder,
entre outros, criam realidades para nominar, posici estigmatizar o Outro, tendo em vista
que,

Além de serem interdependentes, identidade e difargartiiham uma
importante caracteristica: elas sdo o resultadat@®ede criagdo linguistica.
Dizer que séo o resultado de atoscdi@cao significa dizer que nao séo
“elementos” da natureza, que ndo sdo essencia@sngo sdo coisas que
estdo simplesmente ai, a espera de serem revetadadescobertas,
respeitadas ou toleradas. A identidade e a difar&m que ser ativamente
produzidas. [...] Somos nés que as fabricamos, ardegto de relagdes
culturais e sociais. A identidade e a diferengca eBagdes sociais e
culturais. (SILVA, 2000, p. 76. Grifo do autor).

Quando aProfessora 6afirmou “a midia generaliza”, talvez quisesse digee
ndo ha rostos, nao existem identificacbes nestadbriths” de sujeitos, de

identidades/diferencas, pois quase sempre estd@ der contextos, fragmentados, sem
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histérias, em discursos que se repetem, e se nepatexaustdo, como se sempre tivessem

existido, para justificar lugares e papéis sociais.

1.2 - RETALHOS DO DISCURSO DA IMPRENSA

Espaco e tempo midiatico ndo apenas existem, c@meemipre estivessem ai
colocados, de forma estatica, mas sédo construidtigiba e culturalmente, atravessados por
interesses e relacdes de poder. Quando as popsilandigenas aparecem no contetdo
midiatico, criam-se noc¢des de sujeito, represep@mg@rias de identidades que deslocam-se
conforme o contexto, o assunto tratado, o jorraatisie escreve, a midia onde sdo veiculadas.
Essa aproximacdo da midia com personagens de grdgaiitarios minoritarios pode ser
percebida na exposicdo, no programa “TV Xuxa”, @ddrGlobo de Televiséo, do grupo de
Rap Brd MC’s, das aldeias Jaguapiri e Borord, emrddms®, O “Lado B” do Site de
Noticias Campo Grande News noticiou o feito em #3abril de 2012, com a seguinte
reportagem da jornalista Angela Kempfer: “Rap dad BWC’s, criado nas aldeias de
Dourados, chega ao TV Xuxa” (anexo 3, p. 87):

Os meninos sdo unanimidade entre as pessoas quedraram a questao
indigena como causa. Cantam rap em guarani, o0 @& mmportante pelo
aspecto curiosanas pela qualidade sonora e letras engajadas

O trabalho do “Br6é MC’s” € bom e ja tinha o recarihento explicito nas
redes sociais, foi uma das atracdes na posse sidgmte Dilma Rouseff, do
show de Milton Nascimente continua chegando longe.

Sera apresentado na emissora de TV de maior aimi&oc Pais, no
programa da “rainha” Xuxa, o que para o grupo temwvalor, inclusive,
sentimental.

“Ela € muito bonita e pensa sO, ver a Xuxa agradesdo pela
participacdo da gente e falando bem do nosso tratbed”, comenta
Clemerson Batista, um dos integrantes do grupderientro das aldeias de
Jaguapirt e Borord, em Dourados.

A gravacdo vai ao ar amanhg@ra marcar a Semana do indio “Estar la
(no programa) foi um grande passo para O grupo e pa 0S Povos
indigenas do Brasi] ver todos curtindo e cantando a nossa linguadauar
foi emocionante”, lembra o rapper Bruno Veron.

Os rapazes, agora com reforco da voz feminina ¢é Baniz, conseguem
cantar um ritmo super urbano, sem deixar de ser inids. Sdo exemplos
de como quem vive a aldeia pode utiliiaguagens contemporaneag ao
mesmo tempo fortalecercaltura tradicional .

Para o programa, o figurino foi preparado graceampréstimos de amigos.
Dani, por exemplo, teve a producdo de uma amigaequ€ampo Grande
comprou um vestido da “Maria do Povo”, assinadoielty Garcia.

Y Cidade do interior do Estado de Mato Grosso do Bublizada a aproximadamente 230 quildmetros de

Campo Grande.
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“Foi uma grata surpresa, nada planejado. Além deaganuito do trabalho
deles, que ficou ainda melhor com a voz feminin®dai, ver um vestido
meu na Xuxa é maravilhost, comemora Kelly.

Juntos — Bruno, Clemerson, Charlie Peixoto, Kew@tix@to, Deejay Gio
Marx e Dani formam o primeiro grupo de rap indigdoaBrasil, criado em
2008, por isso despertam tantos interesses e wapadenam.

“Eju Orendive”, a musica mais executada do grup&aoTube é a sintese
do trabalho. O clipe, gravado pela Cufa (Centratinlas Favelas) mostra
jovens indios com o rap no meio da aldeia, entriéoswostos indigenas.

Ao invés dos carrbes e motos potentes dos rappetes-aimericanos, o Brd
MC’s aparece em bicicletag\ letra também é de protesto, fala de
preconceito, de discriminacdo, de falta de oportudiades, e de como é
ser invisivel em uma sociedade onde indio ndo é tado como gente por
muitos.

“Chego e rimo o rap guarani kaiowa. Vocé ndo comsege olhar e se me
olha ndo consegue me ver”, revela a traducao.

Mas 0s meninos também deixam boas mensagefi¥amos nos todos,
indios, festejar. Vamos mostrar para os brancosnfiee ha diferenca e
podemos ser iguais”.

O antropdlogo Didgenes Cariaga reafirma que o nmaémito do Bré6 MC’s
€ se adequar sem deixar de ser indio e para efieampisso cita trecho de
outro rap do grupo: “Agora nossa rima vai em guExidanca tradicional
guarani kaiowa.

Com essa mescla, 0 que 0s meninos querem mostae €éndés somos
indios e nossa voz nunca vai se calar”, repete®Br(@ampo Grande News,
13/04/2012. Grifo meu).

O discurso jornalistico acima é permeado de andie#s e traz representacdes
das identidades indigenas, que se mostram mul&ptasmplexas. O texto pouco aprofunda
guestdes que possam contribuir para uma maior @enpéo das problematicas vividas pelos
povos indigenas. O tema é trazido de forma esgatacomo a excecado da excecdo. Quem
sdo esses estranhos que chegam de outro mundoghaBhas lembra que “a estratégia do
desejo colonial € representar o drama da identicdexdgonto em que 0 negmbesliza
revelando a pele branca”. (BHABHA, 1998, p. 100ifésdo autor). A apresentadora Xuxa e
seu Programa, na condicdo de “colonizadores”, esb@ico que “autorizados” a elogiar o
Grupo de Rap — os subalternos, os Outros, os ditsyeEstar no Programa da Xuxa €, para a
jornalista, para os membros do Grupo de Rap, pasdilssta que assina o vestido, como até
mesmo para o citado antrop6logo, um feito de gmpdeporcdes para 0 grupo que “continua
chegando longe”. Alias, fica a impressao, pela @agia na construcéo do texto, que chegar
ao Programa da Xuxa parece mais importante do gsed@mais eventos: atingir as redes
sociais, na posse da Presidente Dilma e no shdwiltien Nascimento.

A narrativa também representa os indigenas comdosgem “puros”, pois

“conseguem cantar um ritmo super urbano sem dedearser indios”’ A propria ideia de
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adequacédo =se adequar sem deixar de ser indjofala atribuida ao antropologo, como
“maior meérito do Grupo’, traz a nogao de que sdo dois mundos ndo apdeeasnties, mas
como se, preservar o “ser indio”, Ihe garantisseqreza/preservacao da “tradicao”. Afinal,
para o texto;fortalecer a cultura tradicional” parece ser a preocupacao primeira. Exaticos,
eles chegaram ao programa global como parte dasmoracdes da Semana do indio. Tal
“adequacdo” seria uma estratégia para ganhar hdsibe, negociando espacos, fazendo
traducdes ou uma forma de subalternizacdo ao mbedgemaonico?

Como considera Costa:

As redes de mercantilizacdo e consumo investemcaraeinte no discurso
da responsabilidade social e das politicas de séolu A compra de

z

mercadorias é revestida de uma aura de ato pelgitoque o consumo
acontece ndo apenas para mostrar 0 que se temeese gpode, mas também
para ajudar o préximo. Eis que surgem camisetdseipas, bonés e bandas
para cabelo que anunciam seu engajamento na Inteaaw cancer infantil,
de mama, a AIDS, o fumo, a discriminacdo aos gagxploracdo sexual de
meninas. Em cada uma dessas campanhas, de ceara, ftambém se
consome o “outro”. (COSTA, 2009, p. 31)

Pelo texto, o acesso do Grupo de Rap ao Program¥uxia trouxe a ele um
statusde “produto midiatico” a ser, como qualquer outem, “consumido”. Neste caso, 0
Bré MC’s é o Outro a ser consumido pelo publica.riéportagem mostra a “boa intencdo” do
Programa da “rainha” em incluir o grupo identitago gerar um discurso socialmente
responsavel, politicamente correto, além do gamhaubliéncia e repercussao nas demais
midias pela “inovacao” de levar o “exotico” paraielg Programa.

A ambivaléncia da narrativa esta presente na @dpta dos membros do Bro
MC’s, que traduz a complexa e permanente situagdegociagdo em que vivem 0s sujeitos
indigenas, ao mesmo tempo em que “desejam ocupgaondo Outro” (BHABHA, 1998, p.
76). Traduzem e traduzem-se constantemente, adessadentidade que melhor se adéquam,
dependendo do contexto, a realidade vivida naqostante:“Ela é muito bonita e pensa s6,
ver a Xuxa agradecendo pela participagdo da genfal@ndo bem do nosso trabalho’, comenta

Clemerson Batista; ‘Estar la (no programa) foi umeigde passo para 0 grupo e para 0S povos

indigenas do Brasil, ver todos curtindo e cantaadwossa lingua Guarani foi emocionante’, lembra

o rapper Bruno Veron"Como bem afirma Bhabha,

A representacdo da diferenca ndo deve ser lidessguamente, como o
reflexo de tracos culturais ou étnicpreestabelecidgsinscritos na lapide
fixa da tradicdo. A articulacdo social da diferenda perspectiva da
minoria, é uma negociacdo complexa, em andamen®prpcura conferir
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autoridade aos hibridismos culturais que emergem reomentos de
transformacéo histérica (BHABHA, 1998, p. 20-21ifGdo autor)

Como pode o discurso midiatico supor a “autentabédiados diferentes grupos
indigenas se vivemos num contexto onde as idemsdado cada vez mais multiplas e

deslocadas? Hall (2003a) nos diz que

guanto mais a vida social se torna mediada peleaderglobal de estilos,
lugares e imagens, pelas viagens internacionalas pmagens da midia e
pelos sistemas de comunicacdo globalmente intddga mais as
identidadesse tornam desvinculadas — desalojadas — de terhjgsaes,
histérias e tradicbes especificos e parecem “fiutivaemente”. Somos
confrontados por uma gama de diferentes identidddada qual nos
fazendo apelos, ou melhor, fazendo apelos a difesgrartes de nés) dentre
as quais parece possivel fazer uma escolha. (H2QQ3a, p. 75).

A percepcéo dRrofessora 6Guarani Nandeva, também demonstra ambivaléncia,
quando durante a entrevista expressou 0 que pebsa 8 assunto. Chamou sua atencéo
também a repercussao nas redes sociais, sobretumoacmanifestacdo atribuida a uma
estudante da cidade de Dourados que, apos vebigdxido Grupo de Rap no Programa,
postou comentario nbacebookchamando-os de “indios fedorentos”, entre outxasessdes

discriminatérias:

Essa forma do Programa da Xuxa apresentar os imad®ro MC’s”, eu
achei interessante. E um programa que circula nbitdmnmacional, que
trouxe para a sociedade brasileira um grupo BrosvfDe é da reserva, um
grupo de meninos indigenas, para mostrar o trabddisses meninos em
relacdo a musica.

Achei interessante porque a musica € uma forma xpeessdo e de
comunicacao entdo, quando 0os meninos estdo l&, stfomunicando com
a sociedade brasileira, e de uma forma bastargeeggante. Tenho certeza
de que muitos ndo sabiam da existéncia e, primograte, do trabalho dos
meninos. Mas 0s meninos demonstraram esses cordrgosn na area da
musica, da danca como forma de expressao, e fatbmdossa realidade, da
nossa histéria, da nossa situagdo, na lingua,siveldazendo essa mistura
da Lingua Portuguesa com a Lingua Guarani, exprdssarincipalmente a
situacdo, a realidade das nossas comunidadesnetébalho importante
porque eles cantam, e a letra que eles fazem a@mjaste para demonstrar
esse preconceito enorme que ainda existe em nassopfincipalmente em
relacdo a questdo indigena.

Mas eu achei interessante a ida deles no ProgranXaixk, nesse sentido,
de desmistificar um pouco todo aquele preconceitajsociedade tem em
relacdo aos indigenas.

Teve repercussdo em ambito nacional, teve repémuss-acebook. mas,
ao mesmo tempo, dracebook também como um outro meio de
comunicacdo, infelizmente, ao contrario do que @girma da Xuxa fez,
teve comentarios preconceituosos e discriminat@ingelacdo aos grupos
indigenas, chamando o grupo de ‘indios fedorentgsier dizer, a
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adolescente ou a jovem que falou isso ela demangfetivamente um
preconceito e, por outro lado, um total desconhewctm sobre os povos
indigenas. E ai, quando falei que o preconceitm& construcdo histérica,
essa menina estd reproduzindo um discurso constrn& sociedade.
(Professora 6Guarani Nandeva)

Para aProfessora 6a musica do Grupo leva a realidade indigena fossadas
aldeias e isso €, para ela, um ganho, uma congAstaudancas de elementos culturais ndo
representam necessariamente perdas, mas novo@sutdamte de novas situagcdes colocadas
pelos contextos socioculturais. O hibridismo caltysermite essas trocas e o transito em
espacos de fronteira. Avancando nessa mesma dirgg@raseando Costa (2009, p. 32), se
0S questionamentos relacionados a realidade inaligessem “ampla e corajosamente
formulados e debatidos”, seria possivel perceber giém de “consumir o outro”, a cultura
hegemdnica também trabalha na “producéo desse outro

No que diz respeito & construcdo da identidadepafimma Silva (2000, p. 31), a
“complexidade da vida moderna exige que assumarifesentes identidades, mas essas
diferentes identidades podem estar em conflitoin@s popula¢des indigenas ndo poderia ser
diferente. Também eles integram essa mesma soeiedfidenciados pela cultura midiatica.
Também eles, como qualquer individuo, sdo sereselndo e constroem suas préprias (e
multiplas) identidades na relacdo com o Outro, asmo tempo em que suas identidades séo
construidas pelo contexto sociocultural em quermive

Quando a pauta € saude de criancas indigenasx@oipk, como veremos nas
matérias mais adiante, o conteudo da narrativa alorente expde as distancias existentes
entre as culturas e compreensdes de mundo. E medea@bservacio que faz Cohn (2009) em
seu estudo antropoldgico da crianca: “As criangas $8o apenas produzidas pelas culturas
mas também [sdo] promotoras de cultura. Elas eaiagentido para o mundo e suas
experiéncias compartilhando plenamente uma cul{@&HN, 2009, 35). Isso porque, ainda
conforme Cohn, a cultura é aqui entendida como sistéma simbolico”, onde a crianca
“formula um sentido ao mundo que a rodeia” (20093%). Sendo assim, as populacdes
indigenas e suas criancas e adolescentes, ao ntesrpo, influenciam e séao influenciadas
pelo ambiente cultural onde vivem.

Prevalece na narrativa midiatica a exposicdo dgsifeiados de alguns grupos
para determinados conceitos e “verdades”, a0 mdsm@o em que aparentemente nao
existem significados outros para 0s mesmos corgeflarmulados por outros grupos

humanos, escolhas entrelacadas por relacdes de paéleque ponto a imprensa sul-mato-
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grossense levou em conta a complexa realidade pldgudio Guarani e Kaiowa ao abordar a
questdo da desnutricdo infantil em 2005? Vejamoaso da matéria intitulada “34 criancas
indigenas estdo internadas com desnutricdo”, @dadipelo site de noticias “Campo Grande
News”, em 3 de marco de 2005, de autoria de GaacilRocha (anexo 4, p. 89):

Estdo internadas hoje em Dourados 34 criancas endgycom quadros
severos de desnutricdo. Originarias de municipsosedido sul do Estado,
elas estéo internadas no ‘Centrinho’, como é cadbex ala pediatrica do

Hospital Indigena da Missdo Caiua, na reserva émdigle Dourados. Nesta
guinta-feira morreu vitima de desnutricdo a sextanca indigena na

reserva este ano. (Campo Grande News, 3 de mar2@0&e Por Graciliano

Rocha)

O texto ndo expressa a realidade de cada uma desgase quatro criancas
indigenas, muito menos o processo percorrido atgiaesta realidade de desnutricdo. Qual a
etnia e quais suas caracteristicas culturais? a@onseus pais e sua familia? Em que
realidade vive o seu povo? Em qual aldeia residéorfio estdo as outras criancas? Matérias
anteriores a essa expdem uma espécie de “contadgemriancas mortas, como é o caso da

matéria a seguir (anexo 5, p. 90):

Morre 42 crianca indigena vitima de desnutricdo enMS - Mais uma
crianca morreu com suspeita de desnutricdo em Bosyao Sul do Estado.
Esta € a quarta morte deste ano e desta vez a\dtemmoradora da aldeia
Bororo, na Reserva de Dourados. A menina, quedal@or volta das 2h,
tinha um ano e trés meses de vida e pesava 5 kgspeita € que seja um
caso de desnutricdo severa. A menina estava idi@rna hospital da
Missdo Caiua. Os pais tém mais um filho. Este ddrquanos também esta
desnutrido e pesa 11 quilos. Segundo a FUNASA (&céa Nacional de
Saude), o percentual de desnutricdo dos indiosagueaiud [sic] chega a
12% em Mato Grosso do SiNo ultimo sabado ocorreu a terceira morte
do anoque vitimou um bebé de sete meses que € o sefjilmmda mesma
familia a morrer de fome na regido. (Campo Granded\ 24 de fevereiro
de 2005. Por Inara Silva. Grifo mjeu

A maioria dos profissionais de imprensa parecealdsrer as reais condicoes de
confinamento em que vivem as comunidades Guar&@i@va no sul de Mato Grosso do
Sul. Séo situacdes que impactam diretamente enmselo de viver e se relacionar com a
natureza, com a terra, rios e animais; seu modoritbear e estabelecer relagbes com o
mundo, com o sagrado, com 0s pares.

Na matéria “MPE investiga desnutricdo de criangdégenas” (anexo 6, p. 91), a
jornalista cita a opinido da promotora, que afifigae a questdo € muito mais ampla, pois

envolve o aspecto cultural”:



38

O Ministério Publico Estadual também estd mobilizath relacdo a questdo
da desnutricdo de criancas indigenas em Dourado§uhdo Estado. A
promotora da Infancia e do Adolescente do municipiskia Tretin, disse
em entrevista ao Bom Dia MS, da TV Morena, que cENjBer saber se as
familias estdo prestando a assisténcia necessacddaacas; fato que pode
gerar até uma representacdo criminal contra osopagsretirada temporaria
das criancas de suas familidspromotora acrescentou que a questao é
muito mais ampla, pois envolve 0 aspecto culturalDessa forma,
conforme Jiskia Trentin [sic] a equipe que atua caso deve ser
multidisciplinar. O MPF também participa do casoasmsegundo a
promotora, ele avalia verifica se a populacdo iewi#gtem sido atendida
dentro das formas previstas na lei. Nesta semank&lP& vai enviar
documentos para as comarcas da regido solicitanfdomacdes sobre a
guestdo. (Campo Grande News, 24 de fevereiro d6.Z00r Inara Silva.
Grifo meu).

Mesmo citando a promotora e propondo uma equipé&disgiplinar para atuar no
caso, o texto segue a mesma linha de raciocf@@o essas familias condigdes e preparo
para cuidar de suas crianca®’ A matéria afirma que a ndassisténcia necessaria as
criangas” podera gerdfuma representacdo criminal contra os pais ou dreeta temporéaria
das criancas de suas familias” Duschatzky e Skliar (2011) nos lembram que “a
Modernidade [...] construiu varias estratégias etpilacdo e de controle da alteridade, [...]
entre elas a demonizacdo do outro” (p. 121). Sexsdon, a provavel falta de “condicdes e
preparo”, ou competéncia, para cuidar de suas gaganpassa a ser um problema dos
indigenas. Nas palavras dos autores:

O outro diferente funciona como o depositario d#ogoos males, como o
portador dagalhas sociais. Este tipo de pensamento supde que azaobre
do pobre; a violéncia, do violento; o problema geeadizagem, do aluno; a
deficiéncia, do deficiente; e a exclusao, @aluido (DUSCHATZKY e
SKLIAR, 2011, p. 124. Grifos dos autores).

E muito comum a veiculacdo de matérias pela imprensmato-grossense onde
0S povos indigenas aparecem quase sempre reividdicanais terra” ou “invadindo”
propriedades “legalmente adquiridas”, o que refoecapremissa, ainda majoritaria e
consensual em nossa sociedade: “para qué indiz@me mais terra se nem ao menos sabe
produzir para seu proprio sustento?”. Na mesmgdliremuitas outras matérias dao conta de
sustentar essa visdo, ao apresentar situacOesflitoaentre indigenas e proprietarios de terra
ou situacBes de miseéria e precariedade por queupasstas populacdes. Para reportar 0s
casos de desnutricdo infantil, nota-se pouca olthurea diferenca de abordagem e de
profundidade. Pouco se avanga com relacdo aoxtonkestérico, na dimenséo cultural

propria de cada etnia, a auséncia de politicasgagbéficientes e eficazes. Para a imprensa,
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ainda que cite 0 nome do povo em questdo, o gaeéfia ideia de que Terena, Guarani,
Kaiowa, Guatd, Kadiwéu pode ser traduzido como ksmpente: “indios”, o que demonstra
um processo de homogeneizacdo do Outro: “a mesmidad coisas proibe, elimina, a
diferenca” (SKLIAR, 2003, p. 39).

A questdo da terra estd entre as principais matéjmesentadas pela midia
guando falam dos povos indigenas. Em geral, difesedaquelas que criam no publico um
sentimento de pena e benevoléncia, como os casagplartagens sobre a saude das criancas
indigenas, por exemplo, as narrativas que abordarorflitos agrarios expressam relacdes de
forca, disputas de poder e interesses politicoso@dnicos. Trago para esta discussdo a
matéria publicada pelo Jornal Eletrénico “Midiamews”, no dia 07 de maio de 2012,
assinada pela repérter Evelin Araujo, “indios afegaintegracdo de posse e invadem oito

fazendas em Corumbd” (anexo 7, p. 92):

Desde este domingo (6) cerca de 150 indios kadesffio entrando em
fazendas de Corumba e alegando reintegracdo de passpropriedades
rurais. OCimi (Conselho Indigenista Missionario) informou quacdonao

€ uma invasao, mas sim a retomada de posse das érdos indios“Ha
uma documentacao farta provando que aquelas te@asdeles”, disse
Flavio Vicente Machado, do Cimi.

Para oprodutor rural que teve a ameaca de invasdo anunciada nesta
segunda-feira (7), Roberto Coelldouma violéncia a acéo indigena. “Nao
estdo mostrando documentacdo nenhuma, somente a amé o
documento deles; alega.

Hoje, mais trés fazendas foram invadidas: Capimd@ar, Terra Azul e
Estancia Taruma. “Ao todo, sdo oito fazendas irdesli Eles chegam em
grupos de mais de 30 pessoas e anunciam que dmfar@i que sair no
maximo no dia seguinte. Isso tudo com armas nha eco&m espingardas
calibre 22, 12 e armas”, disse Roberto Coelho.

Ele conta que hd um equivo¢®om Pedro | doou 363 mil hectares aos
indios e em 1984 a Funai fez um estudo querendo ascentar mais 160
hectares as terras, mas ndo ha decisdo judicial namma, noés nao
estamos sabendo de nadatonta.

Para a Policia Federal de Corumba ndo ha violémgiacdo e também
nenhuma comprovacao judicial das terras, por issm ha o
acompanhamento das supostas reintegracdes. (Mitiama, 7 de maio de
2012. Grifo meu).

Para quem olha a realidade a partir do recorteadestrativa jornalistica, é
possivel ficar com a impressdo de que, em resunm:pélavra do Conselho Indigenista
Missionario - CIMI, que diz ter uma “farta documagéio”versusa palavra do produtor rural,
que afirma a inexisténcia de documentda&o estdo mostrando documenta¢cdo nenhuma”

alega acOes violentas por parte dos indigerfasmente a arma é o documento deleBai
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para frente, a matéria se constitui de mais trésgpafos: dois dedicados as argumentacdes do
produtor rural e o ultimo para informar que o oudrgao federal ouvido, a Policia Federal de
Corumbd, ndo estd acompanhando as “supostas” geigées, por auséncia de violéncia e
inexisténcia de “comprovacdao judicial das terras”.

Ou seja: de um lado, a posicdo dos produtores, e&spaco na narrativa para a
argumentacédo; do outro lado, o Outro: “a fonteatto mal” PUSCHATZKY e SKLIAR,
2011, p. 121), do ilicito, da desordem, da guetaayioléncia e da injustica. Simples assim:
como se a realidade nao fosse dindmica, ambivaleate de permanente negociagdo. Como
se nao existissem escolhas, ganhos, perdas, cémsgggi Multiplicam-se pelos meios de
comunicacdo situagdes onde o Outro € colocado cdifevente e, portanto, fora da
“normalidade”. Nao ha espaco para que a alterigageesse sua diferenca. Para ajustar-se, é
necessario que o Outro deixe de sé-lo e aproximrasaaximo daquilo que é considerado

“normal”, “correto”,

I6gico”, “estavel”, “legal”. Diferentes sdo os loucos, os indigenas, 0s
negros, os homossexuais, as criancas, os excluddoslesempregados, as mulheres, os
famintos, os moradores de rua, enfim, todos os rifiee se “enquadram”. Poucas sdo as
situacdes onde eles falam por si; na maioria dassyelguém fala por eles — quando falam.

A representacdo construida na matéria mostra oswKadnuma situacao
irregular, no minimo duvidosa, de conflito com & tendo em vista que ndo apresentaram
qualquer documentacdo — como afirmou o produtad.riitém disso, o “ilicito” é confirmado

com a descri¢cdo pormenorizada da violéncia dogémais pelo produtor.

O problema da representacdo ndo esta delimitadoupar questdao de
denominacao/descricdo da alteridade. H& sobretnt negulacdo e um
controle do olhar que define quem séo e como sa@wtoss. Visibilidade e
invisibilidade constituem [...] mecanismos de prgfitu da alteridade e
atuam simultaneamente com o0 nomear e/ou deixar dmear.

(DUSCHATZKY e SKLIAR, 2011, p. 123).

Na reportagem acima, o CIMI foi o orgéo oficial —pertanto, “legitimo” — para
falar pelos indios. Outras vezes falam a FundacgagioNal do indio (FUNAI), os
indigenistas, as organizagdes ndo governamentslias.e 0s'150 indios kadiwéu? Onde
estavam para falar por si mesmos? Até uma acacodeRedro | foi evidenciada na fala do
produtor rural ao se referir ao que chamou de \expa”: “Dom Pedro | doou 363 mil
hectares aos indios e em 1984 a Funai fez um esgugle@ndo acrescentar mais 160 hectares
as terras, mas nao ha decisao judicial nenhuma,n@isestamos sabendo de nadiluito

provavelmente, se fosse vivo, Dom Pedro seria aupata confirmar a doagéo dos hectares.
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Mas os indigenas ndo podem se manifestar. “O candpeevisivel da alteridade transforma o
indizivel em perigoso” (DUSCHATZKY e SKLIAR, 201f, 123).

Ao tratar de situacdes de violéncia envolvendogeuas, #rofessora 4Kaiowa,
percebe que “as noticias mostram um indio muito, c@ino se ndo fosse da sociedade.
Pessoas assim que ndo sabem, que ndo tem nada Asveezes eles distorcem toda a
verdade”. Para ela, situagbes de violéncia exiggemtodos os lados, ainda que, muitas

vezes, aparecam apenas os indios como aquelesiglaet a ordem”. E acrescenta:

As vezes por falta de perspectiva, eles fazem smaro que tem uns que
fazem, é igual aos ndo indios. Tem de tudo. Na natade também néo é
diferente. Ainda mais agora, com essa nova vidaa e®va mudanca,
superpopulacdo, tem os que ndo plantam, que vieeoesta basica. Muita
gente morando um perto do outro. Como o indio nufocade viver
confinado, tudo apertadinho, acaba ndo se dandoaaminho, e isso
incomoda outro... isso eles [a midia] ndo coloc&ad. colocam o que
interessa a eles. N&o coloca o que é do interessendigenas. N&o falam
que os indios precisam de terra para viver, sol@gvplantar, fazer suas
rogas, essas coisas nao falarofessora 4Kaiowd)

Essa invisibilidade, sob determinadas escolhapmesentacdes, € que contribui
com a construgéo de “verdades”, que passam aresesti grandes questionamentos, como se

sempre estivessem ai, para justificar toda a difere

Mas se a cultura é, de acordo com Bhabha (1994),tamto6rio de
diferencas que precisa de permanentes traduc@esbi@ma crucial é quem
traduz a quem (ou quem representa a quem) e atlavgsais significados
politicos. Disso resulta que a traducdo e repraséot dos outros esta
atravessada por uma busca permanente de eufemrslbsyres (ou piores)
formas de denominar a alteridade. Nao obstant@sefsmas nao sdo
neutras nem opacas e geram consequéncias na vidiart® desses outros
(DUSCHATZKY e SKLIAR, 2011, p. 122).

A compreensao que o produtor rural tem da terraséabte distinta daquela que
os indigenas possuem deste mesmo conceito. Commoaalfiaraia (2009), existem logicas
diferentes para sistemas culturais diferentessestaiemas estdo em permanente processo de
modificacao:

Todo sistema cultural tem a sua propria logica e passa de um ato
primario de etnocentrismo tentar transferir a lagde um sistema para
outro. Infelizmente, a tendéncia mais comum € clemar I6gico apenas o
proprio sistema e atribuir aos demais um alto gdauirracionalismo

(LARAIA, 2009, p. 87).
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A questao territorial, foco da reportagem de Evémujo, tem um significado

diferente para os povos indigenas. Nas palavr&afassora 5

A imprensa divulga a luta dos Guarani-Kaiowa petaat, com o enfoque do

nao-indio, que é a propriedade, e a terra parandégenas € sobrevivéncia.

A gente ndo vé a terra como propriedade, a genteteda como espaco de

vida. E a imprensa nunca divulgou, ao menos ncegué sobre estas terras

gue as comunidades estéo reivindicando demarceatgonédo veem como

espaco pela vida, a luta do espaco pela vida. Aenga divulga, como

soltaram ai no Estado, “demarcacdo ndo — produgdo a terra apenas

para produzir, para reverter em capital. Enquaata pos indigenas a terra

€ de sobrevivéncia, a terra é vidardfessora 5Guarani-Nandeva)

Os conflitos agrarios entre as varias etnias imdigee 0s produtores rurais no

Brasil tém estado cada vez mais evidentes nos agdtianos, sobretudo por conta dos
processos de demarcacdes de terras, laudos eapaitropologicas solicitadas pela justica,
retomada de territérios e até o ressurgimento dmogr tidos como extintds como
consequéncia principalmente das acdes e iniciatigawnovimentos indigenas, indigenistas e
organizagbes nao-governamentais que apoiam a d¢adggena. Sao visdes de mundo
distintas, concepcdes diferentes sobre a poss e a destinacdo da terra e de seus recursos
naturais e, na representacdo midiatica destastdsspe poder e confrontos de interesses, nem
sempre o Outro — aqui, os povos indigenas — temcespportunidade e condi¢des de falar.

Bhabha fala assim sobre as diferengas culturais:

Os embates de fronteira acerca da diferenca cut&matanta possibilidade
de serem consensuais quanto conflituosos; podenfuradin nossas
definicbes de tradicdo e modernidade, realinhdromseiras habituais entre
0 publico e o privado, o alto e o baixo, assim calesafiar as expectativas
normativas de desenvolvimento e progresso. (BHABH?S, p. 21)

As multiplas possibilidades que se estabelecene entnesmidade e a alteridade,
na perspectiva dos Estudos Culturais, estdo seatfareessadas por relagdes de poder e sdo
construidas no bojo do discurso. Narrar a realidadstitui a realidade (HALL, 1997, p. 28-
29) e tal tessitura € sempre um processo gelatirsamrregadio, ndo fixo — “sempre ha o
deslize” (HALL, 2003b, p. 33) no discurso.

1 Em Mato Grosso do Sul, por mais de 30 anos, o&@feam dados como extintos. Hoje sdo cerca de 80
individuos que vivem no municipio de Brasilandiama pequena area (DUTRA, 2011). No caso do Nordeste
Varios povos ‘ressurgiram”, a partir da mudancaaietexto favoravel aos povos indigenas, principatmne
apo6s a promulgacdo da Constituicao de 1988.
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Fischer (2005), em seus estudos sobre a “Midiauedfdo da Mulher”, afirma
que “a midia é um lugar privilegiado de criacééong e circulacdo de sentidos, que operam
na formacéo das identidades individuais e sodi@is) como na producéo social de inclusodes,
exclusdes e diferencas” (FISCHER, 2005, p. 248-28B)is adiante, no mesmo texto, a
autora reforca a ideia de que a “midia ndo apeamsila, mas constréi discursos e produz
significados, identidades e sujeitos” (p. 249). ¢esentido, no contexto do Estado de Mato
Grosso do Sul, até que ponto os discursos consfrufttla midia contribuem para
problematizar, expor as diferentes realidades, swgm®zas e seus desafios, onde vivem
milhares de familias indigenas, de distintas €tnia&o povos que habitam estas terras ha
milhares de anos, com seus valores, suas solucteEh@ogias, compreensdes de mundo,

saberes que muitas vezes nao interessam a cubisiregd indios.
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CAPITULO I
“AMPLIANDO A CIRANDA DE SENTIDOS” *°

Voltar a olhar bem, isto &,
voltar a olhar mais para a literatura do que pardicionarios,
mais para o0s rostos do que para as pronuncias,
mais para o inominavel do que para o nominado.

E continuar desalinhados, desencaixados, surpes@snao continuar acreditando
guenosso tempo, N0SSo espaco, nossa cultura, noggalinossa mesmidade
significamtodo o tempo, todo o espaco, toda a cultura, totlagua, toda a humanidade.
(SKLIAR, 2003, p. 20. Grifo do autor).

Sim, eles ja estdo com a palavra. Mas deixo flidism E preciso ampliar suas
vozes, para que digam o que pensam, ainda que roamhpreensdo nao consiga desvendar
por inteiro, como gostaria, suas palavras, suasdégseus mundos... Como diz Skliar (2003):
“é o0 objetoque nos olha, é objetoque nos pensa. Ele nos olha e nos pensa incassaiéte
O outro nos olha e nos pensa incessantemente” Jp.GBfo do autor). A busca por
compreender 0 que pensam 0S sujeitos-professodigeiras ou como percebem as
representacdes que os textos midiaticos fazem ddigyenas, parte de uma primeira
preocupacdo, que € aquela ja descrita na introdugsioprofessores sdo para as suas

comunidades e seus pares, de alguma maneira,na@ésé& liderancas, com certa influéncia

> OROFINO, 2003, p. 122.
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sobre o grupo e desempenham nas escolas um paqelifico, com transito entre a propria
cultura e a cultura dos néo indios.

A escolha dos sujeitos professores indigenas teda autra motivacdo: considero
neste trabalho que, em relacdo ao texto mididéidambém em relagdo a mim mesma como
pesquisadora, os professores indigenas ocupamapdogOutro — o lugar do “diferente”. O
que serd que pensa esse Outro? Que percepcOasssle ga representacdo que nds — nao
indios — fazemos dele? Sera que realmente percepemsam, refletem, concluem,
estabelecem conexdes do jeito como imaginamos@dosfam o lugar que de fato pensamos
que ocupam diante de tais representacfes? E garetérg o Outro — aquele que é diferente,
que destoa, que desorganiza, que questiona —cwshsda midia? Na mesma direcdo do que
questiona Skliar (2003, p. 25), indago: sdo essawmiahas perguntas sobre o Outro ou sao

perguntas que sdo dos Outros, que vém dos prods8sor

2.1 — ONDE O OLHAR DA MIDIA PARECE NAO CHEGAR.

A narrativa jornalistica veiculada pela midia, gam como obijetivo informar,
parece muitas vezes ndo enxergar outras perspecBega pela urgéncia em concluir as
pautas para o fechamento da edi¢do, ou por estalt@por “pré-conceitos”, concepc¢des pré-
existentes e modelos a serem seguidos para nadodfugpadréo de producdo”, o jornalista
pode narrar apenas a “mesmidade”, sem consideedteadade, a diferenca. Também a
“competéncia técnica contemporanea tem sido dekaqeelo angulo do dominio de
tecnologias de ponta. Ocorre entdo um descuidesjonsabilidade ética que se alimenta da
intuicdo afetiva” (MEDINA, 2006a, p. 25). Ao conticado exposto nas matérias jornalisticas
que tratam da saude da crianca indigena, por eremapProfessora 4demonstra uma

concepcao mais complexa e bastante diferente daquelnds, néo indios, acreditamos:

Saude pro meu povo envolve muita coisa. Saude petas o corpo fisico,
mas também o espirito. E manter os rituais, desckssamento, quando se
escolhem as pessoas, desde a gravidez. Passadasrats fases dos rituais,
as fases que a gente passa. Meu avd sempre falavadq existia Kaiowa

doente, até porque ndo existia crianca deficignateisso. De acordo com 0s
mais velhos, a crianca deficiente vem por alguntigasDeusta castigando

aquela familia. Por alguma coisa, por alguma ragatdo, saude, é aquilo
qgue envolve o corpo, a alma, o espirito, tudo. $erde tiver saude, tudo
isso: a alma, o corpo 0 espirito tem que estar. s&gasra, se tiver uma

dessas coisas... A comunidade néo indigena fale maisaude do corpo e
ndao compreende a doenca espiritual. Muitas vezesops que vao no
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hospital, tA com problema na cabeca, da uma dipirotoma aquilo, volta
pra casa e nao sara. As vezes ndo consegue déringonia. As pessoas
falam: “ah! E depress&o”. Eu mesmo, uma vez, conosagproblemas que eu
tive, [...] acho que minha cabeca ndo estava narJud o médico falou pra
mim: “a senhora estd doente, estd com depress@ogie tomar esse
calmante para dormir”. Eu falei: “eu ndo vou toreu, ndo t6 doente. S6
falta eu colocard cabeca no lugdt. E muitas vezes o proprio remédio
acaba fazendo mal pra gente. Por isso que eu faoagsaude envolve
muitas outras coisas: ndo é s6 o remedinho, h@cécerpo, envolve um
monte de coisasP(ofessora 4Kaiowa).

A Professora 4considera, com seu depoimento, que existem owsabgres,
outros conhecimentos, e que esses ndo estdo nwagasi de “desvantagem” ou “atraso” em
relacdo ao conhecimento ocidental ou ao conhecoreantifico/académico. Ela olha a partir
de dentro de sua cultura, e ao insistir que “sammlve muitas outras coisas e nao so o
remedinho, n&o sO o corpo, envolve um monte dashidemonstra que seu povo nao apenas
tem outras respostas para 0s problemas relacioredesmide, como possui praticas de
resisténcia as solucdes ocidentais. Laraia (2@®)embrar que Lévi-Strauss € contrario a
abordagem evolucionista, conclui sobre os pensarsantgico, religioso e cientifico: “ao
invés de um continuo [em evolucdo] magia, religéd@iéncia, temos de fato sistemas
simultaneos e nao-sucessivos na histéria da huerdaiid2009, p. 88).

Nas palavras dBrofessor 2

Me recordo agora de uma questdo, da salde, de arBa%X irem aos
hospitais. A midia mostrou muito isso. E algunsulisos trataram a gente
como se isso nao fosse nada... Eu sempre facalisss@sao quando estou
em Aquidauana. Porque o pastor ou o padre podgmosrhospitais]? Mas
as nossas rezas, as nossas crencas ndo tém im@dtio mesmo ja fui
barrado em hospital por causa diss@rofessor 2Terena)
Sua compreensdo desmonta a l6gica de que apenasaalgrencas sao legitimas
e validas, ou que a cura € possivel somente saldesia pela ciéncia e pela medicina
ocidentais. As comunidades indigenas também geoatmecimentos, ha milhares de anos, e
buscam atravessar as barreiras fisicas e simb@jimse erguem diante delas, quando o que
estd em jogo € o direito de cuidar, de tratar des siwentes: “eu mesmo ja fui barrado em
hospital por causa disso”. Questionado sobre comaeedita que a narrativa da midia

poderia contribuir mais e cometer menos equivazBspfessor Zacrescenta:

Penso que o que faz a diferenca é a abordagemn@epa abordagem da
reportagem. Da forma como a reportagem sai, elasapta um cunho de
preconceito. Mas se estes mesmos textos fossermvdésdos de uma

outra forma, com um outro olhar, acho que a geatseguiria fazer uma
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ponte entre essas duas situacdes [entre as remidadigena e nédo
indigena]

Eu percebo que os jornais do interior trazem urm#acio diferente dos
jornais da Capital e dos telejornais. O contextiuto. A propria matéria,
além de escrever mais e detalhar mais, descrewanaituacées. Enquanto
nos jornais da Capital vocé nao vé muito isso. jdi®is do interior entram
mais em detalhesPfofessor 2 Terena)

Para oProfessor 2 chegar mais perto da realidade indigena contriaua a
construcdo de um discurso que leve mais em codi@r@nca, “desenvolvidos de uma outra
forma”. Os textos jornalisticos que tratam da ciesta saude, construidos a partir do olhar
da mesmidade, ndo consideram que os indios sejparesm de superar a situagdo de
desnutricdo, muito menos questionam como chegarasteaponto de fragilidade humana.
Também n&o consideram a concepc¢ao de familia, jayaerelacdes sociais dos diferentes
povos indigenas e o que significa “proteger” umanga, por exemplo, para os Guarani. A
quem cabe tal protecido? A familia? De que condeittamilia estamos falando? A realidade,
como revela aProfessora 6 Guarani Nandeva, mostra-se descentrada, hibdiajzande

também as identidades coletivas e as definicdepajusis sociais, estdo “sob rastfa”

Culturalmente, os povos indigenas viviam mesmo emdgs familias, tanto
€ gue, cada familia extensa tinha o seu liderioslig que era ele quem
conduzia seu povo. Hoje, pelo menos na reserveequaoro, jA € muito
complexo definir o que vem a ser familia indigdPameiro porque existe
uma miscigenacado étnica, 14 nés temos: Guarani dNandsuarani Kaiowa,
o Povo Terena, paraguaio, negro, o branco mesmo.

Para os povos indigenas familia é aquela familiensa, que envolve avo,
filho, neto, bisneto... Quando acontece algumaacoism a crianca, por
exemplo, é a familia toda que é responsavel, né é pai e a mae. A
educacao da crianca é responsabilidade de todmiliafada familia extensa.
Hoje, pelo menos na aldeia que eu moro, isso éondiferente: existem
mais, assim, familias individuais, com esse coocgé que familia hoje &
pai, mae e filhos. Mas ainda existem alguns grupges se caracterizam
como familia extensa, principalmente a familia dezadores — fanderu,
fiandesY — eles ainda mantém essa inter-relacdo do grupitida— familia
grande — dentro desta concepc¢do cultural do que seznfiamilia grande,
familia extensa. Mas tem muitas outras familias gée vive mais esse
conceito que é da cultura tradicion&rgfessora 6Guarani Nandeva)

'8 Hall (2000, p. 104) afirma que alguns conceitdé@$sob rasura”: “o sinal de ‘rasura’ (X) indicaegeles ndo
servem mais — ndo sdo mais ‘bons para pensar’ suanforma original, ndo-reconstruida. Mas uma ez q
eles ndo foram dialeticamente superados e que xiftera outros conceitos, inteiramente diferente® q
possam substitui-los, ndo existe nada a fazer semdtinuar a pensar com eles — embora agora em suas
formas destotalizadas e desconstruidas, ndo salhlaaido mais no paradigma no qual eles foram
originalmente gerados”.

" Nome Guarani atribuido aos rezadores e lideriggasbs da aldeia.
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Esta reflexdo evidencia o quéo complexa € a refdiden que vivemos e tdo ou
mais complexa a realidade em que vivem os povdgends desta regido e do Brasil. Em que
medida as noticias produzidas pela imprensa relgioioamam, problematizam e, ao mesmo
tempo, indagam questdes mais profundas sobre ek e suas familias? A representacao
da realidade construida pela imprensa tem contidbpara qué ou para quem? Quem Sao
esses “indios” to diferentes de nds e como elesamasua diferenga? Tendo o jornalismo a
responsabilidade social de tornar publico quest@emteresse da sociedade, urge olhar com
cuidado para as populacdes indigenas e para stésds e seus acumulos, ndo mais com um
olhar “colonizador”, mas colocando a pessoa humamg neste caso, aguele que ocupa o

lugar do Outro — no centro da questéao.

Ao produzir sentidos — e é isso que o jornalista—fa&le pode estar falando
de certa cultura, com os protagonistas culturaiglipados. Nao se esgota ai
sua atuacdo como mediador-autor, ja que os sigdiie das coisas estéo
sempre numa geopolitica de conflitos e o didlogm o3 diferentes néo
pode ser simplesmente descartado ou desqualificaoimo articulador de
discursos multiculturais, a autoria se faz necaéssmto a mediacao.
(MEDINA, 20063, p. 21)

Como produtor de sentidos — como bem afirmou Medina jornalista deve
considerar que o ambiente cultural é, na atualidadecado de maneira indiscutivel pelas
tecnologias da informacdo e pela forca da cultuidiatica na producdo de significados,
construcdo e ressignificacdo das identidades. pagdti vozes e mudltiplos significados
atravessam as realidades e € urgente abrir os @hos ouvidos, e todos os sentidos!) para
comecar a desconstruir a colonialidade das naasatiwidiaticas. Semprini (1999) destaca
que, “a linguagem nunca € neutra por definicdo e pdde deixar de exprimir relacbes de
forca, os valores e crencas de uma sociedade” (J99B-69). Em outro trecho, o mesmo
autor nos lembra que os veiculos de comunicacaogé de ser simplesmente um espelho,
tornaram-se um lugar onde se elaboram, se negecserdifundem os discursos, os valores e
as identidades” (SEMPRINI, 1999, p. 124).

A partir dessas identificacdes, grupos humanos ueossvisbes de mundo e
interpretacdes diferentes em diversos ambitos.sEsgmificados distintos, diferentes para
cada sujeito, coletivo ou individual, passam arssgociados na relacdo com o Outro. Na
cosmovisdo do povo Guarani, a nocéo de protec@eitod das criancas difere daquela que a
cultura ocidental ratifica como “verdadeira” ou fega’. O mesmo acontece com a

concepcéao de vinculo mée-filho, com a relacdo cdetra, com 0s conceitos de economia e
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sustentabilidade. O Outro ndo pode ser visto coma ameaca porque é diferente. Ele apenas
constroi sentidos e significados diferentes. Coafiona a Professora 4 ao falar da

compreensao que possui sobre a questao da tesraabédlho:

Invasé@o de terra, por exemplo, ndo é invaséo da. tBles s6 estdo
fazendo a retomada de suas terras. As vezes asmpdatam assim:

‘indio preguigoso, s6 toma tereré, ndo faz nadas Ma verdade néo é
indio preguicoso, é o jeito dele ser. Ndo é porglgeta tomando

tereré, tA numa sombrinha, que é preguicoso. “B@osua roca, nao
trabalha em roga”, muitas vezes a gente ouve fdlas.ele tem |4 sua
rocinha na beira da sua casa, ele planta, mas afoeda plantacao
gue o nao-indio gostaria de ver, enorme, terfasai ele fala assim:

“indio ndo trabalha, sé vive de cesta basica”, gemplo. Ndo é

verdade. Cesta basica a gente recebe porque ongoté&emdando. E

eles tém |& sua rocinha, sua maneira de vivetdd@mando tereré, ta
vivendo a sua maneira, do seu jeito, ele ta sendela indio, e a

midia interpreta de outro jeito: que eles ndo fapawha, que eles sdo
invasores, que eles sao indios que gostam de fastaasas, pegar
roupa dos outros.(Professora 4Kaiowa

Sendo assim, ao tratar dos povos indigenas, at@anie a imprensa esta atenta
para os elementos que constituem cada povo: suasufaidades culturais, a histéria de
contato, enfim, elementos que marcam suas idemsdadque os fazem diferentes? Suas
liderancas sdo ouvidas para compor a narrativa?

Ao relembrar um episddio veiculado na midia, a tpve acesso, Brofessor 2
trouxe as ambivaléncias presentes naquele discems@ue, ao mesmo tempo, o indigena &
representado como “selvagem”, ou seja, “irracigrafjortanto, “violento por natureza” e, em
outro momento, como alguém “manso”’, que nao “resisgue nao “reage”, numa

representacao romantica do sujeito indigena.

Eu lembro de uma noticia recente que um indio $sassinado por uma
moca, também indigena, que teria sido ajudada suéanha (uma coisa
assim). E ai, 14 no final da reportagem, o apreskmtfez o seguinte
comentario: “é natural, porque todos os indiossflgagens”. Foi na rede
de televisdo local, aqui de Campo Grande. Ele$eg eomentario. [...] Que
se mexer com um indigen& natural esperar que esse ato selvagem
renascag ressurja de dentro do indigena. Fiquei ouvindailag com
indignacdo. Mas as vezes eu acho assim que né®naméo reagimos a
esses comentarios. Nao fizemos nemetmail nem nada... e em varios
outros momentos ja aconteceu isso, e nds nao reagim

A midia deixa de reportar os movimentos para amatta das terras, os
estudos realizados para que a terra seja cons&derdidgiena. Ela divulga o
gué? Justamente isso: essa pancadaria.
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Mas tem um outro lado na midia: que € o lado nmugtoantico. As vezes,

nos indigenas aparecemos na midia de uma forma témmantica... tdo
bonzinhos, pacificos Resistimos a algumas situacdes, mas outras vezes
nao.

O gue me assusta, [diante do que sai na impred@saEn que a noticia
provoca dentro da comunidade indigemas o0 que a noticia provoca fora

das comunidadesSabe porque? Todas essas noticias, quando acymete
alguma coisa, nas comunidades, sempre se comewizé Viu 0 que tao
falando da gente?”. Mas fora da comunidadBrofessor 2,Terena. Grifo
meu).

O proprio processo colonial contribuiu para a é&wme o fortalecimento destas
polaridades em relacdo a identidade dos indigemaanso/violento — duas visdées negativas
do sujeito, que sdo acessadas pelo colonizadofproo® sua conveniéncia. Bhabha (1998)
nos lembra, entretanto, que

0 que ameaca o controle colonial é a ambivaléneisud interpelacdo — pai
e opressor ou, alternativamente, o regido e o xallai — que ndo se
resolvera em um jogo dialético de poder, pois efigasas duplamente
inscritas olham em duas direcGes sem terem duas {(B¢HHABHA, 1998, p.
144).

Ha uma preocupacdo derofessor 2com o0 que as representacfes da midia
provocam “fora das comunidades”, ou seja, na sadeddao indigena. Dentro da propria
comunidade, de acordo com seu depoimento, exisi@ogds e debates sobre o que “estdo
falando da gente”, sobre o conteddo midiatico Jadm e seus desdobramentos. Portanto, ao
contrario de muitas das representacdes, onde geimaié visto como um sujeito passivo e
incapaz intelectualmente, a declaracdoRudofessor 2traz uma realidade de reflexao, de
critica, de atencao aquilo que é veiculado pelagmga. Eles estdo conscientes e atentos. Tem
uma compreensao a respeito do que é dito e doagué dito, bem como sobre a forma como
0s assuntos que Ihes dizem respeito sdo abordadagam-se com aquilo que consideram
abusos e preocupam-se com as consequéncias dept@sentacdes entre os ndo indigenas.
Sabem que os discursos (inclusive os jornalisticos$troem realidades e identidades e que a
compreensdo que a sociedade ndo indigena tem dms i@ determinada, entre outros
elementos, pela narrativa midiatica.

Durante a primeira aproximagao para saber o0 quesapenos professores
indigenas, foram distribuidos trinta questionaaos educadores, com oito questdes objetivas,
e um terco dos questionérios foi devolvido. Tod®pmfessores afirmaram que utilizam mais
de duas midias (televisédo e jornal, pelo menos) parinformar, sendo que 70% encontram,

com frequéncia, noticias sobre indigenas.
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Ao falarem sobre “como” essas noticias falam sobrmdigenas, sete professores
marcaram a alternativa: “Nao esclarecem o assua@db, falando sobre o tema de maneira
superficial, mesmo quando ouvem as liderancasendigda comunidade” e dois escolheram:
“Apenas falam SOBRE os indigenas e nunca ouvenemsglindios tém para dizer a respeito
dos assuntos que lhes dizem respeito”.

Essa compreensédo é reforgcada na voRrdfessor 2ao expressar que nao ha um
universo perfeito a ser revelado entre os indigenas que a narrativa midiatica ainda deixa

muito a desejar:

E interessante que a midia mostpelo menos,a realidade E claro:
brigamos? Brigamos! Temos conflitos? TemoslE teremos, como
gualquer outra comunidade, qualquer outra sociedadeMas de repente,
somos vistos apenas como baderneiros, como ogeakia

Agora, mesmo algumas coisas que aparecem, quedpacesessariamente
negativas, como as ceramicas, as cestarias, a fooma é colocado,
também reflete de forma ruim para nés la fora qoamdnidia traz. Tem
muita gente que pergunta: ‘quer dizer que vocésagmaso dia inteiro
fazendo ceramica? Vocés fazem o dia inteiro ce§tariComo se as
mulheres nédo tivessem nada pra fazer e passasdarrieiro sé fazendo
ceramica. Por isso que eu falolesmo dentro dessa ideia do que é
positivo, do que € bonito, as vezes ela soa de ufoema que € negativa
para nos. Ndo aparece claro. E limitador(Professor 2 Terena. Grifo
meu).

A expressao “é limitador”, que Brofessor 2chama a atencéo, remete para uma
estrutura que cerceia o lugar, o papel, o que dipedo para “ser indio”. Essencializa, por
assim dizer, a identidade do sujeito indigena. &ga quase que uma angustia, por ser
representado de uma forma, como um sujeito indimocse ndo houvesse mais nada a ser
dito, mais nada para se conhecer; como se os malgee limitassem apenas aquela
representacdo, aquela subjetividade construida gislcurso da midia. As palavras do
Professor 2Z2omegam como que com uma convocacgao: “é intertesgaa midia mostreelo
menos a realidade”. Ora, a realidade para ele é owmde o olhar da midia parece nédo
chegar, e se chega, ndo é capaz de ver. E se ¥é,pravavelmente, é “editada” por critérios
politicos, mercadoldgicos, coloniais. A realidadgua oProfessor Xe refere esta inscrita em
outras légicas. E ele praticamente denuncia: afeo € “positivo”, até o que poderia ser

trabalhado de forma “positiva”, “ndo aparece clddimitador”. Suponho que ndo apareca
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“claro”, justamente porque quem olha e narra oafguartir da mesmidade, ignorando a sua
condicdo babélidd (LARROSA e SKLIAR, 2011) e hegeménica.

Bhabha (1998), ao lembrar a artista afro-ameriddmaée Green, cita a reflexao
que a mesma faz da compreenséo da diferenca cemdefque se abre, que deixa passar, na

busca pela ndo “naturalizacdo” das identidades:

O multiculturalismo néo reflete a complexidade daagdo como eu a
enfrento no dia a dia.E preciso que a pessoa saia de si mesma para de
fato ver o que esta fazendd\Nao quero condenar gente bem intencionada e
dizer (como aquelas camisetas que sdo vendidasaigslas) “E coisa de
negro, vocé ndo entenderia”. Para mim, isso é eisdigar a negrura”.
(BHABHA, 1998, p. 21. Grifo meu).

Talvez seja preciso tomar distancia, em algum mémeta prépria identidade,
para, como diz a artista afro-americana, “de fao o que esta fazendo”. Essas narrativas,
como as palavras dBrofessor 2 sdo brechas que deixam passar outras maneiras de
conceber o mundo e comunidades diferentes dagbel@smonicamente vigentes. Essas
pessoas ousam dizer que sdo mais, muito mais doaguiéo que estad colocado pelas
representacoes.

Ao serem questionados sobre como o indigena ésmmexlo na narrativa da
midia, os adjetivos carregados de uma represenfagj@oativa foram os mais escolhidos
pelos professores indigenas: ameacador, violemtapaz, limitado; atrasado, antigo; mistico,
feiticeiro; improdutivo, preguicoso; ladréo, barmidblclorico; vitima do sistema neoliberal e
capitalista. Trés professores apontaram algungiamjeque atribuem valor e dignidade a
pessoa indigena: cidadao; trabalhador; corajosde;fsujeito que respeita a natureza,
guardiao do planeta. A fala @aofessora 4eflete seu pensamento sobre um desses adjetivos,

muito recorrente na sociedade nao indigena:

indio preguicoso... Eles ndo sabem se o indiodsstado ou tomando tereré
por causa da preguica. As vezes o indio ja fez tamis afazeres e ta la
descansando. Porque a casa do indio ndo é umaang@na&gente tomar
tereré ou fazer alguma coisa la dentro. E tudo. fErd&o isso eles ndo
sabem, ndo entendem como é a realidade indigem@&sspa midia ndo fala.
Ou as vezes tem gente que vai, fala na midia, ness falam tudo o

'8 Os autores Larrosa e Skliar (2011), falam queralicéo vivida em Babel é aquela que caracterizaiodm
atual em que vivemos: um “presente confuso” e umrithe incompreensivel”. Nas palavras dos autorest [
nossas ideias, nossas palavras e nossas expesigfoipodem ser sendo babélicas. [...] Babel quer [d..]
que a lingua, qualquer lingua, se apresenta emoedéaconfuséo, em estado de disperséo; Babelisigque
qualquer palavra de qualquer lingua se apresem® cwnfusa, como dispersa. Babel ndo se da s6 como
diferenca entre as linguas, mas Babel atravesegual qualquer lingua” (p. 9; 20).
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contrario. O que é verdadeiro eles ndo mostrano. dgee eu entendo...
(Professora 4Kaiowa)

“Vocé se identifica com o indio representado naia?tdAs respostas a este item
do questionario foram as que mais dividiram o grupm professor ndo respondeu; dois
professores afirmaram: “Sim, me identifico totaltegntrés respostas foram: “As vezes me
identifico” e quatro professores afirmaram que “Ndadentidade do indigena que aparece na
midia é totalmente diferente do que sou na readitlafl diversidade de respostas a esta
questdo pode estar ligada aquilo que Larrosa erSii011) afirmam sobre a condigcéo

humana da pluralidade:

A condicdo humana da pluralidade [...] deriva do f@e que o que h& sao
muitos homens, muitas historias, muitos modos demalidade, muitas
linguas e, seguramente, muitos mundos e muitagladak. (LARROSA e
SKLIAR, 2011, p. 17).

Essa realidade me leva a refletir também que taalpflade e tantas formas
diferentes de se identificar com uma dada repras@&at— ou representacdes — tém a ver com
multiplos olhares — que representagcbes eu vejo?sQepresentacdes me tocam e com as
quais me identifico? — e mudltiplas identidades € g@ movimentam, de acordo com o

contexto, a cultura, a conveniéncia, 0 jogo de;isa.

[A identidade] E definida historicamente, e nioldgaamente. O sujeito

assume identidades diferentes em diferentes mosdédeantidades que nao
sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Desitro0s ha identidades
contraditorias, empurrando em diferentes direcdegal modo que nossas
identificacbes estdo sendo continuamente deslocgdakL, 2003a, p. 13)

O Professor 3considera que as representacfes da midia deixdonadmuito do

“ser indio”, e que vem para fortalecer uma ideia g$ociedade ja tem da pessoa indigena:

E sempre negatividade, essa representatividade idm,nonde o indio
aparece mais como problema do que como solucadmpre um olhar do
outro sobre nés. Nao tem como a gente se vé namg@iesentacdo. Tem
sempre muita coisa a mais que a gente mesmo sEse@paria, coisas boas,
nossos olhares. E somente um recorte descontesdaljidas imagens, das
falas, para confirmar uma ideia que a sociedaderjade nds. Agora, a
gente ndo se vé assirRrfessor 3Kaiowd)

Para aProfessora la representacdo que a midia faz dos indigenagiedorma

muito fragmentada, sem sentido, o0 que acaba peragéerar o “ser indio”:
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Eu acredito que o que poderia ajudar muito é coladdiferenca de cultura.
Séo culturas totalmente diferentes. Nao que umalbamdo que a outra,
mas que ha essa diversificacdo de cultura. [.gué&ih quando me Vé,
pergunta se eu faco a danca tal... E acham quéralda outra etnia também
faz a mesma danca. E claro que n&o. E diferente!

Se perguntarem pra mim se eu sei fazer a rezana&sei! Sou da minha
etnia, mas nédo sei fazer a reza! E ai? Principaknealingua... “Ah! vocé é
indigena? Entéo vocé fala o Guarani?” Eu digo: 'h&ntdo, todo mundo

acha que porque eu sou indigena eu sou falanteglzal.. A midia acaba
nao trazendo um todo que faca sentido. Ela tranespema parte. Uma
parte para agradar determinado publi€sofessora 1Kadiwéu)

E continua, afirmando que falta na midia a busaanpais informacdes, o que

para aProfessora 1sdo as “informacdes verdadeiras”, capazes de andsimbém o “lado

positivo” das aldeias, como € possivel ler a seguir

A midia precisa ir atrds de informacdes verdadeirasstrando também o
lado positivo. Por exemplo: o dia a dia das alderasstrar as produgdes que
eles [os indigenas] fazem, as lavouras, a colhestse momento de plantio,
0 preparo da terra indigena, como faz esse prepakbwincar da crianca
indigena, essa semana de jogos tradicionais nakesadigenas... [...] cada
escola indigena tem a sua maneira propria de ns=0 [0S jogos] no
calendario escolarPfofessora 1Kadiwéu)

A0 mesmo tempo em que expressam suas criticas cndestamentos com
relacdo a maneira como os indigenas sdo repressrnpath narrativa midiatica, os proprios
professores-sujeitos indicam alguns caminhos peissipara “apurar o olhar” e, na
compreensao deles, inaugurar novas formas de dalautro, de representar a alteridade.
Para oProfessor 3Kaiowa, é preciso, por exemplo, dar visibilidadeapas solu¢des que 0s
indigenas tém para os préprios problemas e pgoeobtemas da sociedade néo indigena. “Os
indigenas também tém alternativas para a sociedadema forma maior, entdo a midia
poderia ajudar nesse sentido, colocando os asppotitivos, e ndo apenas 0S negativos”,

conclui. Bhabha (1998), ao dizer da necessidadeiperar o discurso colonial, fala da

[...] necessidade de passar além das narrativaghjetividades originarias

e iniciais e de focalizar aqueles momentos ou pgEEque sao produzidos
na articulacdo de diferencas culturais. Esses éduagares” fornecem o

terreno para a elaboracdo de estratégias de salgi@di — singular ou

coletiva — que dao inicio a novos signos de idadiéde postos inovadores
de colaboracéo e contestacao, no ato de definib@ip ideia de sociedade.
(BHABHA, 1998, p. 20).

As narrativas midiaticas, majoritariamente, parec&i@o enxergar esses

“momentos ou processos que séo produzidos nalagéude diferencas culturais”, sobre os
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quais fala Bhabha. E quando o fazem, é quase setopneum olhar do colonizador, da
superioridade, onde a voz predominante e legitimmadé sujeito ocidental; para o Outro é
reservado a tutela — alguém fala por ele — ou, dudala, o faz do lugar do exdético, do

espetacular, do ridiculo ou do violento, da desorde Na percepcdo dos professores
indigenas:

Dentro da minha comunidade, se um dia forem nosupao, eu ndo vou
falar sem a autorizacdo do cacique. Entdo, queen farmalmente é o
cacique e as liderangas. Agora, eles sabem queuenouvir a lideranga,
mas muitas vezes eles conseguem informacdes daiquédena que nao
esta bem informado ou que ndo representa a conuiéddém do que eles
guase nunca aparecem nas noticias. E quando apargaem fala pelo
indio € a FUNAI. N&o importa se é Terena, KadiwéGaarani é a FUNAI
que responde, ndo importa se o indio esta gostandedo. Mas hoje a
FUNAI ndo responde mais por nés indigenBsofessora 1Kadiwéu)

Nas reportagens, vemos que alguém fala pelo indigerquando as falas
dos indigenas aparecem € para ilustrar, totalmdeszontextualizada,
recortada, s6 para confirmar uma tese, de alguémfaja pelo indigena.
Parece que o que satisfaz as pessoas é que algoamresem que falar pelo
indigena. Professor 3Kaiowa)

O mesmo entendimento sobre quem fala pelo sujedimena € partilhado pelo
Professor 2que, em sua compreensao, mostra também o joguaeatedses e poder dentro das

proprias comunidades indigenas:

Todo mundo acha, por exemplo, que dentro da a&gente anda pelado...
E quando descobrem que a gente faz mestrado oorddaf € a maior

surpresa! ‘indio estudando?’ Parece uma coisa tte mundo.

Toda vez que a midia fala de indigenas, normalmesteemas que
aparecem sdo violéncia, a questdo das terras. Bat@ano indigena, o
cacique ou outra liderancga, aparece, € ouvido tigiaoE infelizmente, o

jogo politico dentro da aldeia é muito forte. Quagdouvido, nem sempre o
discurso que o cacique faz na midia € o discuredagina aldeia pra nos.

E porque a midia ndo vai atrds do indigena? Poéqgfeete a questdo da
tutela: sempre alguém tem que falar pelo indigeMs mesmos nado
podemos falar. E também, a nossa propria voz, ua&an nos representa
como a FUNAI, pode aparecer como ameacador, poajgente de certa
forma desestabiliza aquilo que esta pofoofessor 2 Terena).

Construir um discurso considerando a complexidaserdlagbes sociais dentro
das comunidades indigenas, e destas com a sociedadéendigena e com 0s governos
significa desmontar modelos estaticos e esteratifppara dar lugar a uma narrativa mais
transgressora, mais criativa e problematizadorde ¢werdades” passam a ser desconstruidas

e compreendidas em sua propria ambivaléncia, entrelos, temporarias, transitérias.
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A maxima conservadora do marketing jornalistico buaca imparcial da
Verdade — cai por terra nessa outra consciéncifispiamnal. No universo
simbdlico, ndo ha uma verdade absoluta, mas unmegsocde conflito de
verdades. Ao agente de cultura chamado jornaladte produzir narrativas
atravessadas por contradicbes, embates de visdesuddo, incertezas,
interrogacdes. (MEDINA, 2006a, p. 21-22).

A ideia de que “indio é tudo a mesma coisa” aindangia a compreensao da
sociedade como um todo e de muitos profissionaisind@ensa. ISso compromete a
profundidade dos discursos e abre possibilidades gruivocos ao representar o indigena na
midia. S6 em Mato Grosso do Sul habitam oito etmuldsrentes’, e sdo sociedades
completamente distintas umas das outras, vivendeamextos os mais diversos, com seus
saberes, suas tradicdes, cosmovisdes, solucdednaicas, inter-relacées familiares, entre

outros aspectos. Na avaliacaoRtofessor 3Kaiowa:

como a Aldeia de Dourados é mais perto de cidadegsso para o pessoal
que produz a noticia fica mais facil e muitas vezles abordam a questéo
indigena a partir da Aldeia de Dourados, e sempgam um ponto
negativo. Os Guarani Kaiowa sé@o representados seoggmo negativo, a
partir daquela realidade.

Isso é muito ruim para a comunidade indigena comatado, porque a
realidade de Dourados ndo traduz tudoA problematica da Aldeia de
Dourados é mais intensa, e isso ndo conta tudaspsctos positivos de
outras aldeiasE acham que o que acontece em Dourados, acontece em
todos os lugares. E nado é assirfProfessor 3Kaiowd. Grifo meu).

7

Para esse Professor é “ruim para a comunidade eimaigomo um todo”,
representar e nominar como “indio”, de forma ge&@grum sujeito de determinada etnia,
atribuindo-lhe problemas de outra, congelando-o anudientidade que ele mesmo nédo se
reconhece, uma vez que pertence a outro povo npmra outro contexto, a outra realidade.
E ser de uma determinada etnia néo significa djmertal sujeito é “puro”; ao contrario: é
atravessado por diversos valores — principalmemielas da cultura ocidental, ndo indigena e
hegemobnica — comportamentos e contextos aos gsidsem constante contato e vivéncia,
entre mundos, entrelugares, em situacao fronteicitamado a ressignificar e negociar suas
praticas, suas crencgas, suas identidades, serapsitdrias. Narrativas que buscam dar conta

da “verdade dos fatos”, no espaco/tempo ociderdaa)am por deslizar na construcédo dessas

19 Conforme AGUILERA URQUIZA e NASCIMENTO (2012, 148), habitam em Mato Grosso do Sul cerca
de 70 mil indios das etnias: Guarani-Kaiowa, Guakamdeva, Terena, Kadiwéu, Guatd, Atikum, Kinikina
e Ofaié.
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representacdes, por desconsiderar o préprio stjelfgena como descentrafloMas afinal,
quem perceberia tal equivoco? indio é tudo igudlb M o que pensaRxofessora 5“Acho
que essas representacfes interessam ao proprEmajstaos donos do Estado, ao

agronegocio”. Para ela, no caso da cidade de Dosyadsituacdo € ainda mais alarmante:

A imprensa de Dourados € anti-indio. Ela s6 trameticias que vem
prejudicar a imagem da comunidade. Como a aldpiegéena, a violéncia
acontece em Dourados, da mesma forma, e aconteceasd, muito mais,
mas quando acontece na aldeia, ai toma uma prapafgémante, porque
aconteceu na aldeia indigena. Nao s6 a imprensd, lo@s a televisdo
mesmo. O Estado é anti-indio. Acho que essassepia;des interessam ao
préprio sistema, aos donos do estado, ao agroregaci

Entdo, acho quea midia pode ser um veiculo de traducdo de
conhecimentos. Mas, o0 povo indigena, para chegar no jornal|o@lo
mais do de Dourados, s6 chega com noticias negat{Peofessora 5,
Guarani Nandeva. Grifo meu).

Mesmo considerando a situacdo em Dourados bastdnita, seja pelo contexto
da aldeia que, como afirmouRyofessor 3 € uma situagcdo complexa e diferente das outras
comunidades indigenas; seja pela compreensao @jueesima possui do trabalho da imprensa
como sendo “anti-indio”, @rofessora 5acredita que “a midia pode ser um veiculo de
traducédo de conhecimento”. Compreende, portant@rramenta midiatica como aberta a
outras possibilidades, ao mesmo tempo em que fidanttm sua fala, outros “responsaveis”
pela problematica indigena, quais sejam: “o Estadwoprio sistema, os donos do estado, o
agronegocio”.

Nessa mesma direcdoPaofessora @az memaoria daquilo que, na sua percepcao,
contribui com a construcdo de tais representagdesdigena na midia, expondo razdes que,

em geral, ndo aparecem nas narrativas do cotidiano:

Embora hoje em nosso Estado, e em outras regid@&adil também, os
indigenas tenham celular, tenham carro, tenham ,nego ndo faz deles
mais indio ou menos indio. Nos continuamos indigeBaa forma de
representacdo que se passa para sociedade, & quepassa do indio
genéricq ainda com aquela imagem estereotipada. E quaasiam, por
exemplo, as vezes fala assim: ‘ah, indio ndo thahad preguicosoMas
ninguém procura trazer, qual &, de fato, o fundo déoda essa situagéo.
Por que eles acham que os indigenas nao trabalhar@®? indios precisam
de terra, eles foram expropriados de todo o seagesgeografico. Quando

2 Hall (2003a) fala do descentramento do sujeittdeoo “sujeito do lluminismo, visto como tendo uma
identidade fixa e estavel, foi descentrado, resditanas identidades abertas, contraditérias, irsazet)
fragmentadas do sujeito pds-moderno” (p. 46); temiidades modernas estdo sendo ‘descentradasg, ist
deslocadas ou fragmentadas” (p. 8).
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conviviam em familias extensas, ndo tinham os disnterritoriais; quando
eles terminavam aquele tempo, de permanecer nadpedd iam para
outros espacos. Depois limitaram o territério bedrsi em estados, em
municipios e ai também se criou reservas para msiidades indigenas.
Entdo ndo podiam mais ultrapassar aquela resequeleaespaco que foi
reservado para eles. Que foi um processo de calgiizna época, entdo os
indigenas tinham que ficar sé naquele lugar, na@tiapo mais caminhar ou
mudar para aquele outro espaco, onde tinham maigligiies de
sobrevivéncia. E hoje, como os indigenas estaoreseyvas, muita gente
fala assim: ‘Ah! Eles tém terra, mas ndo produzevtas ninguém vai 14
buscar [saber] porque ndo estdo produzindo. Ser® gudigena tem apoio
para produzir na sua terra? Apoio financeiro, @mmiara produzir na sua
terra, seu alimentoRlinguém procura saber Simplesmente passa que o
indio é preguicoso, que anda bébado e que naolheabRrofessora 6
Guarani-Nandeva. Grifo meu).

O Outro olha para a sua representacéo no discudsatico e, por vezes, indigna-
se; por vezes, comemora e identifica-se com taéseptacdo. Em qualquer dos casos, ocupa
uma posicao, escolhe, tem uma opinido, ainda dgrecgda. Siewerdt e Fleuri (2003, p. 132)
lembram que é complexa “a tarefa de compreendeom@spacos de negociagdo permanente
entre os sujeitos que emitem as mensagens e aesujee aperceberh(Grifo dos autores).

Até porque, como afirma Skliar:

O outro j4 foi suficientemente massacrado. Ignara&lenciado.
Assimilado. Industrializado. Globalizado. Cibermatio. Protegido.
Envolto. Excluido. Expulso. Incluido. IntegradonBvamente assassinado.
Violentado. Obscurecido. Branqueado. Anormalizaditxcessivamente
normalizado. E voltou a estar fora e a estar dewtreiver em uma porta
giratéria. O outro j& foi observado e nomeado ddmds como para que
possamos ser tdo impunes ao menciona-lo e obgen@+smente. O outro
ja foi medido demais como para que tornemos a réalib em um
laboratoério desapaixonado e sepulcral. (SKLIAR, Q0 29).
A revelia de toda forma de opresséo e anulacdmtm®@obrevive, ousa nos olhar
e nos dizer algo sobre suas vidas e sobre nospagtistéria, assim como afirma Fischer
(2008, p. 194) ao comentar sobre o olhar das asdg filme “Cidade de Deus”: “aquelas
criancas e jovens ndo sdo apenas olhados por pétag cameras de Meirelles; elass
olham Aqueles meninos nos olham com olhos de atorelsdg personagens, e desse lugar
nos contam algo da histéria brasileira de nossas’.dNo caso dos povos indigenas, eles
nunca quiseram um porta-voz; querem falar por Gnos. Sabem que podem se por de pé
diante dos ndo indigenas. Aprenderam e aprendediar@mente, ao longo de tantos anos, a
resistir, a cair e levantar, a dar a volta por ¢imaguardar na beira da estrada ou nas areas de

retomada; apropriam-se de ferramentas ocidentaia educagdo ou do Direito as novas
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tecnologias — como chaves para |hes abrir porgsages, direitos humanos. Sonham em
construir um lugar melhor para seu povo; tem sedielitidade, e alimentam a esperanca de

autonomia, de respeito, de cidadania e de liberdade

Felicidade pro meu Povo Guarani hoje € ter suassedemarcadas,
retomados os territérios tradicionais, ser trateolmo cidaddo de direitos —
porque todos os seus direitos foram violados daséjgoca da ocupagédo do
Pais pelos europeus, e ter uma vida digna. Achasgoeseria a felicidade.
E ele [o Povo Guarani ] ter condigdes de se maN&w.podemos mais viver
da coleta, da pesca, da caca. Seria necessariooddicdes para que a
comunidade possa se manter com dignidade. E eup dBoarani, a
felicidade, a felicidade mesmo pra mim, eu vivenuesta sociedade
envolvente, culturalmente, eu resisto a isso afad;rfelicidade pra mim
seria eu ir pro Piraqué, néo ter hora pra acordar ter hora pra dormir, sair
pra perambular, ir pro Rio Apa tomar banho, issa félicidade hoje pra
mim. (Professora 5Guarani-Nandeva)

Ser indio é viver do seu jeito, sem ter horas nu&®a ndo ter o
confinamento... Porque o indio € livre! Antigamenteindio ndo tinha
horério para acordar, ndo tinha horario para dorrméo tinha hora para
comer, ndo tinha horario pra nada. A hora deleoeBal. Ser indio é vocé
viver daquele jeito. Falando assim, do passadcas Wa comunidade que
noés vivemos e na sociedade, no entorno que a gaévie ja € mais
complicado. Porque vocé também ndo pode deixaegaag, as nhormas, 0S
principios, também da sociedade. Porque se a gprtlerar uma dessas
regras, vocé se torna uma pessoa ma. Ser india& sar ressignificado:
trazer aquilo de fora, e viver aquilo que vocé aiadha que pode. Ser indio
€ chegar aqui na faculdade, ir la, pegar um pratcodhida, ir [a no murinho
mesmo, sentar e comer. E ndo com garfinho, faquiahacortando. As
vezes a gente pensa que nao é aquela comida goségsa e comer na
colher. Ou entéo, chegar e ver uma carne muitdd@aira o ndo indio. E as
vezes nao é aquilo que vocé quer comer. Mas muéass é obrigado,
porque vocé ta fazendo parte, se vocé fizer feioytoo la ta te vendo e
fala: “olha s6 o indio daquele jeitoEntdo ndo da para falar mais que a
gente “é” o indio que a gente queria serAcho que esse desejo ficou um
pouco para tras. Eu mesma gosto de andar [comspsiegcalcos, deixar o
cabelo solto, assim meio despenteadBrofessora 4Kaiowa. Grifo meu).

Ha uma imagem de si mesma, uma identidade, queréssa pel&rofessora 4
como algo que ficou no passado. Um espaco entue @lq compreende que “é” e aquilo que
gostaria de ser. Logo em seguida, a mePmdessora 4reconhece: “eu mesma gosto de
andar [com os pés] descalcos, deixar o cabelo, sd®m meio despenteado”... Esse relato
me leva para a ambivaléncia, em Bhabha, onde or6Qé} reformado, reconhecivedomo
sujeito de uma diferenca que é quase a mesma, amexatamente(BHABHA, 1998, p.
130. Grifo do autor). Um discurso “construido emntode umambivaléncia [que] para ser
eficaz [...] deve produzir continuamente seu daslento, seu excesso, sua diferenca”.
(BHABHA, 1998, p. 130. Grifo do autor).

Esse “ser indio” descrito pelRrofessora 4assim como os significados de saude e
felicidade para os indigenas, sdo conceitos quarregam — sdo “quase 0 mesmo, mas nao
exatamente” (BHABHA, 1998, p. 131). Sua identiddderenca, cujo discurso colonizador
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tenta fixar/enquadrar/nominar, € permanentemenssigmificada, pelo proprio sujeito
indigena, em seu contexto, deixando fluir outrasmeensées de mundo, outras légicas,
“mas ndo exatamente”, ndo puras ou essenciais, qolrocrer a mesmidade. Como disse a
Professora 1Kadiwéu: “Se perguntarem pra mim se eu sei fazeza... Eu ndo sei! Sou da
minha etnia, mas nao sei fazer a reza! E ai? Patmiente na lingua... ‘Ah! vocé é indigena?
Entdo vocé fala o Guarani?’ Eu digo: ‘ndo!”. Tahlaivaléncia faz ddrofessora 1‘mais
Kadiwéu ou menos Kadiwéu”? Na descricdo de Bhabha:

A imagem — como ponto de identificacdo — marcagadula ambivaléncia.
Sua representacdo é sempre espacialmente fendidaernapresentealgo
gue estéausente- e temporalmente adiada: € a representacao demipo
gue esta sempre em Outro lugar, uma repeticdo. B 1998, p. 85.
Grifos do autor).

A percepcao d®rofessora 4como também dBrofessora 5que fala tdo bem de
sua compreensao de felicidade €, ao mesmo tem@opastura de resisténcia, como também
de busca por ressignificar-se diante da sociedadencdligena, onde valores aparentemente do
“passado” sdo vivenciados muito concretamente resemte, como cultura viva, nao
exatamente como no passado, mas tdo carregadagnifecados, tdo repletos de sentido
como outrora, entrelacados por outros tantos apahols, habitando intersticios, 14 e c4,

como diz Bhabha:

Estar no “além”, portanto, € habitar um espacorinéelio, como qualquer
dicionério Ihe dir4. Mas residir “no além” € ainda ser parte de um tempo
revisionario, um retorno ao presente para redescrenossa
contemporaneidade cultural; reinscrever nossa calidagde humana,
histérica;tocar o futuro de seu lado de.cesse sentido, entdo, o espaco
intermédio “além” torna-se um espacgo de intervengd@qui € no agora.
(BHABHA, 1998, p. 27. Grifo do autor).

Atravessados pela cultura das midias, que carregantos discursos, que
constroem tantas representacfes de suas propeatidaties individuais e coletivas, as
populacdes indigenas ocupam também esse espagmferem a ele possibilidades de
transformacdo de sua realidade, como ferramenta ppssa auxiliar na leitura, na
interpretacdo e na intervencdo dos problemas aatidi que dizem respeito a sua
comunidade. Nas palavras da Professora Indigenaprégr-se também dos espacos

midiaticos para “comecar a mudar esse jeito de fldndio” Professora 1Kadiweéu).
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2.2 — APROXIMACOES E POSSIBILIDADES EDUCATIVAS.

Ao estudar as percepcdes dos professores indigehes as representacfes que a
midia faz da identidade/diferenca dos indigenasepe 0 quanto a narrativa midiatica esta
presente no cotidiano dos sujeitos indigenas, otquestdo atentos aquilo que a midia diz
deles e de sua realidade, e como sua compreerskoeardre a critica aquelas representacoes
e a abertura para a midia como espaco a ser tamgs&ignificado pelos proprios indigenas.
Como afirma Fischer (2007, p. 290), ao retratar geraa de trés adolescentes e sua relacao
com as midias, “0 mundo deles estd e ao mesmo ted@pesta 14. Identificacdo e critica
mesclam-se”. Pois aqui também sinto o0 mesmo: o mdadqueles professores indigenas esta
e ndo estd 14, naquela representacdo, naqueldiveamadiatica, naquele discurso. E tal
deslizamento entre mundos ndo se da de outra feendp permeado por lutas e relagbes de

poder.

Uma das aproximacdes da educacdo com a midia perd#guilo que Orofino
(2003) chama de “desenvolvimento de um olhar atgraca as midias, para o como elas se

articulam e constroem discursos:

Trabalhar com a educacao envolve também o desémesito de um olhar
atento aos modos como as midias mobilizam as atidg€e aos usos que
diferentes grupos sociais fazem das tecnologias irfarmagédo e
comunicacdo. (OROFINO, 2003, p. 109).

N&o basta apenas saber que as narrativas midiatichiplicam-se e invadem
nosso cotidiano, nossa existéncia, nossos modesrfte fazer/de consumir/de relacionar-se
com 0s outros... como se tudo isso fosse inevitaadliral, como consequéncia do tempo que
vivemos, como se fodssemos reféns dele. A educaghie mais do que constatar. E da
educacao, talvez, o papel de protagonista, de paolwa, de mediadora, de problematizadora
entre mundos, entre tempos e espacos. Sem renderdeterminismo e, a0 mesmo tempo,
sem deslumbrar-se pura e simplesmente, pela magianddias, aos sujeitos do processo
educativo caberia a tarefa de observar, estaroatents fazeres e aos sujeitos envolvidos nesta

dindmica, para inaugurar novos caminhos.

Fischer (1999), ao problematizigientidade, cultura e midia: a complexidade de

novas questdes educacionais na contemporaneida@stiona:
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[...] como no campo da educacdo estamos avancandeentido de trazer
para dentro dos espacos escolares a discussdalibres que circulam no
rddio e na televisdo, nos jornais, na publicidadem como, mais
especificamente, a discusséo das eficazes estratdgi linguagem desses
meios, na busca de uma interacdo com seus pubdicoa luta pela
imposicao de sentido? (FISCHER, 1999, p. 19)

Se os guestionamentos de Fischer evidenciam g;egior estreitar os lacos entre
a midia e a educagdo em contexto urbano, € impertamsiderar a peculiaridade entre os
saberes que circulam na midia ocidental e aqueksemptes na educacado indigena. Essa
aproximacdo entre saberes, também na compreenssioprdfessores, sustenta-se em
alinhavos culturais, tendo em vista que, “é impadsseparar o ‘real’, o ‘material’, o
‘concreto’, o ‘vivido’ de todas as significagBes néeridas as praticas, sentimentos,
identificacdes ai em questdo” (FISCHER, 1999, p. 20

Por exemplo, o ano passado, neste periodo de dérilna minha
comunidade, foi 0 momento que toda a comunidadermiretomada. Foi
todo mundo.A escola se mudou para a area da retomad& o que

apareceu o que na midia? Que as liderancas eratidbantraficantes, que

foram no Paraguai comprar armas. [...] Que foi camo de prefeitura, de
secretarias pra la.

S&ao historias que gente pega e analisa. A midimyutudo isso e o0 que
aconteceu? Trouxeram eles presos.

E o que a midia quer? Pegar justamente esses nasnkagicamente é isso
gue ela quer. Onde a policia estava usando adoefalsas de gas, partindo
para a violéncia fisica. A midia mostra isso, esseento auge. E isso que
vao passalkE isso para nds causa uma depressdo muito granddunca se
pensou em conhecer a realidade indigena mais mlafuente? Na minha
comunidade nunca foram mostrar o cotidiano da aladebrincar da crianca
indigena, o educar a crianc¢a indigeRaofessora 1Kadiwéu. Grifo meu).

O depoimento daProfessora lvolta a questionar o papel, as praticas e a
intencionalidade da midia quando fala dos indigel@s em sua fala, ela chama a atencao
também para uma pedagogia muito prépria das pamsaqdigenas: a mudanca da escola
para a area da retomada. Isso indica uma concegi¢@@nte de educacdo, onde o0s
acontecimentos da comunidade — dos fatos mais esngd acdes estratégicas e embates de
poder — estdo presentes, misturados ao cotidiatmlaes O processo educativo €, entao,
afetado pela cultura, que o vai constituindo. Tamlaécultura midiatica, com seu discurso,
participa ndo apenas veiculando, mas constituingeites individuais e coletivos. As
“verdades” construidas, a partir de determinadasless e de lugares ocupados por quem

“fala”, impactam: “E isso para nés causa uma de@esuito grande”.



63

O Professor 2 durante a entrevista, questionou sua propriacar&ducativa, ao
perceber que, mesmo na matematica, poderia apgoweitrativas jornalisticas para fazer uma
leitura mais cuidadosa e criteriosa dos saberegigudam nos textos midiaticos. Para ele, a

escola ndo tem feito essas discussdes sobre @sidostda midia e poderia fazer:

E preciso ainda dar um grande passo. Em nenhuroéadadigena que eu

tenha ido até hoje, nés discutimos essas questfisapm nos jornais.

Acho que a escola ainda esta um pouco a partéaaheda essa discussao.
Porque nés trazemos toda uma outra discussdo, nessas E agora, que
vocé me faz essa pergunta, faco uma critica a me@ammn, enquanto

professor de mateméatica nas aldeias. Existem sigtati publicadas, por

exemplo, do nimero de indigenas presos, variaacditis... Mas a gente ndo
fala sobre isso. Vai falar de outras estatisticgBrofessor 2 Terena)

Dos professores que responderam ao questionane, afobmaram que o indio e
as causas indigenas deveriam aparecer mais na, rodeia maior frequéncia e com mais
conteudo. Ou seja, ndo apenas em quantidade, maashasnidia com qualidade. A resposta
indica um movimento em direcdo a propria midiasapéee considerarem como equivocadas
muitas das representacdes expostas por ela. Nagg#ns oProfessor 3Kaiowa, fala daquilo
que considera contribuicbes da midia e que juatifim, inclusive, a formacgéo de professores

para se apropriar destas ferramentas e narrativas:

A midia tem [como vantagem] a questdo da agilidatar exemplo, nem
toda a sociedade que ndo é indigena é contra fligemas]. Tém os
parceiros la fora. Tém algumas pessoas que tenobegediferente sobre a
questdo indigena. Entdo, a midia também ajud& isesitido. Mesmo que
mostrando negativamente, as pessoas que sao cuascigue estdo fora,
qgue nao sdo indigenas, mas sao parceiros, jaretanp ja conhecem o que
esta acontecendo. O ideal seria que os indigerges$Em essa ferramenta
para falar. Isso ja estd acontecendo, ainda guerde muito pequena...
Tivemos uma iniciativa interessante com oficinascoi®ma, de radio, de
video... mas acabou. Estamos pensando em os wapdigenas fazerem
uma mobilizagdo e se apossar para a formacdo despooves, para que
possuam formacdo especifica nesta ferramenta ficalia para tentar
contradizer, [fazer] discussdes sobre novas mig@#ps de cultura, acesso
a internet nas comunidadesRPrdfessor 3Kaiowa).

Durante o questionario objetivo, perguntei aosge®edres se ja utilizaram alguma
noticia de jornal, revista, internet, programaelevisao ou radio para trabalhar um contetdo
pedagdgico com seus alunos. Sete professores madigdirmaram “sim”, citando inclusive
mais de um veiculo, o que corrobora com a ideigueas midias estdo presentes de forma

determinante em todos o0s ambientes, inclusive masucidades indigenas, e que o0s
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professores indigenas apropriam-se dos mais diéreveiculos também como suporte

pedagdgico no processo educativo, além de buseaseneios para se informar:

Eu uso os meios de comunicacdo para saber dosannahtos externos a
aldeia. Nao preciso deles para me informar sobexostecimentos internos
da aldeia.

L4 na minha comunidade utilizo mais a televisdoradioo. Porque, se for
colocar a internet, apenas umas dez pessoas t@amentdentro da
comunidade.

Noticias que me interessam? Quando fala sobre staquandigena. Se eu
abrir um jornal impresso e ver que tem uma imagemard indigena, mesmo
sem ler o texto, eu imediatamente, a primeira agigavou ler é la.

Na midia, em termos de televisdo, se ta anunciamna noticia que vai
passar sobre a questdo indigena, eu ja pensoispnearar porque daqui a
pouco vai passar uma reportagem sobre indigerdgpkndente de etnia. Se
€ Terena, Kadiwéu ou Kaiowa Guarani. A gente gudres qual é o
contexto que midia coloca. E isso ndo € s6 condigotro da minha familia,
todo mundo para [para ver a reportagemitofessora 1Kadiwéu)

Em relacdo a conquista de direitos dos povos indgequestionei os professores
sobre como eles percebem o papel da midia. Umgsafenarcou a alternativa: [acredito que
a midia] “tem contribuido muito com a luta dos pevndigenas”. Um segundo professor
acredita que a midia “tem atrapalhado o acessdiegs dos povos indigenas”. Outros sete
professores escolheram a opcéao: “A maioria dogjsrielevisdes, sites e radios néo trabalha
a favor dos indigenas, mas acredito que a lutaapesso aos direitos passa por conquistar
também o espaco midiatico”. Um dos professoresesimondeu a questao.

O entendimento dos professores indigenas de qoacuista também do espaco
midiatico é fundamental para a consolidacdo dastds dos povos indigenas mostra o quanto
a narrativa da midia é compreendida como construterrealidades e o quanto a relacao entre
os indigenas e as midias é complexa e ambivaldsgen como afirmam Fleuri e Siewerdt
(2003), ao refletir sobreMidia e mediagdes culturais na escadaredito que as posturas dos
sujeitos sociais em relacdo a midia ndo séo “decsig e prostracdo” (p. 131). Os mesmos
autores falam de diversos estudos recentes sdboemplexidade em que consiste atualmente
a tarefa de compreendermos o0s espacos de nego@egd@anente entre 0s sujeitos que
emitem as mensagens e o0s sujeitos qyeeeaxberh (FLEURI; SIEWERDT, 2003, p. 132.
Grifo dos autores).

Para além das representacBes individuais, o dscumnstroi identidades
coletivas, dos povos indigenas como um todo, e &spercebido e valorizado pelos

professores indigenas, ao afirmarem que, mesmdraBalhando a favor dos indios, a luta
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pelo acesso aos direitos passa pela conquista dgsaeo. Sabem, portanto, da importancia
de ampliar a roda da conversa, de manifestarempeata de se fazer ouvir pela midia, em
busca de se fazer entender. Sabem também quepsiesale criar suas proprias narrativas,
de falarem por si mesmos, de ocupar os espacas\daisociedade — para “mudar esse jeito
de falar de indio” como dissePaofessora 1

Esse jeito de falar de indio, esse jeito de reptasea diferenca, tem sido
construido, na maioria das vezes, com a intencdnadtrar “a verdade”. Sato (2002, p. 31)
afirma que “a vocacgao da noticia é representafevergte, o que torna a noticia, em principio,
verificavel”. O que vemos comumente na imprensaiali@ que, ao representar o real, a
noticia, muitas vezes, “encarna” a realidade eatsma totalidade. O discurso, normalmente
em terceira pessoa, aliado ao compromisso comedivdidade e com a neutralidade, resultam
num texto desfigurado, sem rosto, sem identidadde Nlcam, quase sempre, apenas as
marcas da mesmidade, “convertendo todo o outro ema wariante de si mesmo”
(LARROSA, 2007, p. 134). Apagam-se as marcas dooCeitos recortes sdo apresentados
como a “verdade” dos fatos, com “a ambicao por raostudo’, de falar de ‘tudo™ (SATO,
2002, p. 31). Mas a realidade € muito mais compl&kéar (2003) nos lembra “ndo existe
nada humano fora do tempo e ndo existe nenhum téon@alo humano. Entretanto: existe
um Unico tempo dentro do humano e um dnico humantral do tempo? Com certeza, ndo”
(SKLIAR, 2003, p. 39).

Fischer (2002) chama a atencéo para o modo corfdiferentes” sdo nominados
pela midia, em particular pela TV, e da responskule dos meios de comunicacdo na

construcao de tais representacdes dos sujeitos:

No estudo do dispositivo pedagdgico da midia, teawemituado também as
relacBes entre a TV e o tratamento que a societtafere aos chamados
“diferentes”. Ora, todas as questdes em torno atartrento das diferencas
(de género, de etnia, de geracao, de condicad,sdeiprofissdo, etc.) estdo
sobretudo relacionadas a modos de representac@mudeiacdo, a formas
de interpretacdo e de comunicacdo. Ou seja, ha umansa
responsabilidade dos meios de comunicacéo [.quecse refere aos modos
de nomear os diferentes. Na ordem do simbdliceitdl®, por exemplo, de
gue modo um grupo como os dos sem-terra € nomé&adeadolescentes de
periferia? E os jovens drogados? E a mulher dorzada? E os portadores
de alguma deficiéncia? E a professora do sertaestino? Em que medida
todos esses diferentes sdo tratados como diferangsar excluida ou
normalizada; ou entdo, numa outra perspectiva: em medida esses
“outros” ganham visibilidade como diferenca a seeconhecida
socialmente? (FISCHER, 2002, p. 159).
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Para que a diferenca ganhe visibilidade, ha muntagtivas que precisam ser
tomadas. Uma delas passa pelo profissional qudréoasnarrativa na midia. Na contraméao
do que esta colocado, pautado no modelo ocidemaltesiano, na elaboracdo do discurso, o
jornalista precisa ser desafiado a construir untotejue leve os leitores a ampliar seu
conhecimento da realidade, uma vez provocadostigonados e instigados pela narrativa.
Um texto que seja capaz de fazer a diferenca, xlergar o diferente, de causar movimento,
desestruturar, desconstruir, mexer com a vida @ssoas. A pratica vai muito além do
dominio das técnicas, da pauta fria, da captacdafdenacdes, da estruturacdo da matéria
para torna-la acessivel e universal, como imp&emmasuais de redacéo e estilo. E como
entende Melo: “além de tolher a criatividade dongdista, o culto da objetividade —
sacramentado nos manuais de redacdo, canonizaipsirucdes de servico — significou a
diminuicdo da sua capacidade de aferir a realidade(MELO, 2006, p. 44. Grifo meu).
Sim, porque, narrar a realidade compreende abrisepdidos para capta-la, sempre na
perspectiva de reporta-la com responsabilidade. UWeaapautado, o jornalista precisa estar
aberto a realidade que vai encontrar. Praticaraunajismo a flor da pele. Isso significa ouvir,
ver, tocar, sentir, cheirar, ampliando as possifies de questionamentos, desprovido de
“pré-conceitos”, na certeza de que o ser humamalista reporta o ser humano fonte. Ambos
sdo complexos, faliveis, ambivalentes, historicngeitos de interesses e visdées de mundo
diferentes.

Na mesma direcdo, Vicchiatti (2006, pp. 91-92) tjaea: o texto jornalistico é
verdadeiro ou verossimil? Para o autor, o jorrekstr humano ndo apresenta o fato de
maneira pura: “dobra-as, mascara-as, conforme @mocho as vé”. Para Bhabha a verdade é

sempre descentrada:

O “verdadeiro” € sempre marcado e embasado pela/aléhcia do proprio

processo de emergéncia, pela produtividade dedssntjue constrdi contra-
saberesn media resno ato mesmo do agonismo, no interior dos temeos
uma negociagdo (em vez de uma negacao) de elemepdsgcionais e

antagonisticos. (BHABHA, 1998, p. 48).

O colunista Jo&o Pereira Coutinho (2005) afirmaagikeitores querem um texto
jornalistico que va além dos fatos: “querem o amtfy de um ser humano com eles. E o
relato — literario, sim; pessoal, sim — dessadadi primordial. Os leitores querem historias,
no sentido mais nobre do termo. Os leitores quemmtadores de historias”. Coutinho ousa o

impensavel: que a transformacdo dessa realidadsa ppsr um antijornalismo, se
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considerarmos um movimento contrario ao que edi@cado na midia como “modelo de
jornalismo” a ser seguido sem questionamentos. Ofispional, consciente de sua
responsabilidade social, € chamado a criar, otrsarsformar sua pauta em projeto, lancar
mao das mais diversas ferramentas para produzp@rtagem, ocupando 0S espacos e as
alternativas que o veiculo de comunicacdo lhe poomuma. Lancar-se ao inesperado,
desconstruir certezas, aberto a novas possibilkdadéazer da midia um espaco de

“construcéo de conhecimento e cultura”, como afiaRaofessora Guarani Nandeva:

Eu acredito que a midia € um instrumento importaleteomunicacao, de
expressdo e de informacdo e, portanto, a midiambé&a um meio
importante de constru¢do de conhecimento, de eulfNesse sentido, as
noticias que circulam na midia, que falam sobreuasi@o indigena,
deveriam ser de informacéo e de construir conhexton@esmo a respeito
da cultura indigena. Porque cada povo, indigenan@wn, cada grupo
humano, tem sua cultura, tem seus saberes, seulwocimentos, sua
organizagao, sua forma de expressao e o que aepntemaioria das vezes,
€ que a midia ndo tem sido muito espaco de co@dstrdg conhecimento
sobre o outro, por conta do preconceito histérizmosso Pais, com relacdo
aos povos indigenas, principalmenrofessora 6Guarani Nandeva)

Medina (2006b) afirma que “esse vaso comunicantgofoalista] ndo é um
difusor que conforma o grande publico, mas um aotesiativo do diadlogo transformador da
ciéncia e do saber cotidiano” (MEDINA, 2006b, p).10® desafio € justamente passar a olhar
0 exercicio do jornalismo com a mesma autoriagraiidade que a atividade de um artesao.
O artesao, a partir da matéria-prima — a madeipgdasa, o sisal ... — talha, esculpe, trama,
com cuidado, pecas singulares, de valor Unico, comtexto, carregadas de significado. No
dizer de Medina (2006b, p. 69): “essa € a marcutle que se aspira: contar sua histdria ou a
historia coletiva de forma sutil e complexa, afsaraente comunicativa e iluminando no caos
alguma esperanca do ato emancipatério”. Nessa maiset#io, acrescenta Vicchiatti (2005):
“dos textodrios, apenas tecnicamente corretos, os profissiondimglensa partem em busca
de uma maior identificacdo com o leitor, recheanforma¢des com historias de vida,
trazendo emocdes e sentimentos para revelar oidmldos fatos cotidianos” (p. 85). No

entendimento dRrofessora 2 o contexto que envolve a narrativa que fazexetica:

Na minha comunidade, jA se comecou a discussadoosoatunos sobre o
gue sai ha midia, e sobre varios outros assunteseguolvem a questao
indigena, para que eles tenham um olhar criticajuenem tudo o que sai
na midia é verdadeiro, mas que também nem tudcsagjué sé negativo.
Tem coisa que a midia coloca que tem seu ladoiymsihas que depende
do qué? Depende do contextBrdfessora 1Kadiwéu)
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Os caminhos que abrem possibilidades de contribsig@ituas entre educacao e
midia, sobretudo no ambito das comunidades ind§gendo estdo prontos, ndo estédo
delineados ou demarcados. Estdo sendo criadog &stgprocesso. Como lembra Orofino,
“[...] o fato € que a presencga crescente das mithagida cotidiana é cada vez mais um
fendbmeno cultural inquietante, para o qual estamioga ensaiando nossas posturas de
dialogo, negociacdo e resposta’” (OROFINO, 200311®). A Professora 5Sreconhece a
dificuldade de, inclusive, conseguir trazer o jbingresso para dentro da sala de aula. Mas
compreende a articulagdo entre as noticias apasksenpelo jornal e o conteldo escolar. E
sugere assuntos que podem ser trabalhados conurass ahdigenas, utilizando a narrativa

midiatica como suporte pedagdgico:

Se o professor quiser trabalhar de forma diferelacizom alguma noticia
ele tem que comprar o jornal. Essa é uma grandeuldiide. Mas tem
formas de trabalhar com essas noticias dentro ldadsaaula.Porque
dependendo do tema, da noticia que tiver no jornahQode puxar muitos
assuntos, até dentro do contelddo que esta listadarp ser dado aos
alunos. Principalmente na questdo da demarcacao de teiea questao
da violéncia, trabalhar a questéo das drogas, qupatesta violéncia dentro
da comunidade, o que incomoda a comunidade. Tuso [®de ser
trabalhado dentro da sala de auRrofessora 5Guarani Nandeva. Grifo
meu).

A Professora Ifaz um relato de como utilizou o conteddo midiaten sala de
aula, trabalho que proporcionou um espaco de difoysle levantamento de questdes pelos
alunos indigenas, neste caso, afirmando que asmegao “ndo é a realidade que acontece

na nossa aldeia™

Eu trabalhei com conteldo jornalistico em salauda, o ensino médio, no
segundo e terceiro ano. Comprei o jornal imprgssmue na aldeia ndo tem
circulacao de jornal impresso, até para que todoal@nos conseguissem
visualizar e ler a informacéao para dar continuidanl¢rabalho. A reacédo dos
alunos é assim: tem alunos que a gente ndo sabe gempensam, porque
nem falam, porque muitos séo timidos. Timidos demdias aqueles que
sdo mais comunicativos, eles questionam isso. ‘Adaeaqui ndo € a
realidade que acontece na nossa aldeia’. Quandm.fglor exemplo, a
guestdo das aldeias, das comunidades indigenaemueecessidades, da
desnutricdo... a gente sabe que este caso, haacasendos Terena, mais 14
dos Kaiowa Guarani. Ai, depois, tem a questdo, e ajdanca do ‘bate-
pau’, falar que isso acontece l& em Dourados, tambgente sabe que isso
ta errado. Entdo eles ja conseguem ja entrar nexton do que € verdade e
do que é mentira. Ai como eu trabalhei: que elesmos fizessem um texto,
como se eles fossem jornalistas, e saiu assinmeeat, como deveria sair
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na midia. E eles conseguiram mesmo fazer a produgiotextos.
(Professora 1Kadiwéu)

Com a experiéncia darofessora 10 discurso midiatico — que ocupa em nossa
sociedade um lugar privilegiado na construcdo deifstados, de saberes e de sentidos
“validos” e “legitimos” — passou a ser problematizadesmontado, desconstruido, num
debate coletivo e a partir da cultura local, aipa chdo onde os sujeitos pisam. Fischer
(2002) acredita que passa por ai o trabalho doagduc

O trabalho pedagdgico insere-se justamente aianedatde discriminacao
que educadores e estudantes precisam exercitaliac@mente em sua
pratica pedagogica, e que, a meu ver, inclui desde franca abertura a
fruicdo (no caso, de programas de TV, comercigig¢@es em video, filmes
veiculados pela TV, etc.) até um trabalho detalhadgeneroso sobre a
construcdo de linguagem em questdo e sobre a @apla de informacdes
reunidas nesses produtos, sem falar nas emocoestimentos que cada
uma das narrativas suscita no espectador. (FISCRER, p. 158).

E, entdo, no cotidiano da escola que professomsr®s podem experimentar,
abrir espaco para as discussdes sobre conteudosmatds apresentados nas narrativas
midiaticas, falar o que pensam e como se véerg@ésentados; deixar fluir a imaginacéo e a
criatividade, explorando as informacgfes presentegdiscurso e propondo alternativas. Além
dos textos onde a questéo indigena é retratadarmea flireta, ha muitas outras narrativas que
tangenciam a realidade indigena e que podem comtilara desconstruir/compreender o
mundo, com temas sobre a cultura, a economia, suoom, 0 mercado de trabalho, os direitos
humanos, a sustentabilidade, os papéis sociaisjuastdes politicas, entre tantos outros
assuntos que abrem brechas para a construcéoetesab

O Professor 3Kaiowa, expressa o quanto acredita ser importnie o debate a
partir da perspectiva indigena:

Vejo a importancia de se construir a pratica [péda@] huma perspectiva
indigena; muitas vezes se constroi a pratica dfegsor numa perspectiva
nao indigena. Se se constrdi um olhar da realjddele/arios assuntos, a
partir da sua prética pedagdgica, indigena, ai voti#a o que a sociedade
esta falando, coloca para analisar de forma criticpue a midia ta falando.
Tem muitos indigenas que acreditam no que a mada fProfessor 3

Kaiowa)
Ora, quando oProfessor Indigena Jreocupa-se em olhar também para as
narrativas midiaticasa partir da perspectiva indigenacom intencionalidade educativa

contribui para problematizar a propria construc@s @entidades desses sujeitos que é
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atravessada e influenciada pelas representacoesidias. Talvez a pergunta de Costa (2009)
seja também a do professor indigena: “Como acordeeducacdo quando nao é possivel
vislumbrar com clareza uma direcdo desejavel? Quama multiplas possibilidades e
diversificados (des)caminhos?” (COSTA, 2009, p.. I5)a resposta do professor parece
passar pela apropriacdo, o quanto mais, das nowhasm suas ferramentas, seus espacos,
suas narrativas — para desmontar/recriar/ressignifaquele “indigena” criado como
“verdade”.
Fischer (2002), ao falar de seu “Dispositivo Pedagd da Midia”, afirma o

seguinte:

No ambito especifico das praticas escolares, oriprgentido do que seja
"educacdo" amplia-se em dire¢cdo ao entendimenigudeos aprendizados
sobre modos de existéncia, sobre modos de comyetsobre modos de
constituir a si mesmo— para os diferentes grupos sociais, particularenent
para as popula¢cdes mais jovense-fazem com a contribui¢cdo inegavel
dos meios de comunicacédestes ndo constituiriam apenas uma das fontes
béasicas de informacgéo e lazer: trata-se bem maisndeigar extremamente
poderoso no que tange a producgdo e a circulacaondesérie de valores,
concepgoes, representacoes - relacionadas a undaa@o cotidiano sobre
guem nds somos, 0 que devemos fazer com nosso, aypm devemos
educar nossos filhos, de que modo deve ser fegaanalimentacdo diéria,
como devem ser vistos por nds, 0s negros, as muker pessoas das
camadas populares, portadores de deficiéncias, grap religiosos,
partidos politicos e assim por dianteEm suma: torna-se impossivel fechar
os olhos e negar-se a ver que 0s espacos da roittitagem-se também
como lugares de formacédo — ao lado da escola,déidadas instituicbes
religiosas. (FISCHER, 2002, p. 153. Grifo meu).

Para Fischer, as midias — em particular a TV, fiesie seu estudo — constituem-
se como que espacos educativos ndo formais, nalanedi que interferem na formacéo dos
sujeitos e de seus valores (2002, p. 154), ao mésmao em que influenciam o modo como
nos enxergamos os Outros. Ha que se questionaridia, o lugar que os diferentes ocupam,
como bem nos lembra Bhabha: “o0 que se interrogaérgimplesmente a imagem da pessoa,
mas o lugar discursivo e disciplinar de onde asstja@s de identidade s&o estratégica e
institucionalmente colocadas”. (BHABHA, 1998, p.)8Ds professores indigenas, em sua
condicdo outra, diferentes de nds, preocupam-se€@no eles mesmos sao representados
pelas narrativas da midia, o que, para eles, areede maneira determinante com a forma
como a sociedade os enxergam. Nas discussdes @mesalla, conforme o depoimento da
Professora 1as representagfes que os discursos midiaticemfdns indigenas sédo, muitas

vezes, contestadas pelos préprios alunos que, de@lm “conhecem a realidade”:
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O impacto de tudo isso na sala de aula indigema, € w impacto na sala de

aula nao indigena € outro. Na sala de aula indjgemapacto [das noticias]

€ que os alunos perguntam: ‘professora, porquepalesaram na televisao

aguela mentira? Porque que falaram assim do meuQi® meu tio rouba?

Nunca roubou! Eles sempre questionam porque @pbarem a realidade.

Eles sabem a realidade e questionddrofessora 1Kadiwéu)

Ainda que de maneira nao sistematica e variandfoooe a iniciativa de um ou

outro professor, trazer o conteddo de jornaisstasj sites de noticias, ou de reportagens e
entrevistas veiculados na TV ou em programas de pata dentro da sala de aula, abrindo a
discussdo como fez Brofessora 1 acaba por desestabilizar o que esta colocado como
“verdade” definitiva, criando, a0 mesmo tempo, erdtunos e professores, um ambiente
guestionador, capaz de inter-relacionar assuntaseafgmente dispares com o conteudo
previsto no curriculo escolar e com o proprio ceiwtecultural onde estdo inseridos,
reeducando olhares e construindo, de forma coléthaves de leitura” para o0 mundo e para
as proprias midias. Nessa mesma direcéo, ao faltelevisdo, Fischer (2002) apresenta sua
proposta, que se parece com aquilo que ja foi descomo pratica pedagodgica pela

Professora 1

s

Minha proposta é que nos dediquemos a “desmanchsr’materiais
televisivos, como tenho feito nas pesquisas redsratima, cujos resultados
sugerem ndo apenas a importancia de um tipo emped# linguagem e de
comunicagao, mas, sobretudo um modo particulaubgtvacdo, de ensino
e de aprendizagem de formas de agir, sentir, atrialores, e assim por
diante. Tal pratica investigativa tem sugerido tmta necessidade de, no
campo educacional, operar sobre esses produtaentta professores,
criangas, adolescentes e jovens para uma tarééstwa criteriosa da esfera
cultural —tarefa que certamente inclui o debate a respeito dd€ormas de
controle da sociedade civisobre aquilo que é produzido e veiculado pela
televisdo (FISCHER, 2002, p. 158. Grifo meu).

A autora lembra que, neste processo, cabe debfiands de controle da
sociedade civil” sobre o conteido midiatico. Essaitta possibilidade educativa em direcao
as midias, na medida em que, a participacdo sdeialiversos grupos — dos professores
indigenas, por exemplo — pode questionar e interferdiscursoe naforma sobre o que é
produzido pelos meios de comunicacdo. Como defaitefessora 1“creio que nds temos
chance, temos oportunidade, depende de nds, deuilazbom uso dessa ferramenta que € a
midia. Porque sem ela, seria bem pidttofessora 1Kadiwéu).

Para aProfessora 5ha muito conteddo produzido dentro das comunidades

indigenas que nao sao divulgados. Ela entendeayizereecessario “pagar” para “sair alguma
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acdo boa na imprensa”, mas sabe da importanciegdaipacdo comunitaria para avangar no

acesso as midias:

Existem projetos dentro da comunidade, existem @sma educacao
escolar... e essas coisas ndo sao divulgadas. deeem divulgadas a
comunidade tinha que se organizar para colocarmpaensa. Porque a
imprensa coloca a noticia que reverte em recuraos @la. Acredito que
para sair alguma acao boa na imprensa local,deggpagar. A imprensa so
vai mesmo de graca quando tem alguma desgrBeafeésora 5 Guarani
Nandeva)

No dizer daProfessora 5 a op¢do por nao divulgar determinados projetos
existentes dentro da comunidade indigena e porddataque aquilo que ela denomina
“desgraca”, esta vinculada as profundas relacogmder. E a professora sabe disso. Por isso
sugere que, para “sair’ na imprensa alguma “acad e sua comunidade indigena “teria que
pagar’. Suspeita que tais “escolhas” tenham outragvacdes, econémicas e politicas e,
portanto, de poder, que determinam o que € e ondoeé noticia quando se tratam dos
indigenas. Sao, como afirma Bhabha, os processa@sminhos que levam até esta ou aquela

escolha, na constituicdo da imagem dos sujeit@sntgrecem atencao:

(...) o ponto de intervencdo deveria ser deslocalip imediato
reconhecimento das imagens como positivas ou megatpara uma
compreensdo dosprocessos de subjetivacddornados possiveis (e
plausiveis) através do discurso do esteredtipo A@HA, 1998, p. 106.
Grifos do autor).

Cabem aqui alguns questionamentos: até que pornto sessivel intervir? Em
que medida professores indigenas, ou alunos, fidasadas comunidades, teriam condi¢bes
de mudar a realidade de tais representacdes, @mignente ganham forca os estereotipos,
ou onde suas vozes sao silenciadas para dar kifantas oficiais? Setton (2010), ao tratar de
“Midia e Educacdo”, nos chama a atencdo para o djeacredita ser um espaco de

possibilidades, aberto, a ser reinaugurado:

Acredito nos processos deapropriacaoe ressignificacdodos sentidos e
conteldos da cultura das midia®s individuos que consomem 0s
produtos das midias ndo sdo passivoEles interpretam os contetudos das
mensagens a partir de uma bagagem de valores djgleerem outras
instancias socializadoras. (SETTON, 2010, p. 25).

Nessa direcdo, entendo como aproximacdes educgbeasar as narrativas
midiaticas como recortes de realidade e, portdimitadas em seu conteudo. Nas palavras de

Orofino (2003), “as midias ndo sdo entidades cwgdep € absoluto, mas tal poder €&
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constantemente negociado a partir dos cenarioprdgréacao”. (OROFINO, 2003, p. 124).
Estdo ai para serem ressignificadas, problematzaua sujeitos ndo passivos, por sujeitos
que tem nome, que tem lugar, que tem historia. sé&lesntido, as discussdes nas escolas e
comunidades indigenas podem contribuir para g@s ssijeitos ousem colocar-se, individual

e coletivamente, como produtores de novas nargtpara serem divulgadas e socializadas

dentro e fora das comunidades, por brechas possoaeno enfatiza Brofessora 6

Ao mesmo tempo que a midia traz alguns pontos ivega¢m relacéo a
guestao indigena, ela também tem outras possitdjaonde os proprios
indigenas podem ser também protagonistas destaugiiode desta
construcao, desta divulgacdo e socializacdo deéqueultura indigena. Por
exemplo, na aldeia de Dourados, tem um grupo defogue tem uma hora
de programa na radio da cidade. [...] Eles estagte® desses passando
informacdes do que estava sendo discutido na [@&md&a] Rio +20. Entéo,
nao sé na Radio... mas hoje nds temos o Facebdays,BSites, o proprio
email, sdo formas de socializar as informacgdd3or. outro lado, vejo que a
midia tem muito a contribuir nesta perspectiva destruir cultura a
respeito do outro, de conhecer o outRyofessora 6Guarani-Nandeva)

Existem também espacos, veiculos e ferramentasrean seonquistados para
ampliar o universo do conhecimento e das discusadeta que com muita dificuldade, como
resultado de persisténcia, como afirmrofessor 3Apesar de toda a indignacéo, para ele, é
fundamental se informar para “saber o que a sodéedata dizendo”, e para buscar “se inserir
na midia”:

A gente trabalha mais comJornal Porantind’, que fala da importancia da
terra, entre outros assuntos. Porém, é importagtteatnecessidade de
entender o que estdo falando sobre nés. Sair dassito fechado, que
ficamos dentro da aldeia. Pedimos para a escolaaass Revista Veja, até
para ter essa contradicdo. Saber o que a sociedtadizendo, até para os
professores também saberem. Porque ficaria cama m@ssinar
individualmente, e assinaram pela prefeitura. Afgexemplares ficam
disponiveis para os professores. E nas reuniéegpgitas que acontecem
toda semana, as vezes os professores discutenswstass as matérias,
coletivamente. [...] Depois que eu leio ou vejo unwmdicia, € claro, que
alguma coisa a gente se informa... mas a genteficeontradicdo. Até com
raiva, em algum momento, por ndo ter colocado tamls nossa
perspectiva. Parece que vem para satisfazer o®souQuer satisfazer

interesses de quem?

2l Publicacdo do Conselho Indigenista Missionario MIC originalmente impresso e atualmente também
disponivel no sitio do CIMI, com edi¢des bimestrla pagina do CIMI é possivel ler: “Na lingua dw@
Sateré-Mawé (AM), Porantim significa arma, remo enmaria. Baseado nestes significados nasceu o jornal
Porantim. Uma importante arma na luta pelos disaitos povos indigenas. Um instrumento de comuricaca
gue, ha mais de 30 anos, rema contra a maré de goslgrandes veiculos. Um jornal que ajuda a prase
a memoria dos diversos povos indigenas, suas ibstoorigens e tradicdes”. Disponivel em:
http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=paginas&teudo_id=5723&action=read. Acesso em 15 de
outubro de 2012.



74

Agora, eu vejo que as comunidades precisam seirins@rmidia, para
contradizer; é preciso usar as mesmas ferrameatagyostrar o outro lado.
(Professor 3Kaiowa).

Ao mesmo tempo em que muitos professores indigédas demonstrado
preocupacdo com a forma como séo representadofdieg hlh compreensao sobre o valor da
midia para a causa indigena, para ampliar suassyqea fazer novas discussdes e
problematizagbes @npliar a ciranda de sentido€omo sujeitos descentrados, os professores
indigenas transitam entre: a) criticas e questienéms sobre as representacdes que a midia
traz dos sujeitos e da causa indigena; b) apoiaeatificacdo com algumas dessas
representacdes -eti achei interessante a ida deles no Programa deaXuoesse sentido, de
desmistificar um pouco todo aquele preconceito qusociedade tem em relacdo aos
indigenas (Professora § e c) atracdo e necessidade de se apropriaretas desramentas,
das midias. No dizer de Setton (2010): “[...] dEsmidias] estdo presentes em nossas vidas
de forma cada vez mais precoce e cada vez maes fo&io € possivel fechar os olhos para
essa realidade” (p. 10). A mesma autora manifeséa compreensdo de que as midias
“ajudam-nos, juntamente com valores produzidosceneecidos pela familia, pela escola e
pelo trabalho, a nos constituir enquanto sujeitod, [com personalidade, vontade e
subjetividades distintas” (SETTON, 2010, p. 13)n@eassim, discutir a presenca da midia
como construtora de significados, de modelos deitesj modos de ser e de viver a serem
seguidos ou incorporados, constitui uma preocupdQaqroprios professores indigenas, que
lidam, cotidianamente, com processos pedagoégions,acformacao de sujeitos. E justamente
porque tais discursos midiaticos ndo sao “naturaisds construidos sob determinadas
escolhas, negociacbes e embates de poder, é quereemmo que 0 movimento dos
professores indigenas em direcdo as midias pode®ercador e proficuo, ndo apenas para
questionar 0 que estd posto, mas para interfeqirogagonizar a construcdo de outras
narrativas. Um movimento que, parRmfessora 1vai além do uso dos textos midiaticos em
sala de aula. Ao reconhecer que os temas maisatmmdobre os indigenas sdo “a violéncia,
as drogas, o alcoolismo, os suicidios, a desnotrigia propde: “Isso tem tudo para mudar,
se o indigena comecar a vir para dentro dos culdsograduacdo em jornalismo [...]"”

(Professora 1Kadiweu).
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POR UMA ATITUDE DE ESCUTA

Talvez n&o seja este o lugar de terminar, mas ged® lugar de comecar.
(BHABHA, 1998, p. 104)

Cheguei até aqui, naquilo que habitualmente € deramlm de “consideracdes
finais”, acreditando que uma “atitude de escutafnais apropriada para finalizar essa
conversa. Até porque, essa foi a intencionalidaalgmbjeto: ouvir o que os professores
indigenas tem a dizer sobre as representacdes quiglia faz dos indigenas. Dar-lhes a
palavra. E penso, essa seria uma primeira contibudos construtores dos discursos
midiaticos: cultivar uma atitude de escuta. Tdude é defendida por Larrosa, em entrevista a
Veiga-Neto (LARROSA, 2007, p. 133-134), quandomafirque o outro deva permanecer
“como outro e nd0 comoutro ey ou comooutro partir de mim mesmoE preciso estar
“disposto a ouvir 0 que ndo sabe, 0 que ndo queajued ndo precisa. [...] disposto a
transformar-se numa direcdo desconhecida”. Com@esen importancia dessa “atitude de
escuta” do Outro e perseguir essa pratica, de maag&ca e responsavel, considero como
passo fundamental para que a diferenca seja radpbnsiderada/ouvida em sua diferenca.

Desde o inicio da caminhada no mestrado fiz a oppéao dialogar,
principalmente, com autores dos Estudos Cultupais prépria escolha por trabalhar com o
sujeito desta pesquisa — o0 professor indigenauaeedacdo com a sociedade néo indigena,
em particular com as narrativas midiaticas e asesgmtacdes que nelas aparecem do sujeito
indio. No dizer de Hall (1997), a centralidade ddtura neste trabalho, assim como a

construcdo de todo o percurso trabalhando comreatinas da midia enquanto constituidoras
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de “verdades” e “realidades” e a relacao de infrddéncia entre identidade e diferenca, ou
identidades e diferencas — no plural — foram algdos eixos que permearam toda a
construcdo desta dissertacdo, e que me deixou muibatade para conversar com 0s autores
aqui citados. Também para refletir sobre a relagéice midia e educacao, escolhi autores que
se identificam com uma perspectiva interculturajeos sujeitos — leitores, telespectadores,
ouvintes — sdo ativos. Autores que compreendemltar@ucomo processo, sempre em
construcdo, dinamica: o oposto de uma realidadeasigrée-determinada e essencial. Gente
gue entende gque, para além do bem e do mal, osrstisc midiaticos sdo ambivalentes,
também “educam”, socializam saberes e interferemmonatituicdo dos sujeitos. Assim como
as identidades, também as midias estao expostadaes de poder, num terreno incerto,
desestabilizado, descentrado, onde a negociacdayarg0s € 0S recuos sSdo permanentes.
Este trabalho estd, portanto, inserido neste ctmtereste suporte tedrico, onde é possivel
pensar “identidades sociais como construidas moiantda representacao, através da cultura,
nao fora delas” (HALL, 1997, p. 26-27).

Assim, se considero a contribuicdo dos meios deun@acao na construcdo de
identidades; se é possivel perceber que visbesudelarsdo reforcadas ou reafirmadas em
matérias jornalisticas veiculadas em meios impeesspeletrénicos, € também necessario
questionar outras possibilidades de abordagem widealacdo da ideia do Outro. Busquei
entender a midia, seus veiculos e processos dérugaws da noticia, como espacos de
fronteira, onde acontecem as negociagdes paraalagio dos recortes da realidade e, como
entrelugares, espacos abertos as possibilidadesriggdo e da novidade, com novas
traducdes. O questionamento dessas representégiSexymo sdo apresentadas na midia, me
parece um bom comeco para abrir novos caminhosbldPnatizado, tendo como
protagonistas desse processo de discussao ossmrafesndigenas, este conteldo expde suas
ambivaléncias, ao mesmo tempo em que amplia o lelgu®portunidades para novos
qguestionamentos, novas interpretacoes e atribulgdsignificados, propondo o debate e
alternativas outras para a sociedade.

Saber o que pensam o0s professores indigenas, fanagite por meio do
questionario objetivo, mas principalmente, a palttis entrevistas com 0s seis professores
aqui citados, ao mesmo tempo em que fortaleceuragususpeitas, por outro lado, me
desmontou, me deslocou. Ndo imaginava que um pafesdigena pudesse se identificar
com alguma representacado que o discurso midi&dzddles. Foi uma surpresa, por exemplo,

ouvir que, estar em destaque no “Programa da Xpxaesse ter algum valor para um
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professor indigena. E, pelo menos para um dos gmorfes entrevistados, esse destaque teve
seu valor, foi compreendido como “conquista da audade indigena”. Muito
provavelmente, a minha condicdo de néo indigenameew olhar colonizador e ocidental,
preso as “verdades ou suposi¢cdes académicas”, sagramdes responsaveis por esses
estranhamentos. A0 mesmo tempo em que me propuntiabalhar a partir de uma
perspectiva centrada na cultura, a cada converagpoofessores eram desmontadas algumas
certezas, me sentia desfamiliarizada com o0s cooseusurgiam novos olhares, novas
interpretacdes, além de serem fortalecidos algspsctos. Em outras palavras: 14 fui eu
exercitar a tal “atitude de escuta”.

Como liderancas e atuantes no ambiente escola¢@spe estd entre-mundos,
entre-culturas, os professores indigenas demonstrara indignacdo com 0 que esta
representado, a0 mesmo tempo em que transmiteneia d& que aquele olhar, aquela
representacao outra, faz para eles toda a difereng@mmo professores podem deixar marcas
na vida das pessoas — como aconteceu comigo -sé/@logensar que as discussdes com 0S
alunos sobre as narrativas midiaticas possam bairtqpara desconstruir estere6tipos e, ao
mesmo tempo, despertar nos alunos e também nosspooés movimentos em direcdo a
propria midia — seja para questiona-la, seja pasgdr fazer a diferenca na transformacéo
desse “jeito de falar de indio”. Esses discursos, mfio passam despercebidos ao olhar do
professor indigena, sdo narrativas que incomodasestiabilizam e criam situacbes de
conforto/desconforto, dependendo do enfoque e deocse sentem mais ou Menos
representados. O professor apropria-se, em certhdajedo conteudo das midias para
discussbes e trabalhos pedagdgicos, e afirma artémota de ocupar também esse espaco
“para falar” — numa sabia demonstracdo de que gadasua voz e a voz de seu povo sdo, em
muito, silenciadas, e que conhece o0 alcance demalagsras se propagadas por meio dos
instrumentos midiaticos. Ele reconhece que as thaasando sao ingénuas: sao construidas e

viabilizadas como resultado de uma constante nagaoi

[...] As palavras tém historia, vibram, vivem, puadm sentidos, ao mesmo
tempo em que vao incorporando nuancas, flexionadasarenas politicas
em gue o significado é negociado e renegociadmaentemente, em lutas
gue se travam no campo do simbdlico e do discur§@OSTA, SILVEIRA

e SOMMER, 2003, p. 37).

Esse mesmo professor indigena, por vezes, vé-szidedpela imagem de si

mesmo reproduzida/representada na narrativa daamidicilando entre as multiplas
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identidades que o constitui sujeito — um sujeitscdatrado, deslocado. Conhecer as
percepcdes dos professores contribui também parplisamas vozes daqueles que
normalmente ndo tem qualquer espaco — nem na nridia, na academia — para emitir
opinido, percepg¢ao, compreensao.

Com a ajuda dos autores e dos proprios professopas, contaram suas
experiéncias — seus limites e acertos — foi pokpieeber o papel educativo do contetddo
midiatico, quando trabalhado de forma responséiella que num tempo e espaco nao
escolares, mas, nem por isso, menos educativoogmldas conversas com 0s sujeitos deste
trabalho, pude perceber a riqgueza das percepc8gwali@ssores indigenas, a partir do proprio
cotidiano, de sua comunidade e de sua histériad#e sobre o lugar que ocupam nos meios
de comunicacdo, e as consequéncias dessas repgéssnpara 0 Sseu povo e para a luta
indigena.

A realidade, como consequéncia de processos desesiacao e significacao,
pode ser observada para além da racionalidade aos findiscutiveis”, onde o Outro é
sempre uma ameaca que nos assusta, nos desestalilizjue serve apenas para folclorizar
nossa realidade. Sem a pretensdo de concluir cgpogsts prontas e definitivas, a pesquisa
desenvolvida até aqui me projetou para outros gumeshentos: de que forma os professores
indigenas podem se apropriar, ainda mais, dastivaganidiaticas, como sujeitos coletivos,
para questionar, problematizar e ressignificar @po conteudo, sobretudo em ambiente
educativo, com a participacao efetiva dos educah@asno grupos organizados da sociedade
civil, como os professores indigenas, por exengadem exercer o controle social e interferir
de forma concreta nas pautas, nos contetdos enfargies das narrativas das midias? Como
sera que as escolas de comunicacdo, em especilamggue possuem habilitacdo em
jornalismo, trabalham a questédo da identidade&tifga nos curriculos de seus cursos? Como
o profissional que construird a noticia, o jorrali® preparado pelas escolas de comunicacgéo
para narrar a diferenca, para enxergar o Outr@ paercitar o jornalismo para além da
técnica, considerando também os aspectos éticasartus, estéticos e criativos que devem
integrar a narrativa? Quais sdo as repercussdesotiatas que veiculam contelddo sobre as
questbes indigenas junto a opinido publica? Em madida elas interferem no modo de
pensar, de perceber e de compreender os indigesaa8 sdo algumas das questdes que, ao
longo do desenvolvimento deste trabalho, foramisdoge que poderdo ser respondidas em

outros espacos, em outros tempos ou por outrososugEadémicos, em novas pesquisas.
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Quando pensava em me lancar para fazer o mestmbla,comigo sempre um
compromisso de fundo: esse processo deveria gErar mais gente além de mim. Nao por
uma dimenséo utilitaria, mas porque compreendoogastudo académico so faz sentido se
contribuir, de alguma forma, com a qualidade dadds pessoas. S6 é valido ser for valido
para mais gente. E ndo ha como nao fazer escaliam ndo optar por com quem estamos
contribuindo, ndo ha como nao explicitar que modi#omundo a gente aposta, acredita.
Espero que este trabalho contribua, em alguma mepata que as praticas pedagodgicas dos
professores indigenas, ao menos dos seis entondstievem em conta a possibilidade de
ocupar, também, os discursos midiaticos — entrquass as narrativas jornalisticas — para
compreendé-los, questiona-los, vira-los do avessdor preciso, até que possam ir surgindo
outras leituras, outras narrativas, outros olha@esno tudo na historia deste Pais, também
nos espacos da midia em geral e da imprensa emupart as mudancas passam pelos
proprios sujeitos indigenas: por sua forca, porcaymacidade, sua autoria e criatividade, por
seu direito de narrar uma outra realidade — aggeéaquase ninguém quer ver. E, nesse
processo, a responsabilidade social do jornaligtke fazer uma grande diferenca, ainda que
sozinho néo seja possivel transformar toda a esdidEle, de maneira especial, pode cultivar

aguela “atitude de escuta” que mencionei acima.
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ANEXOS
Anexo 1 — Modelo de questionario utilizado com ogpfessores indigenas

Prezado(a) Professor(a) Indigena!

(Apos preencher, gentileza entregar para a pesguoisaaté dia 17 de agosto de 2011)

Este Questionario é parte do Projeto de Pesquiséedtrado: “MIDIA E REPRESENTACOES DAS
IDENTIDADES INDIGENAS: PERCEPCOES DOS PROFESSORE®IGENAS”, desenvolvido
pela mestranda MOEMA URQUIZA, com orientacdo daf Hboa. ADIR CASARO NASCIMENTO,
pelo Programa de Po6s-Graduacdo — Mestrado e Ddoterala Universidade Catélica Dom Bosco —
Linha 03 (Diversidade Cultural e Educacéo Indigena)

Sua participacdo € muito importante na construgdtedPesquisa de Mestrado. Nao é obrigatorio se
identificar, mas, se quiser, podera fazé-lo nd filzequestionario.

Para participar, responda as questdes objetivagudrs marcando um “X” na resposta que melhor
representar seu entendimento da questdo. Ha pasg@m que podera marcar mais de uma
alternativa. Conto com sua participacao e desdgrigdeco a disponibilidade.

Moema Urquiza

UCDB/PPGE-Mestrado e Doutorado em Educagéao

Linha 03: Diversidade Cultural e Educacéo Indigena

Pesquisa de Mestrado: Midia e Representacdes daseimdidades Indigenas: percep¢des dos
professores indigenas

Mestranda: Moema Urquiza | Orientadora: Prof. Dra. Adir Casaro Nascimento

QUESTIONARIO

1 — Quais das midias abaixo vocé utiliza com maigefjiéncia para se informar?(Pode marcar
mais de uma alternativa, se for o caso).

) Radio

) Televiséo

) Revista

) Jornal

) Internet

) Outro. Qual?
) Nenhuma

AN AN AN AN AN AN

2 — Vocé encontra noticias sobre os indigenas, deastnia ou de outra, nas midias que acessa?
(marque apenas uma das alternativas)

() Sim, com freqiéncia encontro noticias sobdégenas

() Sim, mas raramente encontro noticias solaligémas

() N&o encontro noticias sobre indigenas nagamilie acesso.

3 — Na sua opinido, as noticias sobre os indigenasie circulam nas midias (radio, televiséo,
jornal, revista ou internet), normalmente: (margue apenas uma das alter nativas)

( ) Esclarecem o assunto tratado, aprofundantema e ouvindo as liderangas ou membros da
comunidade indigena, além de outras fontes.
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() Néao esclarecem o assunto tratado, falandeesm tema de maneira superficial, mesmo quando
ouvem as liderancas indigenas da comunidade, é cu®.

() Apenas falam SOBRE os indigenas e nuncarouwvque os indios tem para dizer a respeito dos
assuntos que lhes dizem respeito.

4 — Como o indigena € representado no noticiario fjealistico da midia? (marque gquantas
alternativas quiser):

() Cidadao () Mistico, misterioso, feitic®i
() Sujeito de Direitos e Deveres () Folidér

() Preguicoso () Ameacador, algoz

() Incapaz, limitado () Vitima

() Violento () Improdutivo

() Atrasado, arcaico, antigo () Trabalhador

() Coitado, digno de pena ( ) Ladrdo

() Bandido () Diferente, incompreensivel

5 — Vocé acha que o indio e as causas indigenased@&am aparecer mais na midia, com maior
frequéncia e com mais conteudo?

( )Sim

( ) Nao

6 — Em relagéo a conquista de direitos dos povosdigenas, vocé acredita que a midignarque
apenas uma das alternativas):

() Tem atrapalhado o acesso aos direitos desspgadigenas.

() A maioria dos jornais, televisfes, siteadios ndo trabalha a favor dos indigenas, masitxred
que a luta por acesso aos direitos passa por @agtambém o espaco midiatico.

() Tem contribuido muito com a luta dos povafigenas.

7 — Vocé se identifica com o indio representado maidia (jornais, revistas, televisbes, internet e
radio)?

() Sim, me identifico totalmente

( ) As vezes me identifico.

() Nao. A identidade do indigena que aparecenfdia é totalmente diferente do que sou na
realidade.

8 — Como professor(a), vocé ja utilizou alguma natiia de jornal, revista, internet, programa de
televisdo ou radio para trabalhar algum contetdo pgagdgico com seus alunos?

() Nao, nunca utilizei nada da midia para baHao educativo com os alunos

() Sim, ja utilizei. Qual?

OBRIGADA!

Se vocé quiser, pode se identificar na linha ahaigixando senome e etnia a que pertence.
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Anexo 2 — Roteiro para a realizacao das entrevista®m os professores indigenas

1 — Vocé utiliza algum meio de comunicacéo panafeemar? Qual?

2 — Nestas midias que acessa, vocé encontra sosiclae os indigenas? Como sao estas
noticias?

3 — Como vocé acha que deveriam ser as noticiasagm nas diversas midias sobre os
indigenas?

4 — O que falta nestas noticias? O que sobra nastizsas?

5 — Como vocé vé o indigena representado na mAdja@le indigena se parece com vocé? Se
parece com os indigenas que convivem com VOCEs?

6 — Vocés acham que os indigenas reais gostaria®ra®mo aquelas representacdes?

7 — A quem voceés atribuem a responsabilidade rapresentacdes nas midias?

8 — O que é possivel mudar? A mudanca dessaseapae8es passa por onde ou por quem?
9 — Na sua opinido, alguém que conhece o indicaapeelas representacdes que a midia faz,
pensa o qué dos indigenas? Como enxerga o indigena?

10 — Quem perde e quem ganha com tais represestacde

11 — E possivel contar com a midia? Como vocé perigso? Acredita que 0s povos
indigenas podem mudar essa realidade?

12 — Como professor, como vocé utiliza ou pensapgde utilizar textos midiaticos?

13 — Alguns temas sao recorrentes na imprensangidia em geral. Gostaria de saber o que
significa para vocé, indigena, alguns desses temaERRA, FAMILIA, SAUDE,
FELICIDADE, SER INDIO.



Anexo 3 — “Rap do Bré MC’s, criado nas aldeias deddrados, chega ao TV Xuxa”

Rap do Bro MC'’s, criado em aldeias de Dourados, chega ao TV Xuxa - Campo Gra... Pégina 1 de 4

NEWS

Expediente | Anunciar no site

Rap do Bré MC's, criado nas aldeias de Dourados, chega ao TV
Xuxa

Angela Kempfer

Cena que vai a0 ar amanha (Foto divulgagao

Os meninos s&o unanimidade entre pessoas que incorporaram a questao indigena como causa. Cantam rap em guarani, 0 que nao € importante pelo
aspecto curioso, mas pela qualidade sonora e letras engajadas

O trabalho do “Bré MC's” & bom e ja tinha o reconhecimento explicito nas redes sociais, foi uma das atragdes na posse da presidente Dilma Rouseff, do
show de Milton Nascimento e continua chegando longe

Sera apresentado na emissora de TV de maior audiéncia do Pais, no programa da “rainha” Xuxa, o que para o grupo tem um valor, inclusive, sentimental

‘Ela é muito bonita e pensa s, ver a Xuxa agradecendo pela participagao da gente e falando bem do nosso trabalho”, comenta Clemerson Batista, um dos
integrantes do grupo criado dentro das aldeias de Jaguapiru e Boror6, em Dourados.

A gravacao vai ao ar amanha, para marcar a Semana do indio. “Estar la (no programa) foi um grande passo para o grupo e para os povos indigenas do
Brasil, ver todos curtindo e cantando a nossa lingua Guarani foi emocionante”, lembra o rapper Bruno Veron

Os rapazes, agora com reforgo da voz feminina de Dani Muniz, conseguem cantar um ritmo super urbano, sem deixar de ser indios. Sao exemplos de como
quem vive a aldeia pode utilizar linguagens contemporaneas e ao mesmo tempo fortalecer a cultura tradicional

Para o programa, o figurino foi preparado gragas a empréstimos de amigos. Dani, por exemplo, teve a producéo de um amiga que em Campo Grande
comprou um vestido da “Maria do Povo", assinado por Kelly Garcia

“Foi uma grata surpresa, nada planejado. Além de gostar muito do trabalho deles, que ficou ainda melhor com a voz feminina da Dani, ver um vestido meu na
Xuxa € maravilhoso", comemora Kelly

http://www.campograndenews.com.br/lado-b/diversao/rap-do-bro-mec-s-criado-em-ald... 05/06/2012
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Rap do Bro MC'’s, criado em aldeias de Dourados, chega ao TV Xuxa - Campo Gra... Pégina 2 de 4

Juntos - Bruno, Clemerson, Charlie Peixoto, Kelvin Peixoto, Deejay Gio Marx e Dani formam o primeiro
grupo de rap indigena do Brasil, criado em 2008, por isso despertam tantos interesses e nao
decepcionam

“Eju Orendive”, a musica mais executada do grupo no Youtube é a sintese do trabalho. O clipe, gravado
pela Cufa (Central Unica das Favelas) mostra jovens indios com o rap no meio da aldeia, entre muitos
rostos indigenas

Ao invés dos carrdes e motos potentes dos rappers norte-americanos, o Bréd MC's aparece em bicicletas.
A letra também é de protesto, fala de preconceito, de discriminagao, de falta de oportunidades, e de como
é ser invisivel em uma sociedade onde indio n&o é tratado como gente por muitos.

“Chego e rimo o rap guarani kaiowa. Vocé nao consegue me olhar e se me olha nao consegue me ver’,
revela a tradugao

Mas os meninos também deixam boas mensagens. “Vamos nos todos, indios, festejar. Vamos mostrar
para os brancos que no ha diferenca e podemos ser iguais”

0 antropdlogo Diégenes Cariaga reafirma que o maior mérito do Bré MC's é se adequar sem deixar de
ser indio” e para exemplificar isso cita trecho de outro rap do grupo: “Agora nossa rima vai em guaxiré’,
danga tradicional guarani kaiowa

Com essa mescla, 0 que 0s meninos querem mostrar é que “nds somos indios e nossa voz nunca vai se
calar”, repete Bruno.

Bruno, o iro a compor para o Brd MC's

http://www.campograndenews.com.br/lado-b/diversao/rap-do-bro-mc-s-criado-em-ald... 05/06/2012
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Anexo 4 — “34 criancas indigenas estédo internadasra desnutricao”

- Fagind 1 ac 1

Versdo de impressao

& Graciliano Rocha

Estdo internadas hoje em Dourados 34 criangas indigenas com quadros severos de
desnutricdo. Originadrias de municipios da regido sul do Estado, elas estdo internadas
no “Centrinho”, como é conhecido a ala pediatrica do Hospital Indigena da Missdo
Caiud, na reserva indigena de Dourados. Nesta quinta-feira morreu vitima de
desnutrigdo a sexta crianca indigena na reserva este ano.

"FECHAR X

http://www.campogrande.news.com.br

http://www.campogrande.news.com br/canais/view/impressao.php?canal=8&id=98875 30/03/2010
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Anexo 5 — “Morre 42 crianca indigena vitima de deantricao

Caghlae Grant= Cunt : "e--.—
NEWS (s

Versao de impressao

em MS”

ragiia 1 uc 1

Mais uma crianca morreu com suspeita de desnutrigdo em Dourados, no Sul do
Estado. Esta é a quarta morte deste ano e desta vez a vitima era moradora da aldeia
Bororo, na Reserva de Dourados. A menina, que faleceu por volta das 2h, tinha um

ano e trés meses de vida e pesava 5 kg. A suspeita é que seja um caso de

desnutricdo severa. A menina estava internada no hospital da Missdo Caiua. Os pais

tém mais um filho. Este de 4 anos também esta desnutrido e pesa 11 quilos.

Segundo a Funasa (Fundagdo Nacional de Saude), o percentual de desnutricdo dos
indios guarani-caiua chega a 12% em Mato Grosso do Sul. No ultimo sabado ocorreu

a terceira morte do ano que vitimou um bebé de sete meses que é o segundo
mesma familia a morrer de fome na regido.

FECHAR X

http://www.campogrande.news.com.br

http://www.campogrande.news.com.br/canais/view/impressao.php?canal=8&id=97618

filho da

30/03/2010
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Anexo 6 — “MPE investiga desnutricao de criancas @ligenas”

ragina 1 uc 1

Versao de impressao

!

O Ministério Publico Estadual também esta
mobilizado em relagdo a questdo da desnutrigao
de criangas indigenas em Dourados, no Sul do
Estado. A promotora da Infancia e do
Adolescente do municipio, Jiskia Tretin, disse
em entrevista ao Bom Dia MS, da TV Morena,
que o MPE quer saber se as familias estdo
prestando a assisténcia necessdria as criangas;
fato que pode gerar até uma representagao
criminal contra os pais ou a retirada temporaria
das criancas de suas familias. A promotora
acrescentou que a questdo € muito mais ampla,
pois envolve o aspecto cultural. Desta forma,
conforme Jiskia Trentin, a equipe que atua no
caso deve ser multidisciplinar. O Ministério
Publico Federal também participa do caso, mas
segundo a promotora, ele avalia verifica se a
populagdo indigena tem sido atendida dentro
das formas previstas na lei. Nesta semana, o
MPE vai enviar documentos para as comarcas
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da regiao solicitando informagdes sobre a questdo.
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Anexo 7 — “indios alegam reintegracéo de posse evadem oito fazendas em Corumba”
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O Jornal Eletrénico de Mato Grosso do Sul

Indios alegam reintegracdo de posse e invadem oito fazendas
em Corumba

07/05/2012 18:07
Evelin Araujo

Desde este domingo (6) cerca de 150 indios kadiwéw estdo entrando em fazendas de Corumbd e alegando
reintegracdo de posse nas propriedades rurais. O Cimi (Conselho Indigenista Missionario) informou que a agdo ndo é
uma invasdo, mas sim a retomada de posse das terras dos indios.

“Ha uma documentagdo farta provando que aquelas terras sdo deles”, disse Flavio Vicente Machado, do Cimi.

Para o produtor rural que teve a ameaga de invasdo anunciada nesta segunda-feira (7). Roberto Coelho, é uma
violéncia a acgdo indigena. “"Ndo estdo mostrando documentagdo nenhuma, somente a arma é o documento deles”,
alega.

Hoje, mais trés fazendas foram invadidas: Capim Gordura, Terra Azul e Estancia Taruma. “Ao todo, sdo oito fazendas
invadidas. Eles chegam em grupos de mais de 30 pessoas e anunciam que as familias tém que sair no maximo no dia
seguinte. Isso tudo com armas na mao como espingardas calibre 22, 12 e armas”, disse Roberto Coelho.

Ele conta que ha um equivoco. “Dom Pedro I doou 363 mil hectares aos indios e em 1984 a Funai fez um estudo
querendo acrescentar mais 160 hectares as terras, mas ndo ha decisdo judicial nenhuma, nés ndo estamos sabendo
de nada”, conta.

Para a Policia Federal de Corumba ndo ha violéncia na agdo e também nenhuma comprovagdo judicial das terras, por
isso ndo had o acompanhamento das supostas reintegragoes.
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