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RESUMO

Como podemos aprender outras possibilidades de habitar um mundo a partir dos
encontros com os saberes da prostituicdo? Nesta tese, busco conduzir uma escrita a partir
dos meus encontros com profissionais do sexo, mulheres cisgéneros, transexuais e
travestis que atuam, sobretudo, em diversas cenas da prostituicdo em Campo Grande —
MS e também de outras localidades do Brasil. Durante essa pesquisa, no encontro com
essas mulheridades que atuam no comércio sexual, fui percebendo que a prostituicao
tensiona alguns pilares desse processo de colonialidade sobre os corpos e saberes
ocidentalizados, sobretudo no que se refere ao modo como produzimos a sexualidade na
atualidade. Os saberes da prostituicdo, bem como a afirmagdo de um putafeminismo,
deslocam o trabalho sexual do lugar em que o sustentavam como um espaco de produgéo
indissociavel de violéncia, do qual somente o Estado, enquanto conjunto de forcas
reguladoras, poderia “salvar” as mulheres (cis, trans e travestis) da ocupacéo desse oficio:
ser prostituta. A producdo dos saberes da/na prostituicdo vai tensionando a viabilidade de
encontros com outros feminismos na proposta de criar um espacgo de coabitagéo, para que
possam se aliancgar e transformar o mundo do modo como ele é. Assim, desde esses
encontros, surge uma pergunta que passou a mobilizar esta escrita: como podemos
produzir formas de aliancas com o putafeminismo desde as nossas diferencas? A partir
dessa pergunta, conduzindo-me inspirada pela cartografia, mas em um processo
descolonizador de itinerarios de investigacdo através de uma submetodologia
indisciplinada que o putafeminismo vai interpelando, vou seguindo e me encontrando
com as putas e seus saberes pelas ruas e esquinas das cidades. Nesse percurso, me deparo
com o Podcast Radio Vozes da Guaicurus e o Jornal Beijo da Rua, lugares de producéao
de memoria e resisténcia, de modo a encontrar-me com as poténcias produtoras capazes
de causar outras formas de nos situar no mundo, desde nossas diferencas raciais, étnicas,
de género, de classe, sexualidade, geracdo e tantas outras marcas que nos constituem
enquanto sujeitas. Conhecermo-nos é uma das formas pelas quais podemos pensar em
modos de produzir aliangas e uma ética de coabitacao.

Palavras-chave: putafeminismo, aliancas, saberes da prostituicdo, diferencas.



ABSTRACT

How can we learn about other possibilities of inhabiting a world from encounters with
the knowledge of prostitution? In this thesis, | try to write from my encounters with sex
workers, cisgender women, transsexuals and transvestites who work, above all, in various
scenes of prostitution in Campo Grande - MS and also in other places in Brazil. During
this research, in my encounters with these women who work in the sex trade, | realized
that prostitution stresses some of the pillars of this process of coloniality over Western
bodies and knowledge, especially with regard to the way we produce sexuality today. The
knowledge of prostitution, as well as the affirmation of a putafeminism, displaces sex
work from the place where it was sustained as a space of production inseparable from
violence, from which only the state, as a set of regulatory forces, could “save” women
(cis, trans and transvestites) from occupying this trade: being a prostitute. The production
of knowledge about/in prostitution is putting pressure on the viability of encounters with
other feminisms in the proposal to create a space for cohabitation, so that they can form
alliances and transform the world as it is. Thus, from these encounters, a question arises
that has mobilized this writing: how can we produce forms of alliances with putafeminism
from our differences? Starting with this question and inspired by cartography, but in a
decolonizing process of research itineraries through an undisciplined sub-modology that
putafeminism challenges, | follow and meet the whores and their knowledge on the streets
and corners of the cities. On this journey, | come across the Podcast Radio Vozes da
Guaicurus and the Jornal Beijo da Rua, places of production of memory and resistance,
so that I can meet the productive powers capable of causing other ways of situating
ourselves in the world, from our racial, ethnic, gender, class, sexuality, generation and so
many other marks that constitute us as subjects. Getting to know each other is one of the
ways in which we can think about ways of producing alliances and an ethic of
cohabitation.

Keywords: putafeminism, alliances, knowledge of prostitution, differences.



RESUMEN

¢Cémo podemos conocer otras posibilidades de habitar un mundo a partir de encuentros
con el saber de la prostitucion? En esta tesis, intento escribir a partir de mis encuentros
con trabajadoras sexuales, mujeres cisgénero, transexuales y travestis que trabajan, sobre
todo, en diversos escenarios de la prostitucién en Campo Grande - MS y también en otros
lugares de Brasil. Durante esta investigacion, al conocer a estas mujeres que trabajan en
el comercio sexual, me di cuenta de que la prostitucién pone en tensién algunos de los
pilares de este proceso de colonialidad sobre los cuerpos y saberes occidentalizados,
especialmente en lo que se refiere a la forma en que producimos la sexualidad hoy en dia.
El conocimiento de la prostitucion, asi como la afirmacion de un putafeminismo, desplaza
el trabajo sexual del lugar en el que se sostenia como un espacio de produccion
inseparable de la violencia, del que sélo el Estado, como conjunto de fuerzas reguladoras,
podia «salvar» a las mujeres (cis, trans y travestis) de ocupar este oficio: ser prostituta.
La produccion de conocimiento sobre/en prostitucion esta presionando la viabilidad de
encuentros con otros feminismos en la propuesta de crear un espacio de convivencia, para
que puedan aliarse y transformar el mundo tal como es. Asi, a partir de estos encuentros,
surge una pregunta que ha movilizado este escrito: ;como podemos producir formas de
alianzas con el putafeminismo a partir de nuestras diferencias? A partir de esta pregunta
e inspirada en la cartografia, pero en un proceso descolonizador de itinerarios de
investigacion a través de una submodologia indisciplinada que el putafeminismo desafia,
sigo y me encuentro con las putas y sus saberes en las calles y rincones de las ciudades.
En este viaje, me encuentro con el Podcast Radio VVozes da Guaicurus y el Jornal Beijo
da Rua, lugares de produccion de memoria y resistencia, para conocer las potencias
productivas capaces de provocar otras formas de situarnos en el mundo, desde nuestras
marcas raciales, étnicas, de género, de clase, de sexualidad, de generacion y tantas otras
que nos constituyen como sujetos. Conocernos es una de las formas de pensar formas de
producir alianzas y una ética de la convivencia.

Palabras clave: putafeminismo, alianzas, conocimiento de la prostitucion, diferencias.
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VIRANDO A ESQUINA

Escrever essa tese € como virar uma esquina. Quando viramos uma esquina, Somos
apresentadas a uma nova rua, que nem sempre conhecemos. Tal rua representa uma
possibilidade de caminho, no qual escolhnemos ou ndo para caminhar. A aposta nessa tese foi
como escolher caminhar por uma rua ainda nao conhecida, indisciplinada, me conduzir, em um
lugar diferente. Gostaria de iniciar essa escrita convidando-as/os a seguir por essa rua comigo,
gue encontramos ao virar uma esquina, repleta de encruzilhadas, encontros e saberes. Chamar
VOCEs para percorrer juntas/os por essa rua € uma forma de conecta-las/os ao percurso dessa
pesquisa, de conhecermos novas possibilidades apresentadas por lugares que passamos a olhar,
escutar, perceber e sentir de outras formas, como s&o 0S encontros com o0s saberes da
prostituig&o.

Nesse percurso de pesquisa, seguindo por caminhos oferecidos pelas novas ruas, embora
eu tenha tido inspiracdo pela conducdo cartografica, me percebi assumindo, no entanto, um
processo descolonizador desses itinerarios de investigacdo, através de uma submetodologia
indisciplinada, constituida pelo modo como o putafeminismo vai me conduzindo e me
produzindo, fui me indisciplinando metodologicamente, algo que lhes apresento durante a
escrita da tese, mais especificamente no topico: Saberes da prostitui¢éo: fortalecimento de uma
epistemologia.

Para além de vocés, leitoras/es, escrevo aqui para constituir em memaria material uma
marca de escrita dos rastros e passos gue segui com esta tese; uma forma de lembrar 0 modo
como organizei 0s pensamentos e reflexdes a partir dos encontros e afetos com as sujeitas que
compuseram e escreveram comigo. Pensar uma escrita dos afetos na producdo de uma pesquisa
académica é algo recente para mim. Sou uma pesquisadora que ndo vem de uma formacdo em
Psicologia; nunca trabalhei sobre a perspectiva de uma conducdo indisciplinada ao fazer
pesquisa. N&o significa, no entanto, que o desejo de me perceber sensivel aos territérios nos
encontros, nos envolvimentos coletivos, nas constituicGes das realidades, ndo existiam, muito
menos gque ndo havia afeto nas relagdes que se construiam; o que ocorria era um distanciamento
marcado pelo lugar onde me situava sobre o saber de uma epistemologia moderna, na qual o eu
e 0 outro ndo poderiam se constituir como nos durante a pesquisa.

Desse modo, aqui também memorizo minha mudanga na aposta desta tese, em que

vivencio as dimensBes do campo, onde as relagdes com as sujeitas de pesquisa constituem a
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mim e o campo de pesquisa. A partir dessa dimensdo colocada, comeco esta escrita contando
da minha ida e participagcdo em um evento organizado por mulheridades, com o intuito de reunir
coletivos, grupos, movimentos feministas e sociais para pensar a reconstrucdo dos direitos e
aliancas entre as coletividades presentes. Tal evento foi oportuno, entre os diversos motivos,
por me colocar diante da pergunta que guiaria 0s pensamentos desta escrita: como é possivel se
aliancar com as diferengas? Mobilizada pelos acontecimentos, tensdes e atritos entre algumas
mulheridades que ocorreram no desenvolvimento do evento, passei a me perguntar sobre a
possibilidade de nos unirmos ndo pelo que nos atravessa em comum, em termos identitarios,
mas 0 que nos atravessa pela diferenca. Essas perguntas foram dando outros sentidos para 0s
acontecimentos que ocorreram em contextos e temporalidades anteriores ao evento. Assim,
revisito algumas cenas dos encontros que tive a partir das minhas andancas pelos territorios de
prostituicdo na cidade de Campo Grande — MS, num movimento de seguir 0s rastros e voltar
aos rastros ja seguidos. Cenas desses encontros estdo escritas nessa tese sobre o topico:
Encontros a partir de diferentes cenas do trabalho sexual.

Cabe marcar ainda que quando utilizei o termo “mulheridades”, quis me referir a um
grupo de mulheres cisgénero, transexuais e travestis, de diferentes racas, etnias, geracao, classe
social e outros marcadores sociais da diferenca® que constituem desigualdades sociais — sem
deixar de entender que ha distin¢Bes subjetivas importantes de cada experiéncia dessas sujeitas.
A ideia ndo ¢ unificar essa multiplicidade de subjetividades, ao contrario, compreender que ao
me referir as mulheridades falarei de uma dimensdo plural das experiéncias com 0 género
feminino, processo que se da a partir de uma construgdo sociocultural, no qual o género depende
das autoidentificacGes das sujeitas no feminino e ndo de uma determinacgéo pelo sexo designado
ao nascimento. E dificil pensar num conceito que dé conta de abarcar todas as feminilidades e
transfeminilidades que estavam no evento, logo, ao marcar mulheridades como conceito plural
das experiéncias com o género feminino, talvez consiga fazé-lo estar articulado,

concomitantemente, com a transgeneriedade e cisgeneriedade ao longo desse texto. Utilizo esse

! Sobre o conceito de marcadores sociais das diferengas é importante lembrar que eles ndo sdo apenas
marcas de diferenciacdes que constituem as sujeitas, também sdo produtores de desigualdades sociais
que constituem subjetivamente as experiéncias de diferentes corporalidades. As diferengas produzidas
pelas marcas corpdreas que nos constituem enquanto pessoas, estdo intrinsicamente sendo utilizadas
como respaldos para os processos de desigualdades em varios ambitos da vida social pelo modo como
estruturalmente foi sendo designados 0s corpos que sdo ou nao passiveis de luto (Butler, 2015). Quando
menciono os marcadores sociais das diferengas, compreendo a dimensdo de producdo estrutural de
desigualdades que o conceito as vezes deixa de mencionar, por isso, politicamente utilizarei o conceito
acrescentando que sdo: “marcadores sociais das diferencas que produzem desigualdades sociais”, de
modo a tentar marcar no texto que ndo sdo apenas diferencas, mas marcas que estruturam formas de
exclusdo e incluséo da vida.
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termo ao invés da categoria “mulheres”, principalmente, pois “mulheres” ficou historicamente
atrelado a ideia da cisgeneriedade. Além disso, nesse espago do evento onde se reuniam
diversos movimentos feministas nas quais se encontraram uma multiplicidade de corpos de
sujeitas cis e trans era possivel vezes e outras ouvir a utilizacao de tal termo para se referirem
as sujeitas que circulavam por aquele espago - ainda que ndo fosse tdo recorrente. Nesse sentido,
mulheridades ndo chega a ser um movimento social, apenas um termo para dizer de um espago
onde se encontram diversas corporalidades de sujeitas que se expressam no género feminino,
como: mulheres trans, travestis e cis.

Também é importante dizer que o texto foi pensado com o termo mulheridades ao invés
de mulherismo pelo fato da segunda nomeacdo estar articulada a um movimento dos
feminismos negros, para se referir ao posicionamento das mulheridades negras, cis e trans, nos
feminismos — ainda que mulherismo e feminismo negro tenham suas diferencas. Isto €, algumas
sujeitas dos feminismos negros usam a nomeacdo de mulherismo para marcacdo de um
posicionamento feminista contrario ao feminismo branco, criticando a falta das discussdes
interseccionais com a raca e o género no feminismo. A autora Patricia Hill Collins (2017), ao
ler Alice Walker, diz que a autora aponta em seu livro o In Search of Our Mothers Gardens os
motivos pelos quais algumas mulheristas preferiram o mulherismo ao invés do feminismo
negro, segundo Collins, “por um lado, a autora vé claramente o mulherismo como enraizado na
historia concreta da opressdo racial e de género das mulheres negras.” (Collin, 2017, p. 06).
Durante o seu texto, Collins (2017) discorre sobre as diferencas no uso do conceito de
mulherismo, mas aqui, me atento aos motivos que me fizeram escolher mulheridades, o fato é
que utilizei uma nomeacdo em detrimento de outra pela razéo de uma estar atrelada a uma
movimentacdo de posicionamento feminista critica ao feminismo branco e a outra dizer de uma
pluralidades de corporalidades que estdo se encontrando em um mesmo espaco, incluindo elas
mulheristas, feministas negras, transfeministas, putafeministas e tantas outras mulheridades.
Um conceito diz de um posicionamento politico, e o outro, ainda que também seja um termo
politico, diz de uma multiplicidade corporea que se expressa pelo género feminino.

Colocadas algumas explicagcdes importantes sobre o uso do termo mulheridades,
proponho, antes de me adentrar a submetodologia desta tese e aos contos dos encontros com a
prostituicdo, uma reflexdo sobre a dimensao ética e politica da pesquisa, através do topico:
Notas iniciais para pensar uma alianca através da pesquisa, no qual fago um movimento de
me pensar como pesquisadora a partir dos marcadores sociais da diferenca que produzem

desigualdades sociais e que me constituem como sujeita. A aposta é refletir no modo como as
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realidades sdo construidas para, entdo, adentrar nas relacfes de pesquisa, 0S modos como se
estabelecem relagdes entre os corpos performaticos de quem esta pesquisando e de quem esta
compondo na escrita. Logo, para essa reflexdo, foi importante marcar os contextos de
desigualdades e colonialidades que criam e fazem a manutencdo de certas hierarquias entre 0s
corpos, como a légica estrutural do racismo, da branquitude e da cis-heteronormatividade.
Assim, as notas iniciais desta tese vdo dando uma dimenséo politica das escolhas feitas para
esta pesquisa, no sentido de demarcar o porqué de certos procedimentos terem sido escolhidos
em detrimento de outros. Vou marcando o dialogo com as epistemologias decoloniais e
feministas, de modo a marcarmos um compromisso ético de aliangas com os saberes produzidos
pelo Sul Global.

Tais marcacOes epistemoldgicas vdo tomando forma nos dialogos decorridos que se
apresentardo nas cenas posteriormente. As cenas vao dando dicas para refletirmos sobre as
possibilidades de encontros e aliangas com as diferencgas desde a poténcia das performances de
prostitutas e putafeministas e suas reivindica¢des politicas, ao demarcarem a necessidade de
garantir direitos trabalhistas ao trabalho sexual, como um acontecimento possivel de quem tem
autonomia e agenciamento sobre sua vida. Os encontros marcam distintos contextos e
temporalidades com diferentes mulheridades, vivas e ndo vivas, como quando me encontro
pensando e produzindo com uma entidade da Umbanda, Pombagira. Uma submetedologia
indisciplinada tem dessas surpresas, de nos levar para os lugares inusitados, proporcionar
primeiros encontros, desde pontos de partidas que pareciam ser distantes.

As cenas me levaram aos saberes da prostituicdo, uma sabedoria deslocada do eixo
epistémico eurocentrado e moderno do pensamento ocidental, o qual a academia comumente
tem adotado. Passei a entender que nao seria possivel pensar aliancas e diferencas, mobilizada
pelo movimento de prostitutas, sem pensar com as prostitutas e putafeministas. Nesse sentido,
afastar-me da epistemologia ocidentalizada, mais do que necessario, era um movimento
politico; uma aposta na producdo de saberes produzidos pelas vidas com as quais tenho me
encontrado. Assim, fui me aliangando com as leituras transfeministas e putafeministas, como
uma aposta para subversdo do pensamento que tem moldado as pesquisas académicas, bem
como para me permitir desnaturalizar certas relag0es sociais com as sujeitas que compdem esta
pesquisa, potencializando os saberes produzidos nos contextos do trabalho sexual.

Com esta pesquisa, feita de tantos encontros e afetos, fui percebendo uma memoria
sendo formada. Uma memoria coletiva. Uma memodria ferramenta. Uma memoria politica.

Memorias que tém poténcia para se tornarem uma ferramenta de luta, de conhecimento, de
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aproximacéo, de relatar historias e contextos politicos. Por isso, também decido escrever com
as memorias do movimento de prostitutas no Brasil e sua possibilidade transformadora de
refletir com o passado e o presente, de narrar acontecimentos, acionar sensibilidades, de
relembrar 0s compromissos com as vidas a partir do que vem sendo construido ha anos. Assim,
essa pesquisa percorre atravessada por dois encontros com as memorias. Uma delas é pela
constituicdo das minhas memorias a partir das cenas dos encontros com as profissionais do sexo
nos territdrios de prostituicdo na cidade de Campo Grande — conforme ja anunciado - e 0 outro
encontro € com as memorias constituidas pelas profissionais do sexo através dos movimentos
sociais, como o Jornal Beijo da Rua e a Radio Vozes da Guaicurus que estardo na composicao
do toépico: Memorias de varias lutas: algumas folheadas pelo jornal beijo da rua, Radio Vozes
da Guaicurus como um espacgo de amplificacdo dos saberes burlativos e Maternidade, politica
de higienizacdo e possibilidades de aliancas na radio. Enlacar um didlogo com as memarias
me ajuda a lembrar das responsabilidades éticas da alianca, no sentido de que nos rememora,
leva-nos aos contextos de precarizagdes da vida, da luta por existéncias, das motivagdes
coloniais que investem no apagamento. Por isso, alerta-nos a investir em coabitacdo como uma

aposta para a vida.
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Responder a pergunta titulo deste capitulo ndo ¢ um dos objetivos desta escrita, mas
gostaria de provocar alguns questionamentos que me levaram a pergunta-la, sobretudo apds me
encontrar em alguns espacos politicos nos quais uma pluralidade de movimentos sociais se fazia
presente. Um evento que participei me mostrou que ndo ha sempre consensos nas lutas politicas;
ao contrario, ha conflitos e muita forca para defender alguns interesses especificos das
demandas sociais. Tal evento me fez pensar que, mesmo em locais onde nos sentimos
confortaveis, por partilharmos um ativismo, pode ocorrer a necessidade de repensar como
operamos no encontro com as diferencas.

Em margo de 2023, tive a oportunidade de participar de um evento internacional com e
para mulheres, organizado por um Fundo de Investimento Social chamado Elas+. Minha
participacdo surgiu a partir de um apoio que o Fundo Elas+ destinou através de um dos seus
programas, o Mulheres em Movimento, para a Organizacdo da Sociedade Civil em Direitos
Humanos, o Instituto Brasileiro de Inovacdes pré-Sociedade Saudéavel do Centro-Oeste
(IBISS/CO), no qual atuo como ativista desde o ano de 2019. O evento, nomeado Dialogo
Mulheres em Movimento: por solidariedade, justica e democracia, reuniu um enorme nimero
de ativistas de distintos movimentos sociais do Brasil e fora dele. Pesquisadoras e ativistas
como Jovanna Baby, Vilma Piedade e Jaqueline Gomes de Jesus?, assim como tantas mais
mulheres, cisgéneros, transexuais e travestis, conhecidas pelos seus brilhantes trabalhos para a
luta e o fortalecimento do feminismo negro, interseccional, putafeminismo, transfeminismo e
tantos outros feminismos no Brasil, estiveram presentes nas atividades, sinalizando a forca e a
poténcia do encontro.

A proposta dos investimentos do Elas+ busca a promocdo do protagonismo das
mulheres, cis, trans e travestis, mas também de outras transidentidades — incluindo pessoas nao
binarias e homens trans. O Dialogo, como também é carinhosamente chamado, ocorre todos 0s
anos com um dos objetivos de aproximar as lutas politicas de ativistas, sobretudo do Brasil, que
foram contempladas pelo apoio do fundo, para um fortalecimento de novas agendas e frentes
estratégicas em prol do enfrentamento de distintas precariedades sociais. Diante do encontro
com os diferentes movimentos protagonizado por ativistas dos mais diversos lugares, encontrei-
me com alguns coletivos e organizac¢Ges da sociedade civil (OSCs) lideradas por profissionais
do sexo putafeministas que atuam no Brasil, entre elas: Tulipas do Cerrado Rede de Reducao
de Danos e Profissionais do Sexo do DF e Entorno; Estrela Guia — Associagdo em prol da

cidadania e dos direitos sexuais; Associa¢do de Profissionais do Sexo de Pico (APROSEP); e

2 Jaqueline também é Conselheira do Conselho Deliberativo do Elas+.
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Coletivo Daspu. A programacéo do evento contava com participacao e fala das representantes
de todas essas organizagdes, grupos e coletivos destacados, incluindo o langamento do “Puta
Livro”, organizado pelo Coletivo Daspu.

Demarco essa modalidade de participacdo para afirmar que a forma como o Dialogo se
organizara, trazendo momentos para falas e explanacdes dessas representantes e pensando num
espaco para que todas pudessem ocupar, ndo garantiu, no entanto, que as putas — forma como
se reconheciam no contexto do evento — fossem nomeadas e/ou lembradas nos contextos
expressos em algumas das falas de outras liderancas. Também compreendo que isso ndo é uma
falha do Diélogo, mas uma questdo de apropriacdo dos préprios movimentos ao se distanciarem
de uma interseccdo com o putafeminismo. Isso me é sinalizado pela prépria escuta da fala das
ativistas no Didlogo, mas também quando, em diversos momentos, as liderancas putafeministas
gritavam de suas mesas a frase: “ec as putas?”, intervindo em algumas explanagdes quando
esqueciam de nomeé-las. Com isso, desperto-me tambem a refletir: quais alian¢as podem o
putafeminismo realizar? Quais aliangas sdo possiveis do encontro com as diferengas?

O evento também contou com a participacdo de alguns movimentos de mulheres
transexuais e travestis; entre elas destaco as de representatividade nacional: o Forum Nacional
de Travestis e Transexuais Negras e Negros (FONATRANS) e a Rede Nacional de Travestis,
Transexuais e Homens Trans vivendo e convivendo com HIV/AIDS. Vale dizer que diversas
outras instituicbes e grupos/coletivos que atuam no ambito regional e/ou local também
estiveram presentes, incluindo representatividades das transidentidades ndo binarias; no
entanto, optei por destacar as representatividades nacionais devido ao enorme numero de
instituicOes presentes — das quais ndo recordo todos os nomes. As orientacdes gerais das
organizadoras do evento fortaleciam o respeito pelo uso da linguagem conforme a identidade
de género das pessoas participantes — todas, todos e todes. Ainda assim, cortes eram feitos
durantes as falas, quando desrespeitados os pronomes de tratamento, e algumas ativistas
acabavam por afirmar violacdes as experiéncias trans. O corte anunciava: “é A travesti”.

Diante de tal cena, as mulheres trans e travestis se uniram no palco para se manifestar
repudiando essas violagdes. Alana Vargas, do movimento social de Aracaju, foi quem leu a
carta manifesto redigida por todas elas. Ao denunciar as agressdes transfébicas, elas citam
Audre Lorde, ao dizer: “o siléncio ndo vai nos proteger”. Elas marcam que tal manifestagcdo néo
se trata de uma busca punitivista, mas de afirmar que nenhum espaco € seguro para as travestis
e transexuais. Ainda destacaram a importancia do espaco do Diélogo para formacao das aliancas

e do carinho e afeto que receberam da organizagéo Elas+. Suas lutas vao em direc¢do ao fim da
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opressao de todas as mulheridades, e ressaltam seus interesses com a fala: “nossas corpas nao
ameagam as demais mulheridades”. No fim do manifesto, Juma, putafeminista da Tulipas do
Cerrado, se une as demais e abraca Jovanna Baby. Aliancar-se.

Ponderando sobre essas cenas constituidas no Dialogo foi que pensei em tecer algumas
reflexes sobre a indagacdo que me surgira j& no evento: como € possivel se aliancar pelas
diferengas? Tal pergunta € algo que algumas teoricas ja vém ensaiando em suas escritas; como
exemplo, Leticia Nascimento (2021), em seu livro Transfeminismo, ao reivindicar a nédo
essencializacdo das categorias de género, também nos leva a refletir sobre algo basilar: travestis
e mulheres trans produzem saberes, conhecimentos epistémicos, e anseiam por uma escuta nos
espacos. Ela nos traz que pensar com o transfeminismo nao é o mesmo que fragmentar uma luta
feminista, mas pensar na sua possibilidade de pluralizacdo, isto €, as diferencas constituidas
pelas pluralidades de sujeitas politicas sendo pensadas como um potencial criativo € ndo um
impedimento para coalizdo. Nesse sentido, aliancar-se pela diferenca ndo significa equiparar os
grupos e movimentos sociais, mas poder pensar com eles em estratégias para fortalecer lutas
coletivas. Diante dessa compreensdo, mas também da cena do manifesto, surgiu mais uma
questdo: como o transfeminismo poderia fortalecer a luta putafeminista, mas também se aliancar
aos outros movimentos feminismos?

Essas reflexdes me auxiliaram também a pensar no compromisso ético e politico da
alianca e nas possibilidades de intervencéo e implicagdes no mundo desde a minha branquitude
e cisgeneridade, que me constituiram, ainda que mulher, como alguém com diversos privilégios
sociais. Isto é, possibilita-me a pensar desde o local que ocupo no campo social, nos modos de
transgressao ¢ fratura contra o “pacto narcisico da branquitude” (BENTO, 2022) ¢ o “cistema”
colonial (NASCIMENTO, 2021). Dito de outra forma, aliancar-se pelas diferencas, nesse
contexto, me coloca a refletir como a branquitude, ao ser racializada, pode ser posicionada
como uma das diferencas que se encontra no “cistema” racista, em que se reconhecer racializada
¢ um dos caminhos para desmontagem da invencdo do “mito da democracia racial”
(NASCIMENTO, 2016) que tanto reitera as desigualdades raciais. Além disso, diante das
nossas possibilidades de ser/tornar-se antirracista/anticolonialistas, implicadas em construir
outros mundos habitaveis, também apostamos nas constitui¢ces de aliancas e lutas possiveis.

A pergunta “como podemos tecer possibilidades de aliangas entre as diferencas?”
também me surgiu quando fui ao langamento do livro Dororidade (2017), de Vilma Piedade,
no mesmo evento do Didlogo. A autora, ao construir um conceito que estampa o titulo de seu

livro, “Dororidade”, provoca a branquitude a repensar um outro conceito cunhado por
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feministas, chamado “sororidade”. Em seus escritos, Vilma anuncia que sororidade ndo da
conta da dor que constitui através do racismo as experiéncias de mulheres pretas. Segunda a

escritora:

foi a partir dessa percepcdo que pensei em outra direcdo, num novo conceito que,
apesar de muito novo, ja carrega um fardo antigo, velho conhecido das mulheres: a
dor — mas, neste caso, especificamente, a dor que s6 pode ser sentida a depender da
cor da pele (PIEDADE, 2017, p. 17).

Vilma (2017) me mostra com a “dororidade” que ndo podemos equiparar nossas
experiéncias de luta e de dor, como mulheres cis brancas, num pais constituido pelo “mito da
democracia racial” (NASCIMENTO, 2016), onde mulheres cis pretas sdo atravessadas por
outras modalidades de violéncia que mulheres cis brancas jamais experienciaram. Quando
interseccionamos a raga com o0s marcadores de género, as experiéncias se tornam outras, nas
quais os corpos de mulheres pretas trans e travestis em relacionalidade com os corpos de
mulheres cis, trans e travestis brancas e mulheres cis pretas parecem ocupar condi¢des de maior
precarizacdo social. Tais condicionantes de precarizacdo surgem pelo racismo que estrutura as
relacBes de desigualdades raciais, bem como pelas normas de inteligibilidade de género que
uma sociedade imp0e através de suas instituicGes de poder. A partir dessas diferenciacdes,
como podemos nos unir desde essas diferencas de raca e género? A escritora nos da algumas

pistas:

Seré que pode haver didlogo feminista interseccional e uma democracia feminista num
pais que vive ancorado no Mito da Democracia Racial. Na Branquitude. No Racismo?
Ou pode? Acredito que sim. E possivel construir o Feminismo Interseccional
Inclusivo. Mas s6 se tendo todos os tons de Pretas (PIEDADE, 2017, p. 25).

Ter “todos os tons de Pretas” ¢ o modo pelo qual Vilma me sinaliza que a alianga pode
ser algo possivel. O contexto em que ela escreve também nos diz de uma aposta contra a
discriminagdo pelo colorismo, por isso a importancia de “todos os tons de pretas” nos
movimentos feministas. Cabe dizer, no entanto, que essa busca pela alian¢a ndo ¢ um almejo
pela equiparacéo das vidas, no sentido de iguala-las e fazer caber da mesma forma no mesmo
mundo; ao contrario, é perceber as vidas como diferentes e que, por isso, precisamos pensar
com todos os tons para demarcar as diferencas existentes de cada vida, as necessidades que
cada corpo exige para ocupar de modo distinto num mundo possivel, pois ndo existe um mundo
em que caibam todas e todos de forma igual. Pensar em como é possivel se aliancar pelas

diferencas é investir numa pergunta que possa sinalizar possibilidades, ndo no sentido de por
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dentro e fazer caber todas as pessoas, mas de tensionar como ndo devemos nos conduzir para
se aliancar. Assim, parece-me que, ao escrever, Vilma ndo busca uma resposta rapida se um
dialogo entre os feminismos é possivel, mas nos convida a escutar, conhecer, saber, encontrar-
se e compartilhar com todos os “tons de Pretas” um caminho pelo qual somos convidadas a nos
enlagar, mais como uma possibilidade e menos como uma resposta certeira, considerando
também aquilo que Butler aponta como uma obrigacéo ética com a condicgao precaria de nossa
atualidade e as lutas que travamos em razao dela.

Quando comprei os livros de Vilma Piedade, pedi a ela que autografasse e enderecasse
um deles a Gabriel — pois o presentearia para um amigo. Ela me olhou e perguntou se Gabriel
era um homem. Confirmei com a cabega. Depois ela me perguntou: “ele € um homem preto?”.
Eu disse: “ndo, ele € um homem branco e gay”. Ela sorriu para mim e pediu para que eu lhe
desse um “0ld” no seu WhatsApp. Disse que gostaria de encaminhar alguns materiais para
leitura. Compartilhei com Gabriel sobre o sorriso de Vilma, disse a ele que essa poderia ser
uma pista para aquilo que eu vinha pensando durante o evento, uma possibilidade para o
aliancar-se: ler, escutar, escrever com mulheres pretas, implicar-se em uma luta antirracista,
entender os privilégios que constituem nossa branquitude e, com tudo isso, tensionar mundos.

Enquanto escrevia este texto, fiz uma pausa para participar de uma das atividades
académicas que compdem minha formacéo; trata-se de uma disciplina especial ofertada em
parceria com programas de pds-graduacao em Psicologia de outras universidades federais do
Brasil: a Universidade Federal de Alagoas (UFAL) e Universidade Federal do Rio Grande do
Sul (UFRGS). Na oportunidade, participei de uma aula construida por trés pesquisadoras de
distintos territorios do Brasil, mas que se encontram na regido Nordeste do pais, no estado de
Maceid. Simone Hinning, Aline Silva e Yasmin Maciane vieram ao encontro com as questdes
gue borbulhavam na minha cabeca. Elas foram nos fornecendo durante a aula pistas e limites
para as aliancas.

Aline é doutora pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), e Yasmin,
mestranda pela Universidade Federal de Alagoas (UFAL), ambas da area da Psicologia. As
duas sdo mulheres cis e pretas que compartilharam suas trajetdrias e dores do seu género e das
suas cores nos contextos das universidades — mas ndo somente neles — uniram-se pela
“dororidade” (PIEDADE, 2017). Yasmin e Aline me provocaram a refletir —assim como Vilma
Piedade também havia o feito — que se incomodar pela branquitude ndo € o suficiente para uma
pratica antirracista. O incdmodo deve ser mais que um mobilizador, precisa ser

transformativo/subversivo. Com elas, pude pensar que a possibilidade de empatia € um conceito
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tedrico impossivel de se concretizar no campo material, pois quem é branco nunca vai sentir a
dor do racismo de quem é preto. Diante disso, de suas provocagdes, busquei palavras para
expressar o0 lugar da branquitude na luta antirracista, para tentar responder: como me solidarizo
com essa dor que ndo é minha? Como se desprender dos privilégios da branquitude? Como
devemos nos aliangar com o antirracismo?

Simone é professora de Psicologia da UFAL, uma mulher cis e branca. Foi orientadora
da Aline e é atual da Yasmin. Seu encontro com a branquitude foi sendo marcado com suas
orientandas/os nao brancas/os. Durante a aula compartilhada, ela foi nos sinalizando sobre as
implicagdes que um corpo branco tem na relagéo, sobretudo, com as pessoas ndo brancas. Ela
nos diz sobre a importancia de a branquitude se marcar racialmente e se reconhecer no local de
privilégio social na luta antirracista, de modo que possamos perceber e subverter as violéncias
institucionalizadas nas nossas praticas cotidianas. 1sso € possivel desde 0 momento em que
percebemos 0s corpos que temos e as poténcias de mobiliza-los transformativamente nas lutas;
hd de se enegrecer o pensamento ¢ empretecer nossas escritas, “nosso léxico ¢é racista.
Colonizado. Nossa lingua colonizada continua alimentando o Racimos Estrutural [...]
(PIEDADE, 2017, p. 37).

Simone provoca essa branquitude e, a0 mesmo tempo, nos convida a refletir: de que
modo os feminismos negros nos ajudam a pensar as violéncias que corpos de mulheres brancas
sofrem com o sexismo, mesmo que de modos diferentes? Nao exatamente com essas palavras,
sua fala chegou dessa forma até mim. Sua reflexdo me provocou a também pensar: de que
modo, outros ativismos feministas, como o transfeminismo e putafeminismo, me possibilitam
pensar as violéncias que corpos ndo trans e que ndo exercem a profissdo de trabalhadora do
sexo também sofrem, mesmo que ndo equiparados?

Compreendo que até aqui deixei varias perguntas sem respostas, talvez pontas soltas
faltando algumas amarrag6es, mas acho que é essa a provocacao que carrega uma pergunta de
pesquisa. Uma pergunta nos mobiliza, conduz-nos a alguns caminhos e a outros
questionamentos. Também creio que seja muito pretensioso de minha parte responder algo que
os diversos movimentos feministas estdo ensaiando “dar conta” hd algum tempo. Responder as
perguntas aqui lancadas seria costurar algo rapido demais. A pergunta, menos do que nos levar
auma resposta, tem o objetivo de nos fazer refletir. Essas reflexdes podem, no entanto, anunciar
possibilidades de pensar processos de aliancas, algo que foi possivel ao encontrar-me no
Diélogo, no grito das Travestis, na reivindicacdo das Putas, no sorriso de Vilma Piedade. O que

sabemos de antemdo, como Yasmin trouxe durante a aula, ao dizer que ela quer ser aquela
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poeira dificil de limpar, é que precisamos produzir mais incomodos; ainda que eles aparentem
n&o ser suficientes, podem se tornar mobilizadores.

O mundo que habitamos ndo precisa ser limpo, pois a proposta colonial ja € a da
limpeza; o que precisamos produzir sdo as sujeiras — ele ha de ser sujo —, na contramao dos
corpos que tanto querem higienizar. A fala de Yasmin me lembrou a de Sofia Favero, em seu
livro Psicologia Suja (2022), ao dizer que: “a sujeira ¢ agressiva, mas a limpeza ¢
verdadeiramente violenta” (FAVERO, 2022, p. 24). Ao pensar a sujeira como posicionamento
ético e politico, elas apostam em outras estratégias mobilizadoras para mudancas de mundos.

Pensar com a sujeira também me lembrou do que Amara Moira escreveu no prefacio do
livro Putafeminista (2018), escrito por Monique Prada. A escritora anuncia que pensar com as
prostitutas ndo é somente refletir sobre a prostituicdo, mas € pensar sobre como uma sociedade
esta estruturada, sobre os “nao-lugares” (PRADA, 2018, p. 15). Falar com a prostitui¢ao é sujar
0 pensamento com uma producgdo que parte dos prostibulos, necessaria e potente. Penso que
refletir com a prostituicdo também é reivindicar a ocupacao de certos corpos no mundo. “Certos
corpos” porque sdo aqueles que sdo vistos como imundos, ndo dignos de habitar uma sociedade
higienizada e higienizadora. Se a limpeza € tudo o que a prostituicdo ndo pode ser pela ética da
colonialidade, entdo sujar com o putafeminismo e tantos outros feminismos “dissidentes” da
norma é um ato politico. Refletindo com o livro de Sofia, penso que a sujeira seja uma via de
criacdo, uma possibilidade para algo que ndo € visto como possivel... nessa I6gica, nossos
tensionamentos e reivindicagdes para novos destinos precisam ser provocados pelas vias da
imundice, de modo que a sujeira seja percebida em sua poténcia; afinal, como reflete a autora,
“quem disse que sujar ndo faz bem?” (FAVERO, 2022, p. 19).

O Estado sinaliza por via das suas estruturas arquitetdnicas toda a poténcia da politica
de “limpeza”. Francoise Verges (2021) nos coloca para refletir sobre o espaco opressivo das
cidades, a arquitetura higienizadora que nao fora pensada para “estimular uma vida sossegada”,
sendo ela hostil as mulheres, sobretudo as que sdo “racializadas, as pessoas sem-teto,
refugiadas, imigrantes, pobres, com deficiéncia, negras e arabes” (VERGES, 2021, p. 82) — e
aqui também incluimos as prostitutas. Pensando que a problematica ndo esta nos sujeitos em si,
mas nos processos sociais que o0s tornam vulnerabilizados, isto é, na forma colonialista como
nos organizamos socialmente, definindo o que € inteligivel, logo aceitavel, e 0o que ndo €
humano, logo descartavel, trago o seguinte questionamento: que anseio teria o Estado com a

circulacdo de corpos socialmente ndo inteligiveis nos espagos publicos da cidade?



27

No contexto da Franca, como Frangoise nos expde, o Estado, através da sua “lei de
protecdo interna de marco de 2003 [...] visava excluir da rua a presenca de corpos femininos
racializados que, por seu aspecto, poluiam o espago publico” (VERGES, 2021, p. 109). No
Brasil, ainda que isso ndo leve um nome cunhado em lei, parece-me que seu processo de
higienizacdo dos corpos das ruas torna determinados corpos alvos dessa mesma logica de
“protecao” contextualizada por Frangoise. Nesse sentido, ndo hd uma resposta Unica para 0
questionamento anterior, mas acredito que posso afirmar que ha, entre as diversas motivacdes,
uma perspectiva higienista sendo operacionalizada pela logica da branquitude e do desejo
universalista — cis-heteronormativo e monogamico — de fazer com que as ruas nao sejam
ocupadas por corpos que ndo se adequam a essas hormas. Sobre o olhar do colonizador, Verges
(2021, p. 109-110) afirma que a rua “deve ser limpa desses corpos, para que as mulheres brancas
— as quais essa presenca incomoda e ofende (sexualizacdo dos corpos, visibilidade do trabalho
sexual) — sintam-se protegidas e livres”.

Nesse sentido, hd um almejo de tornar as diferencas — tendo como “origem” uma matriz
colonial — uma categoria de existéncias que ndo deve existir. Tal conducéo, de higienizacédo das
ruas, mostra-nos que o compromisso do Estado Colonial ndo é com as vidas das mulheres cis,
trans e travestis que vém sendo precarizadas pela sua légica de regulagdo. Seu compromisso €
estar aliancado com o préprio colonialismo e com a manutencdo da colonialidade; seu
compromisso é com a branquitude e a matriz de inteligibilidade social. Por isso, a precarizacdo
nos parece comum, pois ha um investimento muito parecido para tornar nossas vidas inviaveis.

Desse modo, refletir desde a pergunta que conduzira esta pesquisa € o0 modo que
encontrei para dizer da necessidade e poténcia dos feminismos considerados socialmente ndo
hegemdnicos e das possibilidades de aliangas e encontros dos saberes produzidos por tantas
mulheres cis, trans e travestis que pude me encontrar a partir dos lugares nos quais estive. Guiar-
me por essa pergunta também é me deparar com a possibilidade produtora do pensamento sujo
e exercitar formas de encontros que possam fraturar a logica da “prote¢ao” do Estado e a sua
politica da “limpeza”. Seguindo as indicac¢fes da Simone deparei-me com a obra de bell hooks,
em seu livro Ensinando Comunidade: uma pedagogia da esperanga (2021). A autora foi me
apontando aquilo que gostaria de poder expressar com esse inicio de tese: a possibilidade e o
desejo de criar “pontes” para uma alianga capaz de ocupar 0s espacos e lutar contra os processos
de precarizacéo, entendendo que ndo ha como equiparar dores, mas compartilhar uma luta pelas

diferengas deve ser algo possivel:
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O sexismo coloca as mulheres umas contra as outras, e a disputa de poder
subsequente pode se tornar ainda mais intensa quando a diferenca racial é
adicionada a equacdo. Mulheres brancas antirracistas ndo sentem medo de se
envolver nas criticas feitas por mulheres negras e de cor, pois as mulheres
brancas basicamente entendem que, enquanto temermos enfrentar nossas
diferencas e evitarmos o conflito, ndo alcancaremos o espaco verdadeiro da
solidariedade [...] (HOOKS, 2021, p. 79).

Perceber as semelhancas que nos unem é algo importante e necessario, mas também é
potente perceber as diferencas que nos unem, ndo porque compartilhamos da mesma dor, como
ja nos foi apontado por Vilma, mas porque compartilhamos do mesmo lugar de precariedade.
Isto é, ainda que sejamos todas sujeitas que experienciam vidas singulares, de sofrimentos,
desigualdades e desprote¢des, vivemos num mesmo mundo enquanto minoria. Minoria nos
espacos de poder e decisdo. Minoria nos direitos aos acessos integrais as politicas de assisténcia
e salde. Minoria em varias instancias da vida. A precarizacao é o que move a necessidade da
alianca. Nossos desejos podem ndo ser compartilhados — cada uma almeja um lugar a ser
ocupado socialmente —, mas a alianga € 0 momento em que ocupamos 0S espacos publicos,
juntas, ainda que cada uma procure um encaminhamento distinto como uma resolutiva para a
sua luta. Como Judith Butler (2019) nos aponta no seu livro Corpos em Alianca e a Politica

das Ruas, uma politica de alian¢as requer uma ética de coabitacao.

1.1 Notas iniciais para pensar uma alianca através da pesquisa

E impossivel falar sobre Unica historia sem falar sobre poder. Ha uma palavra, uma
palavra da tribo Igbo, que eu lembro sempre que penso sobre as estruturas de poder
do mundo, e a palavra é nkali. E um substantivo, que livremente se traduz: “ser maior
do que o outro”. Como nossos mundos econdmicos e politicos, historias também séo
definidas pelo principio do nkali. Como sdo contadas, quem as conta, quando e
quantas historias sdo contadas, tudo realmente depende do poder (ADICHIE, 2019, p.
03).

Escrever sobre vidas requer que tenhamos varios cuidados que considero, assim como
muitas/os pesquisadoras/es, como aspectos éticos indispensaveis para se adotar em uma
pesquisa, sobretudo para ndo cairmos em histdrias Gnicas, como bem nos vem narrando a autora
Chimamanda Adichie (2019), ou mesmo para ndo acabarmos criando ficgdes demasiadamente
mentirosas e que, consequente, acabam violando as diferentes formas de vida. Ndo tenho um
manual de instru¢Ges para dizer como escutar e transpor atraves da escrita esses encontros sem
criar as historias que acabam por limitar experiéncias multiplas, mas posso considerar que saber

ouvir € 0 primeiro e maior passo para iniciar uma pesquisa com pessoas. Se é tdo comum ao dia
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a dia esse ato, por que precisamos tomar cuidado com a forma que escutamos? Creio que é
justamente pelo fato de ser um ato tdo corriqueiro, naturalizado, que precisamos nos atentar a
essa acao. Serd que sabemos ouvir as pessoas? Acredito que necessitamos nos questionar para
que, se necessario, aprendamos a ouvir.

A partir dessa inexisténcia de um manual, desse aprendizado que deve ser o
procedimento do aprender a ouvir, vou criando meu proprio processo e concepg¢des do que seria
essa acdo na pesquisa. Acredito que cada pesquisadora(o) pode criar 0 seu proprio processo.
Nesta tese, fui entendendo gque o escutar ndo é necessariamente um ato ligado a uma habilidade
de sentir sons com os ouvidos, pois podemos escutar mesmo quando ndo ouvimos sons. Essa
acao promove um conhecimento sobre mundos — no plural mesmo —, no entanto precisamos
estar atentas(os), treinadas(os) a ouvir as historias narradas para além dos sons. Escutar deve
ser 0 processo de saber ouvir que ndo ha historias unicas (ADICHIE, 2019); é sentir-se
incomodada(o) com a descoberta de que estadvamos erradas(os) sobre nossas percepcdes de
mundos. Ouvir é reconhecer nossos preconceitos e promover transformacfes desde nds
mesmas(0s), modificar nossas antigas certezas. O primeiro passo para mobilizar alguma
mudanca é o reconhecimento daquilo que somos, e escutar o outro € também reconhecer a si
mesma(0). Desta forma, no meu percurso enquanto pesquisadora, a a¢do do escutar transcendeu
o0s sons emitidos na fala, pois percebi que ouvir exigia também estar disposta a causar alguma
transformacéo.

Compreender os significados da acdo de escutar no processo desta pesquisa, assim como
ter me inspirado inicialmente através dos processos cartograficos e ser interpelada a pensar
numa submetodologia indisciplinada ao me encontrar como o putafeminismo, auxiliaram a
justificar as mudancas de percurso durante o trajeto desta tese, que inicia com o interesse, ainda
na escrita do pré-projeto, em compreender os limites da sexualidade do trabalho sexual —
explicarei nessa tese essas primeiras intencdes. Esses atravessamentos, interpelativos, fez com
que a pesquisa desse uma guinada rumo a regulamentacdo do trabalho sexual e logo foi-se
constituindo submetodologicamente a partir dos encontros com o putafeminismo. A pesquisa
também se encontrou com a memdria das profissionais do sexo®, como uma reivindicagio por

parte do movimento de trabalhadoras do sexo, como um direito que todas deveriam ter acesso:

3 Optei por utilizar as diversas nomenclaturas de designacéo profissional do trabalho sexual — profissionais do
sexo, prostitutas, trabalhadoras do sexo e putas —, pois foram também 0s nomes que ouvi nos encontros que tive
com elas. Entendo que cada um tem seu significado politico e relacional, e escolher apenas um poderia ndo
contemplar a multiplicidade de realidades. Mesmo utilizando apenas os termos acima citados, posso estar
reduzindo, ainda que a intencdo seja de expandir as possibilidades dos usos.
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o direito a memoria. Todos esses encontros me permitem conhecer os saberes da prostituicéo e
me aproximar das experiéncias compartilhadas por prostitutas.

As questdes que constituem cada um desses encontros ndo se anulam, mas se
complementam, isto €, para me encontrar com a memoria, precisei escutar sobre a
regulamentacdo do trabalho sexual, bem como compreender o putafeminismo como uma
perspectiva politica para as reivindicacdes do movimento de prostitutas e mesmo como uma
das perspectivas de pensamento, uma outra forma de olhar para 0 mundo, ou seja, escutar desde
o0 lugar do qual essas mulheres falam. O interesse na regulamentacdo logo me levou a caminhar
com outros temas que também séo constituintes da prostituicdo, e isso so foi possivel porque
considerei ética a acdo de escutar, isto &, fui compreendendo que uma pesquisa também se faz
pelos encontros, rizomas, aliancas e pactuacfes, portanto, por uma politica que assumimos
como aquela que nos conduz.

Nesse momento acredito que voceés ja devem ter uma ideia inicial das vidas com as quais
me encontrei na pesquisa: as de trabalhadoras do sexo. No entanto, ndo é possivel reduzir esta
tese apenas as questdes do trabalho sexual, como eu havia erroneamente me apoiado ainda na
escrita do projeto, pois nossas vidas ndo se reduzem apenas ao trabalho; elas sdo constituidas
por diversos outros fatores que transformam nossas experiéncias em processos singulares, mas
também coletivos. Esses fatores sdo o que algumas pesquisadoras(es) nomearam
conceitualmente de marcadores sociais da diferenca que produzem desigualdades sociais,
como: raga, etnia, classe, género, geracdo, deficiéncia, orientacdo sexual entre outras marcas
gue nos constituem. Nao é possivel limitar apenas a essas categorias aqui anunciadas, bem como
ndo da para dizer de antemao qual dessas marcas constituintes das nossas experiéncias vao nos
colocar em relagbes maiores ou menores de desigualdades, pois precisamos compreender 0s
contextos nos quais esses jogos de poderes estdo operando. Vejo como fundamental refletir
desde uma perspectiva interseccional dos marcadores sociais da diferenca que produzem
desigualdades sociais, justamente para ampliar as possibilidades de analise de uma
relacionalidade, e ndo atribuir opressdes fixas e universais nas experiéncias de pessoas. A
interseccionalidade nos permite diversos pontos de entrada e formas de engajamentos; ela
promove uma compreensao das identidades como “instrumentos” que devem ser forjados e
usados estrategicamente, de maneira complexa e flexivel (COLLINS; BILGE, 2021).

Ainda sobre a interseccionalidade, vejo que é necessario pensa-la no ambito territorial
tanto no sentido de territorios quanto de terreirizagOes, isto é, para refletirmos sobre as relages

de poder que estdo sendo operacionalizadas dentro de uma relacionalidade entre sujeitas/os,
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também é necessario entender sobre a historia dessa localidade, ou seja, como 0s espacos
permitem certas interacdes de precariza¢do de um outro, bem como esses mesmos espagos so
ganham certos significados no mundo a partir das corporalidades e relagcdes constituidas neles,
em outras palavras, terreirizamos territdrios, assim como eles nos constituem, ambos sédo
exteriores constitutivos. A andlise interseccional é relacional e contextual. Por exemplo, no
contexto do Brasil — local onde esta tese se situa —, é percebivel que o racismo se constituiu nas
experiéncias de pessoas de cor. Ainda que numa relacdo interpessoal a raca ndo esteja sendo
um marcador de subalternizacdo, a experiéncia de racializacdo desses corpos constitui

subjetivamente suas experiéncias. 1sso ocorre porque a violéncia racista é institucionalizada.

[...] o funcionamento institucional opera com regras que privilegiam determinados
grupos raciais, o racismo é parte da ordem social, ndo criado pela instituicdo, mas por
ela reproduzido. No entanto, minimizar sua presenca no cotidiano das instituicdes
contribui para legitimar uma espécie de autorizacdo que reproduz atitudes racistas
naturalizadas na sociedade e invisivel para quem pratica, seja por meio do
silenciamento e do isolamento, seja por outras formas de violéncia (DIAS, 2021, p.
62).

Nossa longa histéria de escravizacdo, como apontou Abdias Nascimento (2016), o
genocidio dos negros e negras e indigenas no Brasil foi um marco para que constituissemos
essa modalidade institucional do racismo no presente. Deste modo, é provavel que eu me
encontre com as experiéncias de trabalhadoras do sexo negras ou indigenas que vivenciam em
interseccdo a precarizacdo do seu trabalho praticas de violéncia, como o racismo, e/ou que
vivenciam experiéncias nas quais ndo se sintam subalternizadas pela sua raga ou etnia. No
entanto, compreendendo o contexto brasileiro de racializacdo dos corpos, € possivel pensar na
constituicdo das subjetividades a partir de um racismo institucionalizado e mesmo pensar que
a prostituicdo, mesmo como suas multiplas modalidades, ndo esta desassociada do processo de
racializacdo da profissdo. Assim, essa escrita entende que o racismo nos possibilita refletir sobre
o0 Brasil desde uma outra perspectiva, na qual a raca ndo necessariamente esta implicada, pois
ela diz ndo somente de uma violéncia racial, mas de uma estrutura colonial que viabiliza
processos sociais que precarizam uma multiplicidade de vidas. Aqui o que tento dizer é que ha
uma logica racista em varias esferas do Brasil, resultado de atos reiterados da colonizagéo de
corpos: a colonialidade. Pensar interseccionalmente é ndo se abster das diversas possibilidades
de interseccOes dos marcadores sociais da diferenca que produzem desigualdades sociais, e das
formas sofisticadas com as quais as violéncias institucionalizadas operam.

Assim, é dificil discutir o trabalho sexual no Brasil sem falar sobre a institucionalizagao

do racismo, bem como da branquitude — que surge dessa relagdo com o outro ndo branco
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racializado. A relagdo genocida que o Brasil criou para nos relacionarmos com pessoas negras
e indigenas no pais foi, no inicio, importada da colonizagdo europeia e logo difundida. Essa
modalidade de relacdo nos coloca a pensar que as vidas na atualidade sdo movidas pelas no¢oes
hierarquizantes de raca, cor e etnia. Essa percepcao, aqui neste momento apenas mencionada,
sera desenvolvida ao longo desta tese, de modo que vocés, leitoras(es), possam compreender 0
modo como eu fui compreendendo por que ndo consegui e/ou ndo foi possivel falar unicamente
sobre o trabalho sexual enquanto classe, ou seja, desde que lugar a classe se apresentava para
mim como campo de visibilidade de corpos. Também néo é plausivel fazer essa discussédo sem
nos isentarmos da produc¢do continua de atos que fazem com que ainda sejamos um pais racista
— mas, como ja mencionei, essa discussao aparecera mais bem desenvolvida adiante.

Importante demarcar que essa institucionalizacdo que legitima certas opressées nédo
ocorre apenas na esfera do racismo, pois a colonialidade produz outras formas de operar com
0s corpos — como exemplo, através da cis-heteronormatividade. Ela também é um mecanismo
de subalternizagdo dos corpos que foi normalizado e institucionalizado. O processo se da de
modo tdo sofisticado que por vezes me escapou perceber que meu posicionamento diante das
relacGes com as profissionais do sexo estava seguindo essa logica. Digo isso pois a primeira
cena que trarei mais a frente diz de um dos encontros em que me engasguei com minha propria
falta de reflexdo. Nos fortalecemos essas regras quando normalizamos e reiteramos as praticas
heteronormativas. E na repeticdo de comportamentos n&o refletidos sobre a l6gica do que é a
colonialidade que contribuimos com essas modalidades de viola¢bes — de todo modo, também
me debrugco com essa cena la na frente.

Por ora, optei por comecar este texto anunciando essas mudangas de trajetos que
constituiram a pesquisa, bem como ja gostaria de mostrar como organizei de modo preliminar
a escrita desta tese. Antes de escrever estas “notas iniciais”, contei sobre meu encontro no
Dialogo, o evento organizado pelo Elas+. Foi nesse espaco de producdo de saberes e encontros
com as diferencas que me foi possivel pensar nas perguntas que conduziram esta tese. Ainda
que as cenas que trarei nesta tese sejam antecedentes ao Didlogo, foi atraves dele que pude
compreender o que buscava produzir nesta escrita ao me encontrar com as profissionais do
sex0. Uma viabilidade de refletir sobre uma politica de aliangas, um espaco possivel para
subversdo de tudo aquilo em que buscam nos enquadrar.

Proponho narrar os encontros com as trabalhadoras do sexo que vieram antes mesmo de
ter escrito o pré-projeto. Alguns dos contos aqui trazidos sdo de momentos que tive quando

ainda ndo havia adentrado como doutoranda no programa de Psicologia da Universidade
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Catdlico Dom Bosco (UCDB), nem pensara em continuar com os estudos académicos. Lembro-
me de quando surgiu a oportunidade de realizar o processo seletivo, de ter mencionado para
amigas(0s) sobre meu interesse na pesquisa, € algumas mencionaram: “vai estudar prostituicdo
na universidade catolica?”. Pois bem, aqui estou escrevendo como me encontro com o trabalho
sexual e como ele expande a minha ideia inicial sobre o que € a prostitui¢do. Inclusive, essa
pergunta tem me mobilizado a pensar algumas questfes entre o sexo e o catolicismo, sobretudo
apos as contribuicbes da minha banca de qualificacdo desse texto, onde sabiamente me
propuseram a refletir sobre como € estudar prostituicdo numa universidade catolica - essas
reflexbes, no entanto, vocés encontrardo no capitulo 03 dessa tese, onde escrevo sobre o
posicionamento da Igreja Catdlica em relacdo a prostituicao.

Mas voltando aos encontros, esses ocorreram nos espacos de sociabilidades da
economia sexual em Campo Grande — MS em 2019*, quando me aproximei, como antrop6loga,
mais intimamente de alguns projetos sociais do Instituto Brasileiro de Inovagdes pré-Sociedade
Saudavel do Centro-Oeste. A OSC atua com ag¢des voltadas aos Direitos Humanos na cidade
de Campo Grande — MS de forma autbnoma desde 2000. Apo0s iniciar a pesquisa, continuei
circulando por esses espacos de sociabilidades da cidade, mas também caminhei por outros,
como em eventos on-line organizados por associagoes e coletivos de profissionais do sexo de
outras regides do Brasil, principalmente do Rio de Janeiro e de Minas Gerais (devido a
frequéncia de atividades postadas nas redes sociais).

Isso me possibilitou conhecer algumas acfes que partem de dentro das organizacdes do
movimento de profissionais do sexo e me aproximou de alguns materiais ja produzidos por elas,
como exemplo: o Jornal Beijo da Rua, que teve sua primeira edicdo langada em 1988, depois
da promocdo do | Encontro Nacional de Prostitutas no Rio de Janeiro — RJ em 1987; e o podcast
Radio Vozes da Guaicurus, promovido pela Associacdo de prostitutas de Minas Gerais
(ASPROMIG), que teve seu primeiro episddio langado em 2020, no inicio da pandemia da

Covid-19. Abaixo deixo as imagens das capas da primeira edi¢cdo do jornal e a logo do podcast.

4Em 2017, durante o mestrado, me propus a pesquisar sobre o trabalho sexual, mas me contive a realizar minhas
aproximagdes com esse campo de conhecimento apenas através das midias digitais, percorrendo alguns sites nos
quais havia anuncios de “programas”. Atualmente, venho ensaiando uma outra relagdo com esses espagos de
sociabilidade do trabalho sexual, tentando me colocar mais proxima de uma escuta nos locais onde elas
sociabilizam. Assim, venho ouvindo algumas histdrias, atravessadas por diferentes formas em que estive nesses
espacos: como educadora social, pesquisadora, “a menina da saide” e possivelmente outras.
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Figura 1 - Capa da primeira edi¢éo do Jornal Beijo da Rua

Fonte: LENZ, Flavio; ANDRADE, Ana Beatriz Pereira; AQUINO, Henrique Perazzi. Edi¢do primeira
do Jornal Beijo da Rua, 1988.

Figura 2 - Logo do podcast Radio Vozes da Guaicurus

Fonte: Podcast Radio Vozes da Guairucus. Spotify, 2023.
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Esses encontros com os eventos e materiais produzidos foram importantes contribuigdes
politicas no &mbito dos direitos das trabalhadoras do sexo, mas também para as pautas de
género, raca, maternidade, Covid-19, Hiv/Aids e muitas outras, ndo sendo contribuicdes
exclusivas para refletirmos sobre o trabalho sexual.

Foi através desses eventos que comecei a olhar para a poténcia do movimento de
trabalhadoras do sexo do Brasil nos seus diversos atravessamentos dos direitos sociais, isto é,
consegui ouvir o trabalho sexual em didlogo com a pauta antirracista, antissexista, contra
transfobia, homofobia, lesbofobia e tantas importantes reivindicagdes. O movimento ndo é
recente; nasceu em 1980 com a Rede Brasileira de Prostitutas, a primeira organizacdo de
trabalhadoras do sexo da América Latina, promovida por Gabriela Leite (1951-2013),
fundadora do Coletivo Davida®, junto de Lourdes Barretos, fundadora do Grupo de Mulheres
Prostitutas do Estado do Pard (Gempac) e atuante até hoje em pautas pro-direitos para as
trabalhadoras e trabalhadores do sexo. Ambas atuaram como trabalhadoras do sexo e continuam
sendo importantes representantes do nomeado putativismo na atualidade; elas séo figuras
centrais para o fortalecimento do movimento e suas associa¢fes. Assim, vejo como importante
compor neste texto 0 movimento que iniciou as reflexdes do que viria a ser o putafeminismo,
amplamente discutido em 2018 no livro de Monique Prada, Putafeminista, jA mencionado no
inicio desta tese e que foi, conforme assinalado, um disparador de pensamento — portanto, de
afetos.

Percorrer essas localidades diz do processo de inspiracdo cartografica que busquei
exercitar como uma pratica ética necessaria quando se quer acolher as ramifica¢fes possiveis
de uma pesquisa. Como trouxe Luciano Costa (2014, p. 70), “o certo é que a cartografia surge
como uma possibilidade de pesquisa que vem crescendo muito, uma préatica investigativa que,
ao invés de buscar um resultado ou conclusdo, procura acompanhar o processo”. As inspiracdes
vém dessa possibilidade de acompanhamento, que destoa de outros processos metodoldgicos.
As ramificagOes desta pesquisa abriram novos caminhos e me levaram por uma porta de entrada

até chegar no putafeminismo, ainda que nos meus primeiros encontros, nos projetos sociais com

5 A ONG Davida foi criada em 1992. Segundo sua descri¢io no site do Fundo Brasil, ela “busca criar oportunidades
para o fortalecimento da cidadania das prostitutas, por meio da organizacdo da categoria, da defesa e promocéo de
direitos, da mobilizacao e do controle social. Entre as atividades da organizacao esté o desenvolvimento de projetos
de prevencdo a DSTs e Aids, em parceria com o Ministério da Salude. A iniciativa beneficia mais de 20 mil
prostitutas em todo o Brasil, sendo 8 mil prostitutas por ano no Estado do Rio. Em 2005 foi concretizada a Daspu,
grife e marca registrada de vestuario. O negdcio social da Davida busca a sustentabilidade econdmica da
organizacao para garantir a sustentabilidade social da sua missdo. A ONG também participa do jornal e website
Beijo da Rua. Desde 1988, a publicacdo trata do dia-a-dia da prostituicdo e do movimento organizado de
prostitutas; e realiza o evento cultural Mulheres Seresteiras, que retne profissionais e amadores do sexo e da
musica no processo de revitalizagdo comunitéria nas areas de prostituigdo do Rio” (FUNDO BRASIL, 2017).
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0 IBISSCO as profissionais do sexo ndo tenham utilizado esse nome para se referir a sua
ocupacao.

A cartografia que tanto me inspirou, em certo ponto dessa pesquisa, também desenhou
algumas fronteiras. N&o era ldgico seguir pensando com a cartografia apds os gritos: “e as
putas?”. Como ocorrera no evento, o grito me alertava para ndo esquecer de nomea-las. Apds
as consideracOes da banca de qualificacdo dessa tese, me encontrei de outras formas com esse
grito; ele me apontou uma interrogagé@o sobre como considerar a poténcia indisciplinadora das
putas ndo somente na dimens&o ativista, mas epistemoldgica e metodoldgica. Ainda na banca,
perguntaram algo que me produziu tal sentido: porque cartografar se posso me conduzir por
uma puta-metodologia®? Tal questionamento ecoou durante os encontros de superviso até se
tornar uma aposta metodologica. Afinal, ndo foram as putas que me mobilizaram a chegar ao
encontro de lugares e pessoas? Que me proporcionaram a constituicdo de novas memdrias e
transformacéo da minha forma de pensamento?

Tal reivindicacdo metodoldgica também vem da aposta compartilhada com a “puta-
pesquisadora”’ Adriely Clarindo, quando ao falar sobre as metodologias feministas que
orientaram seus trabalhos, ela afirma reconhecer que: “as proprias escolhas dos conceitos com
0s quais poderia gerir metodologicamente minha pesquisa, deveriam ser utilizados taticamente
para incomodar ¢ afrontar os embates académicos e politicos sobre prostituigdo” (Clarindo,
2020, p. 236). Assim, essa escolha, por uma puta-metodologia, também assume o seu
comprometimento politico de se implicar com a cria¢do de outras formas de pensar a ciéncia:
pelas vias do incbmodo - justamente por ndo estarem “autorizadas” pela ciéncia ocidental -, a

partir do movimento putafeminista.

Penso que atualmente a possibilidade de uma pesquisadora ser feminista ja
ndo convoca olhares espantados como antes. Ainda assim, no caso de quem
VOS escreve, a proposicdo se complica, porque, se por um lado o modo de
pesquisa feminista entende que ndo ha neutralidade no processo de pesquisa e
construcdo de conhecimento, por outro, prostitutas muitas vezes s&o
desqualificadas ao reivindicarem a posic¢do de feminista, e quem diré a posicao
de pesquisadora putafeminista (Clarindo, 2020, p. 239).

Seguir pesquisando por uma conducdo puta-metodoldgica também é uma das estratégias

éticas para a criacdo de novas possibilidades de aliancas com o putafeminismo, é fazer o grito,

¢ Nome sugerido pela Profa. Dra. Aline Kelly da Silva (UNIMA) durante minha banca de qualificagdo da tese e
compartilhado pelos outros membros da banca: Prof. Dr. Esmael de Oliveira (UCDB/UFGD) e pelo Prof. Dr.
Marcos Ribeiro Mesquita (UFAL).

7 Puta-pesquisadora é como Clarindo se identifica sendo doutoranda em Antropologia Social e prostituta.
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“e as putas?”, ecoar pelo corpo, transmitindo através das palavras uma escrita de pensamento
compartilhado — aliangado. O grito ainda surge como uma das vias para o aparecimento de uma
nova ciéncia, ja que, como nos disse Clarindo, ainda no titulo de seu trabalho: “N&o ha “ciéncia
normal” para nds: desafios de uma putafeminista” (2020). Assim, permanecemos produzindo
ciéncia que desmobilize a normalidade, pois 0 “normal” ndo nos cabe bem, nds que somos
pesquisadoras feministas.

Nessa tese, ainda compartilho da perspectiva pela qual Clarindo observa as narrativas

das putas com as quais se encontrou e a ética assumida em seu trabalho:

[...] menos que tomar a narratividade como um aderego, ou uma estética vazia,
0 acoplamento se deu como um meio de criar uma imagem daquilo que se
passava nas zonas pesquisadas, como também apresentar e traduzir os saberes
localizados por 14, e levar as experiéncias das putas para o ambiente
académico. Nos cabarés voltei-me aos detalhes, as conversas; foi, entdo, entre
detalhes, conversas e conselhos, por aquilo que passava por nossos corpos,
por nossos sentidos, meu e das colegas putas — foi por esse caminho que narrei
as experiéncias da zona, e inscrevi uma pesquisa de cunho putafeminista.
(Ibidem, p. 245).

Pensar sobre essas experiéncias, narratividades produzidas nas zonas, me faz lembrar
da constituicdo das memorias. SAo memorias coletivas dos encontros com o trabalho sexual,
das cenas nas quais pude estar e compor e que me fizeram pensar junto aos feminismos sobre
como seria possivel a criagdo de redes e aliancas entre elas. As memorias descritas nesta tese
sdo importantes composicoes de diferentes datas e relacionalidades. As datas trazem apenas um
contexto situado, pois as cenas refletidas ndo se esgotam como um fim ou conclusdo de
nenhuma problematica, “até porque o fim nunca ¢ na realidade o fim. O que chamamos de final
¢ sempre um fim para algo que continua de outra forma” (COSTA, 2014, p. 69). Assim, 0
“enfim” que aqui utilizo é onde encerro, temporariamente, 0 ponto em que estou, mas é possivel
escolher um bilhete para as préximas paradas, e por ai outros encontros que serdo possiveis de
acontecer.

A memoria foi um dos acasos, um encontro imprevisivel narrado como tema num desses
eventos que assisti — Formacgédo, organizacdo e disseminacdo do acervo do movimento
brasileiro de prostitutas — e que me possibilitou refletir sobre uma das problematicas com a
qual também me encontrei nesta pesquisa: minha branquitude. N&o que eu nunca estivesse
pensando sobre como meu corpo acontecia nas cenas, mas parecia que naquele momento,
quando eu ouvia Patricia Rosa dizendo: “Quem tem memorias? Nao sdo s putas que ndo tém

memorias [...]. Quem que tem memorias? Pessoas negras tem memorias? Trans tem memorias?
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Putas tem memorias? Mulheres tem memorias?”’, comecei a perceber a necessidade de abordar
minha branquitude como uma constituinte que me coloca numa relagéo estrutural de privilégios
NnoS Meus encontros, assim como meu género — mulher cisgénero — e o marcador geracional —
ser lida como a “menina da saude” nas agdes com a OSC — como marcadores de diferencas que
produzem desigualdades sociais, que compuseram as perguntas, as direcdes, as relacdes e as
intervengdes nos territdrios em que estive. Assim, esse evento, junto do que nos apontou
Patricia Rosa, vai compor 0s escritos dos encontros que tive e que fizeram também acontecer
as reflexdes desta tese.

Refletir sobre a possibilidade de uma puta-metodologia em processos como esse - de
pesquisa e escrita de uma tese -, registra 0 nosso movimento de desencontro com as
metodologias até entdo conhecidas e legitimadas pelo campo académico — o que ndo significa
que elas sdo necessariamente um problema, pesquisadoras/es escolnem o que lhe possibilitam
o campo. Devo dizer, logo, que nessa tese, houve um descompasso metodoldgico, pois as
escolhas cartogréficas davam sentidos que se desencontravam com os produzidos pelas putas —
e isso me parece bom, pois mobiliza a pensar outros caminhos. Decidir mudar é um desejo de
nos implicarmos diante do chamado feito atraves dos gritos das putas. O desencontro com uma
metodologia “mais tradicional”, que nos fez movimentar-se com a puta-metodologia, também
ocorre quando caminhamos envolvidas com a poténcia das ruas, quando escutamos e pensamos
com uma producéo, por vezes, menosprezada: 0s saberes das ruas.

Tais saberes sdo possiveis pelo modo como as pessoas — humanas e ndo humanas -
compdem e criam terrenos de significacdes para as ruas, do mesmo modo que a rua cria
significacbes para essas corporalidades. Esses saberes das ruas movimentam e produzem
transformacdes para o pensamento, como exemplo, em sua critica a ideia de corpo pecador, ao
se posicionarem nas encruzilhadas, nas ruas, as pombagiras se descolam da ideia do pecado, “o
corpo pecador ndo faz o menor sentido para as donas da rua, muitas delas Maria: Maria Padilha,
Maria Molambo, Maria Navalha, Maria do Porto, Maria Quitéria...” (SIMAS, Luiz, 2022, p.
22). A rua e lugar de transformacdes, e as pombagiras devem nos ajudar a pensar sobre ele, em
escritas que se encontrardo mais a frente nessa tese. Dito isso, indisciplinar as metodologias,
através de uma puta-metodologia, é fazer dos encontros com as putas uma possibilidade de

novos caminhos que irdo desmontar as ideias até entdo criadas sobre a prostituicao.
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2. SABERES DA PROSTITUICAO: FORTALECIMENTO DE UMA PUTA-
EPISTEMOLOGIA
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Inspirada e mobilizada pelos saberes de uma trans-epistemologia, gostaria de refletir com
uma puta-epistemologia, como conducdes transformativas da nossa forma de pensamento.
Penso o prefixo “trans” como algo transformador e concomitantemente transgressor,
representando uma possibilidade expansiva e potencializadora de novas formas de perceber a
vida, os encontros, a propria ciéncia. Com a trans-epistemologia, também passei a perceber o0s
saberes da prostituicdo como uma puta-episteme, ambas poténcias capazes de transformar
mundos. A partir do encontro com a producdo da Sara Wagner York, Megg Rayara Gomes e
Bruna Benevides (2020, p. 3), vejo que precisamos escutar e nos encontrar com os saberes
produzidos pelas pessoas trans e travestis, para dialogar com a construgdo de um “banco de
memorias para desenho de uma epistemologia e, neste caso, uma trans-epistemologia”. Os
encontros com as putas devem nos conduzir da mesma forma, como uma possibilidade de
construcdo das memorias para o fortalecimento das puta-epistemologias. Vejo que tais
epistemes devem nos mobilizar, transformar, produzir outros modos de encontrar-se, de
conduzir o pensamento. Por isso deve ser transgressiva, pois ird de encontro com algumas
normativas, regras sociais. Devem nos desafiar e nos deslocar dos espagos de conforto,
incluindo os saberes candnicos académicos. Precisamos tensionar nosso modo atual de
conhecimento e praticas de construir pesquisas, dialogando mais com trans-epistemologias e
puta-epistemologias. Diante disso, proponho nesse capitulo caminharmos com os encontros dos

saberes produzidos nas zonas.

2.1. A poténcia dos saberes das zonas

Cada cena que sera apresentada, de modos distintos, faz a montagem de um significado
singular: a prostituicdo se opera por uma modalidade plural e heterogénea. E nessa pluralidade
de estar na prostituicdo que véo se constituindo outros formatos de saberes, como emergiu 0
putafeminismo. Vale demarcar que o putafeminismo ndo € o unico saber produzido na
prostituicdo e que muitas mulheres, travestis, trans e cis que compdem essas cenas narradas
nem chegaram a mencionar tal palavra. Ndo conhecer ou mesmo conhecer, mas ndo se
identificar com tal terminologia néo significa, no entanto, que elas ndo estdo se colocando
politicamente diante do mundo ou mesmo produzindo conhecimentos a respeito da prostituigéo.
Vale ressaltar, como nos trouxe Clarindo, escrevendo em parceria com seus colegas pesquisador

e pesquisadora Jésio Zamboni e Rafaela Martins (2022, p. 2), que durante suas pesquisas nas
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“zonas” de Sdo Paulo e Espirito Santo, as interlocutoras, prostitutas que participaram da
pesquisa, ndo se importavam com o0s termos enderecados aos seus saberes, tampouco se 0s seus
modos de vida seriam qualificados como feministas, “e ndo o faziam por ignorancia, mas por
uma sabia indiferenca a prescricbes que ndo se adequam as necessidades de sua propria
realidade” (CLARINDO; ZAMBONI; MARTINS, 2022, p. 11). Seguindo tais
pesquisadoras(es), ndo me limitarei a falar somente de uma prética putafeminista de producéo
de conhecimento e/ou muito menos definir se elas sdo ou ndo feministas. Eu me debrucarei nos
modos como os diversos saberes, entre eles o putafeminismo, mas também os “saberes da zona”
(CLARINDO; ZAMBONI; MARTINS, 2022, p. 10), nos cruzamentos dessa pesquisa, também
me atravessaram enquanto pessoa, constituida — assim como outras mulheres latinas — nos
moldes dos saberes coloniais, e como tais saberes, esses como o da “zona”, permitem
possibilidades para produzir um outro mundo, a partir do lugar no qual uma trabalhadora do
sexo se propoe a falar.

Assim como vem produzindo Jota Mombaca (2016), em uma proposta de pesquisa
implicada na “submetodologia indisciplinada”, ndo pretendo caminhar nesta pesquisa tomando
as sujeitas como objetos a serem pesquisados, “estavel, nos moldes do paradigma cientifico
dominante” (MOMBAGCA, 2016, p. 342). Seguindo a autora em suas criticas ao apontar a
precarizacdo da constituicdo de um saber disciplinar, também penso que a submetodologia
permite acompanhar processos, “abrindo-a a multiplicidade de estratégias e procedimentos
metodoldgicos requerida por esse corpo indisciplinar” (MOMBACA, 2016, p. 344). Um corpo
também expansivo, que neste século compde os mais diversos espacos, entre eles 0s espacos
das midias digitais. Pensar com a “submetodologia indisciplinada” nos coloca as seguintes
interrogacGes: como podemos nos aliangar com esse corpo indisciplinar, que ndo corresponde
as normativas, expectativas sociais, de modo a sustentar coletivamente essas outras
possibilidades de existéncias? Pois nesse campo do possivel, das aliancas, refletir sobre tal
pergunta € voltarmos a questdo central de como nos aliancamos com as diferencas, com corpos
e vidas que nos parecem ndo inteligiveis?

Segundo Butler (2019, p. 116), “se tenho um vinculo apenas com os que sdo ‘humanos’
[inteligiveis socialmente], de maneira abstrata, entdo evito todos os esforcos de traducédo
cultural entre a minha situac@o ¢ a dos outros”. Assim, pensar com uma submetodologia, com
corpos indisciplinares, € um convite a uma fuga do meu saber, do meu conforto epistémico, e
da necessidade ética de uma alianca. Refletir como Mombaga mostrou ser possivel € justamente

perceber que a alianca deveria ser algo viavel, como uma luta ndo identitaria, sem buscas por
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atravessamentos comuns que nos tornem iguais, um grupo, pois, como Butler (2019) nos
coloca, somos todas vulneraveis em algum aspecto da vida em sociedade. Com isso, ela ndo
quer dizer que ndo ha diferencas estruturais que geram mais desigualdades sobre determinadas
vidas; ao contrario, é justamente pela existéncia de corpos indisciplinares que ha condicdes de
vidas que se tornam mais precarias que outras, ndo porque as pessoas assim querem que sejam
suas vidas, precérias, mas assim sao pois ainda ndo aprendemos a coabitar com todas as nossas
diferencas.

Assim, vou escrevendo com 0s corpos indisciplinares, pois sdo expansivos aos
processos de colonialidades. Sigo acompanhando-os em seus rastros que vao sendo produzidos
nos distintos espacos territoriais. Como Jota, acredito que posso caracterizar esses percursos do
acompanhar como submetodologia, pois fogem aos termos classicos de se fazer pesquisa:
limitar um campo e designar sujeitos/as a um “objeto de pesquisa”. Também consigo observar
essa escrita nos “termos de um work in process: via de criacdo arriscada, na qual o produto é
inteiramente dependente das vicissitudes do processo e da alternancia dos criadores”
(MOMBACA, 2016, p. 342), como a autora nos traduz, “como ‘obra em processo’ ou ‘trabalho
em processo’” (Ibidem, p. 353), a partir da leitura do autor Renato Cohen (1999). Tomando tais
procedimentos de uma submetodologia como a de Mombaga, vejo a possibilidade de producéo
conjunta com as sujeitas, a partir de um local onde ndo tornamos nossos corpos exteriores ao
que se pode produzir em pesquisa e/ou mesmo ndo subalternizando corpos com o0s quais
buscamos dialogar. Penso ser possivel, dentro das distintas vias, também acessar o
compartilhamento de saberes via o acervo do movimento de trabalhadoras do sexo, que esta
sobre os cuidados da APERJ, bem como vejo a potencialidade da escuta por vias, também, do
podcast Radio VVozes das Guaicurus, produzido pela Associacdo de Prostitutas de Minas Gerais
(ASPROMIG), em parceria com Fundo Positivo.

Ambos os territorios também sdo produtores bibliograficos; produzidos pela fala,
escuta, gestos. Um “método selvagem”, como nos conta Jota Mombagca (2016, p. 347). Um ato
bibliografico contracolonial, no qual as referéncias se constroem nas ruas, esquinas, bordéis,
bares, casas de massagem e sdo transmitidos ndo unicamente, mas também pelas frequéncias
do som do celular, notebook e outros aparelhos eletrdnicos. Sao transmitidos pela tela. Uma

teoria que ndo se encontra apenas autorizada pelas bancas academicistas.

Porgue ja ndo escrevo tdo somente para obter um titulo, embora esteja ciente dos ritos
institucionais a que este trabalho foi submetido em funcdo do meu vinculo
universitario. Escrevo para fazer correr, em circuito expandido, um saber que ja
transborda as estruturagdes sistematicas que procuram tangencia-lo; para fazer
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carcomer o centro pelas bordas e para afirmar essa bibliografia selvagem, que ousa
existir no ponto cego dos arquivos oficiais (MOMBAGCA, 2016, p. 347).

O podcast Réadio Vozes da Guaicurus € uma dessas bibliografias selvagens de produgéo
do conhecimento por si s6. Tal producdo me parece uma das estratégias adotadas pela
associacdo de prostitutas (APROSMIG) para ocupar 0s espacos das midias sociais e denunciar
as violéncias do Estado contra as profissionais do sexo, mas também um lugar de visibilidade
para falar dos processos de estigmatizacéo contra o trabalho sexual através de debates sobre a
interseccionalidade e os atravessamentos com outras marcas que constituem as vidas das
profissionais do sexo, como: maternidade, salde mental, direitos sexuais e reprodutivos,
prevencdo as ISTs, reducdo de danos, politicas publicas e outros assuntos que também se
interseccionam em suas necessidades. A radio também é um dos lugares onde elas abordam os
modelos legais da prostituicdo, um espaco necessario que busca desmentir tudo aquilo que é
dito como verdade sobre a prostituicdo, sobretudo pelo Estado, através das suas instituicdes.

Pensar com a radio enquanto uma bibliografia e ndo somente como um campo onde
pesquisadoras e pesquisadores a observam é uma forma de fortalecer a ideia de que os saberes
produzidos neste espaco possuem tanta relevancia quanto qualquer outra bibliografia
considerada académica. Quando digo isso, ndo estou afirmando que sdo as mesmas modalidades
de bibliografias, mas que ambas, desde suas préprias diferencas quanto ao formato de producéo,
possuem relevancia para o campo de conhecimento, contribuindo enquanto um material
referencial. Pensar com as prostitutas, seja através do que é produzido pela radio, pelas cenas,

eventos, ruas e tantos outros espacos, ¢ também uma aposta

por um meétodo selvagem de construcdo bibliogréfica, que colecione rastros e teca
redes de contrabando. Para que a teoria ndo se reduza aos circuitos académicos com
suas bibliotecas empoeiradas geridas por sistemas organizacionais mecanicistas
(MOMBACA, 2016, p. 347).

Produzir com uma bibliografia selvagem é apostar na vida enquanto produtora de
saberes e de novas realidades; é nos permitir sermos apresentadas para outras formas de fazer
pesquisas, distanciando-se do uso exclusivo das bibliografias importadas de autores/as que nao
falam nossa lingua; é poder sentir o desconforto do ainda ndo conhecido — um outro pesquisar.
Vejo que tal bibliografia também é uma aposta de aproximagdo entre a academia com 0s
movimentos sociais e feministas, um investimento para uma possivel alianca, o ouvir e entender
a critica que tanto dizem para nds, pois a bibliografia selvagem se desloca da sabedoria

eurocéntrica, extrativista e hierarquica da academia sem deixar de entender as tensdes e
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diferengas implicadas em cada campo. A submetodologia indisciplinada, assim como a
bibliografia selvagem, nos coloca ndo somente modos de nos conduzir como pesquisadoras,
mas interroga: como podemos, na pesquisa que tecemos, nos implicar em possiveis aliancas
desde 0 modo como escrevemos, nos metodos que apostamos e nas bibliografias com os quais

conversamos?

2.2. A politica da desobediéncia: uma prética contracolonial

A narratividade emerge como uma ferramenta metodoldgica que viabiliza
denotar saberes e experiéncias que atravessam a zona e que sdo capazes de
disputar outras versdes sobre as histdrias que normalmente se ouvem acerca
das prostitutas (CLARINDO; ZAMBONI; MARTINS, 2021, p. 04).

O putafeminismo é uma dessas modalidades de disputas que fortalece a capacidade de
articulagdo das prostitutas. Também é uma bibliografia selvagem. Aproximar-me e pensar com
esse movimento politico me coloca diante de um lugar onde consigo ver as dificuldades
constantes de se buscar terrenos possiveis para se expandir. A colonialidade é o proprio
processo potencializador da exclusdo da possibilidade de fazer outros terrenos possiveis. O
processo opera com um conjunto de praticas e discursos que, repetidos e reiterados,
universalizam discursos opressores e 0s colocam num local de Unica verdade; um saber Gnico
e hegemdnico. Os corpos cujas realidades nao sao contempladas por essa limitada possibilidade
de existéncia vao disputando outros dizeres e saberes. Assim, o0s ‘“saberes da putaria”
(CLARINDO; ZAMBONI; MARTINS, 2022) e/ou “saberes da zona” também compdem um
desses campos de disputa e expansividade da prostituicdo, que buscam subverter os Unicos
dizeres sobre as prostitutas; sdo saberes constituidos pelas e/ou com as trabalhadoras do sexo.

Os “saberes da putaria”, que me atravessam e estdo presentes na obra de Clarindo
(2020), séo formas pelas quais as prostitutas interrogam as verdades ditas sobre a prostituicao,
por isso, também sdo, como ela nos conta, “saberes burlativos”. Os saberes burlativos
trapaceiam as verdades, produzindo novas modalidades relacionais da prostituicdo. Ele é o
poder do falso, mas ndo uma mentira despolitizada; ao contrario, o falso é uma politica
implicada em transformacéo, porque faz se engasgar uma unica verdade. Esses saberes estéo
mobilizando a constituicdo de uma nova possibilidade a partir do “falso”, em que 0 que é dito

como verdade comumente néo esté relacionado a experiéncia da prostitui¢do, pois ndo dialoga
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com as prostitutas. Como diz Clarindo (2020), € “falso” porque trapaceiam as regras ditas

verdadeiras:

a palavra burlar significa pregar uma peca, ludibriar, enganar através de artimanhas.
Esses saberes, portanto, pregam uma peca nas proprias palavras de ordem que
circulam nos cabarés, construindo uma gramatica propria. Ndo s6 desobedecem, como
também, trapaceiam essas ordens, fingem cumpri-las, pregam-lhe uma peca, sdo
saberes de dissimulagdo (CLARINDO, 2020, p. 66).

O fato de se implicar no mundo como putafeministas e/ou como puta, prostituta, e tantas
outras identificacdes diante da profissdo ja € um ato de desobediéncia por si s, que trapaceia 0
processo de colonialidade que impd&e que sujeitas prostitutas ndo sao capazes de falar a respeito
de si mesmas. A desobediéncia é politica. A mentira, o falso, subverte-se como potencialidade,

uma realidade necessaria para garantir as existéncias e ocupar outros terrenos.

Santificamos a mentira & medida que fingimos obedecer, e sorrateiramente criamos
novos modos de interacdo, modos de vida que enganam as expectativas. N&o seguir a
expectativa sobre 0 que pode ou ndo uma puta, a ndo ser que desejemos, € dissimular,
é burlar, trapacear uma verdade ja construida, e é também onde o falso atinge sua
poténcia (CLARINDO, 2020, p. 67)

Uma politica da mentira nesse contexto € uma préatica contracolonial. Ela indaga a
verdade criada pela colonialidade desde os locais de onde as prostitutas falam. Pensar com elas
nos possibilita também produzir outras trapacas, criar uma falsidade diante da naturalidade, por
exemplo, da branquitude, da cis-heteronormatividade e tantas outras modalidades que se
impdem como referéncia e esséncia de uma verdade sobre as vidas e corpos. Pensar o0 mundo
com os “saberes burlativos”, junto a Clarindo, nos convida a burlar outros campos dos saberes
hegeménicos. Assim, terreiriza-lo € uma possibilidade de expandir uma luta que é da
prostituicdo, mas também é uma luta contra outros processos que nos subalternizam, que
limitam nossa possibilidade de vivenciar experiéncias e nos colocar em fala/agao/escuta diante
das violagdes.

Parece-me que quando nos aliangamos somente com uma luta que nos é proxima,
evitamos — volto a dizer — a potencialidade dos encontros com as diferencas, das tensdes, atritos,
complexidades da relagdo humana, de trapacear a propria ideia de alianca. NOs nos
desresponsabilizamos da relagdo e do cuidado com o outro, das lutas que estdo distantes de nos.
Quando nos distanciamos da possibilidade de criar uma alianga que trapaceia, de se chocar com
0 desconhecido, perpetuamos uma ideia de individuacdo, em que ndo seriamos seres de

sociabilidades, dependendo umas das outras para sermos sujeitas. Mas o fato é: “o0 que esta
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acontecendo esta tdo longe de mim que ndo posso ter nenhuma responsabilidade por isso?”
(BUTLER, 2019, p. 113). Se conhecer o que até entdo esta desconhecido é burlar a l6gica das
lutas identitarias, criticando-a, entdo ser trapaceiro para se aliancar com as diferencas é também
um ato politico e revolucionario. Como os conflitos de uma formacéo de alianca a partir dos
encontros com as diferencas podem ser burlados, a fim de se tornarem conflitos

transformativos?

2.3. Como terreirizar a prostituicao?

Para pensar sobre o processo de uma terreirizacdo da prostituicdo, dos “saberes
burlativos”, gostaria antes de contar sobre uma experiéncia. Fui conversar com a Maria para
me encontrar de algum modo com os terreiros. Sentia que precisava compreender como era
possivel 0 acontecimento da terreirizacéo, que me contavam Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino
(2019). Durante nosso encontro, compartilhei com ela 0 meu processo de escrita; do mesmo
modo, ela me falou sobre o andamento de sua dissertacdo. Conversamos sobre como
compusemos a cena em gue conto da nossa reflexdo com o putafeminismo e as potencialidades
das Pombagiras. Falei para Maria sobre algumas das minhas questdes em relacdo a esse
percurso da escrita, pois ndo sou uma pessoa que frequenta os terreiros das Umbandas como
ela, ndo sou consulente — ainda que ja tenha ido em uma gira de Exu e Pombagira —, néo
incorporo as entidades, e que por isso me atravessou uma inseguranca. Fiquei com davidas de
como eu entenderia se as Pombagiras queriam ou ndo que eu COmMpusesse esses escritos com
elas. Assim, perguntei para Maria se haveria algum modo de consulta-las, de perguntar se eu
poderia estar com elas nesse processo, se isso era ou ndo um desejo delas. Foi 0 modo que
consegui pisar levemente na terra, pisar suave como 0S passaros, como me mostrou Ailton
Krenak (2020). Achei que essa seria uma outra modalidade de “bater palmas, bater a porta,
chamar pelo nome...”, como também trouxeram Simone Hiinning, Liliana Parra-Valencia e
Saulo Fernandes (2021, p. 33). Rapidamente Maria me respondeu que sim: elas querem. A
gente ndo escreveria com as Pombagiras se elas ndo quisessem. Senti os pelos dos bragos se
arrepiarem. E logo Maria disse: “elas ficam do nosso lado quando escrevemos, nos guiando”.
De algum modo, com o arrepio me veio a poténcia da terreirizacdo tomando espago,
dispensando qualquer explicacdo ocidentalizada do acontecimento. Percebi que terreirizar €

um acontecimento necessario contracolonial dos saberes; algo que a hegemonia das teorias
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classicas académicas ndo pode explicar. A colonialidade do saber e poder ndo consegue sentir
0 arrepio de escrever com Maria e as Pombagiras.

Refletir sobre as implicacdes do pensamento com as Pombagiras é afirmar que hd uma
relacdo em que a vida interfere no plano néo vivo, bem como o plano espiritual atravessa 0s
modos de vida na terra, ou seja, as relagdes entre seres vivos e ndo vivos estdo mutuamente
sendo constituidas. Desse modo, diante das possibilidades de aliangas com as diferencas, passei
a também me interrogar sobre como seria uma alianca entre as médiuns e as Pombagiras; como
concebemos aliangas com seres vivos e ndo vivos, entidades? Na possibilidade do “aliangar-se
com as Pombagiras”, estabelecemos e fortalecemos as relagdes transcendentais. Como
terreirizamos aliangas transcendentais, dando novos significados para as aliangas? Refletir com
tal pergunta nos leva a transformar e transcender a prépria ideia de alianca, como uma proposta
de revisar sua potencialidade, desde o tecer lacos com as Pombagiras. Terreirizar as aliancas,
nesse sentido, € muito necessario; é colocar o pé na terra.

A prostituicdo terreiriza as ruas. Ela da outros significados possiveis para as esquinas,
para 0s espacos publicos. O Estado, no entanto, por via das instituices de poder que o
representam, vai dando o tom dos corpos que podem existir e onde eles devem existir, sendo as
ruas o lugar onde a sociedade considera que a prostituicdo nao deve existir. Cabe dizer que a
rua é um dos pontos onde as negociagdes para um programa podem ocorrer, no entanto, com a
repressdo policial, parece-me que o0 espa¢o publico ndo é tdo publico assim. Desse modo,
guando a prostituicdo reivindica as ruas, ela propde dar outros significados para esse espaco
que ela também pode — ou deveria poder — habitar.

A prostituigdo vai constituindo uma outra modalidade de relagdo entre as ruas, o sexo e
0 género que causa incomodos e desconfortos, pois ndo corrobora uma estrutura colonial do
sexo/género, na qual o sexo e determinados corpos, de mulheres, cis, trans e travestis, ndo
podem habitar os espacos publicos — cabe dizer ainda que, historicamente, as mulheres cis
foram reservadas a ocupar os locais do privado. Pautar uma alianca entre as mulheridades e o0s
atravessamentos de sexo, género e territorios publicos tem sido uma reflexdo crucial e
importante de diferentes lutas para fortalecer a pauta sobre a ocupagdo dos corpos femininos
nas ruas. Pensar sobre o processo de terreirizacdo da prostituigdo ndo é, no entanto, afirmar que
0 Sexo, a pratica em si, ocorra nas ruas ou deva ocorrer — ocasionalmente ocorre —, mas quando
penso a interseccao entre 0 sexo e as ruas, penso que um dos locais onde é negociado o trabalho
sexual sdo as esquinas, os “pontos”, e talvez, mas ndo somente por isso, ocorram tantos

rebulicos a respeito da prostituicdo. Além disso, para além do trabalho sexual, pensar essa
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terreirizacao é refletir sobre o que a prostituicdo produz de saberes compartilhados nas esquinas
e quais significados védo dando a esses espagos, potencializando importantes debates para as
lutas dos movimentos feministas, sobretudo ao marcar sua agéncia, critica a despeito de sua
possibilidade de autonomia e sua capacidade de aliancas com outras mulheridades.

A terreirizacdo da prostituicdo é constantemente interditada pelas intervencdes do
Estado. Em 2011, o entdo ex-deputado federal do partido Republicanos Jodo Campos tramitou
0 Projeto de Lei n.° 377, em que assimilava em sua justificativa a prostituicdo com a exploragéo
sexual de criancas e adolescentes. Nessa medida, o PL criminalizava a prestacao dos servicos
sexuais, buscando punir a clientela que negociava o consumo da prostitui¢do, o que nada mais
é do que retirar a economia das pessoas que exercem o trabalho sexual. Evidente que tal conduta
precariza de outras formas o oficio e quem nele trabalha. Tal PL também reforca, entre tantos
interesses, as tentativas de higienizacdo das ruas, de desocupar certos corpos dos locais
publicos. Em contram@o a tal PL, a Rede Brasileira de Prostitutas e o ex-deputado Jean Wyllys,
do Partido Socialismo e Liberdade (PSOL), redigiram conjuntamente o PL 4.211, de 2012, que
reivindicava a regulamentacdo do oficio e, de fato, correspondia as demandas das prostitutas da
época. O PL levou o nome de Gabriela Leite, que, junto de Lourdes Barretos, organizou as
primeiras movimentagOes para criar 0 movimento de prostitutas no Brasil. No entanto, o PL
Gabriela Leite ndo avancou, permanecendo a prostituicdo uma profissdo ndo regulamentada,
ainda que reconhecida desde 2002 pela Classificagdo Brasileira de Ocupagdes (CBO) — n.°
5198.05.

O fato é que essas tensdes vao produzindo formas de repressdo contra a prostituicao,
sobretudo quando falamos das ruas, onde quem regula as esquinas sao as forcas policiais locais,
amparadas sobre a esfera de uma “legislagao sexual” (RUBIN, 2012). Segundo a autora, a
“legislagdo sexual € o instrumento mais rigido da estratificagdo sexual e da perseguigdo erotica”
(RUBIN, 2012, p. 22). Essa forma de legislar € muito coerente para refletir sobre as motivagdes
que levam a regulacdo colonialista da prostituicdo, estratificada no lugar mais distante do
“almejado” “sexo limpo™: 0 casamento monogamico e cis-heterossexual. Afinal, “o tnico
comportamento sexual adulto que é legal em todos os estados € a colocagao do pénis na vagina
no matrimonio” (RUBIN, 2012, p. 25), e pensamos ainda que nesse processo “legal” o sexo se
torna mais legitimado quando sua finalidade é reprodutiva (procriacdo) e, evidentemente,
gratuito. A prostituicdo enquanto ocupacao interroga essa Unica modalidade de pratica sexual
quando precifica o prazer, bem como quando ndo correlaciona o matriménio e a reproducéo

com o sexo, terreirizando outras possibilidades.
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Falando em prazer, ele € uma outra marca de restricdo historica para alguns corpos.
Clairi Zaleski e Luiz Rufino (2022) nos rememoram tal conduta a partir de um documento
escrito em 1486, Malleus Maleficarum, “que subsidiava as justificativas para assassinar
mulheres na inquisi¢ao” (ZALESKI; RUFINO, 2022, p. 46). O documento ainda apontava o
feminino como a “origem de todo o mal” e “aborda a delirante persegui¢do as mulheres e ao
prazer” (ZALESKI; RUFINO, 2022, p. 46). Com isso, a autora e o0 autor nos colocam para
pensar que 0 modo como operamos, na realidade, faz parte de uma composicao historica de
regulacdo de determinados corpos. Por isso, as prostitutas representam uma ameaca, uma
modalidade de medo ao sistema colonial, pois elas contrariam “o puritanismo ideoldgico [...]
as imposi¢oes morais” (ZALESKI; RUFINO, 2022, p. 46). Trazer essa dimensdo historica é
importante para refletirmos sobre o que mobiliza, mas também desorganiza nossa estrutura
colonial. Nesse sentido, vejamos, ndo significa que todas as mulheres que trabalham com a
prostituicdo operam por essa l6gica consciente de ir contra a regulacdo colonial, nem que a
profissdo esteja num lugar de oposicao binaria, opressdo versus liberdade, mas significa uma
possibilidade de refletirmos de que modo a prostituicdo nos coloca outras formas de ver o
mundo, permitindo-nos olhar para as ruas, cidades, as relacbes que construimos e a ocupacao
dos espacgos — incluindo a propria concepcao do que € um trabalho — de um outro modo,
contrariando, nesse sentido, ndo apenas o colonialismo de género, sexo, desejo, mas toda uma
estrutura organizacional de regulagéo da vida.

Quando a prostituicdo, assim com o putafeminismo, se terreirizam, é possivel observar
a producdo de novos significados tomando contornos nos espagos das ruas, bem como
conseguimos perceber as forgas do Estado se contorcendo por sua incapacidade de controlar os
corpos que habitam as ruas. Conforme Amara nos sinalizou no prefacio de Putafeminista
(PRADA, 2018, p. 15), “a prostitui¢ao fala da sociedade e também Ihe retira os véus, tornando-
se, com isso, uma perspectiva essencial para pensar essa mesmissima sociedade”. Assim,
terreirizar a prostituicao é tudo o que a sociedade ndo quer, pois ela direciona os holofotes para
a real representatividade do Estado, que, ao ser confrontado, reage pelas vias do medo de deixar
de ser o poder central e controlador da vida. O putafeminismo, nesse sentido, convida a
considerarmos uma alianca contra as forgas que vulnerabilizam e estruturam o Estado em sua
politica de morte, como um atravessamento comum as diferentes experiéncias de vidas. Esse
controle da vida parece ocupar todas as esferas das relacbes; do mesmo modo que vai
estabelecendo quais corpos podem ocupar determinados locais, concomitantemente, fortalece

0s processos de marginalizacdo e naturalizacdo de variadas violéncias, criando — como j&
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mencionado — 0 corpo que ndo deve existir, como é o caso das trabalhadoras do sexo, sobretudo

quando elas sdo mulheres transexuais e travestis.

A sujeira estd inscrita em mim [...]. E nesse sentido que sujar passa a ser agenciar.
Combater os efeitos nocivos da normatividade simbdlica e material, que contribui
para a manutencdo de uma moral perversa. Essas pessoas ndo estdo somente
infringindo a cidadania de alguém, estdo também fabricando um raciocinio sobre elas
mesmas, em que sdo narradas como limpas, adequadas, consertadas, saudaveis
(FAVERO, 2022, p. 27).

Com Sofia (2022), ¢é possivel chegar a um lugar onde vejo que a sujeira pode compor as
esquinas, as ruas; a sujeira como composicdo do processo de terreirizacdo das ruas, entendendo
esse terreirizar como a forma encantada que Luiz Simas (2022) observa os corpos nas ruas.
Ocupar as ruas com 0 Sexo, a sujeira, 0s saberes da prostituicdo, também é uma modalidade de
terreirizacao das ruas e de si mesmas, que vai resistindo nos espacos e dando novos significados
de viabilidades para um corpo, uma sujeita, assim como para o0s territorios. Ainda que o autor
estivesse refletindo a partir do contexto carnavalesco, é possivel pensar a prostituicdo como
Luiz Simas (2022, p. 111) pensa o carnaval: “a gente ndo brinca, canso de repetir isso, ¢ festeja
porque a vida € mole; a turma faz isso porque a vida ¢ dura”.

Assim como as prostitutas, as Pombagiras também oferecem a ndés uma outra
configura¢do para uma ocupacdo nas ruas. “As ruas sdo aconchegantes para as pombagiras”
(SIMAS, 2022, p. 21). Nao ha como desconsiderar a relacdo que a Pombagira implica enquanto
produtora de novas realidades que abrem os caminhos de mulheres, cis, trans e travestis, para
expandir em outras e/ou novas potencialidades. Assim como as prostitutas, a Pombagira é a
“mulher da rua”, como nos trazem Clairi e Luiz Rufino (2022, p. 44): “o fio que amarra
prostituicdo, rua, peregrinacdo, oferenda e prece faz parte de uma trama que nos da pistas das
suas existéncias [Pombagiras] no mundo”, com uma gargalhada que pode transformar vidas.
Uma gargalhada que “nos desloca e nos aponta outros caminhos” (SIMAS; RUFINO, 2018 p.
90), que produz cortes ao modo de higienizagao das ruas, constituindo um antidisciplinamento
ao tensionar o riso sobre o outro como violador, e em contradi¢cdo as normas, ela compde um
riso que se faz com o outro, um riso de producédo de vida que, ao se encontrar com 0S Seus
encantamentos pombagiricos, desestabiliza os regimes de regulacéo. Terreirizar a gargalhada,
nesse sentido, é tdo potente quanto terreirizar a prostituicdo. Terreirizar as aliancas é tornar
viavel a expansao da ética de coabitacdo, um espaco para que todas, corpos vivos e ndo Vivos,
possam ocupar. As gargalhadas das pombagiras nas ruas sdo um dos exemplos da possibilidade

de coabitar um mesmo mundo — transcendental; de afirmar uma alianga com as diferencas, pois
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o0 gargalhar pode ser zombaria, mas também é politico. O riso é a viabilidade de alianca sendo

marcada nos encontros das ruas.

2.4. A memoria como ferramenta de producéo e fortalecimento dos saberes da prostituicdo

Os encontros nas ruas sdo momentos de producdo de memorias, constituidas pelas
ocupacdes dos espacos, que vao se compondo na relacdo com os outros. Seguindo essa
compreensdo, passei a pensar sobre a constituicdo das memdrias da prostituicdo, do movimento
brasileiro de prostitutas, e as possiveis aliancas que foram se formando dos encontros entre as
prostitutas e outros movimentos feministas e sociais. Quais seriam 0os movimentos aliangados
ao putafeminismo? Coabitaram tantas diferencas na composicao das memorias da prostituicdo?
Caminhando com essas questfes, cheguei ao acervo da APERJ, um convite para me aproximar
dos diversos artefatos que constituem algumas das memorias da prostituicdo. O espaco, que
pode ser acessado pelo site da biblioteca virtual®, é composto por artefatos audiovisuais,
bibliograficos, cartograficos, eletronicos, filmograficos, iconograficos e textuais; isto &,
cartazes, fotos, videos, matérias jornalisticas entre tantos outros documentos que fizeram parte,
bem como constituiram uma histéria de luta do movimento de profissionais do sexo. Esses
artefatos, que hoje se encontram sobre os cuidados da APERJ, ndo fazem parte somente de uma
memoria material do passado; eles também contam uma histdria que nos ajuda a refletir sobre
0 nosso presente, que cria mobilizacdes na temporalidade do agora, isto €, uma memoria que
transcende o binarismo do passado/presente, sobretudo quando percebemos que as pautas hoje
reivindicadas pelo movimento também fizeram parte de algum periodo dessa mesma historia.
Além disso, faz-se presente por fortalece um saber da prostituicdo ja ha algum tempo sendo
construido e que mobiliza muitas a¢fes presentes.

O encontro com esse acervo se deu a partir de um evento on-line que pude acompanhar
pela plataforma do YouTube. Na oportunidade, o evento fora construido com pessoas de
diversos momentos da histéria do movimento de prostitutas, entre elas: Laura Murray,
professora da UFRJ no Nucleo de Politicas Publicas e Direitos Humanos (NEPP-DH) e ativista
do Coletivo Puta Davida e Rede Brasileira de Prostitutas; Naara Maritza, pedagoga da Rede
Publica, mestra em Educacgéo Bésica, ex-trabalhadora sexual, ativista do Coletivo Puta da Vida
e Rede Brasileira de Prostitutas; Flavio Lenz, jornalista, editor do jornal Beijo da Rua, ex-

companheiro de Gabriela Leite e ativista do Coletivo Puta Davida; Patricia Rosa, prostituta,

8 Disponivel em: https://www.aperj.rj.gov.br/. Acesso em 12 de outubro de 2022.
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artista, produtora audiovisual e ativista do Coletivo Puta da Vida e Rede Brasileira de
Prostitutas; e Gabriel Alencar, servidor da Divisdo de Processamento Tecnico do APERJ,
mediador do encontro. Essas pessoas, em diferentes temporalidades, fizeram e fazem
movimentacOes para a permanéncia da historia de um movimento que segue resistindo.

O encontro mostrava a constituicdo de uma longa luta, protagonizada por profissionais
do sexo em diferentes tempos e contextos de cidades brasileiras, entre elas o Rio de Janeiro
(onde se encontra a APERJ), cidade escolhida como forma de apontar para a importancia do
reconhecimento da trajetoria do movimento, que se iniciou em solo carioca. O evento, que
contava sobre as memarias da prostituicdo, também propunha a montagem de novas agendas e
pautas do presente, para além da luta historicamente marcada contra HIV//Aids e outras ISTs.
Como Naara Maritza bem nos lembrou, 0 movimento de prostitutas € pioneiro nas acdes de
promocdo a salde das mulheres, entre elas profissionais do sexo, sobretudo quando se pensa

sobre a prevencédo de HIV/Aids e outras ISTs.

Participamos [0 coletivo] juntos com a Secretaria da Mulher do Rio, sobre uma fala,
e pensamento do parametro de como estdo as IST e as mulheres. Eu falei: “espera ali,
gente, 0 que eu vou fazer?”. Quando eu fui procurar saber o que o coletivo de 30 anos
ja tinha feito, isso € historia do Brasil. Eu ndo sabia também que o movimento de
prostituicdo foi o pioneiro, junto com os movimentos LGBTQIA+, no combate e
enfrentamento as IST. E historia do Brasil, isso tem que ser dito; as pessoas tém que
saber quem est4 fazendo esses movimentos. Isso é importante, isso é politico. Entdo
é transformativo (APERJ, 2021).

O acervo, quando cuida das memorias da prostituicdo, mostra 0 quao importante e
necessario foi e € 0 movimento de trabalhadoras do sexo e o fortalece. O acervo, junto das vozes
gue o compdem, se tornou importante para a memoria que também se criava naquele proprio
encontro. Naara nos sinaliza para esse acontecimento ao contar sobre como uma escrita foi
importante para sua constitui¢cdo e reconhecimento enquanto uma ativista ao nos rememorar o

livro produzido por Gabriela Leite:

Eu tive acesso ao movimento na pandemia. [...] Eu tentei apagar da minha memoria,
da minha histdria, as minhas experiéncias como prostituta, e também porque eu decidi
s6 me dedicar a educacdo, estudar a educacdo. Na pandemia, eu tive mais tempo em
casa e pude ler. Chegou nas minhas maos o livro da Gabriela, e o livro tambhém ¢
formador de memoria, de documento. Entdo o primeiro documento que chega da
Gabriela nas minhas mdos foi o livro [...] (APERJ, 2021).

E interessante perceber que a memoria criada no encontro do evento, do reconhecimento
de uma historia vivida com o trabalho sexual, pareceu ser possivel porque existiu um registro

documental, um livro, escrito por Gabriela em algum periodo do passado. Isso me ajuda a
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pensar como os artefatos ndo ficam presos numa historia de outra temporalidade; ao contrério,
possuem efeitos nos processos de constituicdo nesse presente. Assim, cabe sugerir, no encontro,
que as memdrias tém poténcia de modificacdo dos diversos tempos. Além disso, pensar com
essas historias também me lembra da importancia de pensar o mundo com a interseccionalidade,
pois a prostituicdo me atravessa pela multiplicidade. Refletir interseccionalmente me ajuda a
entender que h4 uma amplitude de identidades constitutivas, em termos de diferencas, que faz
com que o trabalho sexual ndo seja exclusivamente um tensor de opressao.

Venho descobrindo sobre a importancia do acervo na APERJ como parte de uma
movimentacdo para preservacdo da memdria de um movimento de profissionais do sexo no
Brasil, que nasceu ha mais de 35 anos — uma luta que existe antes mesmo do meu nascimento.
Os anos me fazem pensar nos contextos politicos que fizeram emergir o0 movimento de
prostitutas, bem como suas implica¢fes para 0s acontecimentos de possiveis aliancas. Haveria
memorias de aliangas constituidas entre as diferencas pelo movimento brasileiro de prostitutas
com outros movimentos feministas e sociais? Como essas memorias podem nos ensinar uma
ética de coabitacdo entre as diferencas? Perceber esse processo me despertou o interesse de
percorrer as memdarias a partir desse presente, mas sem esquecer do passado. Vejo como vem
sendo possivel acessar determinadas historias, mesmo ndo tendo vivido nesse passado. Essa é
uma das poténcias das memorias. Uma outra questdo recai sobre como o0 processo do acervo
mostrou-se como uma das estratégias para afirmar que na prostituicdo também se constroem
historias que precisam ser cuidadas e contadas.

No entanto, as perguntas de Patricia Rosa — que eu trouxe na introdu¢do desta escrita —
nos questionam se todas as pessoas podem constituir e contar suas memorias: “Quem tem
memorias? N&do sdo s6 putas que nao tem memorias [...]. Quem que tem memorias? [...]".
(APERJ, 2021). Suas perguntas ndo sO interrogam, mas também respondem como nossa
sociedade estd organizada como produtora de desigualdades sociais até quando falamos sobre
quem estd “autorizado/a” para produzir as memorias. Poderiamos nos aliancar a partir da
vulnerabilidade constituida pela ndo memoria? Isso ndo significa que essas pessoas — que
incluem as putas, negros e negras, transexuais e mulheres cis — ndo podem ou nédo estdo
produzindo histdrias, pois elas estdo; ao contrario, diz sobre como nossa estrutura social ndo
viabiliza, ndo escuta, ndo possibilita espacos para que algumas vozes possam ecoar e produzir
outras poténcias subjetivas. Esse é o processo de “outremizacdo” (MORRISON, 2019)

operando novamente sobre os corpos.
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Essas percepgdes se evidenciam quando a Patricia nos diz: “Caramba, por que quase
ninguém sabe disso? Por que quase ninguém conhece esse movimento [de trabalhadoras do
sex0]?” (APERJ, 2021). Nesse sentido, vou cada vez mais percebendo a importancia da
materializacdo dessas memaorias em um espaco fisico como o acervo, como uma viabilidade de
afirmacdo de uma existéncia, de uma histéria, bem como me questionando sobre quem sao as
pessoas que podem produzir memorias. Como as profissionais do sexo estdo construindo suas
memorias ndo sé sobre a prostituicdo, mas sobre todos 0s outros aspectos que as constituem
como sujeitas? O que me leva a refletir sobre a violéncia institucional ndo somente da
branquitude, que rege as relagdes raciais no Brasil, mas dos outros processos de colonialidade
do nosso presente, como a cis-heteronormatividade compulséria, questdo que me atravessou no
contexto da prostituicdo quando a frase “Deus me livre gozar com homens” foi dita. Tais
processos de colonialidade também me fazem perceber que as diferencas que geram
desigualdade sociais — ndo pela identidade em si, mas pelo modo como o outro se relaciona
com essa marca de diferenciacdo — se constituem na relacionalidade e contextualidade. Assim,
todas nos, em certos momentos e encontros da vida, estaremos numa relacdo de diferencas e
desigualdade, e logo de vulnerabilidades. Com isso, ponho-me a pensar: como nos aliangcamos
com as diferencas? A pergunta que leva esta tese ndo deveria estar tdo distante de ser possivel,
pois a precarizacado, vinda da diferenca, sempre estara constituida em nds.

“A narrativa autobiografica, a memoria de cada pessoa tem, sim, 0 seu valor, e ela é
transformada; nao s6 formadora, mas transformadora porque te transforma em algo” (APERJ,
2021). Ao me encontrar com Naara contando desses processos transformadores, poténcias das
memorias, vejo-a constituindo uma nova memdria da sua prépria concepcao do conceito de
memoria, agora também guardado no que ela reconhece como um “locus virtual”. Segundo o
que nos conta, “o locus virtual [¢] como um espago de registro e também um espaco de
formagao”. Encontrar com Naara me posiciona num lugar de mais questionamentos: sendo toda
memoria um processo de transformacdo, o que as memdrias da prostituicdo sdo capazes de
transformar? Teria nossa sociedade algum anseio da capacidade transformadora e subversiva
de uma memoria das prostitutas?

Tais perguntas vém do resultado de minhas afetacbes com a luta putafeminista,
implicadas por pensar sobre a importancia da dimenséo ética da alianca, como Butler (2019, p.
113) nos coloca: “quero sugerir que se trata de obrigacOes éticas que ndo exigem 0 NOSSO
consentimento, tampouco resultam de contatos ou acordos que qualquer um tenha aceitado

deliberadamente”. Como Butler, a sugestao da alianga pela dimens&o ética vem da ideia de que,
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como sujeitas politicas, devemos nos responsabilizar pelo cuidado coletivo, pois, no fim a cabo,
somos todos necessitados de sociabilidades, interac@es; além disso, penso que a alianga seja
uma aposta na equidade, na viabilidade de existéncias de todas os vivos e ndo vivos de
coabitarem num mesmo mundo.

Partindo do modo como nos organizamos socialmente, das hierarquizacdes das
diferencas, das moralidades formatadas no nosso presente e das oralidades com que me
encontrei e venho ainda me encontrando, posso especular algumas possiveis respostas para 0s
questionamentos, mas ndo devo afirma-las como verdades, esse ndo é o foco. A proposta com
as perguntas é refletir sobre as possibilidades de aliancas a partir de uma luta que movimenta
transformacgdes nos modos de vida, pensando as diferencas em coabitagdo como uma obrigagéo
e uma responsabilidade ética, pois, como Butler nos apontou, delimitar uma alianca apenas
entre grupos que identificamos como “humanos” ndo ¢ nada menos que uma acdo de
pensamento genocida, pois excluimos aquelas que ndo identificamos com inteligibilidade; “se
tenho um vinculo apenas com aqueles que estdo proximos de mim, que ja me séo familiares,
entdo minha ética € invariavelmente paroquial, comunitaria e excludente” (BUTLER, 2019, p.
116). A vida so se faz com interdependéncia, sociabilidade; vivé-la de outra forma é alienar-se

na logica da ilusdo de uma individualizagdo — neoliberalismo.

A vida do outro, a vida que ndo é nossa, também é nossa, uma vez que qualquer
sentido que a “nossa vida” tenha, deriva precisamente dessa sociabilidade e ja ¢, desde
0 inicio, dependente de um mundo de outras vidas, constituidas em — e por — um
mundo social (BUTLER, 2019, p. 120).

Com Butler, é possivel pensar que a vida que vivo esté intimamente ligada com a vida
gue vivemos. Nesse sentido, minha proposta vem sendo mais do que apontar as problematicas
do trabalho sexual e respondé-las, pois 0 que me interessa é observar as estratégias e aliancas
criadas por essas mesmas vidas para que vivamos coletivamente outras vidas possiveis; afinal,
sobre as problematicas, Patricia ja vem nos atravessando, como no encontro do evento, em que
disse: “estar 14 e trabalhar com uma coisa que as pessoas nao aceitam nao ¢ simples”. Assim,
as possibilidades de aliangas entre as diferencas e as memdrias da prostituicdo nos mostram
como as vidas vao se tornando possiveis de existéncia no presente, sobretudo fortalecidas por
um passado que nao ficou preso no tempo, mas também se constitui no agora. Como nos conta
Patricia: “a memoria tem que ser sempre do passado e do presente, e do futuro. Pra mim,
trabalhar com o acervo é ndo esquecer do passado, fomentar interesses no presente e manter a

memoria viva [...]”. O fortalecimento do ativismo das associa¢Bes de prostitutas nos espagcos
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das midias sociais vai nos afirmando como esse “locus virtual” tem se tornado uma ferramenta
mediadora para ecoar vozes que historicamente vém sendo vulnerabilizadas.

Assim como nas cenas, trazidas no inicio da tese, as memorias que elas produzem
também sdo produtoras de saberes. Nesse sentido, atraves dos encontros que aqui relatei e ainda
contarei, fui tentando me colocar aliangada com o que também me atravessa nessas historias.
Para contar sobre a importancia das oralidades, dos documentos e tantas outras formas de
construir memarias, sdo necessarios meios pelos quais se pode potencializar aquilo que se quer
preservar ou criar, que precisa ser dito sobre a histéria do Brasil, como Naara nos atravessa:
“ter acesso a esses documentos, da historia do movimento de prostitutas, ¢ vocé ter uma historia,
é um espaco de formacdo de historia. Histdria do Brasil. Vocé consegue ter nogdo da histéria
do Brasil de prostitutas” (APERJ, 2021).

Com a ocupacdo da prostituicdo nos mais diversos espagos, entre eles o acervo, mas
também os das midias sociais, como no podcast Radio VVozes da Guaicurus — que j& mencionei
aqui —, € possivel nos percebermos sendo atravessadas cada vez mais pelos “saberes da zona”
(CLARINDO; ZAMBONI; MARTINS, 2022). Ndo que os saberes da prostituicdo nunca
tenham estado proximos de nos, mas, sobretudo com a sociabilidade por meio das midias
digitais, é possivel observar mais evidentemente as vozes de profissionais do sexo nos
atravessando, chegando aos diversos ouvidos. Assim, os saberes da prostituicdo, como o
putafeminismo, v@o ocupando os mais variados terrenos do conhecimento, como uma puta-
epistemes por meio da “terreirizacdo” dos mundos.

Proponho-me a continuar pensando e escrevendo sobre os processos de vulnerabilidades que
nos constituem, como um atravessamento comum dos corpos e vidas. Gostaria de refletir com
as sugestdes de Butler, sobre uma ética de coabitacdo, para propor a viabilidades de corpos em
aliancas. Pensar tal mobilizacdo com a prostituicdo e o putafeminismo vem da possibilidade de
encontra-las como produtoras de novas formas de habitar as ruas, demarcando 0s espacos
publicos como um lugar das possibilidades performaticas dos corpos, como lugar de poténcia
politica. Assim, quero dialogar com o putafeminismo como um movimento que reivindica uma
luta pela vida que queremos viver, que parte desses lugares da precarizacao para reivindicagoes
em ‘“assembleias publicas” (BUTLER, 2019), buscando refletir sobre a obrigacdo e
responsabilidade ética da alianga com as diferencas, afastando-me ao tecer os limites das lutas

identitarias de uma postura excludente.



3. INDISCIPLINAR O SABER COM AS MEMORIAS DO CORPO-DA-PUTA-QUE-
SABE
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Mas entdo: que saber sabe 0 corpo-que-sabe, se a corpo-politica do paradigma
cientifico instituido como hegemonia pelos processos coloniais da
modernidade esta fundada no apagamento desse saber do corpo em favor de
uma forma Unica de conhecimento, cuja racionalizacdo visa excluir
justamente esse elemento vivo, erratico e indisciplinar que configura o corpo-
que-sabe? (Mombaca, 2016, p. 348).

Inspirada pelas palavras de Suely Rolnik, ao refletir com o “corpo-que-sabe”, Mombaca
pergunta: “como ativar esse corpo-gque-sabe, pervertendo assim a corpa-politica da producao de
conhecimento como esté configurada no &mbito da ciéncia colonial?” (Ibidem). Um corpo-que-
sabe é a nomeacdo para se referir ao saber do corpo, “que é um saber sobre ‘os efeitos do outro
na propria consisténcia de si’” (Ibidem). Me parece que é um corpo em relagdo de constituicdo
e constituinte do préprio campo social — um corpo vivo -, implicado nos encontros com a
diferenca, que se percebe vulneravel, que entende as afetacGes das alteridades e que a partir
desses efeitos se mobiliza, reinventa como uma exigéncia para dar fim a colonialidade que lhe
tenta produzir.

Ao se posicionar criticamente diante dos privilégios epistémicos, Mombaca, no entanto,
ensaia um deslocamento do “corpo-que-sabe”, trazendo para a escrita um saber de um érgao
abjeto ao corpo, nao praticado pelo discurso cientifico: “o cu-que-sabe”. Inspirada em
Mombaga, ao posicionar o cu ho campo do “saber-prazer” e mobilizada com a poténcia da puta
que sabe, também faco um deslocamento nessa escrita, pois venho refletindo desde o inicio
desse trabalho com o: corpo-da-puta-que-sabe. Afetada com o “cu-que-sabe”, 0 corpo-da-puta-
que-sabe também estd em vias de criar condigbes para existéncia do ‘“saber-prazer”,
historicamente interditado pelo saber-colonial.

Ao refletir com as memdrias das trabalhadoras do sexo também buscamos formas de
aliangar-se com o corpo-da-puta-que-sabe, tensionando a hegemonia colonial da producéo das
historias, das memorias, dos conhecimentos, criticando a Unica forma de conhecimento
legitimado, deslocando a ideia do Unico corpo que pode saber, para escutar a multiplicidade dos
“cu-que-sabe”, entre eles, 0 corpo-da-puta-que-sabe. Assim, nesse momento, me adentro a
folhear algumas paginas de “saber-prazer” do Jornal Beijo da rua e a “dar-play” na radio Vozes
da Guaicurus, como espacos de producdo de memadrias, locais de conhecimento anticolonialista

e indisciplinados por contestarem o projeto colonial de regulagdo dos corpos.

3.1. Memorias de varias lutas: algumas folheadas pelo jornal beijo da rua
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Penso ser possivel dizer que o Jornal Beijo da Rua (1988-2017) é um material de
formacdo e informacdo que busca constituir a partir das memorias das trabalhadoras do sexo,
uma outra perspectiva sobre o lugar que coabitamos. Assim, o jornal ndo fala sobre — ou apenas
sobre - o trabalho sexual, mas incluindo o trabalho sexual e a partir dele, € possivel
movimentarmos uma reflex&o a respeito de algumas relagdes sociais e compreensdes que temos
do mundo. Dito de outra forma, ndo podemos reduzir o Beijo da Rua a um jornal sobre
prostituicdo, ele € um espaco de producéo de saberes que nos ajuda a contar uma histéria sobre
o Brasil, que terreiriza viabilidades para as vidas a partir de outras perspectivas, que dinamiza
0s saberes ao invés de reduzi-lo. O Jornal Beijo da Rua é como um espaco encantado, um local
das encruzilhadas, a esquina das ruas, um campo de possibilidades. Segundo Luiz Simas e Luiz
Rufino (2018, p. 12-13), a ciéncia encantada das macumbas parte de uma perspectiva em que 0
“encantamento ¢ elemento e pratica indispensavel nas producdes de conhecimentos”. Nesse
sentido, ainda que os autores ndo estejam falando a partir da perspectiva das putas, mas das
macumbas, é possivel ao fazer uma analogia com a ciéncia das macumbas — essa refletida por
eles -, pensar o putafeminismo como um desses saberes indispensaveis para pensar a vida,

parecidos com 0s saberes encantados, pois assim como as memarias das putas,

é a partir do encante que 0s saberes se dinamizam e pegam carona nas asas do
vento, encruzando caminhos, atando versos, desenhando gestos, soprando
sons, assentando chdo e encarnando corpos. Na miudeza da vida comum 0s
saberes se encantam, e sdo reinventados os sentidos do mundo” (SIMAS &
RUFINO, 2018, p. 13).

Segundo nos narra Gabriel Alencar e Souza — técnico da APERJ, aqui ja mencionado, e
Historiador — “o jornal Beijo da Rua era uma dessas ferramentas que sistematizava a historia
daquele grupo [de profissionais do sexo]. Com a participacdo de varias prostitutas e intelectuais
pode se construir, por exemplo, como ‘lugar de memoria’.” (SOUZA, 2019, p. 89). As
memorias das putas dizem dessa “miudeza da vida comum” que inventam outras significacdes
do mundo. O jornal buscava elencar as ideias e postura politica do movimento de prostitutas.
Segundo o autor, através das suas leituras de Pierre Nora (1993), o “lugar de memoria”, no qual
caracteriza ocupar o jornal, se define através da interconexdo entre o “material, simbolico e
funcional” (NORA, 1993, p. 21). As edigdes do jornal se definiriam como esse “lugar de
memoria” ja que ele possui um carater de materialidade fisica, feito através da criagdo humana
(material); possui representacdo simbolica de uma demanda sociopolitica, através de uma
experiéncia vivida e compartilhada (simbdlico); e uma funcéo, inclusive de caréater politico, ao

transmitir a realidade e lembrangas da historia de um movimento social (funcional).
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Definir o Beijo da Rua como esse “lugar de memoria” me parece potente, pois situa as
intencionalidades da criag@o do jornal, a de “compreender uma nova visao da prostitui¢do como
processo histérico, que se estd construindo e tendo o jornal como papel fundamental no
desenvolvimento dessa ideia” (SOUZA, 2019, P. 16). No entanto ndo vou me reter ao
desenvolvimento desse conceito no qual o autor discorre com Nora (1993), mas dialogar com
as perspectivas narradas por essas escritas politizadas, que fomenta, como o autor colocou, 0
desenvolvimento de uma nova compreensao da prostituicdo - mas também da nossa sociedade,
a partir da prostituicdo -, refletidas, pensadas e escritas pelas proprias prostitutas, e que,
evidentemente, constitui uma memoria que provoca os dizeres até entdo instituidos sobre a
profissdo. Assim, nesse momento, buscarei trazer alguns recortes dos escritos do Jornal Beijo
da Rua, dessa memdria que se tem produzido sobre as reivindicagdes do movimento de
prostitutas no Brasil, e que concomitantemente também narra uma histéria do Brasil, como ja
nos anunciou Naara Maritza.

Acredito ser importante compreendermos que implicar-se em narrar uma histéria com as
pessoas que compde e constituem essa historia - como uma histdria da prostituicdo através de
um jornal escrito com as putas - € uma das estratégias politicas de marcar um posicionamento
anticolonialista. Narrar as histérias com o Beijo da Rua é uma forma de investimento na
poténcia dos encontros, dos conhecimentos produzidos nos espagos, criados
indisciplinadamente fora dos contextos académicos. Nos deslocamos das investidas da
colonialidade do saber ao perceber a importancia de indisciplinar o lugar do conhecimento, dos
saberes, que “privilegie autorias ndo-autorizadas, visibilizando contextos de disputas em torno
das questdes sobre quem e como falar.” (Mombaga, 2016, p. 345). As memorias no jornal -
como registros de um tempo -, sdo formas de hackear “os timpanos da escuta cientifica para
fazer passar, por eles, ruido até entdo ignorados” (Ibidem); elas irdo contar sobre como uma
sociedade se organiza, nossas relacdes com o outro e com a vida, marcando a importancia das
politicas publicas e as necessidades de outras. O tempo marcado pelos escritos no jornal, no
entanto, ndo se limita somente as necessidades de um periodo, ele traz o0 que ainda perdura
como emergéncia, ajuda a olhar para o presente. Pensar com o Jornal, logo, se trata de exercitar
um processo de nédo subalternizacdo epistémica, de produzir com conhecimentos que néo estao
reduzidos ao circuito académico e de aliancar-se eticamente com as experiéncias

compartilhadas pelas palavras escritas.
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3.2. Campanha: “Pecado ¢é nao usar”

O ano ¢ de 2003, e o Jornal Beijo da Rua lanca sua edi¢do de novembro, na capa esta
escrito a manchete: “Sociedade civil responsabiliza a Igreja Catolica pela disseminagdo da Aids
e cobra o fim da proibi¢do da camisinha”, seguido da imagem de um preservativo externo com
as palavras, “Pecado € ndo usar”, frase que ¢ também o slogan da campanha que faria referéncia
ao posicionamento expressado pelo entdo presidente do Conselho para Familia do Vaticano, o
cardeal colombiano Alfonso Lopez Trujillo. Diversas Organizac6es da Sociedade Civil (OSC),
que atuam na luta contra o HIV/Aids, incluindo a Davida — organizacdo de profissionais do
sexo que assina o Jornal Beijo da Rua, conforme ja& mencionado - se juntaram para uma
mobilizacdo contra o posicionamento do cardeal, que a época, salientou sobre “a suposta
ineficécia do preservativo, que ndo seria capaz de barrar o virus da Aids” (BEIJO DA RUA, p.
03, 2003). O Fantastico — programa da Rede Globo de televisio — ao acompanhar as
manifestacdes das OSC, tentou contato com o cardeal, mas ndo obteve sucesso. No entanto,
outro sacerdote catélico decidiu realizar um pronunciamento para o programa, Dom Tomas
Balduino, e criticando o posicionamento do cardeal declarou que “a ciéncia ¢ assunto de
cientistas” (BEIJO DA RUA, p. 03), indo em conformidade com o pronunciamento do entdo

Papa Jodo Paulo I1. A capa da citada edi¢do deixo na imagem abaixo.
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Figura 3 - Capa do Jornal Beijo da Rua: “Sociedade civil responsabiliza a Igreja Catdlica pela disseminagdo
da Aids e cobra o fim da proibi¢do da camisinha”

ummamm-m !)Aw/&

Prostitutas excitam e revolucionam sindicalistas da CUT

Sociedade civil
responsabiliza a
Igreja Catolica pela
i inacdo da Aids
e cobra o fim da a
proibicio da camisinha

Pecado é ndo usar.

Fonte: Jornal Beijo da Rua. “Sociedade civil responsabiliza a Igreja Catdlica pela disseminacdo da Aids e cobra
o fim da proibi¢do da camisinha”
Edicdo Novembro, 2003.

Tal contexto, detalhado pela edicdo do Jornal, além de narrar o posicionamento e
articulacdo das prostitutas na época com as redes de enfrentamento contra a epidemia do
HIV/Aids, como a Articulacdo Nacional de Luta contra Aids, colaborando com a afirmacéo da
historia de aliangas do movimento de prostitutas com outras organiza¢fes nacionais, também
marca um periodo historico no Brasil, em que se criticava 0 modo como uma narrativa contra
cientifica poderia favorecer a precarizacdo da vida. A Campanha ainda propusera trazer o video
“Perdao” — produzido por Lux Filmes e criado por Flavio Waiteman —, no qual se indagou as

seguintes afirmagdes:

Depois de séculos, a Igreja pediu perddo pela Inquisicdo; Depois de décadas,
a Igreja pediu perdédo aos judeus por ter se calado frente ao nazismo; Quanto
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tempo vai levar para a Igreja pedir perdao pelas vitimas da Aids? (BEIJO DA
RUA, p. 03).

Tal questionamento aparece como disparador para a critica ao posicionamento do cardeal,
e em como sua afirmacdo poderia ser refletida nas condutas das Igrejas Catolicas - incluindo as
que se situam no Brasil -, tendo em vista 0 peso da sua representacdo no Vaticano. O sacerdote
ao afirmar em rede nacional que o posicionamento do cardeal “¢ uma voz isolada” (BEIJO DA
RUA, p. 03) trouxe um posicionamento de extrema importancia, ainda que tivesse sido
necessario uma maior explanacdo sobre o pensamento catélico diante dos usos dos
preservativos e formas de cuidado em saude através da prevencdo ao HIV/Aids como uma
questdo de salde pubica. Digo isso pois, € amplo e difundido o conhecimento nos espacos de
ativismos sobre os perigos e impactos da perspectiva de algumas tradi¢bes religiosas —
sobretudo as cristds, como o catolicismo e o protestantismo, mas ndo somente elas - nas
experiéncias coletivas, e nas proprias estruturacfes das instituicbes do Estado — ainda que se
nomeie como laico.

Um exemplo dessa influéncia religiosa nas instituicbes governamentais brasileiras
aparece quando discutimos sobre a pauta da descriminalizacdo do aborto, no qual muito
atravessado ao discurso religioso, acaba por ndo avancar em prol dos Direitos Sexuais e
Reprodutivos (DSR) de pessoas com Utero, sobretudo de mulheres cis em contextos de maiores
vulnerabilidades, ainda que a dimensdo do aborto seja uma discussdao no ambito da sadde
publica. Esse discurso religioso, propagado principalmente pelo catolicismo, mas também
protestantismo, esteve amparado inicialmente na perspectiva de que a vida e a alma se
iniciariam na concepcéo da fecundacdo, segundo as/os pesquisadoras/es Valéria Silva Galdino
Cardin, Caio Eduardo Costa Cazelatto e Lucas dos Santos Mantovani (2020), ao falar sobre as

influéncias religiosas no ordenamento juridico brasileiro em relacdo ao aborto, afirmaram que

por volta do século 1V, adotou-se uma teoria em que a vida humana iniciava
a partir da existéncia de alma no feto, cuja qual se dava na fecundacéo, teoria
esta que foi chamada de teoria da animagdo imediata. No entanto, essa
concepgdo deixou de ser predominante no século VI, com o advento do
Codigo de Justiniano, onde a teoria adotada passou a ser a de que a alma
existiria somente a partir do momento em que o feto passasse a ter forma
humana, portanto, antes disso, a interrupcéo da gestacéo ndo possuia qualquer
motivo para ser criminalizada (Cardin et al., 2020, p. 456-457).

Embora a “animag¢ao imediata” tivesse sido contestada ainda no século IV, em 1869 o

entdo Papa Pio 1X condena o processo de aborto, e em 1930 o Papa Pio XI volta a fomentar tal



64

teoria. Em 1978 o Papa Jodo Paulo 1, volta a discutir sobre a ininterrupgdo da gravidez,
condenado o aborto a “crime abominavel” (Ibidem, p. 457). Ainda segundo as/os autoras/es,
foi somente através da Carta Apostolica “Misericordia et misera”, apoiada pelo Papa Francisco,
que o aborto enquanto pecado passou a ser absolvido. Esse processo historico, no entanto,
parece ter tido alguma influéncia politica no que chamamos atualmente de Bancada Evangélica,
termo utilizado para falar dos/as politicos/as, membros/as do Congresso Nacional do Brasil e
legislativos que apoiam suas decisdes a partir dos seus valores religiosos e das liderancas
Evangélicas. Trazer essa breve reflexdo sobre o aborto, é s6 um dos exemplos dos perigos dos
posicionamentos religiosos nas tomadas de decisdes das questdes envoltas a sadde publica. Tal
discussédo sobre as influéncias religiosas vem sendo feita ha anos, e o Jornal Beijo da Rua foi
um dos espacos que demonstrou a importancia de mobilizar essa tematica para fins de avancar
em algumas pautas do cuidado em salde.

O Jornal ainda traz discussOes pertinentes das demandas das profissionais do sexo,
atravessadas as suas experiéncias com o trabalho, mas ao marcar as questdes envoltas da
profissdo, o jornal também esta dizendo sobre ndés, no quanto determinadas problematicas
sociais, como essa fala do cardeal, estdo constituindo relaces de precarizacdo das nossas vidas
ao fomentar falsas informacGes sobre 0 uso de um insumo de prevencdo, ao duvidar da Ciéncia
e, inclusive eu colocaria, da eficacia de uma politica publica. Caberia ao Estado brasileiro,
enguanto um conjunto de instituicdes que regula e promove a protecdo da vida, refletir diante
de tal conduta? Também! No entanto, independente dessa resposta, sabemos que foi através de
uma articulacdo entre diferentes OSC, incluindo as de profissionais do sexo, dos movimentos
de enfrentamento da epidemia do HIV/Aids que se fez um posicionamento critico, uma
mobilizagdo e cobranga para um posicionamento da Igreja Catélica diante da fala do cardeal.

Cobrar as instituicdes religiosas por tal posicionamento é importante pois, ainda que
estejamos sobre uma ldgica governamental que teoricamente opera pela perspectiva da
laicidade e do secularismo, é comum observarmos os avangos de Projeto de Lei (PL) no
Congresso Nacional amparados por discursos morais e religiosos. Nesse sentido, escutar 0s
discursos das liderancas religiosas nos auxilia a criar aparatos para contestar certos
posicionamentos politicos.

Em junho desse ano, ganhou destaque nas matérias de jornais e no debate publico a
tramitacdo da PL 1904/2024, que ficou também conhecida como “PL do Estupro”. Ao buscar
endurecer algumas regras atuais relacionadas a interrupcao da gestacao presentes na atual Lei

do Aborto no Brasil, o projeto prevé modificacBes das puni¢des penais para quem realizar o
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procedimento, além de propor mudar o tempo para realizacdo da interrup¢do da gravidez, se
apresentando como um retrocesso para os direitos humanos e para os avangos das politicas
publicas de saude. O fato € que, um dos principais proponentes da PL é um politico e pastor
evangélico, membro da Igreja Evangélica Assembleia de Deus — qualquer semelhanca nao €
mera coincidéncia. Diante da PL, houve mobilizacdo de movimentos sociais articulados a
defesa dos direitos humanos, sobretudo aos direitos sexuais e reprodutivos de pessoas com Utero
no Brasil, que marcaram a inconstitucionalidade de tal proposta. Ao trazer tal movimentacao,
busco marcar a importancia de percebemos que, as discussdes levantadas pelo Jornal Beijo da
Rua j& apontavam para 0s perigos e necessidades da permanente discussao sobre os avangos
dos discursos morais, alinhados sobretudo a posicionamentos de algumas religides cristas e que
a producao material dessa memdria nos auxilia a refletir 0 nosso presente.

Na “Coluna da Gabi”, que compde parte do editorial do Jornal, Gabriela Leite escreve
um texto nessa mesma edic¢do — de novembro de 2003 - que intitulou: “Do amor pelo préximo”,
no qual aborda uma perspectiva critica sobre a tradi¢do cat6lica e as formas como ela atravessa

as vidas.

Agora ja estou em Cabo de Santo Agostinho (ndo consegui escrever no aviao).
Aqui, rodeada de amigas, esta melhor. Tenho mais forcas para escrever sobre
a recorrente mania da Igreja Catolica de se meter na nossa vida sexual. E
quando digo nossa ndo falo somente de nos prostitutas, mas de todas as
pessoas que transam. (BEIJO DA RUA, p. 12).

“[...] De todas as pessoas que transam”, e talvez, também, de todas as pessoas que desejam
ter em algum momento uma relacdo sexual. Quando profissionais do sexo defendem o direito
ao sexo seguro, algo basilar para sua profissdo, também defendem para que todas as pessoas
possam acessa-lo. Ja Ihe é possivel perceber que se aliancar com o putafeminismo é também
fazer uma aliangca com o direito ao acesso a saude para todas as pessoas?

Quando o Beijo da Rua nos traz essa edicdo, nos coloca para refletir sobre as
interferéncias de alguns movimentos religiosos nas politicas publicas, nos fazendo entender que
o0 Brasil se manifesta sobre a perspectiva de um Estado Teocrético - sobretudo com a ascenséo
evangélica nos espagos politicos e de poder. N&o estou dizendo que pessoas evangélicas ndo
devem ocupar espacos politicos, mas que ao assumir um cargo publico, seus valores religiosos
ndo deveriam interferir nas tomadas de decisdes. Tal interferéncia esta diretamente manifestada

na proposicdo de PL e outros posicionamentos politicos que implicam na precarizagéo da vida
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e no acesso a salde. E sobre essa implicagdo religiosa nos modos de vida que as putas nos
alertam.

Através dessa representatividade do movimento de prostitutas, conjuntamente com outras
instituicGes da sociedade civil, nds podemos passar a perceber o mundo por uma outra “dtica”
- um mundo no qual ndo estamos a parte — e no qual precisa ser viavel para que todas as pessoas
consigam ocupar, pois 0 modo pelo qual j& esta constituido, € como Gabriela coloca em sua

coluna:

J& estamos acostumados. Desde margo de 1549, quando os primeiros jesuitas
chegaram aqui, eles tentaram normatizar nossa sexualidade. Nunca
conseguiram totalmente, a ponto de padre Anchieta desabafar em seus
escritos: ‘Sdo pecadores perfeitos. Repele o amor de Deus e orgulham-se dos
defeitos’. (BEIJO DA RUA, 2003, p. 12).

Assim vejo que Gabriela, ao encerrar a edicdo com sua coluna, nos deixa um convite:
desacostumar com o mundo no qual ja estamos acostumadas. Desacostumar, nesse contexto, é
também um convite para se aliancar com a possibilidade de uma nova forma de mundo, é uma
alianca com algo que esta em vias de acontecer, que nao esta propriamente definido, mas que
procura, entre muitas de suas buscas, pensar as violagcdes impregnadas como normativas, “bons
costumes”, e que por isso, ja me parece uma escolha de maior afinidade com um mundo mais
acolhedor. Questionar e desabituar-se das normativas é um importante investimento para o
surgimento de possiveis novas formas de relacfes. Gabriela, hoje faz isso através da memodria,
materializada pelos encontros de quem pdde conhecé-la em vida, mas também de quem I€ e/ou
escuta suas historias e pensamentos. Desacostumar com Gabriela das normativas da
sexualidade ¢ um dos investimentos no “amor pelo proximo”. Cabe dizer que o Jornal Beijo da
rua faz isso com a gente, nos desacostuma, ndo somente dessas normativas relacionadas a
sexualidade, mas nos coloca para interrogar as diferentes estratégias de colonialidades operadas
pelas forgas institucionais de um governo.

Lembrei de uma das matérias escritas por Laura Murray — pesquisadora que participou
do citado evento da APERJ — na edicéo de dezembro de 2018 do Jornal Beijo da Rua, cuja capa

deixo na imagem abaixo.
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Figura 4 - Capa do Jornal Beijo da Rua: “Lute como uma puta”
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Fonte: Jornal Beijo da Rua. “Lute como uma puta”. Edigdo dezembro, 2018.

A edicéo ganhou a chamada de: “Lute como uma puta - lutando como uma puta luta, este
jornal das putas chega ao ano 30. E a luta continua. Uma puta luta”. Sua matéria, alinhada com
a chamada da edicdo, levou o0 nome de: “Repressao e resisténcia: as putas na linha de frente”
(BEIJO DA RUA, 2018, p. 08), e nos trouxe diversos trechos de outras edi¢des do jornal que
marcaram a luta das prostitutas. A autora trazia algumas inquietagdes relacionadas ao
posicionamento de uma das pessoas debatedoras do segundo turno das elei¢Ges presidenciais
do Brasil em 2018.

Faltando uma semana para o segundo turno, fui a um debate sobre as eleicBes
em que um dos debatedores disse que era necessario voltar a entender o Brasil.
De acordo com ele, faltavam estudos para compreender os ultimos anos e
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como o pais se tornou tdo divido e tdo de cheio de 6dio. Enquanto ele falava,
varias imagens, pesquisas e textos do Beijo da Rua passavam pela minha
cabeca (Ibidem, p. 08).

Murray nos lembrou que o movimento das trabalhadoras do sexo ja vinha marcando
historicamente algumas nao pactuagdes com 0s cenarios que o Brasil tomava, “lembrei de um
estudo em parceria com ABIA, em 2012, que ja apontava siléncios profundos em relacéo a
prostitui¢ao no nivel federal [...]” (Ibidem, p. 08). Os trechos que traziam discussdes de outras
edicOes do jornal nos relembram os descontentamentos e engajamento do movimento de
prostitutas com as politicas publicas. O jornal nos desacostumava com o enredo: “voltar a
entender o Brasil”. O Brasil vinha sendo contado ha anos pelo jornal Beijo da Rua, sobre a
perspectiva dos Direitos Humanos. Além disso, apontava as aliangas com outras resisténcias de
movimentos como o de pessoas trans, LBTQIA+, de pessoas vivendo com HIV (PVHIV), que
como Murray colocou: vinha “chamando a atengdo para a gravidade do aumento do poder da
bancada evangélica, e apontando que pautas dos movimentos vinham sendo negligenciadas e
desrespeitadas como parte de acordos de poder” (Ibidem, p. 08).

Murray ainda trouxe um trecho de uma publicacdo feita na Rede Social de Indianare
Siqueira — putativista trans -, publicado em seu Facebook em alusao ao ato “Ele Ndo” — escrito
na vespera da manifestacao. Tal trecho também compreendo como um dos diversos marcos que
antecediam - se ndo nos alertavam — para o Brasil que sucederia com a vitéria de Jair Bolsonaro
em 2018, da implicagdo politica do putafeminismo e transfeminismo para garantir um Estado
gue ndo fosse contrario aos direitos das prostitutas, mas ndo somente os delas, de todas as
pessoas. A luta ndo se referia apenas a elas, mas a sociedade, afinal, todas nds perderiamos em

breve.

Ah. Agora € ele ndo, né? A 4gua da privada esta batendo na bunda, né!?!
Desde 2010 eu e algumas pessoas (Tatiana Lion¢o, Beto de Jesus s&o algumas
dessas pessoas) sofremos ataques de bolsonada. Na cadmara de vereadores do
Rio os filhos dele tém nossas fotos coladas do lado de fora do gabinete e o pai
tem em Brasilia e em seu escritério no que chamam de muro da vergonha.
Eles imprimiram nossas fotos em cartazes e enviaram pra todo o Brasil. As
pessoas ndo se importaram, isso ndo as atingia.

Os bolsonadas foram adquirindo forca, depois foi uma ministra que néo
merecia ser estuprada por eles. Os filhos que segundo ele foram bem-educados
e jamais se casariam com mulheres negras. Também disse que se 0s pais
vissem que o filho ou filha estava com tendéncias homossexuais ou com
historia de identidade (pra eles ideologia) de género, que desse uma surra até
aprender a ser mulher ou homem. E alguns pais seguiram isso a risca, inclusive
assassinando seus filhes por espancamento. As pessoas ndo se importaram.
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Agora que o bolsonada arrisca ser presidente do Brasil e a 4&gua da privada
esta batendo na bunda de vcs, todes correm fazer atos contra ele. Ahhhhh,
agora vcs se importam, né, porgque ndo seremos s as transvestigéneres, putas,
psicopedagogas, Igbtis a se fuderem. Agora sdo tode vcs que véo se ferrar. E
por que eu devo me importar com vecs? Quando a dgua bateu na minha bunda
eu aprendi a fazer chuca com ela. Aprendam também.

Mas eu ainda me importo. Entdo de boas, vamos estar juntes sdbado. Espero
que depois disso, quando tudo passar e se der ruim, vcs lembre de nos e se
importem conosco. Pois por ndo se importarem é que chegamos nessa situacao
(BEIJO DA RUA, 2018, p. 08)

Aprender a "fazer chuca" me pareceu, nesse contexto, uma estratégia de resisténcia para
enfrentar os desafios decorrentes da iminente possibilidade de um novo governo. Algo parecido
com a expressao popular: “se a vida te der limdes, faga uma limonada”. Conduzir uma “chuca”
€ um ensinamento de como subverter situa¢fes que podem nos desfavorecer em oportunidades
de agenciamento. Indianare nos orientava e incentivava a formar aliancas, a nos fortalecer
coletivamente, mas s6 consideramos a possibilidade de nos aliancar as travestis e mulheres trans
quando a “agua bateu na nossa bunda”. De todo modo, ter se comprometido a estar conosco no
movimento #elendo, reforca seu compromisso ético, como uma puta-transfeminista que luta
contra as injusticas sociais que emergiam daquele contexto politico.

O fato é que perdemos! Durante quatro anos fomos governadas pelo ex-presidente Jair
Bolsonaro. Mesmo depois dele, ainda perdemos! A bancada Evangélica ainda permanece e
mesmo com um atual governante alinhado aos direitos humanos — Luiz Inacio Lula da Silva -
a sociedade ainda ndo avancou em pensar politicas publicas articuladas a uma regulamentacéo
do trabalho da prostituicdo e/ou mesmo de pensar o0 movimento de putafeministas articulado na
producdo de politicas publicas de saude, como um espaco de promocao de conhecimento e
cuidado.

Ainda no ano de 2003, na edicdo de dezembro, o Jornal Beijo da Rua lanca sua nova
edi¢do, relatando alguns desdobramentos da Campanha: “Pecado ¢ ndo usar”. Na matéria que
levou o titulo de: “ONGs e governo reagem a tentativa de censura da arquidiocese do Rio”, o
Jornal relata o encontro entre membras/os da sociedade civil, incluindo Gabriela Leite, com a
entdo promotora de Justica de Defesa da Cidadania na época, Glaucia Costa Santana, para
relatar a inconsisténcia do pedido da arquidiocese ao Ministério Publico Estadual (MPE), como
tentativa de impedir a exibicdo do filme que compde uma das acdes da Campanha. A
justificativa da arquidiocese ao entrar em contato com o MPE relatava que o video associava a
Igreja Catolica com o regime nazista. Ainda que o pedido tenha sido respaldado pelo juiz

responsavel a época, apos assistir a “fita”, ele marcou que o video ndo fazia nenhum tipo de
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comparacédo alegado pela entidade. Em trecho destacado pelo jornal da decisdo liminar, estava

descrito:

Teve este juizo a oportunidade de apreciar a fita, entendendo que o programa
levado ao ar ndo objetivou comparar a Igreja Catolica com o regime nazista,
embora seja publico e notdério que o Chefe Maior da Igreja se posiciona
contrariamente ao sexo fora do casamento, bem como contrario ao uso de
qualquer tipo de preservativos necessarios a impedir a concepcao,
posicionando-se favoravel apenas ao chamado uso da tabela e ao sexo ap6s ao
matriménio. (BEIJO DA RUA, 2003, p. 04).

Me pareceu que ao acolher o pedido da arquidiocese, proibindo a exibi¢do do video da
Campanha até o julgamento do mérito, o juiz, no entanto, embora seja um paradoxo diante de
sua decisdo, menos corroborou com a justificativa da Igreja Catolica usada no inquérito, e mais
se aproximou com o que a sociedade civil relatava na época, a perspectiva de que essa entidade
crista se posiciona contra o uso do preservativo, 0 que voltamos a marcar, acaba tornando mais
vulneravel as vidas das pessoas, sobretudo das/os suas/es fiéis, afinal, como também relatou

Gabriela a promotora:

[...] a maioria dos homens que fazem programas com prostitutas € casado. “So
a igreja acredita na fidelidade e na monogamia. Na realidade ela ndo existe.
Por isso, devemos continuar a promover o uso da camisinha, ao invés de
condené-la” (BEIJO DA RUA, 2003, p. 04).

O matrimdnio monogamico como forma de prevencdo ao HIV/Aids ndo é um modelo de
prevencdo, e a memoria constituida através das matérias do Jornal contribui para relembrar que
tal percepcdo precisa ser contestada. I1sso me lembra o que Gabriela ja relatou sobre a
importancia de comparar os indices de IST de trabalhadoras do sexo com as de “mulheres
casadas”, no sentido que, me parece que ha uma construgdo simbolica tao engessada do sexo
pago ligado a sujeira e promiscuidade e 0 sexo matrimonial a limpeza e pureza, que tais
associacOes criou a forma de relacdo matrimonial com o sexo num espago saudavel e de
seguranca. Essa analogia, da monogamia com o sexo saudavel, pode ter tido relagdo com o
modo no qual a relagdo monogamica foi construida no Brasil durante o processo de invasao,
catequizacdo e colonizacéo.

Uma das reflexdes que a autora Geni Nufiez (2023) discorre em seu livro diz sobre como
foi importante para os europeus a implementacdo da monogamia durante a invasdo europeia. A
catequizacdo e a colonizagdo caminharam juntas no projeto colonial. Em texto escrito em

parceria com Geni Nufiez, Jodo Manuel de Oliveira e Mara Coelho de Souza Lago (2022, p.
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78), as autoras dizem que ““a positivagao do cristianismo e da monogamia eram acompanhadas,
necessariamente, da negativacgdo de outras espiritualidades e de outras formas de lagos afetivos
indigenas”, ou seja, a monogamia compulsoria também estava atrelada a um racismo estrutural
que atingia naquele momento principalmente os povos originarios e toda a perspectiva da

cosmogonia na qual orientam suas relagdes, entre elas as das relagdes ndo-monogamicas.

Esse ideal de familia [cis-hetero-monogamica] se via ameacado pela ndo-
monogamia originaria, ja que a auséncia das proibigdes e punicles
monogamicas nas organizagdes indigenas simbolizava para os padres a
devassiddo moral, a promiscuidade e a perdicdo (Nufiez, Oliveira e Lago,
2022, p. 80)

Tém muita ldgica pensar no nosso presente que esses ideais cristdos tenham se mantido,
e (ue a perspectiva cosmogonica ainda € uma ameaca a estruturacao do cristianismo, nao é em
vao que a ndo-monogamia se mantenha como algo néo aceitavel nas relacGes sociais, ainda
visto como promiscuidade, ainda que as pessoas escapem a monogamia. Reforcar a salude
sexual pela via monogamica é mais uma forma de reforcar essa estrutura colonialista e crista
que imperou sobre nossas formas de se relacionar com a vida.

O fato é que, ndo somente as questdes envoltas da salude sexual, mas as politicas publicas
como um todo — incluindo as de saude -, deveriam ser discutidas e compartilhadas pelos sujeitos
de forma horizontalizada, pois as resolutivas dessas discussdes irdo constituir as suas
experiéncias - e ndo amparadas pelas perspectivas associadas as crencas religiosas. No Jornal,
profissionais do sexo nos chamaram a atencdo para esse fendmeno em diversos momentos.
Além disso, elas também nos relembram sobre a necessidade de serem incluidas em outas
pautas, para além da prevencado ao HIV/Aids e da saude sexual, ao marcar em 2011 o seu
distanciamento do Ministério da Saude (BEIJO DA RUA, 2018), com a reivindicacdo de que
outras questdes ligadas a prostituicdo deveriam ser incorporadas pelas instancias
governamentais. Inclusive, um ano apds tal posicionamento, em 2012, foi lancado a PL
Gabriela Leite — ja trazida nesse texto.

Ao fazerem esses deslocamentos, as putas marcam suas posic¢des de sujeitas politicas para
o Estado, ao mesmo tempo fincam sua desobediéncia diante das pessoas que dizem o que deve
saber o corpo-da-puta-que-sabe. Inspirada na expressdo “supraviventes” de Simas e Rufino
(2020, p. 6), as putas produzem realidades “capazes de driblar a condigéo de exclusdo, deixar
de ser apenas reativos ao outro e ir além, armando a vida como uma politica de construcéo de
conexdes entre ser e mundo [...]”, isto &, seu corpo — “supravivente” - € 0 proprio espago de

producéo politica, que mobiliza mais do que o viver — “sobras-viventes”; Seus corpos investem
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através dos seus posicionamentos politicos, suas desobediéncias, em transformacées de mundo,
cobrando e tirando de um espaco confortdvel o modo de organizacdo do Estado. Ao ir
conduzindo tentativas — e tratativas — para a terreirizacdo do Estado, ddo-lhes possibilidade de
deixar de ser esse conjunto de forcas colonialistas que verticalmente gera a vida, dizendo-lhe

para onde e como devem se encantar pelas vidas.

3.3. De pecadoras a resgatadas: mas “pecado nio é crime”!

[...] a Igreja Catolica sempre querendo normatizar e eu sempre me
perguntando: ‘Por que fazer sexo quando se tem vontade € pecado? Sexo faz
parte da vida, sexo é bonito. Por que dizer que € feio e sujo fora do casamento,
e é bonito e sublime para a procriagdo?” (BEIJO DA RUA, p. 12).

A partir dessa linha de pensamento sobre o sexo, no qual Gabriela se pergunta em sua
coluna no Jornal, ao se encontrar com os discursos eclesiasticos a respeito da sexualidade,
percebe-se que a perspectiva abolicionista da prostituicdo, defendida por algumas feministas,
vai criando mais uma possibilidade de fazer alianca, neste caso com algumas tradicdes
religiosas. Andreia Skackauskas (2014), no entanto, vai nos sinalizando em sua pesquisa que
na relacdo entre 0 sexo pago e o sexo fora do contexto de procriagdo, a visdo sobre a
trabalhadora do sexo deixa de ganhar o status de pecado e passa a compor como status de vitima
de um sistema socioecondmico, isto €, pessoas que estabelecem relagcdes sexuais para fins
comerciais passaram a ser concebidas como alguém que esta em “situagdo de prostituigdao” e
que precisam ser resgatadas desses contextos de precarizacdo. Diferente das pessoas que
estabelecem préticas sexuais fora do matriménio, para ndo reproducdo, € no contexto nao
comercial. Tal modo de compreender o trabalho sexual sobre a perspectiva abolicionista fica
evidente nas ac6es empreendidas pela Pastoral da Mulher Marginalizada (PMM), que tem como
fungdo social a prestagdo de assisténcia as mulheres “em situagdo ou risco de prostitui¢ao", um

setor associado a Comissdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ligado a Igreja Catdlica.

O trabalho da Pastoral da Mulher Marginalizada, inicialmente, seguiu as
mesmas posturas e estratégias de parte do feminismo militante brasileiro
naquela época [1970]. Igualmente influenciados pelo discurso marxista da luta
de classes, 0s membros dessa Pastoral procuravam associar as prostitutas as
trabalhadoras pobres, e assim relacionar a prostitui¢do a miséria, a exploragdo
do capital e do homem. (SKACKAUSKAS, 2014, p. 42).
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Seja pela perspectiva do pecado (moral) ou a do resgate (vitima), a questdo se volta
novamente a produzir uma histéria que ndo esta sendo contada e/ou marcada enquanto
experiéncia e memoria das profissionais do sexo; ambas sdo problematicas e em nada
contribuiram para o0 avango em garantir os direitos trabalhistas para a prostituicdo. Lembremaos,
inclusive, o quanto algumas tradi¢Ges religiosas, alinhadas ao cristianismo, aliangada aos
colonos europeus, teve um papel fundamental no processo de coloniza¢do da “américa
portuguesa” e da instauracdo de um sistema de relagdes que fizeram possiveis formas de
exploracGes dos corpos — incluindo a escravizacdo dos povos originarios e de pessoas pretas
traficadas do continente africano. No contexto — esse nosso que compartilhamos - em que
operamos sob a l6gica do capitalismo, em que as vidas - “mao de obra” - sdo cada vez mais
desprovidas de direitos e promovidas a condicao precaria, lutar por direitos trabalhistas, para o
fim da exploracdo do trabalho € pertinente em todos os oficios. Pois € através dos direitos que
se pode acessar meios para vivenciar outras experimentacdes com o trabalho, como nos aponta
Silvia Federici (2023, p. 48), “a medida que as mulheres ganham mais poder social, a
experiéncia de ser uma trabalhadora do sexo e as condi¢des do trabalho sexual mudam”, seja
ele comercializado nos espacos das ruas ou nos “lares” matrimoniais.

Essa perspectiva pela qual um movimento da Igreja Catélica, como a Pastoral, olha para
a prostituicdo, me faz lembrar novamente da pergunta que me fizeram antes de adentrar para o
doutorado: “vai estudar prostituigdo na universidade catolica?”. Agora consigo fazer algumas
reflexdes sobre o fato de ndo ter me encontrado em problemas — algum tipo de “critério
teologico” - por estar pesquisando com o putafeminismo numa universidade catolica, talvez
exista alguma expectativa institucional salvacionista no trabalho que desenvolvo, o que me faz
lembrar dessa frase da Federici: “vender nosso cérebro pode ser mais perigoso ¢ aviltante do
que vender o acesso a nossa vagina” (2023, p. 47). “Vender nosso cérebro”, estou entendendo
como algo simbolicamente representado pelo conhecimento, e produzir conhecimentos pode
ser perigoso em varios sentidos, pois se alguém desenvolve uma pesquisa com profissionais do
sexo sobre tal perspectiva do resgate, me parece estar mais alinhada a ruina da profisséo (ao
abolicionismo) e concomitante a precarizacdo das suas vidas, do que a uma alianga com 0
putafeminismo. No entanto, ndo me encontrar com uma barreira eclesiastica com a universidade
catdlica, pode vir também da expectativa de que se trata de uma contribuicdo que fornecga algum
tipo de reparacéo através do campo da ciéncia por todos os problemas ja gerados pela I6gica do
pecado. O fato é que independente dessas especulagbes a pesquisa esta acontecendo, e a

pergunta: “vai estudar prostituicao na universidade catolica?” so foi possivel de acontecimento,
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pelo contexto historico que a Igreja Catdlica estabeleceu com a prostitui¢do, algo que consigo
perceber agora que me debrugo em algumas folhas do Jornal Beijo da Rua.

Ha& outras discussdes emergentes anunciadas pelas escritas das trabalhadoras do sexo.
Ficar no debate se prostituicdo é ou ndo pecado ndo vai avancgar no processo de regulamentacéo
do trabalho e na reivindicacdo de pensar novas politicas publicas, ainda que seja importante
ultrapassar tal discurso de tradicao religiosa. De todo modo, se for para afirmar uma perspectiva
de que prostituicao é pecado, compartilho da chamada da edi¢ao de dezembro de 2011: “Pecado
ndo ¢ crime” (BEIJO DA RUA, 2011).

Figura 5 - Capa do Jornal Beijo da Rua: “Pecado ndo é crime”

$3 darua

Agosto de 2011 - Uma publicacio IDM'

Juiz de Direito André Luiz Nicolitt

Fonte: Jornal Beijo da Rua. “Pecado ndo é crime”. Edi¢do agosto, 2011.

A edicéo conta a resolucdo do caso em que um juiz reconheceu a prostituigdo como um
trabalho, assim como ja havia feito o Ministério do Trabalho em 2002. O entdo juiz de Direito,
André Luiz Nicolitt, inocenta quatro pessoas acusadas de manter uma casa de prostituigéo, e

ainda critica a aplicacao da lei afirmando:
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a mesma lei que trata como crime manter casa de prostitui¢do diz que manter
local para pratica de atos libidinosos também é crime, e todo mundo vai a
motel. Entdo, teriam que fechar todos os motéis. Nenhum dono de motel esta
preso por causa disso (Ibidem, p. 04)

Tal discussdo nos rememora que as leis precisam acompanhar as transformacdes politicas
e econdmicas da sociedade onde ela opera, algo que o Jornal lanca visibilidade nessa edicé&o,
defendendo novamente a necessidade de uma regulamentacéo do trabalho. Um processo como
esse marcaria as principais diferencas entre exploracdo sexual — repudiado pela Rede Brasileira
de Prostitutas — do trabalho sexual, considerado como uma profissdo. Além disso, a
regulamentacédo fortaleceria o deslocamento dessa compressao de que o servico sexual entre
pessoas adultas € um crime, e pode oferecer direitos e protecdo para quem exerce o oficio. O
debate sobre ser ou ndo crime esta atravessado pelo campo da moralidade, e nada contribui para
0 avanco de pensar a implementacdo de politica publicas dialogadas com as prostitutas. Ouvir
as putas e pensar com elas na regulamentacdo do trabalho nos mobiliza a se aliancar pelo
reconhecimento e necessidade de garantir direitos diante de diferentes formas de trabalho.
Trata-se de operar no @mbito do reconhecimento de direitos sociais e regulamentagédo dos
processos de trabalho como modalidades de pensar, de produzir ontologias sobre a relacéo do

corpo com o trabalho e o Estado.

3.4. Radio Vozes da Guaicurus como um espaco de amplificacdo dos Saberes Burlativos

Assim como o Jornal, o Podcast Radio vozes da Guaicurus € um desses espacos de
producdo e divulgacdo de conhecimento, constituido pelos saberes e experiéncias com as ruas,
que nos provoca a desacostumar o olhar para 0 mundo a partir das reflexdes com as prostitutas,
de modo a operar com e no campo de uma puta-epistemologia. O Podcast funciona com um
programa de Radio, trazendo musicas, debates, historias, entrevistas, interagdes com as pessoas
ouvintes etc., 0s episodios possuem duracdo média de 20 minutos e é conduzido por diferentes
“locutoras”. As tematicas abordadas nos langam perspectivas importantes sobre diferentes
assuntos — alguns ja mencionados durante essa escrita. Ao todo foram produzidos e
disponibilizados 22 episddios. As pessoas que queiram dialogar com a Radio, desde tirar
duvidas até pedir musicas — veiculado pelo “carro de som” -, podem entrar em contato através
dos nameros de telefone disponibilizados no inicio de cada episddio e/ou encaminhar suas

mensagens por meio do Instagram da APROSMIG, o que fortalece a proposta do formato de
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uma radio — interacdo com as pessoas ouvintes. O contetdo pode ser acessado em diferentes
plataformas, entre elas: Spotify® e Youtube®.

As discussdes propostas na Radio, nos conduz para pensar algumas demandas sociais e
politicas publicas a partir de outras perspectivas, as de trabalhadoras do sexo, sinalizando a
necessidade critica de dialogar sobre alguns assuntos que s6 sdo possiveis se N0S propusermos
a escutar nesses espacos selvagens de producéo bibliografica, com as epistemologias das ruas,
caminhos que sdo percebiveis quando nos nos lancamos a refletir e seguir com o0s
procedimentos, modos de fazer politica e produzir conhecimento com as putas. Trazer a Radio
para um dialogo com esta tese € um dos investimentos de reconhecer e se implicar com 0s
saberes das putas, que emergem das experiéncias vividas e compartilhadas das ruas, como uma
prética politica de alianca.

Importante dizer que 0 nome da Radio vem inspirado pelo mesmo de uma regido central
muito conhecida na capital de Minas Gerais. A “Guaicurus ¢ uma rua localizada no centro de
Belo Horizonte e conhecida por ser area de prostituicio desde o surgimento da cidade.” (GOES,
Juliana, 2021, p. 222). Ela é historicamente lembrada pelo seu contexto de sociabilidade
econdmica sexual, onde a rede de hotelaria e 0 comércio da Guaicurus atende, sobretudo, as

profissionais e os clientes da regido.

ao andarmos nessa regido, avistamos varios prédios pequenos. No térreo deles
funcionam alguns comércios, principalmente lanchonetes, estacionamentos e
shoppings populares. Quem ndo conhece a fama da éarea dificilmente
identifica estes prédios como hotéis de prostituicdo. No entanto, milhares de
prostitutas trabalham diariamente nestes hotéis, atendendo principalmente
homens de classes populares. (Ibidem)

A APROSMIG, associacdo que da origem a Radio, esta situada nessa mesma regido, na
rua Guaicurus. Na pesquisa de Goes (2021) é possivel observarmos que existe um envolvimento
politico entre as profissionais do sexo que atuam na regidao muito mobilizado por um processo
que a autora chamou de “identidade coletiva” (Ibidem, p. 226). Essa participagao politica ocorre
em distintos cenarios, algo que viemos refletindo nesse trabalho, a partir do Jornal Beijo da
Rua, do evento com as mulheridades etc. Essa identificacdo € evidenciada por redes e
associacOes de prostitutas de diversas localidades do Brasil e mostra o engajamento delas em

modificar certas estruturas sociais.

°Disponivel em: https://open.spotify.com/show/27nRmRn000R2nyK4NpuzL y?si=199b96a9d75644b1
Acesso em 18 de setembro de 2024.
10 Disponivel em: https://www.youtube.com/@aprosmig5879 Acesso em 18 de setembro de 2024.
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Ainda nesse trabalho, dando um exemplo do que nomeou de “identidade coletiva”, a
autora nos conta sobre um programa empenhado pela prefeitura de Belo Horizonte de revitalizar
o Centro da cidade no ano de 2004 e o quanto tal projeto mobilizou as trabalhadoras do sexo
daregido, junto com organizacgdes da sociedade civil e proprietarios/as dos hotéis, que se uniram
diante das possibilidades de serem expulsadas/os dos seus locais de trabalho, elas se
encontraram em audiéncia para reivindicar sua permanéncia no centro da cidade, pois a
revitalizacdo nao considerava a melhoria das condicdes de trabalho para a prostituicao; e pelo
movimento delas colocava em analise o direito e 0 pertencimento a cidade. Como apontado
anteriormente, a questdo da prostituicdo aqui puxa para outros direitos sociais também: direito
de pertencer, de habitar, de circular, de escolher, de acessar.

Percebemos que esse processo de revitalizacdo € uma das estratégias de politica urbana
muito alinhada a uma estética de “higienizacdo” do centro, fomentada pela expulsdo de
determinadas corporalidades de certas localidades. Por isso, de algum modo se perceber
participante de uma “identidade coletiva” pode ser também estratégico em termos de
mobilizacdo diante dessas causalidades que vulnerabiliza as vidas, embora saibamos que nao
precisamos compor tal identidade para se aliancar a lutas e reivindicacdes politicas, nesse caso,
por exemplo, novamente nos deparamos com a reinvindicacdo das ruas como um espago
publico e coletivo, uma luta que deveria ser compartilhada por todas as pessoas.

Com isso, gostaria novamente de reforcar que a Radio Vozes da Guaicurus é um dos
espacos potentes de mobilizacdo politica e de debates sobre 0 mundo que nos coloca para
refletir a sociedade a partir dos saberes das putas. Alguns episodios sdo roteirizados com a
parceria das alunas da PUC-Minas do Curso de Psicologia. Além disso, ha outras parceiras,
aliancas formadas com profissionais de diversas areas de atuacdo, entre elas da salde, que sao
convidadas para debater tematicas especificas que atravessam as experiéncias das mulheridades
de diversos contextos sociais, trazendo uma multiplicidade de assuntos embasados nas

experiéncias das sujeitas que compdem os episodios e nas politicas publicas.

3.4.1. Maternidade, politica de higienizacao e possibilidades de aliancas na radio
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Figura 6 - Capa do episédio 20, “Maternidade”, da Radio Vozes da Guaicurus

: do

Fonte: Podcast Radio Vozes da Guairucus. Spotify, 2023.

No vigésimo** episddio lancado em junho de 2021 pela Radio, foi abordado o tema da
maternidade. Esse episddio foi conduzido por alunas do curso de Psicologia da PUC Minas, e
teve a participacdo de uma Ginecologista Obstétrica, que nos orientou a respeito dos
procedimentos indispensaveis para as pessoas que estdo gestando, como exemplo: 0s acessos
ao pré-natal através no Sistema Unico de Saude (SUS). Além da médica, o episédio contou com
a participacéo das trabalhadoras do sexo que atuam na Guaicurus, onde compartilharam suas
experiéncias com a maternidade e a estigmatizacdo atravessada ao fato de terem filhas/os e
serem putas.

Entre todos os episddios disponibilizados, decidi por trazer esse para refletirmos, pois
assim que o ouvi, ele me fez lembrar rapidamente de uma movimentacgdo contra a publicacao
de uma portaria que ocorreu no ano de seu lancamento, em 2021. No dia 19 de abril de 2021
era publicada a Portaria de n° 13/2021, pela Secretaria de Ciéncia e Tecnologia (SCTIE) do
Ministério da Saude, que previa como uma estratégia de saude pablica a implementacdo de um
programa de prevencdo a gravidez ndo planejada. A questdo é que tal programa abarcava apenas

“Disponivel em:
https://open.spotify.com/episode/7zZUV0JgJd3M29rXW8cLMzj?si=2df20e8944c0489b
Acesso em 25 de setembro de 2024.
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um “publico-chave” para a implementacdo do método contraceptivo por meio do implante
subdérmico com etonogestrel. O documento publicado em 2021, pelo Ministério do Salde,

previa como publico para esse programa:

mulheres em idade fértil: em situacdo de rua; com HIV/AIDS em uso de
dolutegravir; em uso de talidomida; privadas de liberdade; trabalhadoras do
sexo; e em tratamento de tuberculose em uso de aminoglicosideos, no ambito
do Sistema Unico de Sadde - SUS. (BRASIL, 2021).

Segundo as autoras Claudia Carneiro da Cunha e Martha Cristina Nunes Moreira (2021,
p. 01)

A Portaria se alicerca no relatério da Comissdo Nacional de Incorporagédo de
Tecnologias no SUS (CONITEC) do Ministério da Salde - que conclui sobre
0 impacto orcamentario da universalizacdo desse método -, descumprindo 0s
principios de universalidade e equidade do Sistema Unico de Satde (SUS),
violando a autonomia corporal e reprodutiva dessas mulheres.

O fato de as autoras trazerem para discussdo tal questdo como uma problematica da
violacdo dos direitos sexuais e reprodutivos, a partir dos principios abordados no SUS,
corrobora intimamente com as justificativas e debates que compuseram as movimentagdes das
ativistas feministas a época a respeito dessa portaria. “Nao sdo quaisquer mulheres e corpos os
alvos dessa a¢do” (Cunha; Moreira, 2021, p. 02). Se a politica do SUS est4 implicada em acolher
universalmente todas as pessoas, porque lancar de uma estratégia onde apenas as corporalidades
historicamente direcionadas as margens sociais sao tomadas como corpos onde a gravidez deve
ser “indesejada”? Poderiamos olhar tal politica sobre a perspectiva da equidade, dos direitos
equalitarios para sujeitas em condicGes de vulnerabilizacdo, no entanto, vejamos, nao €
qualquer estratégia de politica publica de salde que esta sendo direcionada para esse publico,
mas uma que perpassa especificamente a ndo producdo da vida. Me parece que, ndo ha uma
protecdo da vida pela diferenca, mas uma ndo producdo da prépria diferenca, e aqui a tomo
como algo incontorndvel a nos, pois afinal, o problema ndo sdo as diferencas, mas como
produzimos desigualdades a partir delas.

E importante frisar que, embora se tenha a possibilidade de escolha para a utilizagéo ou
ndo desse método contraceptivo, ndo e possivel desconsiderar que compartilhamos de uma
politica de gestdo da vida constituida por perspectivas colonizadoras — entre elas, pela l6gica

da moral -, é como se dissessem: ndo queremos filhos/as da puta.
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A biopolitica, estruturada no sentido da manutencéo da vida individual e
coletiva, se coloca num jogo amplo de relacdes, normatizando a reproducéo,
determinando os formatos de familia e a forma de se exercer o Sexo,
moralizando-o; prezando a disciplina dos corpos, sobremodo por meio dos
cuidados de saude. No plano populacional, os efeitos do biopoder norteiam as
politicas do sexo e as relagdes de género. Tais efeitos sdo acionados para
“regular” corpos abjetos que afrontam as normas, que misturariam (nao
necessariamente todos estes elementos) sexo, erotismo, hierarquia, gozo,
risco, perigo, inversdo de papéis, assimetrias, drogas, descontrole, desejo
exacerbado, violéncia, entre outros. (Ibidem, p. 02)

Conforme mencionado, essa percepcdo - de regulagdo das corporalidades - esteve
compartilhada por diversos movimentos feministas, incluindo as putafeministas, tal
posicionamento ficou evidente através da publicacdo feita pela Associacdo Brasileira
Interdisciplinar de AIDS (ABIA) em nota conjunta com outras associagdes, coletivos etc., onde
repudiaram tal politica, descrevendo-a como: “[...] higienista, classista, racista e baseada em
estigmas sobre as populacdes as quais se destina, que ja sofrem obstaculos e impedimentos no
exercicio da maternidade e da autonomia corporal®?”. Dos movimentos de trabalhadoras do
sexo, assinaram essa nota conjunta: “Tulipas do Cerrado: Rede de Reducdo de Danos e
Profissionais do Sexo do DF e entorno” - aqui j& mencionada -; “Red de Mujeres Trabajadoras
Sexuales de Latinoamérica y el Caribe (RedTraSex)”; “Central Unica de Trabalhadoras e
Trabalhadores Sexuais (CUTS)”; “Cla das Lobas™; “Coletivo Rebu”; e “Articulacao Nacional
de Profissionais do Sexo — ANPROSEX”. Tal nota ainda nos traz uma articula¢ao em alianga

de diferentes corporalidades, que compartilham do enquadramento da vulnerabilizacao.

E, mesmo que a Portaria no 13/2021 n&o tenha em primeira mao um
carater compulsorio, ela traz ventos conhecidos que nos alertam para
praticas que violam os direitos sexuais e reprodutivos de mulheres em
situacdo de vulnerabilidade social. (Ibidem, p. 03)

A Radio em seus episodios aposta no comprometimento com a vida, contra a regulacédo
dos corpos e traz demandas por politicas publicas, e/ou mesmo revisao delas, prezando pela
articulagdo com as pessoas envolvidas. Embora a discussdo sobre a maternidade abordada no
episdédio 20 ndo tenha trazido a portaria aqui citada especificamente, elas trouxeram reflexdes
que contribuem para o fortalecimento dessa pauta, criticas aos processos de estigmatizacéo

contra corporalidades que foram condicionadas a vulnerabilidade. E preciso buscar estratégias

12 Disponivel em: https://abiaids.org.br/em-nota-organizacoes-exigem-que-ministerio-da-saude-
revogue-portaria-que-institui-implante-para-prevencao-de-gravidez-indesejada-de-mulheres-que-
vivem-com-hiv-aids-e-outras-situacoes-de-vulnerabilida/34780 Acesso em 25 de setembro 2024.
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https://abiaids.org.br/em-nota-organizacoes-exigem-que-ministerio-da-saude-revogue-portaria-que-institui-implante-para-prevencao-de-gravidez-indesejada-de-mulheres-que-vivem-com-hiv-aids-e-outras-situacoes-de-vulnerabilida/34780
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de resistir diante dessas formas de regulacdes, como essa portaria, pois como nos disseram no
episodio, no contexto da maternidade: “uma professora nao vai ser julgada igual uma prostituta
[por ser mae]”; nao sera vista como um “mal exemplo para os filhos”. Me encontro com esse
episédio me dizendo da importéancia de construir coletivamente as pautas politicas, pois se ndo
ha essa escuta coletiva: “neste caso, as mulheres ndo estdo sendo protegidas pelo Estado por
suas ‘diferencas’, mas terdo de ser protegidas do Estado.” (Cunha; Moreira, 2021, p. 02).
Importante marcar ainda que, a Radio tem um outro episodio que aborda os Direitos
Sexuais e Direitos Reprodutivos (DSDR), langado em outubro de 2020. Tal episddio de nimero
5 traz como proposta, no entanto, algumas reflexdes envoltas do direito ao aborto como uma
questdo a ser considerada pela satde publica, elas fazem, inclusive, alusdo ao Dia da Luta Pela
Descriminalizacdo do Aborto na América Latina. Na descricdo do episodio, elas marcam:
“estamos unidas contra a criminalizacdo das mulheres e pessoas que gestam. Aborto seguro,
legal e gratuito ja!”. E interessante, que nesse dialogo, as profissionais estio conversando com
o movimento das “Evangélicas pela igualdade de género”, que ao contrario do fundamentalismo
religioso, elas anunciam no episddio que todas as pessoas precisam ter: “liberdade dos seus

corpos e dos seus uteros”. Abaixo esta a capa do episadio citado.

Figura 7 - Capa do episddio 5, “Direitos Sexuais e Reprodutivos 11", da Radio Vozes da Guaicurus
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Fonte: Podcast Radio Vozes da Guairucus. Spotify, 2023.

Esse dialogo colabora para fomentarmos a necessidade de articulagdo com varias sujeitas,

de ouvir diversas realidades com as pessoas envolvidas e impactadas pela falta do acesso seguro



82

e gratuito ao aborto, inclusive de refletir quando h& possibilidades de aliancas com o0s
movimentos religiosos, entre eles, aqui também destaco as “Catoélicas pelo direito de decidir”.
Ouvir esse episddio me auxiliou a voltar a perceber algumas tradicGes religiosas, como espacos
possiveis de aliancas e didlogos, ainda que, majoritariamente e historicamente — como ja
apontado em algumas edicdes do Jornal Beijo da Rua - elas tenham sido repressivas com alguns
sujeitos e sujeitas. Tendo a dizer que, é possivel ver alguns movimentos e/ou pessoas dissidentes
dentro desses proprios espacos de tradi¢Oes religiosas que estdo se implicando numa luta pela
equidade.

Ouvir com as Vozes da Guaicurus, nos coloca para refletirmos sobre como construir
formas de aliangas. Novamente, as putas nos ensinando como articularmos pelas diferencas,
mas enquanto minorias de género, em prol de uma justica social. Isso fica evidente quando
assinam uma nota junto a outros movimentos feministas contra uma politica pablica, que ao
invés de cuidar € preciso se tomar o cuidado, ou quando convidam para didlogo mulheres
evangélicas para dialogar sobre o aborto. O modo como conduzem e fortalecem suas lutas, me

faz lembrar novamente da Butler, quando a autora diz:

os direitos pelos quais lutamos sdo direitos plurais, ndo esta circunscrita, de
antemdo, pela identidade; isto é, ndo constitui uma luta apenas de
determinadas identidades, e certamente € uma luta que procura expandir
aquilo a que nos referimos quando falamos ‘no6s’. (Butler, 2019, p. 75)

A Rédio nesse sentido nos convida também para pensar em estratégias de aliancas, em
como é possivel pensar no “nds”, enquanto uma nomeagdo coletiva para aquilo que viemos
anunciando nesse trabalho, como é possivel viabilizar uma ética da coabitacdo e se aliancar

pelas diferencas.



4. ENCONTROS A PARTIR DE DIFERENTES CENAS DO TRABALHO SEXUAL

83




84

Gostaria de contextualiza-las(os) que essas cenas que trago fazem parte de alguns dos
encontros que tive com as trabalhadoras do sexo junto da equipe da OSC, que ja mencionei
antes, assim como de outras parcerias que fiz com o Centro de Testagem e Aconselhamento
(CTA) e com a Maria, uma amiga mestranda em Antropologia Social e Cientista Social pela
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). Minha trajetdria de formag&o académica
permitiu esses diversos didlogos e agora, com o putafeminismo, as penso em termos de
estratégias de aliancas. Além da pds-graduacdo em Antropologia, sou cientista social, formada
pela UFMS em 2017 — local onde conheci Maria. Foi por meio das Ciéncias Sociais — mais
especificamente do Improprias, um Grupo de Pesquisa em Género, Sexualidade e Diferengas
(FACH/UFMS) coordenado pelo Prof. Tiago Duque, que também foi meu orientador de
pesquisa no mestrado — que eu conheci a OSC, aproximei-me das a¢Ges da instituicdo e comecei
a atuar nos seus projetos sociais. A atuacao nos territérios junto as trabalhadoras do sexo
ocorreu devido a esses projetos sociais voltados para a promogdo da salde e prevencdo de
HIV/Aids e outras Infecgdes Sexualmente Transmissiveis (ISTs), que ocorreram sobretudo em
2019; atualmente ela permanece pontualmente em algumas localidades de Campo Grande.
Através desses projetos foi que conheci o servigo do CTA, e pudemos produzir essa parceria.
Logo, algumas cenas aqui narradas vieram antes mesmo de eu ter escrito o pré-projeto desta
tese. De todo modo, irei trazer os contextos em que cada um dos encontros aconteceu, onde se
situou e agora acompanhados por uma puta-epistemologia das aliancas possiveis.

Esses projetos em que pude participar foram importantes mediadores para que eu
pudesse conhecer algumas das politicas de salde voltadas a prevencdo do HIV/Aids e outras
ISTs, e sobretudo foi um trabalho que me aproximou das questdes que envolviam a economia
sexual em Campo Grande. A partir da metodologia proposta pela equipe, também passei a
escutar com mais atencao as realidades das trabalhadoras do sexo e suas falas, que demonstram
outras formas de ser/estar no mundo. Passei a presenciar acontecendo do meu lado os atos
estigmatizantes que socialmente as deslegitimam enquanto trabalhadoras, quando, entre os
exemplos, os carros passavam nas ruas buzinando com olhares desaprovadores.

Esses processos que produzem uma precarizagdo do trabalho sexual concomitantemente
séo sustentados por uma estrutura de producdo de modos de vida, na qual negociar o sexo em
troca de dinheiro é visto num primeiro plano como uma préatica imoral e conservadora. A
imoralidade e o conservadorismo, no entanto, sdéo modalidades heterogéneas que foram
estrategicamente coladas para direcionar o que uma sociedade deve considerar como préaticas

dissidentes de uma Unica norma — norma na qual o matriménio heterossexual e monogamico
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aparenta se encaixar. Nesse sentido, a colagem imoral e conservadora se torna um enunciado
no qual essas categorias se apoiam umas nas outras para subalternizar pessoas. Elas séo
sustentadas através das formas pela qual buscamos controlar os corpos, dentro de uma légica
colonizadora. Esse controle colonial ndo acontece somente porque ha uma troca sexual
monetizada, mas porque s&o mulheres que estdo realizando uma monetizacéo do sexo. O género
produzido no ambito da colonialidade ndo permite que mulheres possam exercer o sexo fora do
escopo da reproducdo, que dird como um trabalho. Como nos apontou Maria Lugones (2010,
p. 59, traducdo nossa), “dito de outra forma, todo o controle do sexo, da subjetividade, a
autoridade e o trabalho sdo expressos em conexao com a colonialidades [...]**”. A colonialidade
do género produz suas vitimas, e sua superficie imoral e conservadora corrobora os resultados
de tal implicacéo. Esse plano de controle colonial fortalece a marginalizagédo do trabalho sexual,
produzindo no corpo de trabalhadoras do sexo esse outro que ndo deve existir, logo “abjeto”.

E na propria producio do sujeito — reconhecido socialmente dentro de uma “matriz de
inteligibilidade”, como nos coloca Judith (2016) — que a abje¢ao acontece, como o “exterior
constitutivo” da propria existéncia do significado que damos a humanidade: sujeitos. Essa
“matriz de inteligibilidade”, também anunciada pela Judith como uma “matriz excludente”
(BUTLER, 2016), classifica como os corpos deveriam se produzir no mundo, isto é, como essa
materialidade corpdrea deve ser construida, com quem necessita se relacionar para se tornar
sujeito, qual cor/raga, género, sexualidade, entre outras designacdes de “normas corporais”,
deve lhe marcar para lhe garantir “humanidade”. Os que fogem ao molde dessa legitimidade,
da producdo de inteligibilidade, sdo considerados “abjetos”, por isso, compreende-se que 0O
sujeito e o outro abjeto sdo exteriores constitutivos; a existéncia de um se deve a negagdo da
existéncia do “outro”, “um exterior abjeto que estd, afinal, ‘dentro’ do sujeito como seu proprio
e fundante repudio” (BUTLER, 2000, p. 113).

Esse contexto de designa-las como “abjeto” pelo trabalho sexual ocorre sobretudo
quando as profissionais do sexo atuam em territdrios mais marginalizados — como nas ruas,
onde estdo mais expostas a desprotecdo —, mas também € possivel que mesmo nos territorios
onde as relagdes envolvem um maior poder aquisitivo e prote¢édo, como na prostituicao de luxo,
as profissionais sejam classificadas como esse “outro”, pois numa estrutura colonizadora ¢
preciso sempre existir uma relagdo binaria, na qual esse “outro” existe para que 0 sujeito

idealizado também possa existir — a prostituicdo ndo é idealizada em nenhum desses contextos.

13 “para ponerlo de otro modo, todo control del sexo, la subjetividad, la autoridad, y el trabajo, estan expresados
en conexion con la colonialidad [...].”
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A autora Toni Morrison (2019) nos permitiu pensar o “outro” a partir do processo que nomeou
como a “outremiza¢do”. Ainda que o conceito que a autora desenvolveu esteja situado em uma
analise que ndo a da prostituicdo, acredito que ela pode nos ajudar a refletir sobre diversas
questdes sociais. Toni (2019) pensou a “outremizagdo” para falar do modo como a branquitude
se fortalece enquanto um movimento racista na sociedade, em que “outremizar” ¢ uma pratica
que reforga a construgdo de um “outro”, diferente de si, como forma de constituir-se a si mesmo
como humano (ocidental) e esse “outro” como desumano (abjeto), muito comum desde o inicio
da colonizacdo e escravizacao de pessoas negras no Brasil.

A “outremizacdo” designa um processo cruel e sempre binario das relagdes humanas,
no qual o “outro” ¢ desfavorecido em detrimento do “ideal” para que este ultimo prevalega
como modelo de hegemonia. O estigma relacionado ao trabalho sexual fortalece essa relagédo
de tornar a profissional esse “outro” justamente pela via do trabalho; no entanto, podemos
pensar em outros processos a depender dos marcadores sociais da diferenga que produzem
desigualdades sociais que estdo constituindo suas identidades. Ainda que o cenario aponte para
uma constante subalternizacdo desses sujeitos, consigo perceber por meio dos encontros
algumas linhas de fuga, rotas de escape, que viabilizam um viver menos martirizante. Sao cenas
que apontam possibilidades de resisténcias onde parecia ndo haver.

As cenas aqui trazidas vdo indicando uma precarizacdo marcada pela pandemia da
Covid-19, mas também mostrando uma producdo de vida via a relacdo que elas tém com as
politicas de HIV/Aids e outras ISTs, bem como por outras redes de pessoas. Com esses
encontros, também me coloquei para refletir sobre os limites éticos de fazer pesquisa, venho
me tensionando a caminhar com uma submetodologia indisciplinada, compromissada em ser
guiada por uma puta-epistemologia, assim esse trabalho é uma aposta numa “postura
metodoldgica indisciplinada. Em favor da propria indisciplina que caracteriza o corpo,
uma das principais linhas-de-forca deste estudo” (MOMBACA, 2016, p. 344). Durante 0s
encontros, vocés perceberéo que fui sendo acionada de formas em que ser pesquisadora pareceu
me compor apenas em alguns territorios, ndo no sentido que eu deixei de sé-la, mas porque 0s
encontros nao me acessaram dessa forma; com muita frequéncia fui a “menina da satide”.

Esses encontros, que também chamei de cenas, me apontaram para alguns processos de
producéo de saude com a prostituicdo e agora entendido como uma puta-epistemologia. Essa
producéo de salde se apresentou como 0 modo pelo qual um corpo vem se tornando possivel
no mundo em meio as violagdes sofridas, pois foi marcado socialmente para ndo existir. A

prostitui¢ao, ao produzir saude, reivindica um reconhecimento, um “espac0 de aparecimento
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publico”, como Butler (2019) nos traz, mas, sobretudo, com o puta-feminismo e com uma puta-
epistemologia, entendemos que se tratam de saberes voltados para direitos humanos, sociais,
direito a cidade e ao préprio corpo. Esse aparecimento publico é mais do que um simples
aparecer, € uma acao necessaria em meio as perdas dos direitos, um acontecimento que marca
a viabilidade e a luta para uma vida digna. Essa forma de aparecimento é publica e politica,
concomitantemente, justamente porque é um corpo precarizado reivindicando um lugar de
existéncia no mundo. Diante do lugar de precariedade no qual a prostituicdo foi inserida é que
considero a producdo de saude através da prostituicdo como uma das formas de aparecimento,
que marca um posicionamento visivel, uma forma de saber — uma puta-epistemologia. Além
disso, pensar a prostituicdo como produtora de saude é tensionar o local do conhecimento
irredutivel do saber médico. Pensar com as trabalhadoras do sexo, no modo como elas lutam e
ocupam o mundo, se torna uma postura incontornavel, de modo que lutar com essas vidas para
que se tornem viviveis é um posicionamento ético, politico e epistemoldgico, em que “estamos
testemunhando e colocando em pratica a propria atividade de lagcos de solidariedade que
emergem através do espago e do tempo” (BUTLER, 2019, p. 112). Dito de outra forma, como
Butler pensou, a luta pelas vidas precarias ndo € uma pauta identitaria, mas uma questdo da
incontornabilidade ética, em que precisamos pensar em modos aliangas com as diferencas.
Pensando com a prostituicdo, foi possivel desmontar algumas preconcepgdes sobre
outros aspectos da vida, como exemplo, as sexualidades contra-hegemdnicas que também
compdem as vidas de trabalhadoras do sexo, assim como racismo, transfobia e outras formas
de subalternizagbes. Ainda que algumas das cenas ndo tenham ocorrido tdo recentemente,
percebo a poténcia de pensa-las produzindo outras modalidades de vida que ndo estdo restritas
e aprisionadas ao passado. Distinto do que foi no primeiro encontro, hoje consigo pensar com
elas a partir de outros critérios tedricos e da propria forma como estou me constituindo como
pesquisadora no presente, assim como Gregorio Kaminsky (2003, p. 09, traducdo nossa) trouxe

ao citar Michel Foucault:

[...] o livro me transforma, muda meus pontos de vista. Como consequéncia, cada
novo livro altera profundamente os termos dos conceitos alcangados nos trabalhos
anteriores. [...] quando escrevo, o fago, acima de tudo, para me mudar e ndo pensar
como antes“.

14 ¢l libro me transforma, cambia mis puntos de vista. Como consecuencia, cada nuevo libro altera
profundamente los términos de los conceptos alcanzados em los trabajos anteriores. [...] cuando escribo, lo
hago, por sobre todas las cosas, para cambiarme a mi mismo y no pensar lo mismo que antes.
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As cenas também me modificam. N&o sdo esgotéveis as possibilidades de visitar uma
historia e pensar com elas outras formas de interven¢des no mundo. Trabalhar com essas cenas
vem sendo uma producédo de novas memorias de algo que ja vivi de outras formas e que trago
aqui pois percebo como sdo importantes para a constituicdo de uma das linhas que proponho
pensar junto da prostituigdo: sua possibilidade subversiva e transgressiva de modificar as
producdes das colonialidades, sobretudo, de género e sexualidade, bem como suas estratégias

para pensar a viabilidade de novas aliangcas com os feminismos.

4.1. Cena 1: “Deus me livre gozar com homens”

Minha proposta inicial, ainda no pré-projeto desta tese, descrevia como objetivo uma
investigacdo que pudesse compreender quais eram os limites da sexualidade na economia
sexual. Dito de outra forma, buscava observar 0s possiveis distanciamentos entre uma pratica
sexual profissional e uma outra pratica sexual que envolveria o afeto romantico, a qual é
atribuida rapidamente ao sexo com o desejo. Num ato que agora analiso como um olhar
colonizador, e até conservador, colei o0 afeto ao sexo e ao desejo como complementares de uma
pratica sexual quando essa ndo era praticada profissionalmente, como se ndo pudesse ter afetos
nesta. Caberia a uma pesquisa dizer quando uma relacdo sexual envolve desejo ou nao?
Percebida essa errbnea presuncdo, creio que nao cabe a nds pesquisadoras(es) traduzir os limites
da sexualidade, ainda que seja cogitado como possivel apontar algumas aproximacoes e
distanciamentos entre o sexo comercial e ndo comercial. Creio que numa pesquisa com
metodologias indisciplinadas ndo é interessante trazer essas diferencas comparativas; ao
contrario, vejo mais poténcia em pensar o trabalho sexual desde si mesmo a partir de sua forma
de producdo de conhecimento e ndo como objeto a ser conhecido. As cenas, os diferentes
encontros nos territérios, trombar-se com a alteridade, surgem como interessantes
movimentacbes que apontam para as mdltiplas possibilidades do trabalho sexual.
Evidentemente que essa multiplicidade é poténcia, pois retoma para novamente nos
distanciarmos das historias unicas (ADICHIE, 2019), isto é, das Unicas historias de o que seria
a prostituicdo, possibilitando uma expansdo das discussfes para além do corriqueiro sexo,
prazer e/ou dinheiro.

Ainda que eu ndo tenha seguido esse roteiro inicial aqui descrito, ter pensado nos limites
da sexualidade me ajudou a ouvir que o trabalho sexual ndo se reduz a uma experiéncia

heteronormativa. Durante uma ac¢do do projeto Viva Melhor Sabendo (2019), financiado pelo
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Departamento de Condicdes Cronicas e Infecgdes Sexualmente Transmissiveis (nome atual) do
Ministério da Saude do Brasil e executado pela OSC, ouvi a frase narrada por uma profissional
do sexo que considerei ter sido o despertar de um processo descolonizador da
heteronormatividade do trabalho sexual: “Deus me livre gozar com homem”. O contexto da
frase ocorreu numa casa de shows muito antiga e conhecida em Campo Grande. Nés, a equipe
do projeto, estdvamos realizando a¢des de promoc¢édo a salde e prevencdo contra InfeccBes
Sexualmente Transmissiveis (ISTs) e HIV/Aids; na ocasido, conversavamos sobre 0 uso
indicado pelo Ministério da Salde do preservativo interno (mais conhecido como camisinha
“feminina”). Eu falava sobre a importancia do uso nas praticas sexuais como prevencdo as ISTs
e da possibilidade de o preservativo estimular o clitéris, devido a argola externa que compde a
estrutura desse modelo de camisinha. Nesse momento a frase foi dita.

O gozo aqui desmontou toda uma estrutura de preconceitos heteronormativos que
também envolve as trabalhadoras do sexo. Ouvi-la apds dizer “sou lésbica, s6 gozo com
mulheres” me colocou para refletir sobre a forma como estava abordando as questdoes dos
insumos de prevencdo e mesmo reconhecer outras marcas de diferenciacdes que as constituiam
como sujeitos para além do trabalho sexual — e que podem, inclusive, ser uma questdao mais
importante do que o estigma social e moral atribuido ao seu trabalho, como o caso de ser uma
mulher lésbhica. Apds esse encontro, passei a descolar as preconcep¢des de que as praticas
sexuais designam as orientacfes sexuais, bem como que 0s desejos sexuais também orientam
exclusivamente essas praticas, a principio amparada sobre a perspectiva de que: é possivel que
mulheres que se orientam como lésbicas pratiqguem na sua atividade laboral sexo com homens.
No entanto, também é necessario expandir tal perspectiva de descolamento nas relagées fora do
trabalho sexual, isto é: quais sdo as vantagens, em termos de politicas publicas, em colar uma
pratica sexual a um Unico tipo de orientacdo sexual? Seria possivel pensar as praticas sexuais,
em si mesmas, em termos de vulnerabilidades nas acdes de prevencao e promocao a saude?

Solange Santana e Marcio Ricardo Coelho Muniz (2020) nos trouxeram questdes
interessantes a partir da dramaturgia que ajudardo a refletir sobre esse encontro necessario que
tive na casa de show e que considero um despertar para a crise da heteronormatividade. E
interessante olhar como foi atraves da prostituicdo que outras questdes sociais foram surgindo,
bem como enfatizar que, assim como ambos, autora e autor, me sustento na ideia de que “[...]
ainda que a leshianidade seja entendida como pratica sexual e afetiva entre mulheres, ndo se
defende aqui uma identidade lésbica normativa, fixa e imutavel” (SANTANA; MUNIZ, 2020,

p. 125). Santana e Muniz fazem uma andlise da dramaturgia Monsanto (1979), do portugués
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Bernardo Santareno (1920-1980), que tem como personagem secundaria Amélia, narrada como
uma mulher cisgénero, léshica e trabalhadora do sexo. O texto nos traz um interessante
questionamento: “[...] as categorias lésbica e prostituta ndo seriam formas de classificar os
sujeitos, predeterminando os modos de conduzirem seus desejos e praticas erético-sexuais?”’
(SANTANA; MUNIZ, 2020, p. 134-135). O desejo ndo € mais complexo do que o
reducionismo a que é atribuido, em que € direcionado a0 mesmo tempo em que direciona as
orientagdes sexuais?

A narrativa da casa de show, bem como a personagem de Amélia, também me ajuda a
pensar que 0 gozo pode estar no &mbito do sexo com o desejo pelo outro, a0 mesmo tempo que
anuncia que esse mesmo desejo ndo é exclusivo do afeto roméntico, justamente porque as
narrativas anunciam possibilidades, multiplicidades, e ndo as limitam. Nesse sentido, a frase
“Deus me livre gozar com homem” diz mais do que simplesmente sobre quem ¢ o sujeito com
guem se goza e mais do que 0 gozo também acontecendo no &mbito do sexo comercial; ela diz
sobre como a prostituicdo de uma mulher Iésbica pode trazer leituras inquietantes sobre mundos
e possibilidades anticoloniais para refletir sobre sexualidades e quebras de matrizes
heteronormativas. “Se a mulher que sente desejo ¢ obtém prazer sexual com outras mulheres
contesta a coeréncia entre sexo, género e desejo, 0 que sugere que ela ndo poderia sentir prazer
com homens?” (SANTANA; MUNIZ, 2020). O sexo comercial ndo € universalmente e
restritamente definido como o ndo gozo, o nao prazer, o ndo afeto, mas também néo é possivel

dizer o que ele é, justamente pela tamanha multiplicidade de explicacdes que lhe sdo atribuidas.

E se for léshica e prostituta, como Amélia, deve-se inferiorizar sua identificagdo e seu
desejo, mesmo sabendo que as relagdes sexuais, que mantém com homens, estdo na
ordem do trabalho? Afinal, a lesbianidade e a prostituicdo também ndo indicam que
as performances de Amélia contestam a base da matriz heterossexual, isto €, a unidade
entre sexo, género e desejo? Por fim, definir um status de lésbica como fixo e
inalteravel ndo seria um modo de reproduzir os dispositivos que buscam cercear outras
possibilidades de vivenciar as sexualidades? (SANTANA; MUNIZ, 2020, p. 134-
135).

A performance conforme citagdo é politica, ela subverte a coeréncia do sexo, género e
desejo de modo que quanto mais “bagungamos” essa matriz heterossexual, mais Nnos
desprendemos dos modelos hegemdnicos restritos da sexualidade — “ndo obstante as praticas
sexuais ndo definem a orientacdo sexual dos sujeitos, € preciso considerar que Amélia
problematiza qualquer definicdo estanque, porque se prostitui no Parque Monsanto, tendo
apenas homens como clientes” (SANTANA; MUNIZ, 2020, p. 125). O trabalho sexual, por

meio dessas narrativas, me aponta que as sexualidades, ao mesmo tempo em que s&o meios pelo
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qual a sociedade obtém controle e poder sobre os outros, também s&o vias de possibilidades
para resisténcias anticoloniais. Acerca da personagem de Amélia, “0 efeito politico da
lesbianidade, em Monsanto, a priori, encontra-se na recusa em ser subjugada, totalmente, em
seu desejo, devido ao corpo definido biologicamente como feminino e as condigdes sociais
precarias” (SANTANA; MUNIZ, 2020, p. 127). Amélia, ao anunciar-se como mulher lésbica
e prostituta, bem como a trabalhadora do sexo com a qual me encontrei nessa cena 01 dizer que
ndo goza com homens, as afirmavam como sujeitos desejantes e conhecedoras de si, que
vivenciavam as sexualidades de modo transgressivos por ndo se adequarem as normas
heteronormativas.

Segundo descrito por Judith (2016), o conceito de performances, pensado nas relacfes
de género, surge como uma critica a ideia da naturalidade do género como esséncia e do corpo
como matéria natural. A autora contesta usando o conceito para sugerir que 0 corpo nao é
natural, mas tdo cultural quanto o género. Ambos séo problematizados como construcées
discursivas. Buscando sintetizar o conceito, Carla Rodrigues (2012, p. 150-151) diz que a

performance, na perspectiva butleriana,

[...] pode se dar em qualquer corpo, portanto desconectado da ideia de que a cada
corpo corresponderia somente um género. Butler propde repensar 0 corpo ndo mais
como um dado natural, mas como uma “superficie politicamente regulada” [...] A
repeticdo das normas como performance se da sempre ao mesmo tempo em que se da
a possibilidade de burla-las, de fazé-las nem verdadeiras, nem falsas [...]

O encontro na casa de shows com uma mulher léshica que atua como profissional do
sexo e exerce seu trabalho apenas com homens contraria a linearidade da matriz de
inteligibilidade, mas ndo somente; vejo que suas performances também burlaram as diretrizes
dos protocolos das politicas de HIV/Aids e outras ISTs, que nos orientavam, até entdo, numa
intervencdo restritamente heterossexual. Elisiane Pasini (2010) diz que a prostituicao se define
como uma atividade em que: mulheres estabelecem relagdes sexuais com diferentes homens
em troca de dinheiro. Este homem, que na leitura entendi como cisgénero, € classificado por
ela como sendo o cliente, “aqueles homens com quem as garotas mantém relagdes sexuais no
contexto da prostituigéo, caracterizadas, principalmente, pelo contato sexual e pelo dinheiro”
(PASINI, 2010, p. 183). Pensar em politicas de satde tendo como base essa compreensao atual
do trabalho sexual é restringir a relacdo da prostituicdo numa pratica heteronormativa, ou seja,
0 mesmo que limitar as préaticas e possibilidades de clientes serem outros sujeitos: mulheres
cisgéneros, mulheres transexuais e/ou homens transexuais, e/ou mesmo colocar as proprias

profissionais do sexo, nas suas relacGes sexuais fora do sexo comercial, em uma regra
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heteronormativa da sexualidade. Ainda que a atuacdo profissional de uma mulher lésbica seja
restrita a atender clientes homens cis, fora do trabalho elas também precisam estar amparadas
pelas politicas de saude; logo, ndo € interessante uma intervencdo restrita as praticas
consideradas heterossexuais.

A lesbianidade apareceu como uma das intersecgdes que constituem as experiéncias de
profissionais do sexo e pode ser um marcador estratégico interessante para situar as existéncias
de agenciamentos de si no trabalho sexual. A agéncia é a capacidade reflexiva de pensarmos
nossos proprios contextos e possibilidades de ser/estar no mundo. Podemos pensar nessa
consciéncia reflexiva, como descrito por Neiva Furlin (2013), quando traz o sujeito e a agéncia
no pensamento de Judith. Essa seria uma capacidade dos sujeitos que é despertada via desejos
que as(os) possibilitam pensar sobre si proprias(os). Neste sentido, o desejo &, em certa medida,
0 de ocupar locais de uma ndo aceitacdo das normas, nos quais a agéncia se manifesta
possibilitando uma acdo de resisténcia; neste caso, estar na prostituicdo e ser Iésbica sdo
resisténcias diante de regras normativas, e subverté-las possibilita a descolonizagdo da matriz

de inteligibilidade.

[...] certos tipos de identidades de género parecem ser meras falhas do
desenvolvimento ou impossibilidades l6gicas, precisamente por ndo se conformarem
as normas da inteligibilidade cultural. Entretanto, sua persisténcia e proliferacéo criam
oportunidades criticas de expor os limites e os objetivos reguladores desse campo de
inteligibilidade e, consequentemente, de disseminar, nos préprios termos dessa matriz
de inteligibilidade, matrizes rivais e subversivas de desordem de género (BUTLER,
2016, p. 44).

Ouvir as profissionais do sexo cujas dissidéncias do desejo também permeiam suas
experiéncias nos convida a revisar 0s processos de colonizacdo das sexualidades, nos quais a
heterossexualidade se fixou como referéncia universal. Neste sentido, tanto o trabalho sexual
quanto as dissidéncias sexuais sdo potentes para revisarmos 0S modos como estamos
assujeitando e adestrando processos de vida e constituigdes de sujeitos através de “dispositivos
disciplinares”, conforme apontado por Michel Foucault (1999). Estes sdo dispositivos que
monitoram nossos corpos, desejos, prazeres e subjetividades; logo, que almejam de alguma
forma nos disciplinar. Por conseguinte, percebo que olhar para outros processos de
subalternizacbes das sexualidades dos corpos dissidentes foi necessario para compreender a
importancia do exercicio de ouvir as narrativas para além do trabalho sexual, isto é, comecei a
olhar para prostituicdo como o meio pelo qual me encontrarei com outros mundos, discussées
e anseios sociais. Encontrei-me por vezes em locais onde o trabalho sexual era apenas mais um

trabalho, diferente de outras marcas de diferenciagGes que constituiam relacdes de opressdes.
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Da mesma forma com que me encontrei com o trabalho sexual anunciando as subversoes das
praticas sexuais através da lesbianidade de uma profissional do sexo, também me deparei com
outras cenas em que outros marcadores sociais das diferencas que produzem desigualdades

sociais se interseccionavam na producéo das desigualdades.

4.2. Cena 2: A “antiga Rod6”

Em meados de junho, apds o apice da pandemia de Covid-19, voltei a perambular por
alguns espacos de sociabilidade da economia sexual em Campo Grande, mas que ndo fossem
bares, boates, casas de massagem entre outros espacos fechados que, geralmente, possuem a
administracdo de gerentes. As entradas nesses espacos quando gerenciados por outras pessoas
é de dificil acesso. E raro entrar como pesquisadora nesses locais sem um vinculo com agoes
voltadas a salde. Assim, para uma aproximacao inicial que me fosse viavel, achei que seria
interessante estar nesses outros espacos praticados. Esses locais possuem outras formas de
negociacgdes; as trocas geralmente sdo com os comércios locais, os estabelecimentos que estao
ao redor, como as lanchonetes, bares e hotéis, os quais as trabalhadoras do sexo utilizam como
pontos de encontros com os clientes (nesse contexto, unicamente homens cisgéneros). Essas
trocas também sdo vantajosas para as pessoas proprietarias dos estabelecimentos, ja que ha o
consumo de produtos dos locais.

Um dos espacos mais conhecidos em Campo Grande onde ocorre essa dinamica € a
antiga rodoviaria, conhecida também por pessoas que fazem intervengdes no local como “a
Rodo”. Localizada no Centro da cidade?®, ela é foco de diversas acdes de coletivos, projetos
sociais e grupos religiosos. As pessoas que territorializam/terrerizam a Rodd sdo as(0s)
comerciantes locais, moradoras(es) de rua, trabalhadoras do sexo e usuarias(os) de drogas.
Como nos apontaram Vladimir Eiki Kureda e Guilherme Rodrigues Passamani (2017), as
atividades consideradas ilicitas, sobretudo o trafico e o uso de drogas, foram caracterizando a
Rodo6 na realidade social como um espago “degradado”, assim como a constante movimentagao
de moradoras(es) de rua. Quanto a prostituicdo, os autores relataram que, ainda que ndo fosse
percebida como uma prética que trouxesse violéncia e inseguranca ao local, era considerada

pelas(os) comerciantes locais como um elemento “poluidor” da imagem do local. Uma questéo

15 A Rod0 esta localizada entre as ruas Dom Agquino, Bardo do Rio Branco, Joaquim Nabuco e Vasconcelos
Fernandes, no bairro Amambai, localizada no centro da cidade de Campo Grande. No ano de 2010, a Rodé foi
desativada em funcdo da inauguracdo de um novo terminal rodoviario fora de uma localizagéo central.
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interessante, ja que sdo as mesmas trabalhadoras que frequentam e consomem junto dos seus
clientes os produtos dessas(es) mesmas(0s) comerciantes.

N&o era a primeira vez que eu estava na Rod6. Durante o ano de 2019 eu me deslocava
com muita frequéncia para aquele territorio com o IBISSCO, aqui ja mencionado. Durante esse
periodo, os projetos na Rodd também eram de orientacéo e prevencdo a HIV/Aids e outras ISTs
com as trabalhadoras do sexo (mulheres transexuais, travestis e mulheres cisgénero). No &mbito
do projeto, fiz parte da equipe enquanto educadora social. Realizamos diversos trabalhos na
Rodd: rodas de conversas, oficinas e abordagens para entrega de insumos. NOs iamos sempre
numa equipe de trés pessoas ao local e no periodo da tarde, por volta das 16h. O horério fora
escolhido pois, depois de um certo horario, por volta das 18h, os estabelecimentos comegavam
a fechar, havia menos trafego nas ruas e as trabalhadoras do sexo encerravam seu expediente.
No contexto de pandemia, essas acdes da OSC foram sendo fragilizadas devido ao risco de
contagio da Covid-19. Assim, fomos — a equipe — para o isolamento social.*®,

E dentro desse cenario exposto que fui me reencontrar com uma modalidade de trabalho
sexual mais precarizada, sendo realizada em tempos de pandemia na cidade, e classificada
socialmente como a “prostitui¢ao de rua”, algo parecido com o “baixo meretricio”, conforme
exposto por Maria Dulce Gaspar (1984), ainda que a denominacdo tenha sido indicada no
contexto do trabalho sexual de Copacabana — RJ e em outra época. Entendo que essa
categorizacdo feita por Dulce seja interessante para contextualizar 0s processos de
subalternizacdo do trabalho sexual a que estou me referindo quando falo da Rodd, ainda que
entenda os limites de tal classificacdo, tendo em vista que indicar o baixo, o médio e o alto
meretricio ndo € o suficiente para falarmos sobre as modalidades de opressfes na prostituicao.
Esses “modelos de meretricios” sdao indicativos dos processos de subalternizacao das
profissionais do sexo, pois dentro deles sdo feitas designagdes em categorias de “melhores” ou
“piores” trabalhadoras a partir de condigdes de raca, etnia, classe, género e geragdo, conforme
exposto por Thaddeus Blanchette ¢ Ana Paula Silva (2009). Ainda segundo o autor ¢ autora, “é
bastante perturbador o fato de que o modelo de multiplos meretricios, que € sobretudo um
modelo determinista, associa classe, raca, género e niveis de estigma em ‘pacotes’ holisticos”
(BLANCHETTE; SILVA, 2009, p. 26-27). Assim, tendo em vista a “outremizagdo”
(MORRISON, 2019) das pessoas negras no Brasil, podemos imaginar o local que ocupam as

16 Alguns editais de fomento que estavam previstos para aquele ano ndo liberaram orgamento para compra de
equipamento de biosseguranga, algo que potencializou a fragilizacdo das OSCs durante o periodo.
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profissionais do sexo negras nessa designacdo de “baixo, médio e alto” meretricio. Entre os
diversos territorios que as trabalhadoras do sexo mulheres cis e pretas ocupam esta a Rodo.
Compreendendo um pouco sobre a dindmica da Rodd, convidei uma amiga, Maria, para
estar comigo nesses primeiros reencontros. Maria € cientista social, mestranda em Antropologia
Social na Universidade Federal de Mato Grosso do Sul e j& havia realizado pesquisas no local
com as(os) moradoras(es) de rua e usuarias(os) de drogas. Além disso, Maria se tornou uma
grande amiga e parceira em outros projetos — que devo falar melhor adiante. Apesar do contexto
ainda pandémico, prontamente ela aceitou meu convite e se colocou muito interessada em criar
uma aproximagdo com as trabalhadoras do sexo. Ela me disse ser atravessada pelas questdes
que envolvem a economia sexual, sobretudo porque teve uma parente proxima que trabalhou
como profissional do sexo. Também havia outros motivos que a levavam a olhar para o trabalho
sexual: segundo ela, a possibilidade transgressiva do modelo monogamico e a critica ao
conservadorismo sobre as relacGes de trabalho que envolvem as praticas sexuais como principal
servigo ofertado — assuntos que trarei mais adiante nesta tese, a partir das conversas e parceria
que fizemos. Assim, diante do seu aceite, fomos organizando nossas idas ao local, um caminhar
entre as ruas da Rod0, para tentar nos encontrar nas conversas com as trabalhadoras do sexo e,

quem sabe, ouvir as primeiras de muitas historias.

4.3. Cena 3: “Vocé ndo tem uma cesta de comida para me dar?”

Fomos, Maria e eu, até a Rodé numa sexta-feira, por volta das 16h, como eu fazia com
a equipe da OSC. Né&o havia nenhum bar aberto no local. Nenhuma moradora ou morador de
rua. O local estava em completo siléncio, bem diferente do que era costumeiro. Na esquina do
quarteirdo, que é ocupado pela estrutura da antiga rodoviaria, havia uma viatura policial, com
dois homens fardados do lado de fora do carro. Ambos se mostraram indiferentes a nossa
presenca. Reconheci duas trabalhadoras do sexo que ja havia me encontrado antes, nas acdes
realizadas junto a OSC: uma senhora, branca de cabelo preto, que ja estava organizando sua
bolsa para ir embora; e a outra mais jovem, branca de cabelos castanho, em didlogo com um
potencial cliente.

Nos aproximamos para conversar com a senhora que ja se organizava para ir embora.
Ela sempre participou das a¢des desenvolvidas com a OSC na Rodd. Frequentemente realizava
as testagens rapidas para HIV, sifilis e hepatite B, aceitava 0s insumos de prevencao

(camisinhas externas e gel lubrificante), além dos materiais informativos sobre algumas outras
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tecnologias de prevencdo. Além de ser uma trabalhadora do sexo, também realiza alguns
“bicos” em um saldo de beleza na mesma localidade. Geralmente faz a limpeza do saldo ou vai
as compras para a proprietaria. Em outra ocasido ja nos relatou que deu entrada na
aposentadoria, mas que ainda nao foi contemplada. Ela ndo tem filhos e mora sozinha numa
casa cedida em um bairro que fica a pelo menos uns 50 minutos de 6nibus da Rodo, a depender
do ponto em que desce.

Perguntei como ela estava — fazia tempo que ndo a via — e me mostrei interessada em
saber como estava 0 movimento de clientes na Rodd, sobretudo na pandemia. Ela respondeu
que estava bem e demonstrou ndo me conhecer, ndo desenvolvendo a conversa. Entdo me
apresentei como “a menina da saide” que realizava acdes de prevencdo a HIV/Aids com a OSC
e perguntei se agora ela lembrava de mim. Ela lembrou e me perguntou de imediato: “Voc€ nao
tem uma cesta de comida para me dar?”. Disse que a situagdo dela estava dificil, ndo tinha
muitos clientes e os que apareciam saiam com as mulheres mais novas, que comecaram a
também fazer ponto na Rodd. Comentou sobre a aposentadoria que ainda ndo havia saido.
Segundo ela, ainda “esta nas maos do advogado”.

Eu ndo tinha cesta de alimentos. N&o tinha nada naquele momento que pudesse lhe
oferecer como forma de acolher essa necessidade. Fomos até o local buscando ouvir historias e
me deparei de imediato com uma demanda que ilustrava perfeitamente a situacdo de
vulnerabilidade em que se encontra uma mulher mais velha, autbnoma, precisando trabalhar
durante a pandemia em uma ocupa¢do que por si sO é socialmente marginalizada. Fora a
pandemia, que também afastou os clientes das ruas, o marcador geracional me parece
primordial para refletirmos sobre um dos motivos da falta de clientes, pois no &mbito do desejo,
vemos que mulheres mais velhas séo socialmente desexualizadas, ainda que nao seja uma regra.
A ndo aposentadoria a direciona para permanecer num trabalho que aparentemente néo lhe traz
mais remuneragio, assim necessita recorrer aos “bicos” no saldo de beleza. E evidente que esses
fatores a condicionam a estar vivendo em um periodo de precarizacéo e a pedir os alimentos.
Falei pra ela que nédo tinhamos as cestas, ainda assim ela disse que poderiamos deixa-las no
saldo de beleza, caso houvesse. Acredito que ter me anunciado como a “a menina da satude”
dos projetos de prevencédo tenha dado indicativos de que eu poderia ajuda-la.

Nos despedimos dela, desejando-lhe sorte quanto a ser contemplada pela aposentadoria.
Sem promessas, disse que se soubesse de alguma campanha de arrecadacdo de alimentos
entraria em contato com ela. Enquanto nos despediamos, a outra trabalhadora do sexo,

visivelmente mais nova de idade, passava com o cliente que conversara minutos antes na nossa
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frente; acredito que a negociacao tenha sido bem-sucedida. Andavam em direcdo ao hotel em
frente da Rod0, local onde geralmente ocorrem 0s programas, segundo as narrativas trazidas
pelas trabalhadoras do sexo a partir de outros encontros.

Sensibilizadas com o pedido de alimentos, voltamos para casa, eu e Maria, pensando
como poderiamos nos organizar para uma arrecadacdo destinada as trabalhadoras da Rodd.
Acredito que ndo € raro nos depararmos, pesquisadoras, com encontros que nos colocam para
refletir sobre quais sdo os limites de uma intervencdo na pesquisa. Pergunto-me: o que é
possivel e o que ndo é possivel de intervir? Ficaria a nosso critério? Eu diria que nesse caso 0
que me atravessa € a possibilidade de agir. Aqui me encontro no ponto em que é percebido o
ndo distanciamento entre ser pesquisadora e uma préatica cidadd. Quando um sujeito com o qual
vocé vem dialogando no campo social de pesquisa Ihe pede alimento, ndo € possivel ndo o fazer.
N&o ha como nao se incomodar com as condi¢des sociais que Ihe direcionaram a estar naquele
espaco de vulnerabilidade. Nao ha como néo se indagar sobre onde se encontram materializadas
as politicas que deveriam garantir uma vida vidvel para mulheres mais velhas que ainda néo
conseguiram sua aposentadoria. Nessa narrativa de precariedade, € importante refletir sobre os
significados do que é uma pratica de assistencialismo, pois 0 contexto é de uma assombrosa
decadéncia das politicas publicas durante a pandemia, que subverte todos os sentidos de
“assisténcia”, necessidade e a importancia de uma cidadania coletiva justamente porque o
Estado-nacdo descumpre seu papel, colocando-se em prol de uma politica de morte,
determinando no campo social quem sdo as pessoas que ndo merecem viver, pois sdo seres
abjetos, ndo humanos, “outremizados” (MORRISON, 2019).

A pandemia potencializou, além da inseguranca alimentar, muitas outras precariedades
e nos ilustrou o funcionamento desse processo de “outremizacao”, quando passamos a ver como
algumas vidas foram sendo deixadas para morrer pois ndo eram consideradas vidas viviveis
(BUTLER, 2015), algo que pude perceber no contexto do trabalho sexual da Rodé, mas também
em Varios outros cendrios sociais. Como vem apontando Judith (2015, p. 13), “uma vida
especifica ndo pode ser considerada lesada se ndo for primeiro considerada vida”; logo, sendo
as profissionais do sexo consideradas abjetas da sociedade, ndo seriam suas vidas lamentadas,
pois ndo héa lesdo no que ndo é considerado vida — ou seja, “sem a condigdo de ser enlutada, ndo
ha vida, ou, melhor dizendo, ha algo que esta vivo, mas que ¢ diferente da vida” (BUTLER,
2015, p. 33). A pandemia pareceu ser um mecanismo interessante para o Estado-nagdo nesse

sentido, pois colocou em risco a morte da abje¢éo social quando desassistiu as vidas que ndo
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sdo consideradas viviveis, e que logo ndo deveriam ser enlutadas, entre elas as de profissionais
do sexo.

Por conseguinte, essa logica fica evidente quando rememoramos o escopo da pandemia.
Céu Cavalcanti (2020) nos mostrou as medidas tomadas de lockdown logo no comeco da Covid-
19, entre elas o fechamento de estabelecimentos comerciais e restricao da circulacao de pessoas,
como formas importantes para frear o ciclo de contagio. Ela analisou que essas ac¢Ges, no
entanto, foram empreendidas dentro de uma légica biopolitica de controle dos corpos. Dito de
outra forma, ndo se tratava apenas sobre como frear o contagio, mas de como a pandemia
poderia estrategicamente mascarar uma politica de Estado-nacdo que opera sobre a l6gica
“necropolitica”, conforme conceito empreendido por Achilie Mbembe (2016). Isto €, houve um
conjunto de medidas agenciadas pelo Estado-nacéo, através de normas, decretos e legislacdes
gue passaram a organizar nossa vida social, mas que foram pensadas sem compreender as
dindmicas singulares das pessoas que trabalhavam, por exemplo, nos contextos das ruas, cComo
no caso do trabalho sexual. Em outras palavras, esses investimentos mostraram que houve (e
h&) uma negociacao politica para que alguns corpos vivessem enquanto outros fossem deixados
para morrer, evidenciada pela enorme quantidade de trabalhadoras do sexo que foram para as
ruas e esquinas, numa constante relagdo com a possibilidade do contagio e morte pela Covid-
19 (CAVALCANTI, 2020).

4.4. Cena 4: Um bar de prostituicdo e a babosa

Segundo Marcia Moraes, “pesquisar e intervir sao inseparaveis, de sorte que a pesquisa,
mais do que representar 0 mundo, € uma a¢do de produzi-lo, ou seja, pesquisar é performar
certos mundos, é delinear fronteiras, fazer mové-las, alargé-las e problematiza-las” (MORAES,
2014, p. 132).

Nesses encontros, fui me deparando com formas de produzir mundos muito diversas
dentro de uma mesma ocupacao, a prostituicao. Isso porque as trabalhadoras do sexo, para além
do trabalho sexual, sdo marcadas por processos e experiéncias singulares, por vezes mais
marcantes do que se prostituir, inclusive fazendo com que a prostituicdo desapareca de algumas
narrativas. Em varios momentos as histérias que nao faziam referéncia a prostituicdo eram mais
interessantes de serem contadas por elas do que abordar o trabalho em si. Assim, comecei a
perceber que ouvir as mulheres que estdo na prostituicdo ndo € necessariamente ouvir sobre a

prostituicdo, ainda que ela esteja atravessada em algumas das histdrias. O interessante dessa
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reflexdo é que voltamos a l6gica de que o0 que nos constitui ndo é apenas uma marca identitaria,
mas um complexo processo de identificacbes que nos aproxima de diversas identidades,
conduzindo-nos a estar de certos modos no mundo. Durante as escutas desses outros processos
gue ndo narrava sobre a prostituicdo, vi-me sendo tensionada quanto aos limites de ser
pesquisadora, quando me foi pedido uma babosa para auxiliar numa queimadura de pele.

Era uma terca-feira de manhd quando fomos, Maria e eu, até o bar da Rodd para
conversar com as mulheres que ali trabalhavam. Ja haviamos realizado a campanha de
arrecadacao de alimentos e fomos perguntar para elas se elas tinham interesse nas cestas basicas
arrecadadas. Esse também era um local que eu ja havia circulado em outras ocasides a partir
das acOes de prevencdo com a OSC. Quando chegamos, a gerente do bar, dona Déia, uma
senhora negra de cabelo grisalho que ali trabalha ha mais de 20 anos, muito simpéatica me
reconheceu e pediu para nds entrarmos e nos sentarmos em uma das cadeiras. Com muita
dificuldade para andar, ela foi caminhando rumo a um assento, com uma das pernas bastante
inchada e machucada com enormes bolhas. Antes que eu pudesse perguntar o que houve, uma
amiga de trabalho apontou para as pernas dela e disse: “eu ja falei pra ela ir pra UPA”. Entao
perguntamos, quase formando um coral, Maria e eu, 0 que havia acontecido. Em uma das
faxinas no bar, na tentativa de retirar os escorpides que estavam aparecendo com frequéncia,
deixou cair Creolina em uma das pernas, causando uma enorme queimadura do joelho para
baixo.

Sentada com o celular na méo, foi nos mostrando o perfil de um padre que, segundo ela,
“deu algumas dicas” para curar as queimaduras da pele. Em cima de onde se sentara havia uma
prateleira com um engarrafado de agua com quiabo que o padre havia sugerido como receita
curativa. Durante a nossa conversa, alguns outros procedimentos de cura foram sendo trazidos,
como a babosa (Aloe vera), uma planta conhecida por suas propriedades anti-inflamatorias e de
alivio das dores de queimaduras. Ela ficou muito interessada em encontrar a tal da babosa, algo
que tem em abundéncia na horta da minha casa. Mais tarde, ja em casa, fiquei pensando o dia
todo se levava a babosa para ela ou se isso era muita intromisséo da minha parte; seria ético na
pesquisa intervir dessa forma? Mas, ao mesmo tempo, ela queria encontrar a tal da babosa e eu
tinha em casa. Separar nossos modos pessoais de conduzir a vida das relagdes que
estabelecemos com outras pessoas & um exercicio interessante, nem sempre possivel.
Geralmente vamos dando dicas aos outros sobre praticas de vida baseadas nas nossas
experiéncias particulares, as vezes de forma consciente, outras vezes nao. O cuidado que venho

exercitando é de ndo me conduzir dessa forma justamente para ndo colonizar as pessoas, ditando
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0s modos como elas devem produzir as suas vidas. Certamente eu usaria a babosa. Por esse
motivo foi que fiquei pensando um dia todo se levava ou ndo a babosa para dona Déia.

No dia seguinte voltei ao bar com a babosa. Quando me encontrei com a dona Déia, Vi
que estava com uma das pernas enfaixada. Ela andava muito melhor que no dia anterior e me
disse que foi até uma UPA. Fiquei feliz por ela se apresentar melhor. Contou que foi medicada
e mediram sua diabete. Segundo ela, tomou tanto soro que ficou “esfomeada” e me ofereceu
uma bolacha “Club Social” que estava comendo no bar. Disse que lhe receitaram diversos
remédios e uma pomada para passar na queimadura. Com a babosa em maos, perguntei se ela
ainda a queria, mas achava que talvez nao fosse mais necessario. Ela aceitou e me perguntou:
“sim, ¢ bom para passar no cabelo também, né?”’. Respondi que sim e deixei a babosa no bar —
pronta para o uso, sem a seiva amarela e ja descascada.

Esse encontro com dona Déia me fez perceber que o contexto da prostitui¢do esta além
de negociacGes de programas com os clientes, do erotismo, da sexualidade, do sexo,
desejo/prazer e entre outros que também sdo realidades que a perpassam. A prostituicdo com a
qual venho me deparando, como no bar de dona Déia, aponta para outras narrativas de vida
muito comuns as das pessoas que ndo estdo na prostituicao, mas que se encontram em condi¢coes
de precariedade — como exemplo, a inseguranga alimentar aqui ja contada. Essas outras
narrativas, evidentemente, estdo sendo anunciadas pelo modo no qual estou me conduzindo
nesses espacos, isto €, entendendo a poténcia de ndo fechar uma conversa em perspectivas
universalizantes. Nesse sentido, aproximo-me da prostituicdo iniciando um dialogo sem
questdes preestabelecidas e muito menos direcionadas sobre o que ja é considerado comum de
sua realidade: a dimensdo do sexo pago. Segundo Silvia Tedesco, Christian Sade e Luciana
Caliman (2013, p. 307), “é preciso estar atento aos modos de proceder na construcdo da
experiéncia ao longo da entrevista, a fim de promover sua abertura as variacdes, as
multiplicidades para impedir seu fechamento em perspectivas totalizantes”.

Voltando para o dia do bar de dona Déia, enquanto conversavamos, vez ou outra ela me
chamava para olhar fotos de seus familiares na tela do seu celular. Algumas fotografias eram
fotos tiradas de outras fotos fisicas, daquelas 10x15, por isso ndo eram tdo nitidas. De repente
ela comecou a rir na frente do seu celular e me chamou para o lado dela mostrando a tela do
aparelho. Sem anunciar do que se tratava, mostrou uma foto de quando era jovem. Na foto,
dona Déia estava seminua. Brincou dizendo que naquela época as mamas eram “durinhas”.
Parecia feliz em mostrar as memorias de uma outra época. Também me mostrou a foto de seu

cachorro, um pequeno vira-lata preto que havia adotado da rua. Dona Déia tinha um cuidado
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com o0s animais da rua; na frente do seu bar ela alimentava alguns gatos que ali ficavam.
Naquele dia, também rimos de um rapaz alto que chegou muito simpatico para oferecer um
servico de internet pro bar e, ao sair, quase bateu a cabeca na porta de entrega. Lembro da Déia
brincando com a trabalhadora que estava sentada dentro do bar sobre o rapaz alto que havia
acabado de sair: esse deve ter o “nego6cio” grande. Todas riram.

Numa mesma manhd falamos de tantos assuntos aparentemente desconexos que
ilustrava o que a vida é: um emaranhado de assuntos diversos acontecendo ao mesmo tempo,
por que seria diferente num bar de prostituicdo? O procedimento de uma escuta que permite um
discurso livre e ndo direcionado me possibilitou ser tocada por assuntos e campos diversos de
saberes que, por vezes, também atravessam 0s modos como penso 0 mundo, como o caso dos
efeitos terapéuticos da babosa. Isso € possivel pois nesses encontros as producdes de
experiéncias podem revelar-se e, por vezes, nas conversas, encontramos algo que temos em
comum, isto &, “questdes aparentemente desconectadas com a conversa podem tragar linhas de
vizinhanga [...]” (TEDESCO; SADE; CALIMAN, 2013, p. 310) entre nos, sujeitos em dilogo,
apesar de todas as diferencas. Como abordado pelos(as) autores(as) mencionados
anteriormente, quando falamos sobre produzir experiéncias dos/nos encontros, é como proceder
com uma conversa qualquer, “é importante embarcar na conversa, tomando para si 0 assunto,
deixando-se afetar por tudo o que ali esta ocorrendo (fluxos de falas, ideias etc.) percorrendo
com o entrevistado as diferentes linhas que estdo sendo tracadas™ (Ibid., p. 310). Desse modo,
sendo guiada por essas diferentes linhas expostas foi que a babosa da minha horta apareceu no

bar da dona Déia, um bar de prostituicdo proximo a antiga Rodé de Campo Grande.

4.4.1. Em memobria de dona Déia

Em memodria de dona Déia, que veio a falecer em marco de 2022, deixo transcritas as
palavras de Conceicdo Evaristo, através do seu poema Negro Estrela, escrito também em

memoria de seu falecido companheiro.

Negro-Estrela

Em memdria de Osvaldo, doce companheiro meu, pelo

tempo que a vida nos permitiu.
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Quero te viver,
vivendo o tempo exato

de nossa vida.

Quero te viver na plenitude
do momento gasto
vivido em toda sua esséncia

sem sobra ou falta.

Quero te viver
me vivendo plena
do teu, do nosso

vazio buraco.

Quero te viver, Negro-Estrela,
compondo em mim constelagdes
de tua presenca

para quando um de nés partir,

a saudade ndo chegar sorrateira,
vingativa da auséncia,

mas chegar mansa,

revestida de lembrancas

e amena cantar no peito

de quem ficou um poema

que transborde inteiro

a certeza da invisivel presenca.

(Conceigdo Evaristo, 1990)

4.5. Cena 5: Prevencao e sua relagdo com “dar de graca”

Chegamos no bar da dona Déia numa sexta-feira a tarde; havia cinco profissionais do
sexo trabalhando naquele dia, algumas sentadas dentro do bar, outras do lado de fora. Algumas
delas com suas latas de cerveja na mao. Nesse dia em especifico, eu havia entregado algumas
camisinhas externas em casas de prostituicdo, mas quando cheguei ao bar ja tinham acabado
todas. De todo modo, passei para perguntar se elas estavam precisando, pois poderia levar no
dia seguinte. Assim que cheguei, a dona Déia, simpéatica como sempre, ofereceu uma cadeira
para nos sentarmos. Do lado de dentro, ela conversava com duas trabalhadoras e dois potenciais

clientes. Do lado de fora, sentei-me ao lado de uma das trabalhadoras do bar, uma mulher branca
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de cabelo com luzes californianas. Perguntei como estava 0 movimento, se elas precisavam de
algum insumo para o trabalho. Ela me respondeu que sim, pois havia muito movimento de
clientes, por isso precisavam de camisinhas e gel lubrificante. Falei que o gel lubrificante estava
em falta no estado, mas que iria trazer as camisinhas no dia seguinte. Ela relatou que achava
muito importante o trabalho do “pessoal da satide” nos locais de prostitui¢ao da cidade. Ainda
que eu ndo tenha me identificado dessa forma, o fato de realizar a¢Oes de entrega dos insumos
para prevencdo de HIV/Aids e outras ISTs acaba criando essa realidade na qual também sou
acessada como o “pessoal da satde”.

Durante nossa conversa sobre a importancia das acGes de prevencdo a saude, ela se
colocou preocupada. Disse que era importante também falar sobre métodos de prevencéo para
as “menininhas que ficam dando de graga”, apontando para um grupo de jovens que naquele
momento atravessava a avenida que fica de frente ao bar. Segundo ela, essas meninas “novas”
que ndo cobram pelo sexo ndo se previnem contra 0 HIV e outras ISTs nas relagfes sexuais,
estando mais suscetiveis as “doengas”. Além disso, relatou que as “menininhas” estdo perdendo
dinheiro, que poderiam, inclusive, se informar melhor na prostituicdo sobre os métodos de
prevencdo e ainda cobrar pelo sexo, ganhar seu dinheiro. Nas palavras dela: ja que comegaram
a dar, melhor cobrar; s6 ficam preocupadas se vao engravidar ou ndo. Com esse dialogo,
compreendo que ha uma preocupacdo relacionada as praticas sexuais de meninas jovens, a
importancia em abordar a educacao sexual, bem como entendo que o sexo pode ser cobrado,
mesmo que ndo profissionalmente; além disso, que o0s espacos de prostituicdo também podem
ser locais de producdo de conhecimento sobre prevencao e promocao a salde.

N&o significa, no entanto, que todas as profissionais que ocupam esses espagos estejam
cumprindo com os “protocolos” de cuidado compartilhado pelo saber da satide. Algumas tecem
outras modalidades de cuidado na perspectiva da prevencdo a partir desses saberes produzidos
nas zonas, como exemplo, a partir das trocas e conversas com outras profissionais, indicando o
perfil dos clientes que realizam praticas sexuais sem 0 uso dos preservativos, de modo a
negociar com os clientes. Isso, ndo garante, no entanto, uma protecdo totalmente segura de
alguma IST, mas sdo estratégias dentro das possibilidades que algumas tem para garantir sua
remuneracao financeira. O fato é que, independente de como essas praticas sexuais acontecem,
ao indicar que outros grupos de pessoas necessitam de conhecimento sobre formas de prevengéo
do HIV/Aids e outras IST’s, elas apontam para a urgéncia de ampliar o cuidado a um perfil

aparentemente invisibilizado pela politica.
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Hoje, o publico-chave das politicas de prevengdo a HIV/Aids ¢ outras ISTs sdo “grupos”
que em algum periodo da histéria tiveram suas praticas sexuais associadas a pecaminosidade:
gays, pessoas transexuais, travestis, profissionais do sexo e homens que fazem sexo com outros
homens, esses sdo 0s sujeitos que mais se destacam para a politica. No entanto, entendo com a
trabalhadora do sexo no bar da Déia que ha uma populagdo-chave que ainda se apresenta
invisivel para a politica: meninas cisgénero jovens e heterossexuais. Mesmo com 0s avangos
dos direitos LGBTQIA+, pelo ativismo do movimento, ainda hoje alguns desses corpos
permanecem socialmente vistos como pecaminosos, isso porque estariam transgredindo,
conforme trouxe Judith (2016), as normas de uma matriz da inteligibilidade, em que apenas séo
inteligiveis os corpos que mantém relagdes de coeréncia e continuidade entre o género, desejo
sexo e pratica sexual (BUTLER, 2016). A ldgica da regulacdo binaria da sexualidade, que
impera a partir da forca da matriz, logo, além de suprimir as possibilidades diversas contra-
hegemonicas de género e sexualidade, parece também produzir os corpos passiveis para o
contagio por HIV/Aids. E importante que haja essas politicas de salde voltadas a prevencao,
no entanto, pensando com a trabalhadora do sexo do bar de Déia, consigo entender que ela
precisa ser ampliada para outros espagos, pois, nessa logica, me parece que apenas 0s sujeitos
desses grupos considerados marginalizados realizam praticas sexuais. Dado o entendimento de
que qualquer relacdo sexual desprotegida colocaria o sujeito como suscetivel a contrair alguma
IST, qualquer pessoa que tenha iniciado suas praticas sexuais precisaria ser foco dessas
politicas, pois também pode estar exposta.

Meu encontro com ela despertou em mim algo muito importante sobre o conhecimento
da tematica recém-mencionada. Quando ela diz que essas meninas, que iniciaram suas primeiras
relagBes sexuais, poderiam estar mais bem informadas na prostituicdo sobre os métodos de
prevencdo, ela me mostra que as profissionais do sexo possuem os conhecimentos necessarios
sobre as tecnologias de prevencdo e que esse saber € um elemento basico para atuar na profissao
de modo seguro. Isso mostra que se ha alguém capacitado para discutir sobre promocdo a satde
na prevencgédo de HIV/Aids e outras ISTs, esse alguem é a trabalhadora do sexo. De outro lado,
nosso encontro também me faz pensar nas possiveis fragilidades da atuacdo da politica, no
sentido que, sabendo da l6gica conservadora que associa a educacdo sexual (0 que incluia

2917

educagdo em género e sexualidade) como uma “ideologia de género”’, € bem possivel que esse

17 Sobre o conceito no contexto de Campo Grande, Tiago Duque nos trouxe que, “com um discurso inflamado, um
dos vereadores da cidade de Campo Grande (MS), no dia 31 de marco de 2016, posicionou-se contra as discussdes
de género e sexualidade nas escolas em busca da ‘prote¢do da familia brasileira’. No debate com outros politicos
da casa, divulgado nas redes sociais, fica claro que ha uma compreensdo de que existem iniciativas didatico-
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tema tenha dificuldades de ser trabalhado nos ambientes institucionais, sobretudo se a
educadora for uma trabalhadora do sexo.

Sabemos que as trabalhadoras do sexo sdo pioneiras nas discussdes que envolvem a
tematica. Li no Jornal Beijo da Rua (edicdo n.° 1 de 1997) uma manchete em que se destacava:
“prostitutas boicotam exame de Aids”. A revolta foi grande ao saber que uma Kombi chegaria
as ruas de quatro areas da capital do Rio de Janeiro (Central do Brasil, Praca Tiradentes,
Copacabana e Praca Maud) para realizar exames de sifilis e HIV em 400 profissionais do sexo.
Houve uma intensa mobilizacdo, em que elas anunciavam que ndo haviam sido consultadas
sobre essa pesquisa e 0 quanto tal atitude era um desrespeito que fortalecia o estigma, a falta de
reconhecimento e a discriminacdo do trabalho sexual. Doroth de Castro, sécia-fundadora da
Associacdo Damas do Rio, narrou na época que essa parecia ter sido mais uma tentativa de
testagem compulséria em profissionais do sexo. Outro trecho do jornal dizia que as
profissionais do sexo sabem onde fazer os testes gratuitos e andnimos e que ja fazem isso ha

anos. Abaixo deixo a capa dessa citada edi¢do do jornal de 1997.

pedagdgicas nas escolas que pregam que todo mundo tem que virar gay e Iésbicas. Foi assim que ele e outros
justificaram o seu voto a favor do Projeto de Lei (PL) 8242/162, que proibia a discussdo sobre essas tematicas nas
escolas municipais e propunha punicdo as/aos professoras/es que o desobedecessem. Iniciativas como essa,
apelidadas de Leis da Mordaga, se espalham pelo pais na tentativa de impedir o que empreendedoras/es morais
chamam de ‘ideologia de género’” (DUQUE, 2018, p. 228-229).
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Figura 8 - Capa do Jornal Beijo da Rua: “Prostituas Boicotam o exame da Aids”

il.
Prostitutas boicotam exame de Aids

Um estudo sobre a presenca de Aids e sifilis em trabalhadoras do sexo do Rio e Baixada
Fluminense foi boicotado pelas profissionais. Patrocinado por uma agéncia americana,
o projeto levaria as areas de prostituigdo a Kombi da Aids, com pessoal treinado para
coletar sangue. As prostitutas argumentaram que essa abordagem criaria
constrangimento e que sequer foram consultadas sobre a pesquisa. Diversas
personalidades, como Lucinha Aradjo e Fernando Gabeira, também condenaram a idéia.

Fonte: Jornal Beijo da Rua. “Prostitutas Boicotam exame de Aids”. Edi¢ao 01, 1997.

A coordenadora que estava a frente dessa pesquisa do Programa Integrado de
Marginalidade (PIM), financiado por uma organizacdo americana AidsCap, € 0 entdo
coordenador do antigo departamento de DST/Aids da Secretaria Estadual de Saude do Rio de
Janeiro se reuniram com representantes do movimentos de trabalhadoras do sexo, e na
oportunidade, Gabriela Leite criticou a comissao que aprovou a pesquisa: “Quem gostaria de
ter uma Kombi na sua porta oferecendo teste de Aids”; uma pesquisa isolada acaba reforcando
o estigma. Vamos comparar nossos indices com os das mulheres casadas, por exemplo” (BEIJO
DA RUA, 1997, p. 03). Seguindo as mulheres que falam no jornal, assim como a profissional
do bar de dona Déia, a prostituicao representaria um maior potencial de produzir saude na vida
sexual, pelos modos como as profissionais do sexo vem aprendendo, acessando e
compartilhando os saberes de prevencéo nas praticas sexuais, do que propriamente um ambiente
em que abordar a educacao sexual € uma medida que aparenta estar fragilizada. Isto é, as falas
reorganizam uma realidade da prostituicio que me pareceu pouco divulgada e/ou

incompreendida pelas instituigdes que fazem as politicas (como no caso da “Kombi da Aids”):
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as de que profissionais do sexo sdo sujeitos capacitados para falar sobre questdes de salde
sexual. Elas estdo, ha anos, subvertendo a I6gica sobre a producéo de corpos vistos socialmente
como “ndo saudaveis”, e justamente por serem vistas como ‘“‘corpos nao saudaveis”, vao
acessando informac6es e se colocando como produtoras de saberes sobre aspectos da saude
sexual.

Despeco-me da trabalhadora do bar de Déia, que levanta e se prepara para receber um
cliente no hotel ao lado. Ela me chama, junto de Maria, para conhecermos o local, mas
preferimos ficar conversando com outras mulheres no bar. Também nédo queriamos atrapalhar.
Fiquei surpresa, ndo por ser um problema nos chamar para acompanhéa-la, mas dado outros
contextos em que me encontrava com profissionais do sexo e nunca ter ocorrido antes o convite
para conhecer o hotel em que trabalhavam, além disso havia uma naturalidade com que ela
falava sobre a prostituicdo engquanto ocupacao, um trabalho considerado como outro qualquer.
No encontro com ela, percebi que se identificar como uma trabalhadora do sexo néo era uma
problematica, como ocorreu em muitos outros encontros com mulheres que exercem a mesma
ocupagdo em Campo Grande. O estigma sobre sua atuacdo ndo se mostrou ser uma quest&o.
Depois da nossa conversa, percebi que as relacdes sexuais que ndo sdo cobradas configuram
uma privacgdo econdmica. Isto é, ela me ensinava que a remuneragdo da troca sexual se apresenta
no ambito de uma normalidade social, em que o “fora da normalidade”, ao contrario do que
comumente somos ensinadas, é ndo cobrar pelo sexo. Assim, quem perde no &mbito do trabalho
é quem o exerce de graca.

Nesse momento em que escrevo, percebi que os caminhos que me guiaram nessa
pesquisa tragaram um formato “misto” no papel. S&0 linhas retas que fazem curvas, e,
dependendo da analise, comecam a se cruzar. Cada traco conta uma historia, revelando
conexdes inesperadas que, a primeira vista, pareciam distantes. Sdo emaranhados de
significados, onde sou guiada por uma puta-epistemologia através de um labirinto criativo.
Iniciei com a problematica da heteronormatividade, fui para a linha do trabalho em termos de
regulamentacdo, como na cena da aposentadoria, e agora me encontro com as prostitutas
ensinando sobre a importancia do sexo seguro e do sexo comercial, ou seja, as profissionais do
sexo se localizando como educadoras. Todas essas linhas tém um dialogo possivel em comum
pela multiplicidade: a prostituicdo diz mais do que o direito de praticar o sexo em troca do

dinheiro: ela tem muito o que dizer sobre uma sociedade colonizada.



108

4.6. Cena 6: Abolicionismo, estigmatizacdo e 0 acesso as politicas de saude

Tornar o trabalho sexual uma ocupacao que merece reconhecimento e regulamentacao
¢ tema recorrente nos encontros das trabalhadoras do sexo que estdo vinculadas as associa¢des
em diversos estados do Brasil e a Rede Brasileira de Prostitutas (RBP). Refletir sobre a
prostituicdo enquanto um trabalho me fez compreender quais foram os processos estruturantes
que construiram um projeto colonial para que a profissdo nédo fosse considerada um exercicio
laboral digno de reconhecimento. Uma das perspectivas que sustentaram esse nao
reconhecimento no contexto brasileiro nasce de outra vertente feminista, cujo posicionamento
abolicionista da prostituicdo vem dificultando os avancos das reivindica¢cdes do movimento de
profissionais do sexo.

A perspectiva abolicionista da prostituicdo vem sendo sustentada atraves das leis
brasileiras, as quais podemos considerar que tém como foco, no minimo, dificultar as préaticas
sexuais comerciais. O Cdédigo Penal, por exemplo, ndo diferencia o trabalho sexual da
exploracdo sexual, fazendo com que ambos sejam assimilados como préticas de exploracgéo,
conforme descrito no Art. 218-B. da Lei n.° 12.015, de 2009, ao enquadrar como crime:
“submeter, induzir ou atrair a prostituicdo ou outra forma de exploracdo sexual alguém
menor de 18 (dezoito) anos” [...] (BRASIL, 2009, grifo meu). Minha observagdo nessa frase
estd na associacdo livre da prostituicdo com a exploragdo sexual —ainda que a questdo etaria
seja uma outra problematica importante a ser debatida. Apesar de a prostituicdo ndo ser
exatamente considerada um crime, todo o seu entorno €: gerentes de casas, boates, bares entre
outros espacos, além de clientes, sdo criminalizados. As trabalhadoras do sexo ndo respondem
como criminosas por exercer o trabalho sexual, no entanto, elas acabam sendo prejudicadas
nesta dinamica, ja que esse processo fragiliza as negocia¢des com clientes e gerentes de casas,
além de reforcar uma colonizacdo. Nesse sentido, é possivel pensar que em termos sociais e
nédo penais elas sejam as mais criminalizadas. Cabe demarcar que na estruturacéo das relagdes
de género, as mulheres sdo punidas socialmente pela atividade laboral do trabalho sexual, ao
contréario dos homens, que nao sdo, apontando novamente para 0 modo como 0S processos de
colonialidade do género afirmam processos de subalternizacdo contra mulheres. A questéo de
género e da prépria atividade laboral se intersecciona na criminalizacdo. Segundo o art. 230 do
Codigo Penal, o rufianismo é considerado um ato criminoso, isto ¢é, “tirar proveito da
prostituicdo alheia, participando diretamente de seus lucros ou fazendo se sustentar no todo ou

em parte por quem a exer¢a”. (BRASIL, 1940). Uma das criticas ao c6digo, no entanto, € que


https://www.jusbrasil.com.br/topicos/28003915/artigo-218b-do-decreto-lei-n-2848-de-07-de-dezembro-de-1940
https://portal.unit.br/blog/noticias/pesquisa-traca-perfil-das-vitimas-do-trafico-de-pessoas/
https://portal.unit.br/blog/noticias/pesquisa-traca-perfil-das-vitimas-do-trafico-de-pessoas/
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ele ndo cria diferenciacdes entre as pessoas que gerenciam esses espacos de prostituicdo das
praticas de rufianismo, reforcando novamente os processos de assimilacdo entre o que é um
trabalho sexual e o que é uma exploracdo sexual — sendo esta ultima um problema social a ser
combatido.

Aqui, pareceu-me que hd um contexto em que uma perspectiva feminista, abolicionista,
se alinha a um processo de colonialidade sobre os corpos, tensionados pelo meio juridico das
leis brasileiras. Sabe-se que é comum, inclusive, entre algumas organizacdes de direitos
humanos um posicionamento salvacionista das trabalhadoras do sexo. Sobretudo porque
compreende-se que, em sua maioria, as pessoas que exercem o trabalho sexual estdo em
condig@es sociais mais precarizadas. No entanto, como nos enfatizou Monique Prada (2018, p.
97-98), “as leis tém sido incapazes de acabar com a atividade, mas sdao bastante eficazes para
precarizar a vida das prostitutas”. Monique Prada ainda enfatiza que esse feminismo que quer

salvar as trabalhadoras do sexo nega suas capacidades de autonomia e de escolhas,

rechagando violentamente a possibilidade de didlogo com aquelas de nds que néo
desejam salvacdo oferecida [...] erradicar a prostitui¢do seria, portanto, numa logica
bem simples (mas importante a ponto de precisar ser explicitada) exterminar
prostitutas (PRADA, 2018, p. 33).

Ainda segundo ela, sobre as leis brasileiras:

Embora a constituicdo de 1988 garanta que todo trabalhador pode se organizar
legalmente em cooperativas (artigo 174, parégrafo 2°), esse tipo de associacdo é
vetado as trabalhadoras do sexo pelo Codigo Penal (artigo 228, que trata de exploragéo
sexual e facilitacdo da prostituicdo, entre outros). Se duas ou mais trabalhadoras
alugam um local para trabalhar juntas, isso pode configuras legalmente que uma
explora a outra (PRADA, 2018, p. 100-101).

Monique Prada me coloca para refletir sobre os possiveis motivos que fizeram com que
a prostituicdo ndo fosse um trabalho visto na Otica dos direitos trabalhistas. Tenho refletido,
nesse sentido, sobre as implicacbes que a prostituicdo ocasiona na ordem colonial da
sexualidade, ja que ela ndo se encontra localizada na restrita relagdo monogéamica, dentro de
I6gicas cis-heteronormativas, importadas e socialmente aceitaveis. A partir de uma postura
politica feminista e decolonial, Lugones (2008) nos indaga sobre como 0 eurocentrismo
naturalizou as experiéncias de mundos, indicando a existéncia de uma natureza ficticia do
género, incluindo a natureza bioldgica do sexo e da heterossexualidade. Isso nos ajuda a
expandir para as praticas que derivam dessa naturalizacdo colonial, nas quais acredito que o

matrimdnio e a monogamia entre géneros opostos estdo atrelados como normativas
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naturalizadas. Deste modo, também podemos pensar numa colonizacao da sexualidade, o que
implica questionarmos 0 nosso proprio desejo construido a partir da interiorizacdo dos
processos de colonizagéo, que reproduz um padrédo europeu da familia burguesa no qual o sexo
ndo e cobrado.

Evidentemente que essa estrutura do padrdo europeu, em que 0 sexo nao é cobrado, ndo
impacta apenas negativamente no alcance da prostituicdo aos direitos trabalhistas, mas também
venho percebendo no contexto de Campo Grande uma dificuldade de aproximacdo dessas
trabalhadoras no acesso as politicas publicas de salde; isto é, o fato de nomina-las dentro de
um trabalho estigmatizante, desde uma criminalizagdo do seu entorno, vem distanciando 0s
acessos dessas profissionais as tecnologias de prevencdo a salde, ainda que o foco das politicas
seja direcionado para elas, inclusive porque a aproximacao da politica com elas € basicamente
pelas ISTs. Essa dificuldade do acesso ndo se alterou ap0s a atividade das profissionais do sexo
constar na Classificacdo Brasileira de Ocupagdes (CBO) em 2002, sobre 0 nimero 5198-05,
justamente porque a atividade é cercada por estigmas morais e sociais. No entanto, € importante
demarcar essa inclusdo da atividade na CBO, como uma conquista do movimento organizado

de prostitutas, pois

contribuiu diretamente para a redugdo de casos de violéncia institucional e de
encarceramento de prostitutas pela policia. As prisdes se baseavam na extinta Lei da
Vadiagem para deter mulheres que tinham nas ruas seu principal local de trabalho e
captacdo de clientes. Hoje essas trabalhadoras se valem do fato de a atividade constar
na CBO para garantir seu direito de ocupar as ruas sem risco de detengdo e violéncia
policial (PRADA, 2018, p. 56).

Ainda sobre as dificuldades do acesso as politicas de salde no contexto de Campo
Grande, percebo que o fato de ndo ter na cidade uma associacdo de profissionais do sexo
vinculada ao movimento de prostitutas é significativo. Em uma atividade que participei em
parceria com a equipe do Centro de Testagem e Aconselhamento (CTA) da cidade, na qual
fomos realizar a entrega de insumos para prevencdo a HIV/Aids e outras ISTs (camisinha
externa e autoteste para o HIV) em uma casa de prostitui¢cdo, tive um encontro com uma
profissional que estava com receio de acessar 0 Sservi¢co justamente porque achava que seria
identificada enquanto trabalhadora do sexo, algo que ela ndo queria que ocorresse, pois
ninguém tinha conhecimento sobre seu trabalho. Esse encontro aconteceu enquanto
conversdvamos sobre como conduzir a aplicagdo do autoteste, e uma delas se queixou sobre
algumas manchas que haviam aparecido no seu corpo, sugerindo que elas seriam de sifilis por

ter tido uma exposi¢do de risco com um cliente que Ihe confirmou estar com a infecgdo
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sexualmente transmissivel. Orientamos que ela fosse até o CTA, o centro de referéncia do
municipio para as ISTs e HIV/Aids, assim poderia passar por uma avaliagdo médica
especializada. Ela confirmou que iria até a unidade o quanto antes, pois estava preocupada com
sua saude. No dia seguinte, entrei em contato para saber se ela havia conseguido ir até a unidade;
como resposta, recebi um ndo. Ela disse que preferiu ir até uma Unidade Basica de Saude
Familiar (UBSF), por sentir “vergonha” de ir at¢ o CTA. Além disso, havia 0 medo de que
pudessem identifica-la como uma “garota”'® ou como uma pessoa que tem alguma IST.

N&o foi a Unica vez que ouvi relatos de trabalhadoras do sexo que possuem essa
“vergonha” de ir até o servigo especializado. Muitas me disseram escutar de colegas, de forma
pejorativa, que o local é designado para sujeitos infectados por alguma IST ou pelo HIV e,
concomitantemente, associado ao atendimento de sujeitos que possuem praticas consideradas
pecaminosas, transgressivas, disparatadas; logo, “malvistas”. Optar por uma UBSF desloca a
dimensdo do estigma e o coloca localizada na familia, mais aceitavel, dentro do que se entende
pela estrutura familiar tradicional. A dimensdo do “testar-se para prevencdo” € pouco
recorrente; a maior frequéncia da solicitacdo dos testes é apos alguma relacao considerada de
risco, como quando a camisinha estoura ou quando o cliente comete uma violéncia retirando o
preservativo sem o0 consenso da trabalhadora — além disso, essa violéncia dificilmente foi
considerada como um ato que deveria ser denunciado. Sobre isso, devo desenvolver mais
adiante nesta tese. O CTA, inclusive, é a Gnica unidade da cidade onde vem sendo oferecido o
uso da Profilaxia pré-Exposi¢do (PrEP), que muitas delas ainda desconhecem, mesmo que
dentre os puablicos atendidos como grupo prioritrio para essa politica estejam as
trabalhadoras(es) do sexo como foco da prevencéo.

Nesse sentido, volto para dialogar numa perspectiva de como é necessario fazer a
discussao transdisciplinar, entendendo a inseparabilidade entre a descriminalizacdo, fim da
estigmatizacao, colada transversalmente com as politicas de salde e direitos trabalhistas, pelos
quais luta 0 movimento de trabalhadoras(es) do sexo no Brasil. O objetivo é buscar um acesso
integral e eficiente dos direitos de quem exerce a prostituicdo, sobretudo porque o que
aparentemente impede a aproximacgdo delas com as tecnologias de salde é o anseio da
exposicdo, justamente pelo fato de a prostituicdo ainda ser criminalizada em seu entorno,
considerada como “o sexo sujo” e ilegitimo. Mesmo quando ha o reconhecimento da
trabalhadora enquanto prostituta, paradoxalmente esse mesmo reconhecimento é temido

quando também é percebido pelo olhar do outro, pelo anseio do julgamento, da exposicao, da

18 Nesse contexto, ela se referiu a nomenclatura de garota de programa.
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“vergonha”; nesse sentido, ela se vé como prostituta apenas para si e em relacdo ao seu cliente,
mas seu trabalho ndo pode ser relatado, exposto socialmente. Sobre isso, Monique Prada (2018)
nos apontou que o dinheiro que paga uma mulher que exerce a prostituicdo ainda ndo é um
dinheiro que a empodera, mesmo que ele tenha o equivalente poder de compra de qualquer

pagamento recebido por outros trabalhos, e diz mais:

O empoderamento financeiro das mulheres é muito valorizado e incentivado pelo
movimento feminista como um caminho para termos autonomia e dominio real sobre
nossas vidas [...] no entanto, quando se percebe que muitas mulheres assumem a
posicdo de mantenedoras de suas familias e de gestoras de seus bens por meio do
trabalho sexual, todo esse discurso parece cair por terra (PRADA, 2018, p. 63-64).

Aqui, voltamos ao ponto inicial desta cena, sobre o0 quanto uma perspectiva feminista
abolicionista da prostituicao, em vez de ecoar com vozes diversas, acaba subalternizando outras
mulheres, trabalhadoras do sexo, justamente por ndo adotar um dos principios basicos e éticos
de um encontro: ouvir o outro. Adichie (2019) novamente me aborda, lembrando a respeito das
problematicas de permanecermos contando uma histéria Unica sobre os sujeitos, tornando-a
Unica em nossas realidades colonizadas e colonizadoras. Acredito ser muito pertinente essa
reflexdo, pois observo o perigo da historia Unica de modo muito recorrente dentro do contexto
do que é a prostituicdo de mulheres. Isto é, frequentemente lemos e contamos sobre a
prostituicdo por apenas uma oOtica, e quase sempre a nossa, buscando identificar quem €é a
mulher que esta nesse trabalho, enquanto elas se mobilizam para dizer sobre suas proprias
experiéncias. Dito de outra forma, oprimimos outras pessoas, ndo sé como pesquisadoras, mas,
como vimos, também como feministas, justamente porque queremos escrever histérias Unicas
e identificar uma universalidade nos sujeitos. Somos tantas. A prostituicdo ¢ multipla, e,
entendendo isso, ndo quero trazer uma realidade da prostituicdo; ao contrario, sendo ensinada
nos encontros com as trabalhadoras do sexo, gostaria de escrever com abordagens plurais de
mulheres heterogéneas que ora se cruzam, aproximam, ora se distanciam entre si, trazendo
historias sobre sua relagdo com o trabalho, mas também com os mundos.

As colonialidades vém produzindo a prostituicdo como uma pratica imoral, escrevendo-
a como um trabalho que nédo deveria ser conduzido, sobretudo por mulheres — ja que os michés
ainda ndo me pareceram uma questdo para as abolicionistas. O putafeminismo, resistindo a essa
producéo, num processo de descolonizacdo do estigma colonizador, vem tentando reescrever
outra historia sobre o trabalho sexual. Seguindo os rastros descolonizadores, Claudia Miranda

(2018), sobre a tese de Franz Fanon, diz que:
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0 processo de descolonizacdo, por sua vez, é um processo de desordem total, uma
politica de guerra que tem como interesse, a vontade de provocar a morte. [...] A
descolonizagdo ndao é um caminho que visa o fim das guerras, porque é um processo
que desencadeia a propria guerra (MIRANDA, 2018, p. 216).

Assim, o putafeminismo poderia ser considerado uma ferramenta de guerra. Uma guerra
a favor da morte dos processos colonizadores, que oprimem e matam outras possibilidades de
estar no mundo. De formas menos ou mais subversivas, essa descolonizacdo da moralidade do
sexo vem sendo reivindicada no Brasil, através de movimentos feministas, como o

Putafeminismo, que pode ser descrito

como um movimento que nasce a partir da ideia de que nés, mulheres trabalhadoras
sexuais, podemos também ser feministas, combatendo o estigma sobre nés e
fortalecendo nossa luta por direitos, sem que para isso precisemos abrir mdo do nosso
trabalho ou nos envergonhar dele. Mas o putafeminismo pode também ser visto como
uma possibilidade de repensar toda a estrutura da prostituicdo, identificando e
combatendo as opressdes que existem nela (PRADA, 2018, p. 37).

Por conseguinte, refletir com a prostituicdo, ainda requer um exercicio de
reaprendizagem que nos coloca a fazer outras leituras, inclusive sobre nés mesmas, como
pesquisadoras. Quando elas dizem sobre suas praticas laborais, elas comegam a contar outras
historias. Antes as observavamos, trabalhadoras do sexo, a partir da nossa légica colonial e cis-
heteronormativa; como mulheres que mantinham apenas relagdes de opressdao com homens e
que necessitavam ser “salvas”. Hoje nos ¢ sinalizado que as relagdes neste trabalho se
desprendem, corriqueiramente, mas nao universalmente, de relacdes afetivas amorosas e
pessoais, e que a relacdo com o homem/cliente é uma relacdo de trabalho, contratual, que
necessita de negociacdes e amparos legais que possam garantir direitos e seguridades. Olhar
por essa lente que elas nos colocam para usar avancga no sentido de pensarmos na integralidade
do acesso delas para outras politicas, incluindo as de satde, por via da transversalidade. Isto &,
uma breve narrativa me colocou pra pensar como precisamos ouvir o fato de elas preferirem
acessar a UBSF, no sentido de comegarmos a observar como, na tentativa de criar politicas de

salide, acabamos por subalternizar esses mesmos acessos.

4.7. Cena 7: “Nao vou pagar pela rua”
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Em 2019 conheci pessoalmente a Yasmin. Estdvamos em uma ag&o a noite nas ruas de
Campo Grande, quando o Gabriel'® disse: “Olha, gente, a Yasmin! Vamos parar o carro”. O
seu nome, Yasmin Fontes, no entanto, soava familiar. Ela € uma pessoa muito conhecida na
cidade. Na OSC, a equipe sempre dizia sobre o quanto ela é uma pessoa querida e importante
para o fortalecimento do ativismo trans de Campo Grande. No mesmo ano, ela recebeu a
premiacédo dos Direitos Humanos e Cidadania, destinado as pessoas travestis e transexuais que
atuam na garantia dos direitos da populacdo trans no estado de Mato Grosso do Sul. A
premiacdo foi organizada pelo Movimento de Estudo da Sexualidade, Cultura e Liberdade e
Ativismo de Mato Grosso do Sul (Mescla-MS), em parceria com as instituicdes dos direitos de
pessoas LGBTQIA+ do Estado. A Yasmin foi indicada pela equipe do IBISS/CO por sua
parceria e atuacdo nas acdes de prevencdo combinada do projeto Viva Melhor Sabendo, que a
OSC executava naguele mesmo ano.

Em 2022, encontrei-me novamente com Yasmin, mas ndo nas ruas, como era de
costume. Eu a vi numa matéria de jornal que saiu no site Campo Grande News — um veiculo de
informacdo local muito acessado na cidade. Uma amiga mandou o link da matéria num grupo
que compartilhamos juntas e escreveu: “quem ndo conhece a Yasmin estd perdendo muito. Ela
¢ um arraso”. Na chamada da matéria li: ““Nao vou pagar pela rua’, diz travesti que fez recado
a cafetina virar remix” (FERNANDES, 2022). Apo6s ler a matéria com a Yasmin, fiz questdo
de compartilh&-la com alguns amigos e amigas, incluindo o Gabriel, que ja a conhecia e ficou
muito feliz em vé-la, depois dos dois anos mais dificeis da pandemia, que nos afastaram da
rotina das acOes de rua. Gabriel, com quem também compartilho as salas da pds-graduacdo em
Psicologia, escreveu: “espero que a gente reencontre ela [...] € um agenciamento isso da
Yasmin contestar um lugar publico que ¢ a rua”.

Encontrar-me com a Yasmin nessa chamada de jornal incomum as travestis — que ndo
anuncia morte; ao contrario, anuncia uma viabilidade de vida — me faz pensar na postura politica
ndo somente das prostitutas diante do capitalismo colonial, mas da expanséo da transexualidade
enquanto produtora de ferramentas interventivas contracoloniais, através, mas ndo somente, da
prostituicdo. Por meio de agenciamentos e possibilidades de afirmag6es diante do incbmodo de
uma sociedade capitalista pela critica a “cafetinagem” dos espagos publicos, a cobranga das

ruas, consigo pensar com a transexualidade para além da critica ao binarismo colonial e de

19 Um amigo querido que me apresentou o IBISS/CO e me chamou para compor as agdes dos projetos de prevencdo
combinada.
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género, atravessando-se na contestacdo do que é comum também a outras mulheres ndo trans
que atuam como profissionais do sexo: um espaco melhor para que possam trabalhar.

A matéria me lembrou do que escreveram Sara Wagner York, Megg Rayara Gomes e
Bruna Benevides em um “ato manifesto” (2020, p. 08). Com elas, percebo o que tem sido o

movimento das travestis.

[...] reivindicagdes que atravessam a questio da saude, e que transversalmente geram
um debate nas mais diversas areas sobre quem seriam estas outras possibilidades de
existéncia, que mesmo conhecidas por todas as demais, nunca haviam chegado até
aqui, ou podido falar. Seja em debates escolares, na midia, empresas, ou mesmo entre
noés, a fim de enfrentar estigmas e tabus que foram jogados sobre nés (YORK;
GOMES; BENEVIDES, 2020, p. 07).

As pessoas trans e travestis devem ter a possibilidade de ocupar os mais diversos e
possiveis espacos. A ideia de que ha designaces restritas dos lugares e posi¢des sociais para
cada corpo ocupar diz de um projeto colonial que, ao invés de produzir vidas, produz a morte.
Por isso, vejo como a prostituicdo lhe é tdo cara. A respeito disso, as autoras também nos
apresentam através de uma escrita/manifestacdo um importante apontamento em relacdo ao

trabalho sexual exercido por pessoas trans, no qual dizem que a

prostituicdo ndo é crime no Brasil, poderia ser uma opg¢do para muitas de nés
[travestis], mas numa sociedade justa ndo podemos suportar que qualquer pessoa
esteja nesta profissdo enquanto destino compulsério, inicial e final de sua existéncia
(YORK; GOMES; BENEVIDES, 2020, p. 09).

Essa manifestacdo me lembra de quando Yasmin conta na matéria do jornal que a
homofobia e o racismo a fizeram se afastar da escola: “tinha muito preconceito na escola. Eu ia
estudar e os adultos e criangas falavam: ‘Ala o viado, o gay, o macaco, o bicheiro’. Ai eu parei
de estudar, sai da escola”, e que aos 16 anos (ano escolar) comecou a atuar na prostitui¢do: “¢
muito dificil para a sociedade aceitar a gente trabalhando numa loja, no supermercado,
entregando panfleto” (FERNANDES, 2022). Concomitantemente a0 racismo, que
institucionalmente opera na fragilizacdo do acesso e permanéncia de pessoas negras a uma
educacéo de qualidade, resultando, consequentemente, na falta de oportunidades para atuar em
locais de emprego considerados mais prestigiosos, o fato de ndo corresponder a uma
cisgeneridade compulséria preconiza ainda mais 0s acessos, restando-lhes os locais também
designados como desprestigiosos — nesse caso: a prostituicéo.

Essa correlacdo entre o racismo institucional e 0 modo colonial binario de género foi o

que compreendi como resultante do “destino compulsério inicial e final de sua existéncia
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[travesti]” (YORK; GOMES; BENEVIDES, 2020, p. 9). Pois ndo ha uma amplitude de
escolhas, nem outras possibilidades, que seja preconizada de subemprego para pessoas trans e
travestis; como exemplo, o trabalho doméstico o € para algumas mulheres cisgéneros, que,
dentro das viabilidades precérias do exercicio laboral, conseguem optar por outros empregos
ainda que vulnerabilizados, mas que ndo sdo a prostituicdo. Nesse sentido, o trabalho sexual
dificilmente escapa a vida de corpos trans e travestis negras. Ainda que consigamos ver 0s
escapes de um fim compulsério, precisamos de politicas que visem uma maior ocupacao de
Corpos negros e negras trans e travestis em espacos visibilizados e socialmente prestigiados,
COMo No ensino superior, nas cadeiras onde se tomam as decisdes politicas, e por ai vai — e onde
mais desejarem.

A transexualidade, que chegou até a mim pela prostituicdo junto de Yasmin, faz-me
refletir sobre o exercicio precario do trabalho sexual, sobretudo na vida de pessoas trans e
travestis. Penso que é importante demarcar que o fim do trabalho sexual, no entanto, ndo trara
o fim de uma sociedade que opera sobre a colonialidade do sexo e género — transfébica. Nesse
caso, acabar com a prostituicao ndo é a solucao para o fim de uma estrutura cis-heteronormativa.
Com tudo isso, gostaria de afirmar que ndo me afilio aos discursos sobre o fim da prostituicao
—iss0 ndo nos cabe. O problema é mais complexo do que propor o seu fim, até porque é através
dele que algumas pessoas encontram viabilidade de vida, ainda que preconizadas. Precisamos
pensar com as pessoas que estdo se movimentando enquanto trabalhadoras do sexo, produzindo
conhecimentos sobre sua atuacdo, em como encerrar a precarizacdo dessa modalidade de
trabalho, isto é, como que, atuando em prol de uma regulamentacéo do trabalho sexual, seria
possivel tornar a prostituicdo um trabalho viavel, com direitos trabalhistas e tudo o que lhe
viabilize para sair da precariedade. Nesse sentido, penso se seria possivel, caso fosse
regulamentada e ndo precéria na vida de profissionais do sexo que atuam na rua, COmo no caso
de Yasmin, a prostituicdo se subverter de uma escolha compulséria para uma escolha viavel
que produz vida. A proposta ndo é responder, mas pensar com a prostituicdo e com as travestis
em outras modalidades de mundo, sem que precisemos no unir aos modos coloniais que nos
aprisionam.

Por fim, diante da cena, penso com as autoras York, Gomes e Benevides como €
importante a contestagdo dos modos coloniais de mundos. As trans-epistemologias nos
possibilitam pensar em formas de transformar mundos, expandir e ndo os reduzir. Devemos

aprender com as travestis.
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Se nos, travestis, fazemos o0 que quisermos com nossos corpos para afirmar quem
somos, ndo duvidem do que somos capazes de fazer para chegar onde queremos.
Largaram nossas méos, apagaram nossa histdria, retiraram nossos nomes, identidade
e direitos. Negaram nossa humanidade. Mesmo assim, nés fizemos aquilo que a
sociedade deseja e rejeita, pois reivindicamos uma liberdade, de ser e existir, de
desafiar os limites do corpo e da sexualidade que escapa ao controle, denunciando a
opressao colocada sobre aqueles que se curvam diante da cisgeneridade compulsoria
sem contestd-la (YORK; GOMES; BENEVIDES, 2020, p. 06)

4.8. Cena 8: Putafeminismo e o seu encontro com as Pombagiras de Maria

Meu encontro com Maria rendeu mais do que estarmos juntas na Rodo e no bar de dona
Déia. Enquanto anddvamos e conversavamos sobre nossas pesquisas e encontros nesses
espacos, ela me contou sobre uma ideia que ja estava pensando ha algum tempo e que
perpassava oS interesses de pesquisa na prostituicdo com o atual campo de estudos que
desenvolvia no mestrado: as religides afro-brasileiras. Maria realiza sua pesquisa nos terreiros
de Umbanda de Corumba e Ladario, duas cidades do interior de Mato Grosso do Sul, além disso
¢ medium da Umbanda. Sua proposta foi para pensarmos de que modo o arquétipo das
Pombagiras (da Umbanda) se aproximavam do posicionamento de putafeministas, tendo em
vista que é recorrente uma presuncdo de que durante a vida elas desempenharam o papel de
“mulheres da vida” e/ou mesmo pela sua posicao de transgressao no campo da sexualidade,
mas também por promover outras modalidades de subversdes propria dessas religides.

Assim, meu primeiro contato com os saberes das religiGes afro-brasileira foi através da
Maria. Com esses saberes, conseguimos pensar juntas nas potencialidades subversoras de
ambas as performatividades desde si mesmas, Pombagira e putafeministas, ndo na perspectiva
de assimilar e/ou averiguar se, de fato, a entidade foi uma profissional do sexo durante a vida,
mas de conhecermos os possiveis motivos que fizeram com que ela fosse conhecida como “a
prostituta sagrada” e/ou “prostituta do terreiro”. Com esses objetivos a priori, fomos nos
aproximando das criticas do putafeminismo ao sistema moderno colonial de sexo e género,
modelo o qual Lugones (2014) nos contextualizou. Nas criticas, observamos que ha um
investimento politico para que o modelo monogamico-ocidental, heteronormativo e
hegemdnico dessa colonialidade ndo seja o unico vigente, mas apenas mais um modelo de
relacGes que pode ou ndo ser adotado.

Com esses interesses, também nos aproximamos de condutas que reiteram novas
modalidades de subjetividades a partir dos posicionamentos de antibinaridade, em que a
Pombagira se coloca nos terreiros, mas também nos mundos. Como nos apontaram Heloisa

Carvalho, Dolores Galindo, Mariana Lopes, Saulo Fernandes e Liliana Parra (2019, p. 09), as
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Pombagiras “sdo procuradas geralmente para atender pedidos amorosos nem sempre orientados
auma moral bindria, desafiam a segmentacao entre bem e mal da moral eurocéntrica [...]”, sem
que haja julgamentos a(ao) médium que foi incorporada(o). Além disso, elas também desafiam
“a moral branca e ocidental, baseada no dualismo entre bem e mal, fundado na culpa, operando
como insurgéncia no seio das légicas colonialistas e racistas (CARVALHO et al., 2019, p. 09).
Com isso, mas também baseado no territério onde as Pombagiras vém girando, nos terreiros de
umbandas, percebemos que elas também se inserem como insurgéncias contra uma
branquitude. Assim, elas sdo trabalhadas na constituicdo de uma politica de vida produzida no
seio das interseccOes de marcadores das diferencas que produzem desigualdades sociais; dito
de outra forma, o que nos pareceu foi que, para além das transgressfes da ordem moral sexual,
elas atuam contra o processo colonial que organiza nossas vidas, de modo a olhar ndo apenas
para a sexualidade, mas para o0 que nos atravessa e constitui enquanto sujeitos que sofrem pelas
marcas das desigualdades sociais.

Maria me prop0s essas articulagfes para refletirmos juntas, desde outros enunciados,
em propostas decoloniais do sistema ocidentalizado em que vivemos e que estdo sendo
tensionadas e produzidas do nosso lado, nos terreiros e nas ruas, bares, casas, boates entre outros
territdrios de prostituicdo. Podemos observar essas tensdes decoloniais em diferentes
microaspectos do social, como exemplo, na desconstru¢do da figura do “feminino”. “As
Pombagiras em suas performances de género nos terreiros esbanjam sensualidade, irreveréncia,
agressividade e perigo, sob o ponto de vista moral de uma sociedade moralista e conservadora”
(CARVALHO et al., 2019, p. 10). Isso nos coloca distantes do “feminino” sacralizado no
cristianismo perante a figura da mae virgem Maria, isto é, as Pombagiras instauram outra
modalidade performativa de género, ndo ocidentalizada. Dado o modelo hegemonico de
subordinacdo empregado no conceito de mée, podemos considerar que elas ainda se distanciam
“da imagem das grandes maes que sdo mais facilmente sincretizadas ao catolicismo”
(CARVALHO et al., 2019, p. 10). De modo semelhante, podemos considerar tal condugéo
critica diante da performance das trabalhadoras do sexo que sé@o maes, quando demarcam que
para além da prostituicdo elas também podem atuar na maternidade; ambas as conducGes ndo
se anulam.

Com isso, ndo queremos dizer que a figura da virgem Maria como mulher e mée seja
conducéo a ndo ser seguida, mas queremos mostrar que ela ndo deveria ser inica e muito menos
utilizada como um modelo de opressdo de outras modalidades de género e maternidade. Outro

ponto que pensamos juntas, e que nos permite refletir sobre as novas modalidades de conducao,
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é guando o putafeminismo invoca o seu lugar politico e aborda tematicas importantes no
processo decolonial; como exemplo: a crise da “cultura heteronormativa” — semelhante a
postura da Pombagira quando ndo delimita o sexo em no¢Ges binarias e cria outros arranjos
para a sexualidade. Dito de outra forma, quando esse feminismo reivindica a regulamentacéo
do trabalho sexual, ele cria rachaduras na estrutura de normatizagdes, justamente porque
comega a romper com nogdes universais da hegemonia do sexo matrimonial/heterossexual, uma
noc¢do conservadora das praticas sexuais.

Algumas outras reflexdes foram sendo elaboradas em um trabalho que Maria e eu
comegamos a escrever para apresentar em alguns eventos. Pontos de pensamentos que voltamos
a dizer: ndo buscam assimilacdes, mas as potencialidades que as aproximam como entidade e
sujeito, ambas politicas. Daniella Mesquita e Esmael Oliveira (2020, p. 37) nos dizem que “a
recorréncia da estreita correlacdo entre a Pombagira e a prostituta/prostituicdo no campo do
discurso demonstra que h4, entre ambas, agenciamentos coletivos de enunciagdo”, e assim
apostamos — ainda que em nossas reflexdes as tenhamos considerado ndo somente pela
composicdo de elementos em comum, como a sensualidade e/ou outros elementos
caracteristicos da seducdo que comumente sdo acionados, mas também pelos seus
posicionamentos ético-politicos nos mundos e, consequentemente, interventivos nos processos
de subjetivacdo de sujeitos em relacdo a sexualidade, mas também a outros modelos opressivos
coloniais.

Tais posicionamentos me recordam do investimento em demarcar a constituicdo de uma
memoria da prostituicdo como uma dessas préaticas politicas reivindicadas pelo movimento de
prostitutas, que pude acompanhar ao participar do evento “Formacdo, organizacdo e
disseminacdo do acervo do movimento brasileiro de prostitutas” — 0 qual comentei ainda na
introducdo dessa escrita. Ao produzir tal evento, destinado para o publico em geral, 0
movimento propunha que conhecéssemos a formagdo do acervo do “Coletivo Davida —
Prostituicao, Direitos Civis, Satide”, doado para o Arquivo Publico do Estado do Rio de Janeiro
(APERJ). Concomitantemente ao evento, elas produziam um modo interventivo no mundo, pois
utilizaram os espacos publicos, como o das midias digitais, para afirmar que a prostituicdo tem
uma histéria, ndo somente do trabalho em si, mas uma histéria que conta sobre um Brasil
colonizado. Compreender 0s processos ético-politicos do movimento de prostitutas em intervir
ao afirmar sua memoria me levou a pensar sobre a producao desse acervo e os modos como ele

opera quando acessamos 0s materiais e conhecimentos ali produzidos.
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Encontrar a Maria me fez andar por outros terrenos, ajudou a ver as possibilidades
expansivas de nos pensar com o putafeminismo, e outras constituicdes de saberes desde a
prostituicdo. Também me colocou a olhar os mundos com as Pombagiras, a perceber toda sua
poténcia de transformacdo. Ambas apresentam uma perspectiva que, de certo modo, busca
reorganizar nossas experiéncias com o social; elas instauram outras normas, ndo no sentido
opressivo de ditar o que deve ser correto a partir do agora, mas como estratégias de visibilidade
e viabilidades de vidas, possibilitando outros processos de ser/estar nos mundos. Essas normas
ndo visam limitar, mas expandir para novas estratégias e acdes, a fim de alcangarmos outros
lugares possiveis. Penso que as aliancas sejam um caminho vidvel, uma das estratégias para
esses Novos acessos aos lugares.

Escrever com essas diferentes composicdes de cenas produzidas no cotidiano do
trabalho sexual vem de uma afetacdo que me impulsionou a perceber a poténcia dos encontros
com as diferencas, bem como a questionar as possibilidades de aliangas a partir desses campos
dos encontros. O que nos mobiliza a nos aliangarmos umas com as outras? As cenas produzidas
por essas distintas sujeitas também possuem um efeito pedagogico, no sentido que nos ensinam
sobre as vidas em sociedade, ao nos atravessarem, entre tantos afetos, com as cenas que
apontam sobre o desejo, territérios, desigualdades, politica, ocupacdo, saude e agéncia,
mostrando a n6s um plano de rela¢fes possiveis com o0 vivo e 0 ndo vivo. Como nos aliangamos
com as profissionais do sexo que afirmam n&o querer gozar com homens; que reivindicam uma
seguridade alimentar, uma aposentadoria, o carater publico das ruas; que afirmam que
prostituicdo é um trabalho digno? E possivel se aliancar com as entidades — com as Pombagiras
— que habitam o plano espiritual? Tais cenas escritas resultam nessas questdes que estdo
implicadas na pergunta de pesquisa pela qual caminha esta tese.

Movida por esse caminho, entre cenas e pensamentos sobre como € possivel se aliancar
com as diferencas, vou constituindo memorias. As cenas sao0 memorias minhas, mas também
de outras pessoas, resultados dos afetos, dos campos de encontros. Além dessas minhas
memorias escritas, fui me encontrando com as de outras tantas mulheres, cis e trans,
profissionais do sexo. Essas memorias e produgdes dos saberes da prostitui¢do, escritas nesta
tese, foram se apresentando como um modo expansivo da possibilidade de estar no mundo, que
desenham, marcam nos lugares que circulam, a luta de um coletivo, de algo que é comunitéario:
a reivindicacdo de uma existéncia, de uma ocupacdo. Por conseguinte, devo dizer, a0 mesmo
tempo que se formam essas memdrias, sdo tecidas, concomitantemente, formas possiveis de

aliancas, nas quais as diferencas vdo compondo, como uma forma estratégica e ética de
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sociabilidade, coabitacdo, politica, em prol da reconstrugdo dos direitos sociais, das politicas
publicas. Assim, quando afirmamos a importancia do encontro com os saberes da prostituicao,
estamos tecendo uma rede de resisténcias, aliangas, que buscam ndo somente transformar, mas
transgredir realidades até entdo colocadas, estamos buscando por fortalecer uma ética de
coabitacdo onde as diferencas ndo sejam sinénimos de desigualdades e 0 mundo se torne um
lugar possivel para todas as existéncias.
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5. CONSIDERACOES FINAIS
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Minhas intengdes com essa escrita estiveram implicadas a nos mobilizar a refletir a partir
das memorias constituidas de diferentes encontros com as profissionais do sexo, desde o que
acompanhei no movimento de prostitutas, através de alguns eventos com diferentes
mulheridades ativistas e pesquisadoras, até as folheadas pelo Jornal Beijo da Rua e a escuta do
Podcast R&dio Vozes da Guaicurus. Essas memdrias produzidas também foram se fazendo
através dos caminhos que segui nas ruas, esquinas, nas encruzilhadas, nos encontros com as
entidades, com as Pombagiras. Sdo encontros com sujeitas vivas e ndo-vivas. Variados sdo 0s
contextos e localidades que, nos mostram que todo o lugar é possivel de algum tipo de
acontecimento, de nos fazer ver o mundo de uma outra perspectiva.

Devo dizer, inclusive, que sigo encerrando essa escrita pensando nas novas cenas que
permanecem acontecendo, sendo constituidas por encontros com as profissionais do sexo aqui
do interior do Estado de Mato Grosso do Sul. Acontece que estou participando de um novo
Projeto Social com o IBISS-CO em parceria com a Secretaria Estadual de Saude (SES) e isso
vem me proporcionando encontros com as prostitutas que trabalham em Ribas do Rio Pardo e
Porto Murtinho, mas que residem também em outras localidades aqui do Brasil, e que transitam
para trabalhar em outras cidades. Com isso, gostaria de dizer que a producdo das memorias é
um acontecimento constante, sempre teremos histdrias para contar e nos encontrar, a questéo
interessante de se pensar é: como olhar para as memdrias em toda sua poténcia, como uma
producdo dos encontros capazes de transformar o mundo através das historias? Busco fazer
circular essas memaorias — minhas, nossas, das putas - como uma das possibilidades de marcar
outras formas de producdo de pesquisa e saberes, € uma aposta ndo somente na poténcia das
memorias, mas na propria producdo das aliancas com o putafeminismo, com a puta-
epistemologia.

Escrevendo essas consideracfes, pensando em memorias, saberes, histérias, aliancas,
ainda lembrei das palavras da Rejane Barcellos, em seu poema “Gritos da Calgada”, dedicado

a compor o “Puta Livro” (2023), no qual aqui, escrevo alguns trechos:

Ideologias e acepgdes

N&o significam nada

Apenas encoraja o preconceito
do cidadédo de bem

Que acha

Que a voz que ecoa nas esquinas
ndo tem nada a dizer

ocupantes das calcadas passivel
e objetificavel

Apenas mais um corpo
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Pra pagar usar e esquecerT]...]

As vozes que ecoa das calcadas
sdo perfeitamente audiveis
Guardam histérias gravadas,
indigentes profundas

Trazidas na proa e na tumba
Téo silenciadas

Quanto as polacas enterradas
Meretrizes do rei

Usadas e descartadas

Ouro de tolo guardadas no bordel
Tratadas como um troféul...]

Assassinatos em série
Apagados da historia

Mas a rua traz memoria

Se a sociedade ndo colabora
Puta ndo se comporta

e com o arquivo estadual

vem metendo o pé na porta
Uma vitoria pras mulheres com
a colaboracéo do APERJ
Décadas de luta para néo
serem cerceadas

N&o serem silenciadas

sua histéria perfeitamente
documentada

preservada em um vasto acervo
de valor incalculavel

Nunca mais contestadas
Memoria da vida quem pegou
essa empreitada

Arquivo organizados
selecionados digitalizados
futuramente disponibilizados
a comunidade

guem ndo viu vai ver

a histdria dessas guerreiras
gue tentaram esconder

Cada fita ouvida

Conta uma historia vivida

gue pela equipe estdo sendo
digitalizados

A ONG Davida agora é legitimada
As prostitutas saem da zona

Véao pro palanque mandar o seu recado
Académicos chocados

Vendo as putas dando o papo

os detalhes das vivéncias

agora é tese de doutorado[...]
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“Mas a rua traz memoria”. As ruas me mostraram que elas ndo sdo apenas trajetos, elas
formam os caminhos, é um espaco das encruzilhadas, nos quais as produgdes dos saberes, as
reivindicacdes, emergem e criam memorias. Essa tese de algum modo também busca marcar
essas ruas, como um lugar vivo, de terreirizagdes. As ruas me fazem lembrar novamente das
entidades, nos recorda que, assim como a pombagira é um acontecimento dessas forcas das ruas
que se cruzam (SIMAS; RUFINO, 2018), elas representam a propria poténcia das ruas. “E nesse
sentido que a pombagira tem muito a nos ensinar. Precisamos urgentemente redescobrir o corpo
como suporte de memorias e de muitos outros saberes” (Ibidem, p. 93). As putas, sobretudo as
que experienciam as vivéncias das ruas, assim como a pombagira, sdo sujeitas que ensinam,
que apontam para 0 corpo, experiéncia, como esse local dos saberes, que desobedecem aos
limites que lhe sdo designadas, elas fazem das ruas um lugar possivel, desconstréi um
condicionamento para ocupar as ruas, as reivindicam como um espaco publico.

Escrever as consideragdes finais desse trabalho vem sendo interessante para pensar nesses
encontros e caminhos percorridos até aqui. Logo, ainda penso que é importante dizer que, mais
do que ser um capitulo de conclusdo de uma reflexdo, uma finalizacdo que cumpre com uma
das partes burocraticas para a defesa de uma tese, essas considera¢ées me ajudaram a pensar no
que ocorreu até aqui e o que ainda esta acontecendo. Entendo que as reflexdes a respeito dos
modos de aliangas e estratégias de articulagcbes que sdo organizados pelo movimento de
profissionais do sexo, putafeministas, ainda estdo se produzindo. Os encontros que foram
trazidos aqui dizem apenas de alguns espacos que me foram possiveis circular. As lutas e
reivindicacdes permanecem, pois, N0 momento em que escrevo, ainda ndo temos um trabalho
sexual regulamentado no Brasil, nem coabitamos num pais que nio estigmatiza as putas. E
como se ainda soasse a frase do evento: “e as putas?”.

Precisamos tensionar essa pergunta que leva o titulo desse trabalho, movimentar o
aparecimento dos saberes burlativos, para que a pergunta, “e as putas?”, deixe de ter um ponto
de interrogacdo, deixe de ser uma auséncia, e passe a ter um ponto de exclamagdo, como se nos
mobilizdssemos num ato de aliangas, eu, vocé€ e “as putas!”. O encontro com a puta-
epistemologia € uma possibilidade de caminho para as aliangas pois, nos mostra possibilidades
de conducéo do olhar, nos ensina a construir reflexdes em outros espacos, nas ruas e zonas.
Pensar com ela é uma aposta nas aliancas entre as diferencas, na pratica das escutas com as
mais diversas corporalidades e saberes coletivos. Além disso, € uma reinvindicagdo de uma

abordagem contra colonial, para tensionar e desacostumar o campo académico mais ligado a
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perspectivas que se encontram fora dos saberes do sul-global, e a afirmagéo da importancia de
nos engajarmos eticamente em nossas pesquisas, nos comprometendo com as lutas sociais.
Por fim, refletir com as prostitutas e putafeministas, como tese, nos coloca em lugares
para aprender com as experiéncias vividas, com realidades que contam ndo somente sobre a
prostituicdo, mas que dizem de uma forma de organizacdo de mundo, das relagdes de poderes,
de uma estrutura social que opera regulando corpos. Fazer a marcacdo dos saberes da
prostituicdo, como tese, foi um convite para nos aproximarmos dos conhecimentos sobre a
sociedade através das “zonas”, como uma viabilidade para promover uma ética da coabitagédo

de fazer possivel uma alianca entre as diferencas.
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