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O PAI DA CRIANCA

Em minha dissertacdo, 0 nominei de cacique da danga, pois deu o tom
para que esse dancarino pudesse minimamente, ter passos firmes e corajosos para
atingir os objetivos iniciais propostos. Nesse relatério de tese, 0 nomino de “pai
da crianga”, ou seja, aquele que mesmo com sua auséncia fisica, se manteve
constantemente presente, colaborando com o processo de escrita. Pena que nao
estd mais aqui, para dizer se aceita ou ndo, pois ser o0 pai da crianca € condicédo
primeira na relagdo parental, mas mesmo nédo estando neste momento em seu
nascimento, com palavras e aconselhamentos profundos participou de sua
gestacéo.

Antes de partir, ele se despediu num lugar especial, abordo de uma canoa
solitaria, remando em pé, em direcdo ao poente, num resplendor do entardecer,
me deixando desde aquele momento amparado por aquela que “adotou”, a

crianga que o pai ndo pode ver nascer.

Ainapo yakoe Antonio Brand.

Xulupaki Adir Casaro.
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YUHO RA YUTOETI

Enepora yutoeti hara yono xoko dvoku kaha ati éxea kixévoku itukeovohiko xane, yoko xoko
kixoku enékea ne Kopeénoti, ya xoko ituke Programa de Mestrado e Doutorado xoko
ihikaxovokuti koehati Universidade Catélica Dom Bosco. Hara yono ra kahd’ayea éxea
kixovoku kalivono ihae Mbokoti - Miranda/MS yoko xoko Poké’exa Varakakoe
(T.L.-Taunay/lpegue) (Aquidauana/MS). Xoko éxetina viyéno, enepora Mbokoti yoko
Varakakoe, ainovo kopo’inukokotihiko. Enepora yindoe, hara kaha’a itoponea éxea kixoévoku
kapaya’ikeameku kalivono xe’éxa kopénoti Terena, tumuneke apeyea ihikaxovokuti xapaku
viyéno. Kene enepora vaha vitoponea hara koe: a) Xapakuke ra éno poe’ayeane koekuti,
komomati Gti kixévoku kapaya’ikeovo ra kalivono b) Voposikoati kixoaku no’ixea {iti kixévoku
ra kalivono, xapaku ra éno yuhod’ixeati isoneu ithae me’uke; ¢) Koxunakoati {iti xapaku ra éno
inamatihiko tokopone yuhd’ixeati isoneu koeku itikeovo kopenoti terena yara século XXI.

Hara inzu’okoa ra yundoe xoko ihikaxovoti koeku uke’éne ra colonizagdo. Kene ngixoakumo
ko’itukeyeovo ra pesquisa énonemo ne ihaxoneti qualitativa yoko etnografico (KLEIN E
DAMICO, 2012), itea apétimo huvo’oxoati kuteati bibliografica, entrevistas xoko usotihiko
xane, kixoaku no’ixea ra kalivéno. Koanemo apeyea yutoeti ituke campo koeku no”injone xapa
kalivdno. Enepora yutoeti koyuhoti inixoti koeku terena ina tokopohiko purutuye, kixoaku
kapéya’ikea ne itukeovo terena itea, yusikoti kurivokoxeova ra ihae mé’um ako atke’e ra
(kixévoku itukeovo terena) yusikoti ikd’itukexea itukeovo purutuye, kdyeane itikeovo terena,
anéko em6’u koane kixoku itikeovo xapa xane. Enepone kalivono terena koyekune anahixeovo
xane. Akoti noeke’exoati. Komohi. Ehdkovo dkoti itopati. Yono kavane. Komomo televisaum
ovokuke, komohi selulanake ha’a ou selulanake. 1ko’itukexo tiuketi. Ainovo kalivono Terena
akotine topi éxone yara século XXI, éxoti kixdévoku, koméhiti koane éxea kixdvoku xapaku ne

itikovoke enepo itukovo kaxe.

Emo’atihiko - xanati: kopenoti kalivono; Terena; itukeovo, éxea negocia kd'iyea; éxea
anahixeova ra éno kixovokuti.
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RESUMO

Esta pesquisa se insere na Linha de Pesquisa Diversidade Cultural e Educacdo Indigena, do
Programa de Mestrado e Doutorado em Educacdo da Universidade Cat6lica Dom Bosco, tendo
como investigacdo as criangas indigenas Terena da T.I Cachoeirinha (Miranda/MS) e T.I
Taunay/Ipegue (Aquidauana/MS), consideradas historicamente “terras indigenas-irmas”. Tem
como objetivo geral compreender o processo de construcdo da crianca indigena Terena antes da
escolarizagdo e os objetivos especificos consistem em: a) Levantar as permanéncias e mudangas
entre as geracdes no processo de construcdo da crianga Terena; b) Evidenciar as possiveis
negociagOes entre a vivéncia na tradigdo e os atravessamentos externos; c) Ressaltar as novas
tramas que tecem o “modo de ser Terena” as criangas indigenas do/ no Século XXI.

Tem como referencial tedrico os estudos pés-coloniais. As estratégias metodoldgicas para o
desenvolvimento dessa proposta é o da pesquisa qualitativa — estudo de caso do tipo etnografico
(KLEIN E DAMICO, 2012), tendo como instrumento a analise bibliogréafica, entrevistas com
adultos de trés geracdes e observacdo participante com as criangas com registro no diario de
campo.

A pesquisa evidencia que os Terena desde os primeiros contatos com os ndo indigenas e ao
longo desse processo histérico, tém se apropriado de saberes para construgdo da identidade da
crianga, porém, mesmo com essa permeabilidade dos conhecimentos externos “o jeito de ser
Terena” (uma concep¢do de construgdo da pessoa Terena, numa conjun¢do corpo-alma)
permanece na constitui¢do da crianca mesmo com uso de outros artefatos externos a sua cultura,
implicando no fortalecimento identitario, linguistico e social. A crianca Terena sempre esteve
em todos os lugares na comunidade, em alguns momentos ndo muito perceptiveis aos olhos de
quem vem de fora. Brincam. Correm livremente. Estdo na roca. Em casa, assistem programas
televisivos, brincam jogando nos celulares dos pais e/ou delas mesmas. Fazem uso da moeda
corrente. S&o criancas indigenas Terena hibridizadas do/ no século XXI, com cuidados,

brincadeiras e fazeres diérios ressignificados.

Palavras-chave: crianca indigena; Terena; tradicdo, negociacao; hibridizacéo.
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ABSTRACT

This research is included in the Cultural Diversity Research Area and Indigenous
Education, Master's and Doctoral Program in Education at the Dom Bosco Catholic
University, whose research indigenous children Terena of Tl Cachoeirinha (Miranda /
MS) and T.I Taunay / Ipegue (Aquidauana / MS), historically considered "indigenous
land-sisters.” It has the general objective to understand the process of construction of
the indigenous Terena child before school and the specific objectives are to: a) Raise the
continuities and changes between generations in Terena child-building process; b) To
reveal the possible negotiations between the tradition and experience in the external
crossings; ¢) To emphasize the new plots that weave the "way of being Terena"
indigenous children / in the XXI Century.

Its theoretical framework postcolonial studies. The methodological strategies for the
development of this proposal is the qualitative research - case study of ethnographic
(KLEIN AND DAMICO, 2012), and as a tool to literature review, interviews with adult
three generations and participant observation with children registered at the diary.

The research shows that the Terena from the first contacts with the Indians not and
throughout this historical process, have appropriated knowledge to the identity
construction, but even with that permeability of external knowledge "the way of being
Terena" (a concept of construction of the Terena people, in conjunction soul body)
remains in the constitution of the child even with use of other external devices to their
culture, implying strengthening identity, linguistic and social. The Terena child has
always been everywhere in the community, in some not very noticeable moments in the
eyes of those coming from abroad. Play. Run free. They are in the field. At home,
watching TV programs, playing playing on mobile phones of parents and / or
themselves. They make use of the currency. Terena Indian children are hybridized to /
in the twenty-first century, with care, play and practices reinterpreted daily.

Keywords: Indian child; Terena; tradition, bargaining; hybridization.
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‘Crédito: Maria de Lourdes Elias®

| QUEM SAO ELES, QUE SOU EU?

O Terena é agil e ativo. Seu todo exprime mobilidade. Gente de
inteligéncia astuciosa (...) Aceita com dificuldade nossas ideias e
conserva arraigados os usos e tradigbes de sua raga, gracas a um
espirito mais firme de liberdade [...] Robusto, corpulento, boa estatura,
nariz um tanto achatado na base, sombrancelhas [sic] pouco obliquas
[...] Desconfianca se lhe transluz nos olhares inquietos, Vvivos;
escondem sentimentos que os agitam, fala com volubilidade usando o
idioma sempre que pode manifestando aborrecimento por se expressar
em portugués [...] as mulheres sdo baixas, tem cara larga, labios finos,
cabelos grossos e compridos. (TAUNAY, 1931, p. 17)

! As imagens da capa e da abertura de cada capitulo é do arquivo do Projeto Saberes Indigenas na Escola/
Aldeia Cachoeirinha sob cuidados da profa. Maria de Lourdes Elias. As fotos comporiam os materiais
produzidos a principio, porém, a ideia foi deixada de lado para que os professores com o0s alunos
desenhassem o que melhor lhe convier.
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Quem s&o esses, que sou eu descrito por Taunay? Sou e somos Terenal Com
poucas variantes quanto ao fisico uma das descrigdes mais antigas sobre nossa etnia,
como a de Taunay, poderia ser utilizada ainda hoje, para um retrato falado, que ao
menos 80% dessas caracteristicas seriam nitidamente perceptiveis. Somos contados
historicamente por diversos: cronista da Guerra da Triplice Alianca; desbravadores
espanhdis; viajantes e missionarios religiosos cujo destaque sdo as mesmas
caracteristicas ao nos descrever. Marcados pela negociagdo e pela desconfianca, ou seja,
sempre deixamos as situacfes sobre suspeita/ descrenca até o momento em que se
efetiva. 1sso pode ser entendida na ligeira aproximacéo que fiz da descricdo de Bauman
(2001) sobre a relacdo dos sujeitos na Modernidade capitalista como breves e

superficiais.

Os estranhos se encontram numa maneira adequada a estranhos; um
encontro de estranhos é diferente de encontros de parentes, amigos ou
conhecidos — parece, por comparagao, um “desencontro”. No encontro
de estranhos ndo ha uma retomada a partir do ponto em que o ultimo
encontro acabou, nem troca de informacdes sobre as tentantivas,
atribulacbes ou alegrias desse intervalo, nem lembrancas
compartilhadas: nada em que se apoiar ou que sirva de guia para o

presente encontro. (BAUMAN, 2001, p. 111)

Somos uma etnia com Vvarios povos. Temos um eixo que nos centra, a nossa
cosmologia! N&o ha davidas Yuriyuvakaé®nos tirou do grande buraco onde estavamos,
e ndo era qualquer buraco, era o que denominamos de Exiva, e/ou Chaco, como dizem

os purdtuye®.

Assim 0s antigos contavam, inclusive meu pai. Yuriyuvakaé era um
homem desconhecido do nosso povo que ninguém sabia quem era a
familia, o pai, a mée... Ele andava pelo mundo todo. Num dia
caminhado pela regifo do Exiva, viu 0 bem te vi, cantando muito e
sobrevoando um buraco com capim e brejo, querendo mostrar que
tinha alguma coisa ali, e como a gente sabe, bem te vi é fofoqueiro...

(risos). Yuriyuvakaé foi se aproximando devagarinho, devagarinho

Z Personagem mitico que nos tirou do Chaco, oferecendo o fogo e as ferramentas para a agricultura.
¥ N#o indigena na Lingua Terena.
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para o lugar que o bem te vi apontou e descobriu que ali tinha muita
gente, n6s Terena. Nesse lugar debaixo da terra, todos tremiam muito
de frio e ndo sorriam e nem falavam. Yuriyuvakaé mandou Tico-tico
buscar o fogo, voltou sem conseguir, entdo mandou o Coelho por ser
rapido ir buscar o dono do fogo (Tokeére) para fazer uma fogueira. A
grande fogueira foi acesa e Yuriyuvakaé foi retirando um a um do
buraco puxando pelos bragos para perto do fogo descobrindo que no
buraco morava gente de toda raga (sic). Tentava conversar e ndo
conseguia, entdo, Yuriyuvakaé chamou varios animais e passaros para
tentar ajudar. Todos os Terena foram colocados ao lado um do outro,
comegou a apresentacdo. Primeiro veio o Lobinho pulou, rodou,
mordeu o préprio rabo, mais ninguém riu e ndo falou. Foi chamado o
Sapinho vermelho, que passou pelo povo trés vezes, apenas do jeito
que anda mesmo, ai 0 povo todo comegou a rir e a falar. Yuriyuvakaé
percebeu que tinha pessoas de varios povos que falavam lingua
diferente, ele resolveu aumentou o mundo para caber toda gente.
Yuriyuvakaé deu semente de algoddo ensinando a tecer. Feijao, milho
e rama de mandioca mostrando como roga e planta. Os Terena
aprenderam a construir arco-flecha e casa. Até hoje temos roca (Jodo
da Silva, 85 anos, 2015).

Compreendo hoje, que nés Terena, temos um lema desde a saida do Exiva:
Terena vai sempre para frente, ndo volta! E para isso carregamos tudo aquilo que
garanta a nossa diferenca como a lingua, a cosmologia e a cosmovisdo. Terena
reelabora, ressignifica, apropria e incorpora, nos dando o entendimento que a etnia em si
é Unica, mas as caracteristicas produzidas e atravessadas por outras relagdes, produz os
povos Terena, ou seja, ha um fio centralizador ancestre que fortalece a teia étnica que
nos liga, mais como no tecer das artesas, cada qual coloca as cores e as formas que se
deseja e/ou sdo necessarias, assim se produz atualmente os povos Terena, sendo
necessario demarcamos em nossa fala os lugares de onde somos e/ou fomos produzidos,
assim temos o Terena da Cachoeirinha e Taunay (falantes da Lingua Indigena); Ipegue
e Pilad Rebua (os jovens sdo ndo falantes da Lingua Indigena); Lalima (Terena que
evidencia sua caracteristica hibrida, constituida com os casamentos interétnicos com 0s
Kadiwéu, Kinikinau, Xamacoco, Laiana e purutuye; ndo que 0s outros ndo sejam, mas
ndo dizem!); Terena de Buriti e Sidrolandia (ndo falantes da Lingua Indigena, mas com
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uma presenca politica nas instancias governamentais) e os Terena de Dourados
(sufocados, ndo ouvidos, rejeitados), aléem daqueles que lutam pela ampliacdo de seus
territorios, através das retomadas de terra, justificada pela auséncia do Estado brasileiro

em garantir minimamente os territorios indigenas demarcados.

MAPA DO TERRITORIO TERENA (2000)

- Ouiand
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Mapa 1 = A Ovupagdo indigena o Mato Grosso doSul
Ponte: Bittefoourt o Livdlisirn, 20000 g 401

16



Esse mapa, apesar do tempo que foi produzido, ndo encontrando nenhum outro
datado recentemente, demonstra a distribuicdo dos povos indigenas sul mato-grossense,
enfatizando inclusive a presenca dos Terena em outros estados da federacdo (S&o Paulo
e mais recentemente no Mato Grosso, tendo como ponto de partida o0 Mato Grosso do
Sul), deslocamentos produzidos ainda no tempo do Servico de Protecdo ao indio (SPI).
Essa situacdo também ocorreu dentro do préprio estado, deslocando Terena da regido do
Pantanal para o municipio de Dourados com fins e intengdes diversas. (SEIZER DA
SILVA, 2009).

Nesse processo todo desejo evidenciar o0 Terena e 0 processo de construcdo da
identidade/ etnicidade/ pertencimento e hibridismo da crianca/ infancia indigena Terena.

E para isso convido Xane e puratuye, para embarcarmos nessa viagem.

1.1. OPROGENITOR DA TESE E A FAMILIA TERENA

N&o nasci na mata, nem no rio, nem numa casinha de sapé e pau — a - pique e
muito menos embaixo do arvoredo, mas ndo tenho medo da mata, do rio, do tempo e/ou
da natureza, pois sou conduzido por seres encantados e encantadores que nela habitam.
Nasci indigena na cidade, em hospital caritativo, num tempo néo tdo longinquo, onde os
Terena do sexo masculino estavam designados a serem pedes e/ou changueiros4 nas
fazendas da regido pantaneira e as mulheres junto aos maridos cozinheiras dos patrdes
e/lou pedes ndo indigenas. Sou filho desse tempo! Meu pai pedo e minha mée
cozinheira, ambos trabalhando em fazendas dos coronéis aquidauanenses, trabalho este
que estava na segunda geracdo, meus avOs maternos também perambularam pelas
fazendas exercendo atividades “pouco remuneradas” como tirar postes, fazer cerca,
entre outros. Minha mée, posteriormente, foi trabalhar de empregada domestica e
lavadeira para que os seus quatro filhos pudessem estudar na cidade, pois via a escola
COmO Unica saida para “melhorar de vida”. Na cidade fui “bugrinho”; pertencente a
familia do chinelinho (velho, com prego, cada lado de uma cor); “nariz de batata”; “cara

de prato” e tudo isso ndo eram brincadeiras de crianga, eram discursos agressivos e

* Pessoas que realizam pequenos servicos (changa), também conhecido como bico.
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preconceituosos de adultos. Desde os oito anos trabalhei na casa de ndo indigenas
cuidando de jardim, distribuindo jornal; capinando; carregando compras, entre outros; e
com essa idade quando ndo fazia algo rapido diziam que “parecia uma lesma”;
“preguicoso” e ainda ouvia: “Esse “bugre” nao vai servir para nada na vida”. Todo esse
esforco era para ajudar financeiramente em casa, especialmente minha mae a sustentar

meus irmaos menores.

Hoje, mamé&e como a maioria das mulheres Terena que trabalharam nas fazendas
e/ou cidade; e desempenhavam suas funcGes de cozinheira e lavadeira em situacoes
adversas, tem consequéncias terriveis a saude como artrite, artrose, osteoporose,
reumatismos, problemas de coluna pela diéria exposi¢do ao calor dos fogdes a lenha nas
sedes das fazendas, ja que quando cozinhavam pouco, era para trinta pedes. Além, da
imersdo cotidiana, em rios, corregos, lagoas e corixos® para lavar as roupas. Tenho
observado que as mulheres que desempenharam essas diversas fungdes nas fazendas
(mulheres em torno de 65 anos), tem o corpo ligeiramente inclinado para os lados,

devido ao achatamento das vértebras.

Tem uma cena da minha infancia que sempre vem a memoria. Quando fomos
para a cidade, mordvamos numa chacara com meu avd, ao fundo um coérrego que
quando era época de chuva transbordava e inundava toda a area, inclusive dentro da
casa, mais ou menos, deveria ter uns quatro anos de idade, minha mae, “calgou” a cama
(leia se tarimba, uma cama improvisada), com pedacos de pau e passavamos o dia todo
sobre a cama com colchéo de palha de milho e/ou capim, e ela andando em meio a agua
e lama, pois tinha que continuar a lavar as roupas das “patroas” para entregar, depois
que passasse todas com ferro de passar roupas que era esquentado com brasas do fogédo
a lenha. Recordo ainda, o dia em que uma das mulheres, para quem minha mae prestava
servigo, disse que havia esquecido um anel de brilhante no bolso e mamée foi
“obrigada” a rastelar toda aquela lama que se formava com a lavagem de roupa,
procurando o anel, sem éxito. Mamae resolveu buscar ajuda de uma prima de vové que
chamavamos de tia Lina, uma benzedeira Terena, que mostrava objetos escondidos e/ou

perdidos com nitidez num copo d’agua. Era impressionante, até os incrédulos viam!

> Pequenas pocas de 4gua formadas em época de chuvas que interligam em rios, corregos e/ou lagoas.
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Tamanho era seu prestigio que recebera uma area na cidade para morar. Tia Lina, com
sua sabedoria resolveu o caso, dizendo que o anel estava na casa da “dona” dentro de

uma gaveta. Fato posteriormente confirmado pela proprietéaria do anel.

Todas as dificuldades eram superadas por um grande sentimento de
pertencimento étnico: somos Terena! N&o esquecemos a vivéncia em comunidade,
criamos a nossa propria, num ambiente conflitante — a periferia da cidade! Esforcamos-
nos no partilhar, no socializar das histérias, dos mitos e das lendas. Reinventamos-nos,
estabelecemos novas conexdes com outros saberes, nos tornamos Terena com memoria
cosmologica “cristalizada” nos saberes dos meus avos maternos. Estava moldado assim,
um jeito urbano de ser indigena Terena. Ndo menor, mas especifico das mdaltiplas
identidades dos Terena multicores e multirreferenciados, conforme nos afirma Hall
(2000, p.108):

A identidade ndo assinala aquele nucleo estavel do eu que passa, do
inicio ao fim, sem qualquer mudanca, por todas as vicissitudes da
historia. Esta concepgdo ndo tem como referéncia aquele segmento do
eu que permanece, sempre € ja, mesmo, idéntico a si mesmo ao longo
do tempo. Do ponto de vista do “eu coletivo”, nacional, ndo ha um eu
coletivo capaz de estabilizar, fixar ou garantir o pertencimento cultural
ou uma unidade imutavel que se sobrepfe a todas as outras
diferencas... As identidades estdo sujeitas a uma historicizagéo radical.

Ser Terena € trazer na memoria um percurso histérico, o qual marca a nossa
territorialidade®. Somos oriundos do Chaco (AZANHA; BITTENCOURT, 2004),
pertencentes ao grupo Txané e/ou Xane, de tronco linguistico Aruak, dos quais nossos
antepassados se espalharam em todo o Sul do entdo Estado de Mato Grosso, no final do
século XVII.

Carvalho (1995) destaca que nos Terena viviamos numa area que compreendia o

noroeste do Chaco e a margem do rio Paraguai, regido essa de planicie de clima quente

® Gerson José dos Santos Luciano, indigena da etnia Baniwa assim definiu na Conferéncia Nacional de
Educacdo (CONAE) a nogao de territorialidade “como um processo de reorganizagdo social que implica:
1) a criagcdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciada; 2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicdo do controle social
sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboragdo da cultura e da relacdo com o passado”.
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no verdo e ameno em algumas épocas do ano, com ‘“vastas matas, rios e lagoas,
permitindo os indigenas viverem da coleta, da caca e da pesca, ficando em destaque esta
ultima como produto econdmico” (SEIZER DA SILVA, 2009, p.24). O depoimento dos

ancidos, ainda destaca:

O Exiva ndo é um lugar apenas, é um territorio! N&o é uma simples
terra indigena, como a aldeia que temos hoje. E muito grande, tinha
muitos outros indigenas vivendo 1a. N6s perambulava pra 4 e pra c4,
cacando, pescando e plantando. Meu pai falava que tudo era nosso!
Dos indios! Agora os purutuye, quer dizer que o Chaco é o onde
localiza o Paraguai, apenas isso. N&o sei &, mais sei conta a historia
como ela é, passada de pai pra filhos. (V6 Leticia, 90 anos)

Quando ainda tinhamos um territério significativo, tinhamos uma divisdo de
tarefas, em que 0s homens cagavam e pescavam, uma atividade estritamente masculina

e coletiva, dividida entre familiares e amigos.

Certa vez, papai trabalhava na fazenda e do lado do rancho que
moravamos morava um casal de patricio. Eles combinaram de cacar.
Conseguiram um porco do mato, voltaram pra casa e dividiram o
porco ao meio. Eu era pequena, comi e queria dormir, mas eles
convidaram outros patricios que comeram e conversaram a noite toda
até acabar a caca. (Dona Zena, 78 anos).

Este relato evidencia a cagada e a partilha, comum ainda em minha infancia,
porém, pouco existente em nossos dias, tanto pela falta do territorio para caga, como o
individualismo produzido pelos bens do capitalismo, rearranjando as configuracdes

sociais Terena.

A pesca, antes dos nossos rios secarem era realizada individualmente, pois
depende de siléncio e concentracdo, podendo ter companheiros para sua realizagdo, mas

ndo necessariamente a divisdo dos pescados.

As atividades de coletas de frutas, ovos, mel e raizes utilizadas na alimentacéo,
assim como as plantas para uso medicinal podem ser realizadas por ambos 0s sexos
(SEIZER DA SILVA, 2009; CARVALHO, 1995). Nesse momento vem a minha
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memoria, quando na infancia aos 5 anos, na fazenda, encontrei caminhando com minha
mée e irm&os pelo campo, o ninho da ema, do qual coletamos os ovos, que de tamanha

empolgacéo quebrei alguns metros a caminho de casa.

O interessante nisso, ¢ que nesse “achado” aprendi que a ema, bota num
determinado lugar um ovo, apenas para “enganar” os que buscam seus ninhos e
constitui o qual ird chocar em um lugar distante da primeira postura. Quando os filhotes
nascem, a ema os leva onde botou o Gnico ovo, que estara “goro”- estragado, quebra e

alimenta as “eminhas” com as larvas internas do ovo.

Recordo ainda, de meu avé Puly, retirando mel com ritual préprio - sem fumaca
e/ou roupas especiais. O ritual consistia em retirar a camisa, vira-la do avesso, pendura-
la na arvore, na cerca ou simplesmente em um tronco no chdo. E, pasmem! Nenhuma
abelha nunca o atacou. Convidava-nos a comer mel com ele, mas por medo, filhos e
netos ndo experienciaram esse momento, pelo contrério, sou uma vitima constante das
abelhas, preferindo como um ‘“bom Terena” saborear seu produto — 0 mel, numa

“cumbuca” com farinha de mandioca pela manha.

NoOs Terena temos historicamente uma extensa relacdo de trocas simbdlicas,
casamentos interétnicos, negociacdes politicas e de protecdo com os ndo-indigenas no
inicio do povoado de Miranda criado pelos colonizadores do entdo sul de Mato Grosso;
e com as outras etnias indigenas, especialmente com os Kadiwéu, Kinikinau, Laiana e
Echoaladi.

A tendéncia mercantilista dos Aruak Ihes possibilitou contarem com
varios povos ocupantes de ecossistemas e culturas distintas na bacia
do Paraguai, 0 Chané mesmo com regime de vassalagem, imposta
pelos indios cavaleiros Guaikurl, poderoso povo guerreiro,
conseguiram manter uma relativa independéncia.

No século XVIII intensificaram-se o contanto dos Chané-guana com
hispanicos e posteriormente com os lusos, é quando comega em
definitivo sua transferéncia para o territdrio brasileiro, ocupando as
regibes do Rio Miranda e Aquidauana, hoje, Estado de Mato Grosso
do Sul. (JESUS, 2007, p. 18)
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Taunay (1931, p. 19-20), principal cronista da Guerra da Triplice Alianca’
(1864-1870) evidencia o posicionamento/ deslocamento geografico das etnias indigenas
a partir de Miranda:

(...) no distrito de Miranda havia mais de dez aldeias, constatando que
os Terena formavam a maior populacdo indigena da regido. Suas
aldeias estavam localizadas no Naxedaxe, a seis léguas da Vila de
Miranda, no Ipegue a sete e meia, na Cachoeirinha e a trés léguas
dessa, encontrando-se no aldeamento Grande, além de outros
pequenos centros. Entre trés a quatro mil indios viviam nesses
diversos pontos. Os Kinikindo aldeavam-se no Evagarigo, a sete
léguas N.E. de Miranda: os Guana no Eponadigo, a sete no Lauiad: os
Laiana, a meia légua da Vila de Miranda. Os Guaicuru encontravam-
se na Lalima e perto de Nioac, e os falsos Kaduvéu em Amagalobida e
Nabilek. E ainda os aldeamentos de Matto Grande ou do Bom
Sucesso, perto de Albuquerque dos Kinikindo, como sendo o
aldeamento modelo do Baixo Paraguai.

Na Guerra contra o Paraguai as etnias indigenas participaram ativamente, como
defensores do territério brasileiro e fornecedores de alimentos as tropas, um tempo
denominado de esparramo devido a invasdo das tropas inimigas (VARGAS, 2005;
PEREIRA, 2004). Com o término da Guerra, ao retornarem para seus antigos territorios,
0s mesmos estavam ocupados por fazendas, apropriadas/ concedidas pelo Governo
Brasileiro que tinha essa regido como “terras de ninguém”, dando inclusive titulos aos
“novos proprietarios” com embasamento legal através da Lei de Terras (1850).
Bittencourt (2000, p.75) destaca:

A lei de terras tinha como finalidade forcar a colonizacdo de mais
terras e autorizava o governo a vender, por leil&o, as terras devolutas,

" Chamo atencdo: nesse texto usarei Guerra da Triplice Alianca ou Guerra contra o Paraguai, pois
atualmente ainda é usado erroneamente a denominacdo de Guerra do Paraguai, carregado de estigmas
preconceituosos, ocultando dados histéricos importantes, se fazendo presente inclusive nos livros
didaticos de Historia e reproduzidos por professores.
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isto €, terras que ndo possuiam registro de propriedade. Apenas um
més depois da aprovacdo de lei de terras, o Ministério do Império
mandava incorporar como terras devolutas as terras dos indios que ja
nédo viviam em aldeamento.

Nessa invasao do territorio indigena pelos purituye se inaugurava o tempo da
serviddo, onde os indigenas foram trabalhar nas recém-formadas fazendas dos
“coronéis/bandidos”. O trabalho em muitos dos casos, era apenas pela comida, ndo
sendo assalariados e quando supostamente teriam salarios, o valor acordado ficava todo
na mercearia do vilarejo e/ou fazenda de propriedade do coronel, que revendia produtos
a precos exorbitantes, perpassando uma divida gigantesca que comprometia e obrigava
todos os membros da familia a trabalharem gratuitamente para os coronéis (OLIVEIRA,
2013; ALMEIDA, 2012; CRUZ®, 2009).

Nza’a [meu pai] Preketé trabalhou muito pro coronel Cha, homem de
posicionamento forte! Meu pai como muitos outros indios eram
jaguncos dele. Todos ali trabalhavam pela comida... A divida na venda
de secos e molhados nunca tinha fim. Quem se revoltava e queria ir
embora, havia uma simulacdo de acerto, até recebia uma quantia,
ficavam felizes, juntavam as poucas coisas que tinham e iam embora.
No caminho, o jagunco também indigena, “tocaiava”, matando o
marido e levando os oOrfaos para servirem na casa dos parentes do
coronel na cidade... (Choro). O tilketi (dinheiro) voltava pro coronel.
Isso aconteceu muito quando minha vé Indcia morava, naquela
fazenda que é nossa, Esperanca, né! Antes de ser fazenda, la morava
minha v, nasci ja no Ipegue. (V6 Leticia, 90 anos)

Nos vérios relatos sobre a reorganizacao do territorio indigena, percebemos que
as marcas da violéncia produzidas pelos ndo-indigenas e pelos préprios indigenas aos
seus pares a mando dos coronéis, orienta o discurso dos ancidos. As mulheres
evidenciam de forma timida a violéncia sexual, os homens a violéncia fisica e ambos a
exploracdo pelo trabalho. Ressaltam ainda que seus pais, tios e/ou avés também foram

jaguncos dos fazendeiros de maneira forjada, pois para ndo serem submetidos a

® A relacdo entre a educagdo indigena e a educacdo escolar e suas complexidades no processo de
construcdo da crianca Terena, foi tratada na dissertacdo - A crianca Terena: o didlogo entre a educagdo
indigena e a educagdo escolar na Aldeia Buriti, de Simone de Figueiredo Cruz, também apresentada na
Universidade Cat6lica Dom Bosco.
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exploracdo, se tornaram algozes, como tatica de negocia¢ao para uma possivel protecdo

aos seus familiares, como relata V6 Leticia:

N&o tenho vergonha de falar que meu pai era jagunco, seu bisavé
também professor! Ainda consigo lembrar de varios outros daqui.
Nesse momento tudo era dificil. Os homens eram pedes. As mulheres
cozinheiras, criadas da casa. Lembro de um dia, isso mais ou menos
em 1940, em Taunay, foi eu e meu irmdo, mais novo que eu, que
depois foi pra guerra [22 Guerra Mundial], tava vindo hum caminho,
um empregado de uma fazenda; paraguaio me segurou e mandou meu
irmdo ir embora, consegui escapa dele, peguei na mdo do meu irméo e
corremos. Chegamos em casa e contei pro meu pai, que sendo jaguncgo
de coronel, abriu o “bucho do safado”. Isso era comum na regido,
meninas e mulheres serem violentadas... Autoridade aqui era o
coronel, como papai trabalhava pra ele, ficou como se nada tivesse
acontecido. A justica foi feita.

No relato acima, podemos verificar que do final do século XIX a meados do
Século XX, a situacdo era a mesma para as etnias indigenas, ou seja, submisséo,
resisténcia e negociacdo (Bhabha, 2003) eram eixos de sustentacdo étnica; e que mesmo
com a criacdo do Servico de Protecdo ao indio e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN) em 1910 e as primeiras demarcac6es das terras Terena a realidade
dos povos indigenas era de abandono por parte dos 6rgdos governamentais. Na época da
demarcacdo as T.l Taunay/lpegue e Cachoeirinha (1905) possuiam segundo registros do
SPILTN, 1130 Terena. (ELIAS SOBRINHO, 2009).

Atualmente, somos 28.845 Terena (IBGE, 2010) no atual Estado de Mato
Grosso do Sul, em dez Terras Indigenas, compondo um total de 19 mil hectares de
terras ndo continuas, localizadas nos municipios de Aquidauana, Anastacio, Campo
Grande, Dois Irmdos do Buriti, Miranda, Sidrolandia, Rochedo (com aldeamentos
proprios em espacos rurais e/ou urbanos, com demarcagdes, retomadas, litigios e/ou
ocupagdes urbanas), além de compartilhamento territorial historicamente constituido
por casamentos e/ ou associa¢fes (como o caso de Porto Murtinho, vivendo com o0s
Kadiwéu e Kinikinau); remanejamento para experiéncias governamentais do SPILTN
em 1920, para “ensinar” as praticas agricolas as outras etnias, como por exemplo, em

Dourados aos Guarani-Kaiowa e em Sdo Paulo na T.I Arariba; além de outras regides
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ndo falantes da nossa lingua aos quais nossos patricios foram levados por
“desobediéncia” ao sistema imposto (VIEIRA, 2013; SEIZER DA SILVA, 2009).

Eu nasci aqui na aldeia. Sou filho de Nati, quando jovem ndo aceitava
0s mandos e desmandos dos representantes do SPI, por desobediéncia
fui mandado para passar um tempo fora da aldeia. Esse tempo era
indeterminado. SO sabia Terena, mas hoje falo bem portugués. Fui
mandado para viver com os Cinta-Larga (patricio do Mato Grosso),
meu primo com Xavante. Casamos por 14, tivemos filhos, faz pouco
tempo que voltei pra ca. Mas, o dificil foi aprende a comunicacéo,
pois sé falava idioma nosso (Jodo, 95 anos).

Pude verificar na conversa com o anciao, que ao se referir a camada social, a que
pertencia, os Nati (“os lideres”) evidencia que seus ascendentes sempre fizeram parte da
lideranca da comunidade e que essa relagcdo € muito significativa, como é apresentado
por Cardoso de Oliveira (1976) em seus trabalhos. Além, dos nati, em nossa sociedade
Terena, a grande massa populacional, os sujeitos que ndo ocupam o lugar de lider sdo
denominados Waheré — Txané. Anteriormente, tinhamos a denominacdo de Kauti, 0s
capturados em guerras, pertencentes a outras etnias que eram incorporados a nossa
sociedade como trabalhadores ou servicais. Atualmente, os Kauti®, sdo ndo indigenas
e/ou indigenas de etnias variadas que sdo colaboradores em nossa comunidade em

varios setores, como na saude e na educacao.

Essas camadas sociais para nos Terena sempre podem ser ascendidas,
independentemente do lugar que ocupamos. Um caso, de ascensdo social, nos dias
atuais, é o de nos professores. Ndo importa, de que camada social viemos, professor
Terena é lideranca! Deve trabalhar lado a lado com a lideranca tradicional, eleita pela

comunidade.

Infelizmente, muitas comunidades ndo fazem referéncia as metades
endogamicas, Sukirikeono e Xumono, entendidos respectivamente, como gozadores e
bravos; calmos e sérios. Cardoso de Oliveira (1976, p.49), afirma que havia ligeira

vantagem nas disputas entre 0s grupos. Ndo desejo polemizar os fatos, mas nos os

° Essas denominagdes nédo serdo aprofundadas, nem discutidas nesse trabalho, por ndo ser foco
da pesquisa, pois ha entendimentos diversos que corroboram e/ou se distanciam do
entendimento de Cardoso de Oliveira (1976), especialmente na T.I Cachoeirinha.
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Sukirikeono, temos levado algumas vantagens em relacdo a ocupagdo dos espacos na
sociedade ndo-indigena, sendo bons articuladores e negociantes. Tendo significativa
representatividade nos programas de mestrado e doutorado de todo o pais.

Detalhe a parte destaca ainda que a maioria dos patricios Terena desconhecem e
ndo referenciam as metades endogamicas Sukirikeono e Xumono. E, quando fazem
tentam categoriza-las de modo a desqualificar, a mitologia da criacéo, a religiosidade e
a cultura Terena, reinventando “contos” para encaixar em “frestas” que nao dizem de
um abandono, mas de outro referencial eurocéntrico e dogmatico, que ndo permite a
engrenagem no Vviés da ancestralidade, religiosidade e cultura dos Térenoe. Essa
situacdo tem sido recorrente em varios espagos com certa prepoténcia de membros da
nossa sociedade Terena, que se intitulam “donos dos saberes verdadeiros”. Em 2014, ao
participar de um evento com a presenca de etnias de outros estados brasileiros e com
delegacdes oriundas da Colémbia, Venezuela e Argentina, num depoimento sobre as
metades e a religiosidade Terena, fui interrompido por outro Terena dizendo que ndo era
assim que o avo dele havia contado que a religiosidade Terena é diferente da nocgédo
“imposta” pelas metades endogamicas. Ora, se as metades sdo frutos dos mitos de
criagdo, como haveria uma ruptura e/ou distanciamento entre elas? Os ancidos presentes
incomodados com o fato se calaram e ja na aldeia, se posicionaram que essa relacdo de
distanciamento inexiste, 0 que esta existindo € outro jeito de contar a historia, a partir
das influéncias religiosas no processo de colonizacdo. Desde crianca fui designado a
funcdo sacerdotal e ndo como privilégio frente as outras criancas, nem doente ficava.
Nem piolho de mim gostava! Mas era outro tempo, andava na mata, tomava banho em

agua corrente, vivia a vida pisando na terra e protegido pela mée natureza.

A presenca das religides ndo indigenas nas comunidades indigenas, além da
ressignificagdo das cerimonias Terena, tem provocado uma “ocultacdo” dos praticantes
e uma “negacdo de existéncia” pelos membros de denominagdes pentecostais e
neopentecostais. A resposta para a existéncia ou ndo das praticas religiosas Terena

depende para quem se pergunta e quando pergunta.

Em nossa religido tradicional, a data mais importante € do Ohokoti uma

celebracdo de um novo tempo, de um novo ano que ocorre entre 0s meses de abril e
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maio sendo mais preciso quando as Pléiades™® voltam a aparecer no céu, mais
especificamente na semana santa do cristianismo. Nessa época, 0S porungueiro e 0s
Koixdmuneti, cada qual em seu espaco ndo mais comunitario, como era na minha
infancia, repetem cantos cerimoniais pedindo tudo que seja necessario para o “bem

viver” — pessoal, familiar e comunitario.

O que os diferencia porungueiro de Koixémuneti € que o primeiro é um rezador/
orador, podendo ser da religido tradicional ou de outras, inclusive as que se denominam
“evangélicas”. Os Koixomuneti (Xamas) entram em transe, com espiritos de animais
e/ou de ancestrais. S0 temidos por haver o entendimento de que suas “artes magicas”
tanto curam, como matam, e por isso sdo considerados feiticeiros. O titulo pejorativo de
feiticeiro e/ou curador depende do prestigio junto a comunidade, que foi incorporado a
partir da entrada das igrejas cristas, nas comunidades Terena. (ELIAS SOBRINHO,
2010; ANTONIOY, 2010).

Minha avo Peta era Koixdmuneti, pois para nés Terena a iniciacdo independe do
género, e como todo xama, invocava um ancestral, um “espirito companheiro”, um guia
espiritual podendo ser humano ou totémico que a informava sobre o consulente e que
resolucéo seria dada a seu problema. Os guias de vovo Peta era o passaro Macaud, a
vové Julia (ancestral que falava as linguas Terena e Portuguesa), Vové Maria Joaquina
(ancestral que falava, como ela mesma dizia Guaikurt) e o Limpador (que ndo falava,
apenas assoprava quando estava “incorporado”). Ainda, muito me recordo de tio
Pascoal (Bananal) que vO Peta se reunia para o Ohokoti. V6 Sebastiana Lipu, que em
transe virava sini (onca), urrando como o felino. V6 Maria, que com 96 anos, entrava
em transe, com seu guia espiritual, K&’i (macaco), subindo e pendurando nos galhos das

arvores do quintal. Em casa, guardo os artefatos ritualisticos de vovd Peta, um itéka

19 Grupo de estrelas na Constelagéo de Touro ou popularmente conhecida de sete estrelas.

1 Maria de Lourdes Elias, Terena da Aldeia Cachoeirinha no Programa de Mestrado da Universidade
Catolica Dom Bosco, publicou a dissertagdo intitulada Alfabetizagdo na Lingua Terena: Uma
Construcdo de Sentido e significado da identidade Terena da Aldeia Cachoeirinha/ Miranda/MS
(2009), com enfoque na alfabetizacdo, porém, com excelentes fatos de sua infancia e que contribuem para
essa pesquisa.

12 Nilza Leite Antonio, Terena da Aldeia Bananal, no Programa de Mestrado em Psicologia da
Universidade Catdlica Dom Bosco, publicou a dissertacdo intitulada: Raizes na Lingua: Identidade e
Rede Social de Criangas Terena da Escola Bilingue da Aldeia Bananal. ( 2009).
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(porunga, como dizemos, ou cabaca) e um kipahi ou kohu piokopeti (espanador de tufo

de penas de ema).

Essas cerimdnias (...) como o Oheokoti (...) tem como personagem
central o koixomuneti ou médico-feiticeiro, que, manejando um
chocalho de cabaca (“itaaka”) e um tufo de penas (“kipahé), invoca os
espiritos dos mortos ou os Koipihapati e por meio deles realiza curas,
acalma as forcas da natureza e pratica toda sorte de exorcismos.
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 47-48)

Essa estreita relacdo entre 0 mundo material (“mundo dos vivos”) e 0
mundo dos mortos (“mundo dos espiritos”) que na ldgica indigena estdo vivos, porém,
numa outra dimensdo, mais caminhando lado a lado com aqueles que deixaram no
mundo fisico, € buscada para livrar e proteger a familia, a casa, os bens, a roca, 0 gado e
a comunidade dos infortunios “naturais” e/ou produzidos pelas artes “magicas” dos
feiticeiros do qual se acredita que produzem maleficios a salde, a paz familiar e/ou
comunitaria e o bem-estar. Para essas evocacgdes tem artefatos importantissimos como a
pena da ema e a prépria ema que vigia das constelacdes todo o0 povo Terena e que deve
ser “cantada” como dizem, com cantos especificos na cerimonia do Ohokoti para sua
pacificacdo, pois é um elemento binario que produz o bem e/ou 0 mal. Segundo Afonso
(2012, p.”> 79) a Constelacdo da Ema:

(...) localiza-se numa regido do céu limitada pelas constelagbes
ocidentais Cruzeiro do Sul e Escorpido. Sua cabega é formada pelo
Saco de Carvao, nebulosa escura que fica proxima a estrela de
Magalhdes. A Ema tenta devorar dois ovos de passaro que ficam perto
de seu bico, representados pelas estrelas alfa Muscae e beta Muscae,
da constelacdo ocidental da Mosca. As estrelas alfa Centauro e beta
Centauro estdo dentro do pescoco da Ema. Elas representam dois ovos
grandes que a Ema acabou de engolir. Uma das pernas da Ema é
formada pelas estrelas da cauda de Escorpido. As manchas claras e

escuras da Via Léctea ajudam a visualizar a plumagem da Ema.
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Durante o Ohokoti, hd um direcionamento para as pléiades que seguram a ema no
ceu, impedindo a de descer e engolir a todos. Ha relatos de que de tempo em tempo, ela

consegue escapar e anda pela aldeia quem a encontra logo morre.

CONSTELACAO DA EMA

Cruzehg no su

Fonte: http:/fisica.ufpr.br/tupi

Os encontros e as festividades do Ohokoti, no tempo do tio Pascoal, eram
feitas em casas de modelo tradicional, em formatos retangulares, apenas com um portal,
sem portas de protecdo, cobertas com folhas de sapé, organizadas de forma circular,
para permanéncia no periodo ritualistico. Esses materiais cairam em desuso devido a
sua inexisténcia nas areas proximas a comunidade. Com as retomadas territoriais se
verifica uma reconstrugdo desse universo mitico Terena em seus inUmeros aspectos,
inclusive com o aumento nas producdes da agricultura de subsisténcia dos grupos

familiares ao modus vivendi de plantio, luas e rezas.
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1.2 DO FETO AO AFETO: SE CONSTITUINDO TERENA —
HIBRIDO!

O processo de constituicdo do que é ser Terena do século XXI, poderia quem
sabe se amparar na letra da musica Paratodos™s de Chico Buarque, pois a maioria de
nos Terena vivenciamos uma ampla ascendéncia. Como na Mdsica, muitos poderiam
dizer que a mée é Kinikinau, a avo Laiana, a bisavo Kadiwéu, tataravé Chiriguana e/ou

ainda inserir purutuye e africanos.

Com todo esse processo de construcdo da minha identidade étnica, experimentei

desde pequenino o “jeito Terena de ser”, com uma diferenca, optamos como resisténcia,

29

. - e~ . 4
e sob orientacdo dos ancidos e dos “mais velhos

A1
61

na relagdo com os ndo indigenas de
que os Kalivono hiké™ ndo deveriam usar emo’u Terende™®. Ouvi histérias das mais
diversas de um tempo distante e presente, contendo o esparramo e a serviddo. Aprendi a
importancia das fases da lua, das estrelas, da ancestralidade, do mundo dos espiritos, das
divindades, da coleta de ervas, de rituais de benzecéo, de sinais da natureza — aprendi a
ser Kopen6ti Terende'’. Fui construido e constitui-me'® nesse processo intercultural no
tempo do despertar uma identidade multirreferenciada que se autentica em um continuo
processo de reelaboracdo, do jeito Terena de ser, pois ser indigena, além do
pertencimento geografico e étnico, a questdo da identidade € importante, pois é

produzida em todo 0 movimento que o sujeito realiza no espaco étnico.

Sou Terena de sobrenome alemdo (Seizer), devido as missbes para
evangelizacdo Terena que transitaram pelo municipio de Miranda e que originou meu
avd materno da T.l Cachoeirinha, cuja mae é da familia Albuquerque. Fato que também

mudou a versao contada por alguns da familia que meu avd seria o unico filho com esse

13 Refiro ao trecho: “O meu pai era paulista/ meu avd, pernambucano/ O meu bisavd mineiro/ meu
tataravd baiano/meu maestro soberano/ foi Antonio brasileiro”.

% 530 todos aqueles que atingiram a maior idade, por um ato social, como por exemplo o casamento.

15 Kalivono: crianca; kalivono hiké: criangas.

16 |_ingua Terena

7 Indigena Terena.

'8 Penso que entre nos Terena o processo de “se constituir” é mais importante do que o proprio processo
de construcdo, pois o primeiro é um exercicio de fago/pinocitose (grandes e pequenos englobamentos),
sendo processado pelo sujeito, € em caso de ndo servir é provocada a exocitose (expulsacdo) através da
reflexdo continua.
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sobrenome, pois minha bisavé o teve com um missionario. Procurando informacdes
verifico ndo haver essa relagdo, mas o registro de nascimento foi feito pelo missionério
a época. Sacerdote de religido de matriz afro-amerindia (Umbanda) — e ndo sou unico!
Pois, esse dialogo religioso, se inicia no Po6s-guerra da Triplice Alianca, com a
promessa de alforria e/ou fuga dos negros que dela participaram os quais acabaram por
habitar junto aos indigenas do sul do Mato Grosso realizagdo trocas simbdlicas e
transcendentais. Seizer da Silva e Cruz (2008, p. 02) destacam que:

Este processo de comunicacdo, s6 foi possivel, pois em ambas as
culturas compartilham — se entre 0s membros, os saberes religiosos
sem ser retido a uma Unica pessoa do grupo. Tem — se um lider, mas
todos os que estdo a volta compreendem a ritualistica e podem tornar
— se um chefe espiritual, dependendo apenas do ‘“chamado do
ancestral”.

Ha outra marca importante na construcdo da minha identidade profissional, a de
professor universitario Terena, com as pressdes e impressdes que 0 cargo exige
enquanto indigena que ministra aula para ndo indigenas. Consultor na Coordenacao
Geral de Educacdo Escolar Indigena no Ministério da Educacdo e como todo Terena
ampliei o limite demarcado simbolicamente como “lugar de indio”, a aldeia, e
ocupamos novos espacos, mas sem perder “o jeito Terena de ser”, de ensinar e aprender;
pois para minha etnia 0 conhecimento e sua construcdo € algo embrionério, gestado,
nascido, ressignificado e nunca terminado! N&o repousa sobre nés, mas paira de forma
tensionada e, é externado e interiorizado, quantas vezes for necessario e depende de

inspiracdes diversas, quem sabe até transcendental, para o seu provisério acabamento.

As identidades multifacetadas produzidas no processo de realdeamento Terena
se devem principalmente a ocupacdo do territorio do sul do Mato Grosso no pos -
Guerra da Triplice Alianca, onde os negros africanos que dela participaram, com a
promessa de alforria pelo entdo regente do Brasil, Dom Pedro Il, acabaram por ficarem
dentro das aldeias, de todo o sul do Mato Grosso'®, proporcionando casamentos

interétnicos, trocas simbdlicas, religiosas e culturais, além dos purutuyé que vieram na

19 Atual Estado de Mato Grosso do Sul, criado em 11.10.1977 por Decreto presidencial assinado por
Ernesto Geisel.
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formacdo de fazendas para trabalhar inclusive como jaguncos dos patrdes que

comegavam a usar a “mao de obra” indigena.

Meu avé era bem pretinho, ele falava que a mée dele tinha tido ele
durante o periodo que andava pré 14 e pra c4, era a guerra do Paraguai,
quase ndo lembro dele, eu nasci em 25 [1925], eu tinha dez anos
lembro dele, 14 na aldeia, ele devia ter uns 63, 65 anos, pele escura,
mais falava Terena, era Terena, por mais que o pai dele era negro.
(Maria Leocadia, 83 anos, moradora da vila Trindade,
Agquidauana/MS)

No inicio do século XX, os nao-indigenas vindos principalmente dos Estados
Unidos e Alemanha, fundaram varias denominacOes religiosas cristds para
evangelizacdo das etnias indigenas do entdo, sul de Mato Grosso, predominando em
algumas como Aldeia Cachoeirinha (Miranda/MS) a missdo catolica e no caso da
Aldeia Bananal (Aquidauana/MS) a missdo evangélica protestante, resultando em rituais

religiosos ndo indigenas/Terena hibridizados.

O hibridismo ndo se refere a individuos hibridos, que podem ser
contrastados com os “tradicionais” e “modernos” como Sujeitos
plenamente formados. Trata-se de um processo de traducdo cultural,
agonistico uma vez que nunca se completa, mas que permanece em
sua indecidibilidade (HALL, 2003, p. 74).

Essas observacdes sdo perceptiveis ndo apenas nos rituais religiosos, mas em
toda a constituicdo do Terena. Os idosos se “modernizam” tecnologicamente, sabem,
por exemplo, manusear nos caixas eletrénicos seus cartes magnéticos, compram no
débito e no crédito. Os jovens traduzem os discursos dos “mais velhos”, se apropriando
a seu modo, sem abandonar o seu significado e simbolismo, sendo um processo

continuo e inacabado do fazer, do ser e do conhecer indigena provisorio.
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1.3 DO EMBRIAO ACADEMICO AO ENGATINHAR DE
PESQUISADOR: SE CONSTRUINDO ENTRE ENCONTROS E
PERDAS.

Sou licenciado em Pedagogia e Matematica. Nos anos de 2007-2008, realizei a
pesquisa “Educacdo Escolar Indigena na Aldeia Bananal: Pratica e Utopia” no
Programa de Mestrado em Educagdo da Universidade Catdélica Dom Bosco, na linha de
pesquisa Diversidade cultural e Educagdo Indigena com orientacdo do professor
Antbnio Brand, cuja defesa ocorreu em junho de 2009. A pesquisa de mestrado
contemplou a investigacdo das permanéncias e mudancas na pratica pedagdgica
decorrente da passagem de escola extensdo para escola indigena de ensino médio, na
Aldeia Bananal, Distrito de Taunay, Municipio de Aquidauana, com énfase para a
questdo das diferencas étnicas. A pesquisa consistiu em: a) levantar as préaticas
pedagdgicas da escola extensdo e da escola indigena; b) destacar a abordagem dada a
questdo das diferencas presente entre os proprios Terena e frente a outros povos; c)
ressaltar e analisar eventuais mudancas verificadas com a passagem para a escola

indigena.

Nas consideracdes finais 0s apontamentos da pesquisa me levaram a registar que
o “modelo” de escola transferido para a aldeia ndo atendia as perspectivas da
comunidade indigena local e ndo havia uma ressignificacdo do espaco escolar na aldeia,
mas, sim uma “adequagio” % da escola, aos moldes das escolas dos ndo indigenas, néo
existindo a preocupacdo com a necessidade dos povos indigenas de celebrar, de viver
em comunidade, de valorizar os ensinamentos deixados - as tradi¢cOes traduzidas
(SEIZER DA SILVA; BRAND, 2010; TASSINARI, 2007).

Antes da conclusdo do mestrado, fui aceito no Programa de Mestrado e
Doutorado em Ciéncias Sociais — Antropologia da Universidade Federal de Sdo Carlos
cursando em 2009 as disciplinas de Antropologia da Crianca, com a professora Clarice

% Adequacdo no meu entender é um termo pejorativo para educacio escolar indigena, pois o adequado
nem sempre é refletido, ele é proposto na auséncia de algo que de fato resolva as interpelagfes e com isso
é feito para atender uma demanda, que infelizmente perdura por anos no caso da educagdo. Exemplo:
adequar um espaco de vestiario para colocar as criancas da educacdo infantil. No minimo proposta
indecente.
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Cohn e Etnologia indigena, com professor Geraldo Andrello, interrompendo no mesmo
ano, para prestar consultoria na Coordenacdo Geral de Educagdo Escolar Indigena do
Ministério da Educacdo para o Territério Etnoeducacional Povos do Pantanal,
consultoria essa prestada as seis etnias que compdem esse etnoterritorio: Atikum,

Guato, Kadiwéu, Kinikinau, Ofayé, Terena.

No ano de 2012 iniciei o doutoramento no Programa de Mestrado e Doutorado
da Universidade Catélica Dom Bosco, na linha de Pesquisa Diversidade Cultural e
Educacdo Indigena, com a intencdo de pesquisar a materializagdo do Decreto 6861/
2009 que instituiu os Territorios Etnoeducacionais, uma politica de gestdo e
financiamento da educacao escolar indigena. A pesquisa tinha como titulo: Formagéo de
professores indigenas, escola e a pratica pedagdgica: Um estudo de caso do Territdrio
Etnoeducacional Povos do Pantanal, com a orientacdo do professor Antonio Brand.
Com o passamento do professor orientador e apds problemas de saude no final do ano
de 2012 e com as observacdes de professores e colegas de doutoramento na disciplina
de Tese I, resolvi propor um novo direcionamento para a pesquisa, pois percebi que em

determinado instante a pesquisa ndo teria félego para continuar.

Nesse tempo todo, entre a passagem do professor Brand e o0 encerramento da
disciplina de Tese I, inicio de julho de 2013, ndo alterei a proposta de pesquisa, pois
mesmo estando resolvido no Programa de POs-Graduacdo em Educacdo que a
professora Adir Casaro Nascimento, que me ‘“adotou academicamente” seria a
orientadora do trabalho de tese, para mim algo da cultura era mais forte. Quando alguém
parte para a grande viagem, durante um ano, ndo se estrutura nada daquilo que o
falecido colaborou; uma forma de preservar a memoria e a colaboracdo do outro, pois
para mim existia uma incoeréncia, alguém parte e ndo houve despedida do corpo.

Professor Brand foi fazer a grande viagem e ndo despedi dele.

A professora Adir sempre cobrava a orientagdo, mas nunca disse o0 motivo de
ndo haver producdes nesse periodo, sempre aguardando o periodo para iniciar um novo
fazer. Como parte avaliativa da disciplina de Tese I, entreguei no novo prazo pré-
estabelecido uma versdo do antigo projeto, constando as alteracdes/ contribuicOes

sugeridas nos pareceres realizados pelos meus colegas da turma de doutoramento. Em
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setembro de 2013, na disciplina de Tese IlI, com novas leituras mudei a pesquisa
intitulando “As praticas pedagogicas dos professores Terena para criancas indigenas
do/no século XXI: Sendo, vivendo e aprendendo nas tramas das tradi¢des, tradugdes e
negociagoes”. Durante as observagdes iniciais, remodelei o tema e a tematica, pois
percebi que as criangas Terena ao irem para a escola eram “esvaziadas™ da construgao
étnica, passando as questdes socioculturais secundarizadas e/ou folclorizadas no fazer

pedagogico. Eis, que nasce a partir disso a proposta transformada em tese.

1.4. DOS ABORTOS A FECUNDACAO: DELINEANDO A
PESQUISA.

A definicdo da pesquisa teve varias idas e vindas, mas a opcdo em pesquisar com
as criancas indigenas Terena me fez rememorar fatos e “escarafunchar” outros
encobertos pelo “véu” da colonialidade, principalmente, quando os Kalivono Hik6 vao
para a escola. O desenvolvimento da pesquisa se deu nas Terras Indigenas (T.I)
Cachoeirinha e Taunay/lpegue com as criangas nao escolares, sendo também sujeitos da
pesquisa dona Leticia (90 anos); Lourdes (60 anos) e Maria (30 anos), que contribuiram
para constituicdo historica do que é “ser crianga” e como se vive/viveu a infancia
Terena, além de outras falas obtidas em encontros nas comunidades e/ou nas longas
conversas com 0s entrevistados citados na pesquisa, mas atravessadas por outras falas
de gquem ouvia, por isso ao longo do relatério de tese sera observada outros sujeitos dos
quais considerei importante marcar no texto, pois discursaram paralelamente aos

sujeitos principais da pesquisa.

A Terra Indigena Cachoeirinha, nos primeiros anos de reagrupamento, pos-
guerra da Triplice Alianca, era uma aldeia so, tendo como nati (lider) Josézinho Felipe -
“Kali Sini” (Pequena Onga), reconhecido pela bravura e provimento de seus patricios,
lutando inclusive na guerra contra 0s paraguaios para defender seu povo. O cacique
Timoteo, em 1940, para facilitar a administracdo da comunidade a dividiu em setores
que atualmente, possui gestdo politica e administrativa propria, sendo composta por 5
aldeias: Mbokoti (Cachoeirinha); Kali Mopd“i (Morrinho); Akulea (Argola) e PU’iti

Exate (Campdo Babacu); as duas Ultimas criadas posteriormente a reorganizagdo de
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1940; além de areas de retomada como Mae Terra, em que vivem indigenas plantando e
criando pequenos animais. A pesquisa de campo ocorreu na Aldeia Mbokoti que se
localizada a 14 Km da sede do municipio de Miranda. A Terra Indigena de
Cachoeirinha, foi delimitada em 1904, com uma area de 3.620 hectares, posteriormente
reduzida para 2.660 hectares (ELIAS SOBRINHO, 2010; BELIZARIO?, 2010;
VIEIRA, 2006).

Elias Sobrinho (2010) através do depoimento do ancido Felix relata que a
constituicdo no formato que se encontra a Aldeia Cachoeirinha (Mbokoti), ou seja, o
centro da aldeia, pois ja tinham indigenas vivendo aos redores na mata, comegou com 8
pessoas, mas de 1919 a 1920, ja contava com mais de 200 pessoas, juntados a partir dos
esparramos produzidos na guerra e que perambulavam como servicais nas fazendas.
Oliveira (1976) confirma esses dados e que a Aldeia Cachoeirinha ndo deixou de
aumentar e que, em 1919 estava com 228 pessoas. Aos poucos 0 numero de pessoas foi
aumentando. As casas das familias eram construidas nos padrdes pensados pelo SPI,
como uma vila, fato verificado atualmente, onde nas véarias comunidades indigenas

Terena temos a Vila Cruzeiro, Vila Sdo Jodo, Vila Sobrinho, entre outros.

O senhor Felix coloca que a primeira casa construida [no centro da T.I
Cachoeirinha] foi do primeiro Nati, o senhor Vitorino da Silva,
conhecido pelos patricios como Valatae (cacique). Depois foram
construidas as casas do Manesinho da Silva; a do Felipe Antonio, pai
do Felix; do Joaguim Cipriano, conhecido como Candero; do Benedito
José; José Marques; Américo Antonio, irmdo do Felix; José
Leopoldino conhecido como Kiri M&um; José Afanhaque e o José
Custodeo. Senhor Felix em seu depoimento citou outros nomes dos
primeiros moradores que sdo: Julio Matias; Pedro de Souza; José
Raimundo, pai do cacique atual de Cachoeirinha Cirilo Raimundo;
José Timoteo (cacique); Joaquim Salvador; Mané Pedro; Jodo Metelo
e José Balbino, sogro de Felix Candia Antonio. Felix conta que tais
moradores vieram correndo do éxiva fugindo dos indios “ilai”: “o meu
sogro veio de 14 diz Felix”. Felix demonstra sua admiracdo de como
os patricios eram unidos. (ELIAS SOBRINHO, 2010, p. 33-34).

2! Celinho Belizario é professor Terena da Aldeia Cachoeirinha. Em 2010, no Programa de Mestrado e
Doutorado da UCDB apresentou a dissertagdo: “Projeto Politico Pedagdgico — A experiéncia na escola
indigena Terena Coronel Nicolau Horta Barbosa na aldeia Cachoeirinha, municipio de Miranda/MS”.
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Em 1948, a Terra Indigena Cachoeirinha, foi repassada pelo entdo Estado de
Mato Grosso ao Servico de Protecdo ao indio (SPI), como Reserva Indigena
Cachoeirinha. No ultimo biénio, tenho optado em ndo utilizar o termo “reserva”, pois
acredito que ha um fundo pejorativo nessa expressdo! Os reservados sdo 0s animais nos
zooldgicos e a vegetacao nas reservas ambientais, anos € anos, esperando um “olhar” de
encantamento com as préticas e atitudes; pondo-nos de outro lado — 0 do ndo civilizado,
folclérico, engragado, selvagem. N6Os povos indigenas ndo vivemos nas “reservas”, pois
ndo queremos o exotismo dado aos seres que assim vivem como o0 macaco trapalh&o,
um elemento da flora, ainda nao catalogado, entre outros; pois a “reserva” busca
encontrar todos de uma maneira uniforme, para dizer quem é; e quem néo é indigena.
Por outro lado, penso que a terra indigena, é um lugar em constante producéo,
elaboracdo e ressignificacdo das praticas culturais, sociais e linguistica, como evidencia
Elias Sobrinho (2010, p. 33) que “somente dentro de nossa terra podemos continuar e

manter a nossa cultura”.

MOVIMENTO PELO TERRITORIO, SAUDE E EDUCACAO.

Crédito: Autor
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As Terras Indigenas Taunay/Ipegue séo coirmds da Terra Indigena Cachoeirinha
e foram demarcadas no mesmo periodo, pelo Marechal Candido Mariano Rondon e
desde sempre possuem uma estreita relagdo, principalmente com casamentos entre seus
membros. A T.| Taunay é formada pelas aldeias Bananal, Morrinho, Agua Branca,
Lagoinha, Imbirusst e a T.I Ipegue pela aldeia de mesmo nome e Col6nia Nova, além
da Retomada Esperanca. Ambas as Terras Indigenas fazem parte do Distrito de Taunay,
a aproximadamente 70 km da sede do municipio de Aquidauana. A Aldeia Bananal
possui caracteristicas muito proximas da Aldeia Cachoeirinha, como por exemplo, a

manutenc¢do da lingua indigena e das tradices.

1.41 O NASCIMENTO DA PESQUISA E AS MAES DE
UMBIGO.

A pesquisa intitulada “KALIVONO HIKO TERENOE: Sendo crianca
indigena Terena do/no século XXI - vivendo e aprendendo nas tramas das
tradicBes, traducOes e negociacBes”, tem como objetivo geral: Compreender o
processo de construcdo da crianca indigena Terena antes da escolarizacdo; e como
objetivos especificos a) Levantar entre as geracdes 0 processo de construcdo da crianca
Terena; b) Evidenciar as possiveis negociacdes entre a vivéncia na tradicdo e os
atravessamentos externos sobre a crianc¢a indigena Terena; ¢) Ressaltar as novas tramas

que tecem o “modo de ser Terena” as criangas indigenas do/ no Século XXI.

A preferéncia em utilizar os conceitos, tradicdes e traduces?, se apoia em Hall
(2002); Bhabha (2010) e Canclini (1997) tendo como entendimento que a tradi¢do néo é
algo antigo, velho, ultrapassado, mas aquilo que se renova e fortalece num sistema
“geopolitizado” onde ha a transferéncia/ transposi¢do entre as fronteiras que se abrem

para ‘“negociar com as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem

22 Entendido como “o processo de negociagdo entre novas e antigas matrizes culturais, vivenciado por
pessoas que migraram de sua terra natal. Elas tém diante de si, uma cultura que ndo as assimila e, ao
mesmo tempo, ndo perdem completamente suas identidades origindrias. Mas precisam dialogar
constantemente com as duas realidades” (HALL, 2002, p. 88-89).
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assimiladas por elas e sem perder completamente suas identidades” (HALL, 2002, p.

88).

A pesquisa tem a seguinte questdo: Como os Terena das Terras Indigenas
Cachoeirinha e Taunay/ Ipegue tem negociado a producdo de suas criancas
envoltas por tradicGes e traducdes? Para tanto, refletimos a partir dos seguintes
questionamentos: 1. Como é o processo de producdo da pessoa Terena a partir da
nocao étnica sobre crianca/infancia indigena? 2. Quais sao 0s atravessamentos que
(des) centram o processo de constituicdo identitaria da crianca/infancia Terena? 3.
Quais sao os desafios que implicam na ressignificacio da relagdo entre as criangas
indigenas do/no século XXI e as geracBes anteriores? 4. Quais referéncias se
consideram na producido do “outro” (crianca) nas comunidades indigenas? As

indigenas e/ou os ndo indigenas?

Ol/a pesquisador/a com as criancas deve apurar o olhar, despir-se de suas
convicgdes sobre infancia, e se tornar, ndo crianca, mas um adulto que ira transpor para
seus relatorios de pesquisa as impressdes das criancas coletados através de seus
sentidos, pois além de ver, a crian¢a indigena tem maneiras prdprias de ouvir, falar,
tocar, degustar, sentir e reconhecer aromas e cheiros sem a no¢do de que aquilo ndo é
para crianca, além de se deixar permear pelos sentimentos que ressignificam sua alma e
coracdo, que para nos indigenas é onde nascem as emocdes e permite 0s purutuyé a se
aproximarem de nossas concep¢des. Zoia (2011, p.11) também destaca essa
necessidade:

Ao nos deparamos com a infancia indigena, estas memorias todas se
fazem presentes. Desta forma, procuramos nos vestir da sensibilidade
necessaria, para com o olhar atento, captar e nos deixar seduzir pelas
coisas mais simples do mundo; langcando um olhar infantil sobre a
realidade indigena para vé-la com os olhos de uma crianca.

Nada nasce e cresce sozinho! As plantas necessitam da terra para “abraga-la”; de
luz solar e agua para realizar a fotossintese. As criangas para nascer recebem amparo de
uma parteira e/ou de um/a obstetra. A pesquisa com e sendo indigena para mostrar sua

fecundidade, necessita de um constante pré-natal com as parteiras tradicionais, para
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gestar um “corpo” construido nos/com saberes cientificos-tradicionais, em que as
parteiras (e nesse caso), 0s sujeitos da pesquisa, deverdo dar o rumo, arrumando o feto
(o relatério da pesquisa), sempre que necessario. Sendo assim, trabalho nessa pesquisa,

A ~ .23
com trés “maes de umbigo”’.

A. Dona Leticia, ou carinhosamente VO Leticia nossa primeira “mde de
umbigo” tem orgulho de suas identidades: ¢ mae, avd, bisavo, tataravo.
Mulher de tracos e génio forte como deve ser uma matriarca Terena. Sorri
para poucos estranhos, desconfiada, porém, com uma docura de tataravo, que
conhece a vida e seus personagens, sendo eles/as indigenas e/ou nao
indigenas. Caminha invejavelmente bem, para uma senhora de sua idade.
Fala lingua Terena e Lingua Portuguesa, que aprendeu estudando com a
Biblia como sua “cartilha” na escola dos missionarios, num tempo em que o
caderno era um pedaco de madeira ou pedra, que escrevia e apagava com um

pedacgo de pano umedecido.

O interesse era ensinar a ler a palavra. Da boa educacgdo e bons modos
pra nds criangas indigenas. N&o era pra outra coisal Muitos desistiam,
ndo gostam de ir pra escola, era muito chata! Nosso caderno era um
pedago de madeira e pedra, que fazia garrancho com carvdo. la
descalgo. La ndo podia brincar, era lugar de estuda! Quem quisesse
brincar era punido, nossos professores, mandava brincar em casa! (V6
Leticia)

B. Maria de Lourdes, 60 anos ou simples Ludi na Lingua Terena, segunda “mae
de umbigo”, quem sabe, a que mais temerei na leitura dessa pesquisa, I1é e
escreve nas linguas Terena e Portuguesa. E PhD em conhecimentos Terena,
professora e mestre em Educacdo. E mae que sonha em ser avo, para cuidar
do “netinho” como um Terena, ensinando praticas e saberes na Lingua
Terena, mais € VO por extensao, ou seja, em nossa etnia ndo tias/tios-avos, se
temos sobrinhos netos, logo somos, avos. Lideranca na aldeia em que mora e

a mulher com maior nivel de escolarizagcdo na Aldeia Cachoeirinha. Estudou

CLITS

2 “Mies de umbigo” é sinénimo de parteira que é responsavel em “massagear”; “ensinar”, aparar e
amparar a mae e a crianga.
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num tempo que sé tinha a primeira etapa do ensino fundamental na aldeia, as
outras eram feitas na cidade. Sofreu indo a pé da sua casa a escola na cidade,
distante aproximadamente 15 quildmetros. A lingua Portuguesa a torturou,
nos primeiros momentos de escolarizacdo na escola urbana, quando sua
professora a mandou ler e explicar um texto. Como toda crianca desesperada,
restou chorar em sala de aula, como um pedido de socorro, pouco ouvido
ainda hoje, por quem insiste em alfabetizar criancas indigenas falantes de sua
lingua na lingua portuguesa. Lutou contra o sistema, cursando magistério e
alfabetizando na Lingua Terena, sendo advertida pela secretaria de educacéo
e recriminada pelos préprios patricios que ndo acreditavam em seus métodos,
queriam aprender a Lingua Portuguesa. Ludi ndo perdeu a vontade de ensinar
em nossa lingua, se graduou em Normal Superior. Frequentou Programa de
Mestrado, onde se impactou e de novo chorou, pois, uma professora disse
que a mitologia ouvida desde a sua infancia era mentira, 0s seres humanos
descendem do macaco, € fato cientifico! A histéria do nosso povo Terena de

que saimos do buraco, ali naguele momento ndo tinha validade.

. A terceira “mae de umbigo” sera Maria, 30 anos que se casou aos 16 anos,
como ela diz, “no papel”, na igreja, com direito a tudo que um casal sonha.
Teve 4 filhos, o marido a deixou a seis anos. Compartilha a criacdo dos seus
filhos com seus pais, que também cuidam de outros netos, como é costume
na familia Terena. Percebi que Maria tem um olhar triste, uma fala “sentida”,
mas uma esperanca no coragdo que terminara seus estudos na formacdo de
professores para colaborar financeiramente com a familia e com 0 processo
de autonomia da comunidade. Maria é o retrato secular vivenciado pelas
mulheres indigenas que conviveram com as auséncias dos maridos por
trabalho e/ou abandono, situacdes essas amenizadas pelo desenvolvimento
das telecomunicacbes que até a primeira década desse seéculo, eram
precarias, ficando meses e/ou anos aguardando noticias do marido que

quando conseguiam eram através do telefone publico da comunidade.
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1.4.2. TECENDO CAMINHOS E ESTRATEGIAS PARA UM “BOM PARTO”.

As estratégias metodoldgicas para o desenvolvimento dessa proposta foram o da
pesquisa qualitativa — estudo de caso do tipo autoetnografico, ou seja, focado nas
atividades espontaneas realizadas com e pelas criancas em seu cotidiano, nesse caso,
linkando as memodrias e os fazeres da minha infancia — uma etnografia centrada na etnia,
considerando o0 sujeito pesquisador integrante dela e, portanto, suas vivéncias sdo
percursos étnicos. Para o desenvolvimento da autoetnografia utilizaremos as
ferramentas da etnografia pdés-moderna de Klein e Damico (2012). A etnografia sugere
que sejam desenvolvidas “estratégias que sejam praticas, em harmonias com o local e as
pessoas com 0s quais se interaja, e que melhor habilitem o/a etnégrafo/a na préatica de
seu trabalho” (GOTTSCHALK APUD KLEIN E DAMICO; 2012; p. 67).

Klein e Damico (2012, p. 67) fazem recomendac®es de estratégias que devem
ser colocadas em pratica durante um trabalho etnografico e que foram utilizadas nesse
trabalho:

a) Considerar a presenca do narrador (eu) na histéria, com base na
autorreflexividade. Autorrefletir sobre o relacionamento entre o
pesquisador e o0 que estd sendo pesquisado, dando énfase aos
nossos sentimentos, incébmodos e prazeres ao longo da
investigacao. Ai estdo incluidos os questionamentos e as duvidas
sobre a escolha do locus da pesquisa, 0s métodos de
investigacdo, as estratégias textuais e as reivindicacdes de
autoridade;

b) Produzir evocacdo em vez de descricdo; aqui se trata de
voluntariamente utilizar as recordacdes de elementos da propria
memoria. Em vez de tentar convencer o leitor da verdade dos
relatos, apelando para formas textuais em que a autoridade
académica se torne o critério de fidedignidade do texto, os
etnografos tentam promover uma compreensdo mediante
reconhecimento, identificacdo, experiéncias pessoais, emocao,
discernimento e formas de comunicacdo que comprometam o/a
leitor/a com planos outros que unicamente o racional;

c) Utilizar de interrupgdes feitas por artefatos culturais; incluir
textos culturais, tais como documentos oficiais, manuais,
campanhas, mensagens nos panfletos de divulgagdo das acoes
do Estado, outdoors, cartazes de filmes, por exemplo. Essas
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mensagens tanto pontuam o texto quanto aparecem na forma de
fotografias/ figuras na etnografia.

Nessa perspectiva utilizo como procedimentos de investigagdo no trabalho de campo
as cadernetas ndo somente as oficiais mais as familiares onde os pais registravam 0s
dados de nascimento entre outros, sobre a crianga. Para Klein e Damico (2012; p. 70) “a
descricdo e a andlise de documentos oficiais e outros artefatos culturais tornaram-se
[tornam-se] importantes para mostrar como eles foram/ sdo constituidos de a¢bes que se
materializam nas atividades educativas”. Nesse mesmo viés realizei a observacéo
participante nas atividades escolares, com criancas que frequentam a escola, mas que
néo estdo matriculadas, pois essa inser¢do me propiciou “descobertas” que surpreendem
e produzem reflexdes com o0s sujeitos participantes (Klein e Damico, 2012, p. 72).
Fazem parte dos procedimentos de investigacdo dessa pesquisa o diario de campo e as
entrevistas. As entrevistas se constituem como um instrumento na busca de informacoes
e/ou informantes. As entrevistas foram realizadas individualmente e/ou em grupos, pois
assim ampliamos o “conhecimento sobre motivagdes, resisténcias, principios,
ocupagdes e significados particulares dos sujeitos envolvidos” (KLEIN; DAMICO;
2012; p. 76).

Enquanto Terena participante ativo no Movimento Indigena®® e que transita
regularmente pelas comunidades de todas as etnias do Territorio Etnoeducacional Povos
do Pantanal®® comecei a perceber uma construcdo de crianca/ infancia diferente da que
vivi e compartilhei com meus primos e patricios?®. Ha uma espécie de atravessamento
cultural, gue mesmo divergindo se converge para reforcar um novo jeito de ser crianca

Terena no/do século XXI.

? Se refere a nossa agdo coletiva e organizada com objetivos politicos especificos. Notadamente os
Movimentos de Professores Povos do Pantanal e Guarani/Kaiowa se uniram no ano de 2014 obtendo
conquistas para a Educagdo Escolar Indigena, transcendendo o espaco estadual e apoiado por movimento
de outros estados, criamos o Forum Nacional de Educacdo Escolar Indigena.

% Reorganizagdo politica administrativa da Educacdo Escolar Indigena, instituida pelo Decreto
presidencial 6861/2009 na qual a gestdo e o financiamento da educacdo ndo serdo feitos pelas
demarcacgBes geograficas das unidades federativas, mas se levard em conta os territorios organizados
através das relacdes estabelecidas historicamente pelos povos indigenas que dele fazem parte.

%% Denominac&o muito usada por nés Terena para se referir a um sujeito indigena.
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As recomendacdes de Tassinari (2007, p.13), que destaca as necessidades que
considera recorrente para se realizar uma pesquisa com enfoque nas criangas/infancias

indigenas, orientaram-me no caminho da pesquisa com criangas indigenas Terena:

Para nos aproximarmos dos conceitos nativos de infancia, sera
importante manter uma distancia dessas duas imagens, tanto da
candura quanto da crueldade, pois ambas dizem respeito as nossas
visbes de infancia. Serd preciso buscar as formas indigenas de
conceber as criancas e os adultos, para poder compreender as relagfes
estabelecidas entre eles. A literatura da ultima década que vem
focalizando e procurando escutar a crianga indigena revela
possibilidades de vivenciar a infancia com muito mais independéncia
e autonomia do que poderiamos supor, ja que estamos muito marcados
por uma noc¢do de infancia como etapa incompleta da vida,

dependente da instituicdo escolar e das atividades dos adultos.

1.4.3. NUTRINDO O FETO: A FORMACAO DO “CORPO” DA TESE

O trabalho se estrutura em quatro capitulos e doze subcapitulos pensando no
transcendental. Quatro sdo as saudagdes do Koixomunéti®’ durante a cerimdnia religiosa,
saudando o mundo e os elementos da natureza (Terra, ar, fogo e agua), assim como na
troca simbdlica com afrodescentes e Terena nos diversos terreiros “secretos” existentes
em varias comunidades indigenas. Doze para a cultura dialégica que vivencio é um
numeral importante, pois representa “Sang0” — a justica divina, que possui Seus
ministros que julgam as acGes da humanidade, possuindo um machado alado e que
condena com seus raios os infratores, tendo a grande serpente Osumaré para levar agua
para o seu pal&cio no céu. Curiosamente, nds Terena, bem como os Guarani, quem sabe
devido aos nossos encontros chaquenhos temos uma divindade (o arco-iris) que anuncia
as boas novas. Para nos Terena é Voro'pi/ voriné’pi ou vo'uné’pi (encontrei essas
variangas nos discursos) que é uma enorme serpente que castiga com raios, produz o

temporal e, é o responsavel pela mudanca da mée dagua.

2 Conhecido como padre indio; pajé. Tendo sua variancia como porungueiro (uma espécie de benzedor)
que ndo entra em transe.
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1.4.4. ROMPENDO A BOLSA E ENCAIXANDO AS PARTES

ApOs conceber caminhos e abortar ideias chegou a hora de “limpar” com fios
entrelacados, o que nasceu de um esfor¢co com afeto, como fazem as parteiras Terena ao

vislumbrar o nascido e assim apresenta-lo a todos.

O capitulo I entrelaga entre o “cu” e “nds”; entre a identidade pessoal e a
coletiva, entrelagada; confundindo a minha historia pessoal, com a de tantos outros
Terena, num tempo que parece tdo distante, porém, mais perto do que supinhamos.
Mostra ainda, a luta de um povo, seu deslocamento, atravessamentos, conquistas,
negociacdes e perdas, pois sdo tudo isso que mostra quem é o Terena do/no seculo XXI,
hibrido, traduzido, religiosos, misticos e tradicionais-contemporaneos. E chamo para
essa conversa, viajantes, historiadores e pesquisadores de/ e Terena (BACKES, 2005;
HALL, 2003; AZANHA, 2004; BITTENCOURT, LADEIRA, 2000; SEIZER DA
SILVA, 2009; ELIAS SOBRINHO, 2010; SEBASTIAO, 2012; BHABHA, 2010).

No Capitulo Il evidencio a constru¢do da nogdo/ conceito de crianga/infancia a
partir da Modernidade Eurocéntrica que via as criangas como “adultos em miniatura”
(ARIES, 1981) passivos a violéncias fisica, psicoldgica e sexual aplicados pelos
membros da familia, da sociedade e da religido dominante (GHIRALDELLI, 2001).
Ainda discuto os modelos, as regras e 0s comportamentos europeus que foram impostos
as criancas indigenas na América (DUSSEL, 2000; 2006), em especial as criangas
Terena; e como a colonizacdo desconstruiu e a colonialidade continua a construir o
“jeito Terena de ser”. Procuro apoiar a discussdo em autores como: Mignolo (2005);
Quijano (2010); Grosfoguel (2007); Backes; Nascimento (2011); Bittar; Ferreira Jr.
(2000); Castro Gomez (2005); Maher (2006); Cohn (2000); Tassinari (2007).

No capitulo 11l numa discusséo historicizada no viés da dominacdo politica e
religiosa dos colonizadores (TODORV, 1996; BRUIT, 1995; WASSERMAN;
GUAZZELLI, 1996; SANCHEZ LABRADOR, 1910), institucionalizando saberes e
alterando praticas do modus vivendi que atingiu principalmente as criangas, pois na
tentativa de “reinventar” a nova colonia com cooptagao e exploragdo do “outro”, iniciou

legalmente a negacdo da identidade indigena aos povos originarios (CARDOSO DE
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OLIVEIRA, 1976; CRUZ, 2009). Nesse processo a igreja-escola (assim mesmo, pois
ndo havia dissocia¢do) desejava cumprir seu papel: “moldar” os corpos e “salvar as
almas” (COHN, 2000). Mas, ndo contavam com a resisténcia da memoria historico-
ancestral que as criancgas indigenas possuem, bem como sua possibilidade de negociar e
ressignificar praticas (SEIZER DA SILVA, 2012; HALL, 2003; BHABHA, 2005).

No capitulo IV apresentamos o processo de producdo da crianga Terena numa
teia tecida nos cuidados e na educacdo individual e coletiva, envolvidos em praticas
sociais e de linguagens que se constituem na organizacao da vida cotidiana, na producgéo
da identidade e no protagonismo e autonomia da crianca indigena que se relacionam
entre si e nos diversos grupos sociais da parentela, ou seja, as criangas indigenas do/ no
século XXI vivem uma “infancia sem fronteiras” (MOMO; COSTA, 2010, p. 983), em
um mundo globalizado, onde a internet faz parte também das comunidades indigenas. A
televisdo forja as identidades, produzindo criangas “em redes do consumo” (COSTA,
2010, p. 144). As meninas indigenas, se tornam “mini adultas”. Os meninos pequenos
galas, com cabelos cortados e modelados com gel, cola e/ou pomadas, tudo nos modelos
televisivos. Utilizam artefatos que “moldam suas condutas de acordo com 0s preceitos,
regras, receitas, etc., (...) dirigidas para o consumo” (COSTA, 2010, p. 144). Sao
criangas seduzidas pelas linguas inglesas e portuguesas, ndo desejando mais aprender a
lingua Terena, porque as masicas que ouvem sdo com letras nas linguas portuguesa,
inglesa. Suas historias ndo sdo as memorias de seu povo; mas os desenhos e os filmes
sao de ‘“herois importados”, fabricados fora do imagindrio indigena, mas que se
converge em determinado instante para a projecdo historica do grupo em questdo. As
historias sdo recontadas e redefinidas com outra roupagem, por exemplo, a mée da agua,
tem os aspectos fisicos da Ariel (personagem da Walt Disney Pictures), ou seja, a
pequena Sereia, com longos cabelos ruivos, olhos azuis, cauda verde e um sutid roxo em
formato de concha se torna mémaina Une/ end une (mae d’agua), alterando os fenotipos

Terena.

O texto da tese € atravessado pelas historicas negociagdes dos ancestrais Terena
- 0s Aruak, desde o periodo Pre-Colombiano, produzindo sujeitos hibridizados,
produtores e ressignificadores de saberes ancestrais-contemporaneos. Ensinam a

tradicdo na traducdo, e fazem reivindicagGes de uma identidade ancestre-dialogada, mas
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referenciada a todo instante na formacdo da pessoa indigena, em tempos e lugares
memoraveis e discursivos, falando de um saudoso tempo/ lugar; mas o que se deseja
mesmo € continuar vivenciando/desfrutando o hoje, pois a nds indigenas nada é mais
importante do que a experiéncia do passado vivenciada no presente com todas suas

possibilidades.

Um ponto, nesse conto... Evidencia que os Terena desde os primeiros contatos
com os ndo indigenas e ao longo desse processo historico, tem se apropriado de saberes
para construcdo da identidade da crianca, porém, mesmo com essa permeabilidade dos
conhecimentos externos “o jeito de ser Terena” (uma concepgdo de construgdo da
pessoa Terena, numa conjungdo corpo-alma) permanece na constituicdo da crianga
mesmo com uso de outros artefatos externos a sua cultura, implicando no fortalecimento
identitario, linguistico e social. A crianca Terena sempre esteve em todos os lugares na
comunidade, em alguns momentos ndo muito perceptiveis aos olhos de quem vem de
fora. Brincam. Correm livremente. Estdo na roca. Em casa, assistem programas
televisivos, brincam jogando nos celulares dos pais e/ou delas mesmas. Fazem uso da
moeda corrente. S0 criangas indigenas Terena hibridizadas do/ no século XXI, com

cuidados, brincadeiras e fazeres diarios ressignificados.

N&o ha histéria infantil que ndo se inicie com a expressdo: Era uma vez... E 0s
personagens sdo de um universo dos quais amam, odeiam, sdo mocinhos/as,
bandidos/as, bruxas, lobisomens, monstros e fantasmas. E, nessa histéria que iniciarei a
relatar a seguir, comegcam num tempo longinquo, com castelos, reis, rainhas e papas que
determinavam acontecimentos e fazeres aos seus suditos, constituindo o que chamamos
de Modernidade, onde o capital humano, cultural e intelectual, sdo impostos por
relagOes verticalizadas de poder e o contramovimento efetuado por aqueles que como a
“Cinderela” mesmo subjugados buscam alternativas de ir contra o poder hegemonico,
porém, ndo fazem parte parte dessa luta as varinhas de conddo, nem as fadas madrinhas,
mas 0 sentimento de pertencimento capaz de se ndo mudar, marcar com pressoes e

impressdes a histdria que tem um herdi e suas peculiaridades.
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Il ERAUMA VEZ... A MODERNIDADE E AS CRIANCAS

“A prova de sucesso da nossa acdo educativa é a
felicidade da crianca™ (Maria Montessori).
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2.1. A CONSTRUCAO DA CRIANCA/ INFANCIA NO LIMIAR DA
MODERNIDADE EUROCENTRICA: “PEDACOS DE GENTE”,
ENVOLTOS POR VIOLENCIA FAMILIAR, SOCIAL E RELIGIOSA.

Reler a historia. Recontar. Transpor o “espaco” determinado da ‘“verdade”.
Macular o altar da “Ciéncia Moderna” com saberes/ conhecimentos de indigenas,
negros e tantos outros, que nem se quer puderam apresentar suas concepcdes de mundo,
pois a eles foram oferecidos conhecimentos sistematizados e deles extraidos saberes
transformados em “ciéncias” e reapresentados (como na botica) em embalagens
“outras”. Foram - nos forjadas novas identidades engessando o ser e o saber, imperadas
com “maos de ferro”, ou melhor, com cruzes e espadas; poder determinante de modos,
gostos e preferéncias de uma sociedade tida em sua propria l6gica como superior, sendo
os “outros todos” enquadrados, auto modificados (interiorizando novas concepgdes, na
tentativa de ‘“sufocar” o seu “eu étnico”); “encucados” e “inculcadores” nas/ das
geragdes futuras as “verdades” ditas em um tempo longinquo, sem qualquer rela¢do
com seus pares — eis o “mito” da modernidade, constituido na légica eurocéntrica,

heterossexual e masculina, como nos afirma Dussel (2000, p. 49):

1. A civilizaghio moderna autodescreve-se como  mais
desenvolvida e superior (0 que significa sustentar inconscientemente
uma posi¢édo eurocéntrica). 2. A superioridade obriga a desenvolver os
mais primitivos, barbaros, rudes, como exigéncia moral. 3. O caminho
de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser aquele seguido
pela Europa (&, de fato, um desenvolvimento unilinear e a europeia o
gue determina, novamente de modo inconsciente, a "falacia
desenvolvimentista™). 4. Como o barbaro se opBe ao processo
civilizador, a praxis moderna deve exercer em Ultimo caso a violéncia,
se necessario for, para destruir os obstaculos dessa modernizagédo (a
guerra justa colonial). 5. Esta dominag&o produz vitimas (de muitas e
variadas maneiras), violéncia que € interpretada como um ato
inevitdvel, e com o sentido quase-ritual de sacrificio; o heroi
civilizador reveste a suas proprias vitimas da condicdo de serem
holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo
africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica, etecetera). 6. Para o
moderno, o béarbaro tem uma "culpa" (por opor-se a0 processo
civilizador) que permite a "Modernidade" apresentar-se ndo apenas
como inocente, mas como “"emancipadora" dessa "culpa" de suas
préprias vitimas. 7. Por (ltimo, e pelo carater “civilizatorio" da
"Modernidade", interpretam-se como inevitaveis os sofrimentos ou
sacrificios (os custos) da "modernizacdo" dos outros povos
"atrasados" (imaturos), das outras ragas escravizaveis, do outro sexo
por ser fragil, etecetera.
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Essa citacdo longa, porém, pontual e precisa, expressa a necessidade de rever e
recontar as historias. No lugar da “histéria oficial”, centrar sujeitos e fatos por ela
“obscurizados”, assim proponho discutir apoiado em diversos autores, a Modernidade e
suas influéncias na colonizacdo da América, bem como suas marcas, aqui denominadas
de colonialidade na construcdo dos sujeitos-criancas do século XXI (CASTRO-
GOMES; GROSFOGUEL, 2007). Mas, entdo como estou entendendo colonialidade?

Colonialidade € um conceito diferente de, ainda que vinculado ao
Colonialismo. Este altimo refere-se estritamente a uma estrutura de
dominacdo/exploracdo onde o controle da autoridade politica, dos
recursos de produgdo e do trabalho de uma populagdo determinada
domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais estdo, além
disso, noutra jurisdicdo territorial. Mas nem sempre, nem
necessariamente, implica relagdes racistas de poder. O colonialismo é
obviamente, mais antigo, enquanto a Colonialidade tem vindo a
provar, nos ultimos 500 anos, ser mais profunda e duradoura que o
colonialismo. Mas, foi, sem ddvida, engendrada dentro daquele e,
mais ainda, sem ele ndo poderia ser imposta na intersubjetividade do
mundo téo enraizado e prolongado. (QUIJANO, 2010, p.84)

Para Mignolo (2005, p. 75) “a colonialidade é constitutiva da modernidade e ndo
derivada”, sendo assim, provoca-me uma reflexdo sobre as grandes narrativas,
apresentando categorias “outras” para analise da invengdo da modernidade como: “o
racismo epistémico, a geopolitica do conhecimento, a diferenca colonial, 0 pensamento
liminar, a transmodernidade e a interculturalidade critica” (OLIVEIRA, 2010, p. 39) e

cada uma delas com descentramento, além dos ideais modernos.

Se o conceito de modernidade refere-se Unica ou fundamentalmente as
idéias de novidade, do avancado, do racional-cientifico, laico, secular,
que sdo as idéias e experiéncias normalmente associadas a esse
conceito, ndo cabe ddvida de que € necessario admitir que € um
fendbmeno possivel em todas as culturas e em todas as épocas
historicas. Com todas as suas respectivas particularidades e diferencgas,
todas as chamadas altas culturas (China, india, Egito, Grécia, Maia-
Asteca, Tauantinsuio) anteriores ao atual sistema-mundo, mostram
inequivocamente os sinais dessa modernidade, incluido o racional
cientifico, a secularizacdo do pensamento, etc (QUIJANO, 2005, p.
239)
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Grosfoguel (2007) destaca que 0 racismo epistémico € um movimento de
negacgdo/ inferiorizacdo dos conhecimentos construidos fora do eixo padrdo euro-
referenciado. Rodrigues e Oliveira (2013, p. 10) afirmam que o racismo epistémico:

E um tipo de racismo invisibilizado produzido por agentes
autorizados do saber, sendo eles de cor branca, do género masculino,
de religido cristd vindos da Europa ou do norte-americano. Se
observarmos o conjunto de pensadores e ideias hegemonicas, tanto na
academia quanto nas institui¢cbes estatais e religiosas, vemos que nos
diversos campos de producdo de conhecimentos, sem excecao,
privilegiam-se os pensadores e as teorias ocidentais como referéncia
de producdo da verdade.

O racismo epistémico, comparado ao capitalismo, um de seus cruéis
representantes, que massacra os seculares sistemas de economia indigena, por exemplo,
estd em constante manutencdo devido a colonialidade do poder, do saber e do ser,
conforme destaca Maldonado-Torres (2007, p. 131):

(...) a colonialidade se refere a um padrao de poder que emergiu
como resultado do colonialismo moderno, porém, ao invés de estar
limitado a uma relagdo formal de poder entre os povos ou nagoes,
refere-se & forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as
relagBes intersubjetivas se articulam entre si através do mercado
capitalista mundial e da ideia de raca. Assim, ainda que o
colonialismo tenha precedido a colonialidade, esta sobrevive ap6s o

fim do colonialismo.

Na relagdo historica apresentada, a Europa que se apropria de conhecimentos
Greco-romano, através de suas “conquistas’/saques se torna o “proprio mundo” —
delimitado e excludente; e pela auto prelecdo divina, se enquadra em textos sagrados de
outras culturas religiosas, produz o europeu — moderno, ou seja, aquele que fez “Deus”
a sua “imagem e semelhanga” e se sobressaem através da forca bélica, de um governo
central e conhecedores da palavra do “Deus verdadeiro”, tornando-se a referéncia do

poder, classificando e reclassificando o diferente, o “outro” inferior, incapaz e
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selvagem, amparados pela supremacia moderna, que continuadamente nos acompanha,

através de sua sombra viva e atuante — a colonialidade.

A colonialidade se mantém viva nos manuais de aprendizagem, nos
critérios para os trabalhos académicos, na cultura, no senso comum,
na autoimagem dos povos, nas aspiragdes dos sujeitos, e em tantos
outros aspectos de nossa experiéncia moderna. Enfim, respiramos a
colonialidade na modernidade cotidianamente (MALDONADO
TORRES, 2007, p. 131).

Para Mignolo (2003, p. 57) antes da colonizagdo nas Américas existia a
diferenca imperial (processo ocorrido no interior dos impérios europeus que
consideravam como barbaros 0s russos, 0s mouros, turcos e chineses). Com a invaséo
da América, visto pelos conquistadores, como um territério “sem rei”, “sem lei” e
“religido” se iniciam os processos de categorizagdo subalterna criando a diferenca
colonial e com isso ratificando para a prépria Europa sua superioridade epistémica, eixo

estruturante da colonialidade do saber.

Esse “outro”: criangas, indigenas, negros e ciganos, além de tantos mais que
margeiam a autocentralidade europeia, sdo vitimas da Modernidade, conforme enfatiza
Dussel (2006, p.85):

Victimas, porque no pueden vivir em el grado relativo a la evolucién
histérica de la humanidad; victimas que de alguna manera se
encuentran em asimetria em la participacion, o simplesmente han sido
excluidas de la misma. Em fin, el orden politico manifiesta por sus
victimas — em cuanto no puede distribuir a todos los beneficios del
orden vigente. Desde las victimas, cuendo el sufrimiento se hace
inaceptable, intolerable, surgen movimientos sociales contestatarios
em el campo politico empirico.

E nesse processo fluido de certezas quanto aos ideais de universalizacio,
homogeneidade e monoculturalidade moderna, que se necessita evidenciar “a
experiéncia de aprender a ouvir as vozes dos que estdo posicionados nas fronteiras da
exclusao” (BACKES; NASCIMENTO, 2011, p.25), sujeitos didsporos, marginalizados,

adultos, ancidos € que se configura - a contrarregra, a referida pesquisa com criancgas/

52



infancias indigenas Terena atravessadas por diferencas culturais na construcdo de suas

identidades.

O conceito de crianca/ infancia sofreu modificacdes consideraveis na histéria da
sociedade européia, sendo elaborado na Modernidade, pois se percebe sua auséncia no
periodo denominado por Antiguidade e Idade Média®®, onde a crianca/ infancia era tida
como o periodo da falta: “A falta de condi¢des para sobreviver sozinha, de valores, de

regras, de limites” (DEMETERCO, 2009, p. 85).

Segundo Oliveira (2004, p. 22) nesses periodos ndo havia “este objeto discursivo
que chamamos ‘infancia’, nem esta figura social e cultural ‘crianga’”. Silva (2011, p.08)

reforca:

E s6 a partir do século XVI que mudancas de concepgdes referentes a
crianca e a infancia sdo notadas. Do século XVI para o XVII, na
Europa, comecam a perceber a crianga como um ser diferente do
adulto. Surge um sentimento de infancia. Sentimento esse um pouco
distorcido, uma vez que as criangas eram vistas como objeto ludico
dos adultos.

A mudanca na ética sobre as criangas na Europa a partir do Século XVI
podemos destacar a pintura Las Meninas, reproduzida abaixo, do autor camareiro/
retratista espanhol Diego da Silva y Veldzquez, artista da Corte do Rei Filipe 1V da
Espanha, datada do século XVII, mostra a filha do rei (Margarida Teresa), rodeada por
damas de companhia, sendo ensinada e paparicada por seus suditos, ou seja, um nitido
exemplo, do periodo da falta e da adultizac&do das criancas, sendo percebidas através das
roupas e postura da retratada; além, de evidenciar que a infancia moderna nasce na
Corte e a partir dela se populariza com a ideia de homogeneizacgédo dos cuidados com as

criangas.

8 Essa divisio em periodos historicos do percurso da humanidade tem como referencial os
acontecimentos na Europa, descartando outras interpretagdes.
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LAS MENINAS

Avries (1981) enfatiza em suas analises que nos séculos XIV, XV e XVI as
criancas na Europa eram uma réplica dos adultos em todos o0s aspectos
comportamentais, estando assim expostas a todo tipo de violéncia, ndo sendo poupadas
das vulgaridades e nem dos jogos sexuais. Como “mini adultas” precisavam ser
moldadas, enquadradas e até mesmo distanciadas, o mais rapido possivel da condigdo

ambivalente — de amor e repulsa.

[...] essa sociedade via mal a crianga, e pior ainda o adolescente. A
duracédo da infancia era reduzida a seu periodo mais fragil, enquanto o
filhote do homem ainda ndo conseguiam abastar-se; a crianga entéo,
mal adquiria algum desembaraco fisico, era logo misturada aos
adultos, e partilhava de seus trabalhos e jogos. [...] A transmissdo dos
valores e dos conhecimentos, e de modo mais geral, a socializacdo da
crianca, ndo eram portanto nem asseguradas nem controladas pela
familia. A crianca se afastava logo de seus pais, e pode-se dizer que
durante séculos a educacdo foi garantida pela aprendizagem, gracas a
convivéncia da crianca ou do jovem com os adultos. A crianca
aprendia as coisas que devia saber ajudando os adultos a fazé-las. A
passagem da crianca pela familia e pela sociedade era muito breve e
muito insignificante para que tivessem tempo ou razdo de forcar a
memoria e tocar a sensibilidade. [...] Se ela morresse entdo, como
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muitas vezes acontecia, alguns podiam ficar desolados, mas a regra
geral era ndo fazer muito caso, pois uma outra crianca logo a
substituiria. A crianga ndo chegava a sair de uma espécie de
anonimato. (MAISON-LAFFITTE 1981, p.10 apud ARIES, 1981.)

Esse triste relato, é percebido na pintura abaixo de Pieter Bruegel de 1560,
denominada de Childrens Games (Jogos Infantis) em que as criancas em meio as
brincadeiras tradicionais europeias junto aos adultos e distanciadas de suas familias
eram expostas a violéncia fisica, emocional, psicoldgica e sexual, gerando o desprezo
por familiares que acreditavam que s6 assim a crianca aprenderia a ser um adulto que
saberia dar conta da vida, bem como essa exposicdo, os colocava a mercé dos

exploradores para o trabalho, em especial os domésticos.

CHILDRENS GAMES
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Analisando os fatos apresentados, reflito: Se os colonizadores tratavam suas
criancas dessa maneira, imagina as criancas e gestastes dos colonizados? Las Casas®®
(2001, p. 34-106) denuncia as barbaries cometidas contra 0s povos indigenas,

especialmente as criancas e suas mées na colonizacao das Américas:

(...) os espanhois entravam nas vilas, burgos e aldeias ndo poupando
nem criangas e velhos, nem mulheres gravidas e parturientes e Ihes
abriam o ventre e faziam em pedacos (..). Sempre matando,
incendiando, queimando, torrando indios e langando-os aos cées (...) e
assassinaram tantas nacfes que muitos idiomas chegaram a
desaparecer por ndo haver ficado quem os falasse (...) e, no entanto,
ali teriam podido viver como num paraiso terrestre, se disso nao
tivessem sido indignos (...).

O Brasil “herdando” as concepgdes europeias herda também as “condigdes de
cuidados” para com as criangas da colonia. A primeira condi¢do, a amorosa; era um
momento bajulatorio, da crianga “branca”, linda, fofa — descendente europeia, pois as
outras eram apenas ‘“‘crioulinhas” ou “bugrinhas”, e/ou ainda sem nomes, sem
identidade, “peca”; filha de escrava; moleca/ moleque que em nada foram paparicadas,
mas ainda em condi¢des piores que a de seus pais — pela condi¢do étnica-marginal; eram
exploradas e depreciadas pela sua condi¢do — eram “infantes” (sem poder de fala) que
deveriam saber de sua condicdo subalterna e de seu lugar na piramide social. As
criancas “brancas” ao atravessarem o periodo de “paparicagdo” eram consideradas
engracadas, divertidas e inocentes em suas a¢des. Del Priore (2004) nos faz um relato a
respeito da condicdo das criancas brasileiras, que reproduzo abaixo, com a ressalva de
que os mimos tinham “pesos” diferentes, as criangas negras, ndo eram engracadas e nem
divertidas, elas prestavam servicos: fazendo rir e divertir as mulheres adultas reclusas; e
ndo menos cruel, as crian¢as indigenas estavam sendo enclausuradas, despidas de seus
saberes a favor dos ideais colonizadores, juntamente com as criancas negras conforme

apresento a seguir:

% Usado nesse texto sob rasura, apenas como um “relator da barbarie”, visto que amparado pelos ideais
de sua época (século XVI), estabeleceu um estagio de desenvolvimento das sociedades indigenas a partir
de seus referenciais. Mignolo (2007) destaca que Las Casas “identifica” e cria os estagios através de
critérios estabelecidos como escrita alfabética, sistema de governabilidade e as linguas indigenas;
podendo ser exclusos da categoria “humanos”.
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(...) criancas pequenas, brancas ou negras, passavam de colo em colo e
eram mimadas a vontade, tratadas como pequenos brinquedos. (...). As
pequenas criangas negras eram consideradas graciosas e serviam de
distragdo para as mulheres brancas que viviam reclusas, em uma vida
mondtona. Eram como que brinquedos, elas as agradavam, riam de
suas cambalhotas e brincadeiras, Ihes davam doces e biscoitos (DEL
PRIORE 2004, p.89).

O outro momento, o da repulsa, podera ocorrer a qualquer instante na gestacéo,
na concepcao e/ ou no desenvolvimento da crianca e trés fatores séo preponderantes: 0s
econdmicos, os religiosos e educacionais (ARIES, 1981). Tanto na Europa como no
Brasil Colbnia as crian¢as podiam ser consideradas um “estorvo” e/ou “desgraga” para
0s pais, pois eram sinbnimos de despesas com alimentacédo, além de atrapalhar a relacédo
social, afetiva e conjugal (BADINTER, 1984, p. 63).

No campo religioso as criancas eram entendidas como a materializacdo do mal,
nascidas do pecado do sexo deveria ser “purificadas” nas aguas do batismo. Nos
indigenas, temos o batismo como um ato de nominacdo, insercdo na vida social-familiar
e fortalecimento/ constituicdo corporal e ndo de livramento dos pecados. Ghiraldelli
(2001, p.77) destaca que Santo Agostinho foi um dos principais difusores dessa
concepcao: “Como se sabe, Santo Agostinho viu a crianga imersa no pecado, na medida
em que, ndo possuindo linguagem (“infante”: o que nao fala — portanto, aquele que néo
possui “logos™), mostrar-se-ia desprovida de razao (...)” necessitando ser educada,

afastada dos maus habitos, criando assim novas perspectivas educacionais.

Percebo que a Europa e seus descendentes nas coldnias (as criangas “brancas” —
filhos da elite), eram os padrdes a serem atingidos pelos “ndo civilizados”, ou seja, o
fator aqui, nesses “desencontros” interétnicos eram o referencial unilateral, qual o lugar

da crianca no centro/ margem da cultura brasileira (HALL, 2003).

Os fatores econdmicos e educacionais nas culturas indigenas do Brasil Colbnia,
ndo produziram um efeito devastador imediato as criangas e suas etnias, mas, o fator
religioso tentou desde o primeiro olhar dos representantes da igreja, mudar as culturas
indigenas, condenando suas “praticas pecaminosas”. Assim, as relagdes que se

estabelecem com as criancgas indigenas e seus grupos dependem do lugar que ela ocupa
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na sociedade indigena. Em algumas etnias, por exemplo, as criancas serdo servidas
primeiramente nas refei¢des; em outras apos todos se servirem. N&o vejo nos relatorios
de pesquisas com povos indigenas, a criangca como impeditivos conjugais e afetivos —
sdo desejadas, compartilhadas com os avos e com todos os membros da familia e da
sociedade. Na colonizagdo do Brasil, o fato da “colonizagdo religiosa” também
estabeleceu novos limites na cultura indigena conforme nos aponta Cardoso de Oliveira
(1994, p. 03):

Quero lembrar a acdo de missdes religiosas (catélicas e evangélicas)
junto de povos indigenas, preocupadas com conduzi-los a se
comportarem segundo os principios da moralidade cristd. O caso da
missao salesiana junto aos Bor6ro ilustra bem isso, quando os obrigou
a se desfazerem de suas casas comunais por entenderem serem elas
propicias ao pecado do incesto. Mostrando-se incapaz de perceber que
jamais esses indios incorreriam no incesto clanico, a missao fez com
gue sua interferéncia na cultura tribal determinasse o
comprometimento da forma circular das aldeias e a consequente
alteracdo dos parametros simbolicos da organizacdo social e da
cosmologia daquele grupo indigena. O moralismo cristdo que
impregnava a politica missionaria certamente teria impedido que os
missionarios aprendessem com os Bor6ro um estilo de vida que, por
ser diferente, nem por isso era menos probo e justo.

Como seres repugnantes, as criangas na colonia poderiam ser afastadas,
abandonadas e enclausuradas e/ ou mortas a fim de ndo promover um mal maior aos
pais e a sociedade, pois as criancas precisavam ser moldadas/ formadas dentro das

concepcdes comportamentais e educacionais vigentes.

Os intelectuais e pensadores da modernidade adeptos desse
pensamento acreditavam que a escola tinha o objetivo de corrigir as
criangas que viviam em constante estado de pecado, ou seja, gulosas,
preguicosas, indoceis, desobedientes, briguentas e faladoras. Nessa
perspectiva, as criancas eram vistas como um material a ser moldado.
Era como se a infancia fosse uma coisa tenebrosa que precisava ser
apagada (ARIES, 1981, p. 38).

N&o posso deixar de evidenciar os choques culturais que existiram e que
produziram no imaginario coletivo brasileiro o discurso pejorativo contra as etnias

indigenas como nomadismo, abandono e “infanticidios”.
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A consideracdo desse fato nesta conferéncia oferece a oportunidade de
examinarmos ndo apenas um choque de valores morais (0 peso
relativo da vida individual para os Tapirapé e seu peso absoluto para
as missionarias), mas uma forma criativa de buscar uma solugdo
"negociada" entre comunidades orientadas por pontos de vista
distintos. S&o, portanto, dois horizontes que acabam por fundir-se no
exercicio do dialogo interétnico, formador de uma Unica comunidade
de comunicacdo, capaz, por sua vez, e pelo menos em algumas
ocasides, de atuar como uma comunidade de argumentacdo
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p.04).

Com o fortalecimento da nocéo de infancia na Europa do seculo XVII e com a
contribuicdo do lluminismo, século XVIII com pesquisas, era necessario e urgente
“formar o homem novo” liberto da ignorancia através da razao e com isso a concepgcao
educacional para as criancas fica reduzida a estudos em grandes colégios europeus
(internatos - os meninos e convento - as meninas) aos filhos de familias abastadas; e o
trabalho aos filhos dos pobres e marginalizados, fato comum nos dias atuais, mesmo
com todas as politicas publicas para o atendimento as criancas.

(...) as instituigBes educativas seriam responsaveis por desenvolver o
potencial destes preparando-as para a vida e o trabalho. Além do que,
lancavam olhares sobre a crian¢ca como um animalzinho de estimacéo,
um ser irracional, que vivia de acordo com 0s pensamentos e desejos
dos outros. Ndo conseguiam perceber nelas a capacidade de pensar,
querer e sentir (SILVA, 2011, p. 05).

Com a Revolucéo Industrial®

(fins do século XVIII) as criangas pobres se
tornaram mao de obra barata junto com as mulheres nas fabricas, realizando trabalhos
exaustivos e de inimeras periculosidades. Ndo encontrei relatos do trabalho das criancas
indigenas brasileiras em fabricas, ndo que ndo tenha ocorrido no processo de
industrializagdo do pais, mas estdo invisibilizados. Alguns Terena relatam um tempo em
que trabalhavam em curtumes clandestinos de couro de jacaré nos anos de 1950 e nas
fabricas de farinha nas fazendas do Sul de Mato Grosso e aqui incluiam as criangas
indigenas que se preparavam para dar continuidade ao trabalho de seus pais na

producdo, enquanto retornavam aos seus antigos afazeres - a lida no campo.

% Teve inicio na Inglaterra através da mecanizacdo dos sistemas de producdo, tendo como principal
caracteristica o trabalho assalariado.
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O periodo historico da crianca-operaria e que costumeiramente vem sendo ainda
vivenciado pelas criangas indigenas e ndo indigenas, através da sua preparagdo para o
“futuro” através dos discursos e praticas na/ da escola, que engessa comportamentos,
exige cumprimento de horarios e regras independente da idade. E o primeiro contato
com o interessado em sua mao de obra, como numa fabrica onde operéario é operario,
que recebe ordens e tarefas, sem questionar. O aluno como o operéario deve
simplesmente cumprir/ reproduzir, sendo invariavelmente pré-selecionado para o
mercado, ndo o sujeito em si, mas seus membros: aos pobres, os bracos e aos abastados
as cabecas que conduzem/ conduzirdo os negocios e 0 pais, sendo essa ordem alterada

com pouca variancia.

Se a vida em comum com os adultos, antes da Revolugdo Industrial,
tratava a crianga com descaso, agora, 0 seu valor enquanto geragdo de
bragos para a industria e cabecas para 0 comando lhe traz o exilio do
seu tempo. Viver a infancia passa a ser um periodo dominado por
modelos de preparacdo para ser o futuro adulto. A crianga como tal,
com identidade especifica, continua desrespeitada e desumanizada
(AMARILHA, 2002, p. 128).

Na imagem a seguir, do século XX, vemos a exposi¢do das criangas junto as
maquinas nas industrias dos Estados Unidos da América, sem a0 menos possuir estatura
e objetos de protecdo para os pés, mostrando sua exploracdo ja nos primeiros anos da
industrializacdo americana, o tratamento desumano e o desrespeito a sua condicao.
Sendo assim, ndo se mudou significativamente o tratamento com as crian¢as, mas com
algumas delas, em especial a das classes sociais consumistas de bens e servigos, as
outras contam com o “destino”, “com a sorte” que podem aproxima-las e quem sabe,

muito mais afasta-las das possibilidades garantidas em leis, expondo-as, a rua, as drogas

licitas e ilicitas e a prostituicdo.
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REVOLUCAO INDUSTRIAL

Fonte: http://www.portaldovestibulando.com/2016/07/revolucao-industrial-1-2

I’ aliado ao Liberalismo® vai

No século XIX o Capitalismo Industria
promovendo mudancas que influenciam a crian¢a/ infancia brasileira, com isso “a
infancia passa, entdo, a se situar numa nova efetividade social enquanto consumidor”
(CASTRO, p. 53) e a ela, sdo atribuidas valores econémicos, educacionais e afetivos,
contrapondo outros momentos da historia europeia/ brasileira em que a sua existéncia
pouco sentido fazia, para tanto viver ou morrer eram condig¢des do ser crianga. Como
sujeitos centrais no planejamento familiar, e devido ao capitalismo industrial, tentando
contrapor a auséncia do pai operario, as criangas passam a ser preocupacao do governo,
através de um “patriarcado do Estado” (BADINTER, 1985), porém, o que assumiu

foram apenas as criancas filhas dos colonos europeus; as negras nao tinham direito a

3! Fase do Capitalismo ocorrida entre 1780 a 1870, marcando principalmente a divisdo das classes sociais
(trabalhadores, proprietarios e burguesia).
%2 Esta baseado na liberdade individual contra o poder estatal e suas acdes de coersao.
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esse patriarcado e as criangas indigenas continuavam sobre o poder e responsabilidade
das igrejas, principalmente nos fins desse século, quando a Igreja Catdlica, dividiu esse
espaco com as igrejas protestantes, com abordagens, segundo relatos, mais enféaticas

quanto ao abandono das tradi¢Ges indigenas a favor do ideal de aculturacédo forcada.

Com essa centralidade da crianga na cultura e nos discursos do Brasil-europeu, a
crianca da Modernidade com seus aspectos de ingenuidade e fragilidade compde um
novo legado atraveés da producdo artistica e cientifica; crianca preocupacdo do Estado e
crianca da ciéncia. Inicia-se assim, um periodo em que a crian¢a europeia (modelo de
desenvolvimento ratificado pela ciéncia) é objeto de pesquisa, e que seus padrdes/
estagios de desenvolvimento servirdo ainda no século XXI. Nesses trabalhos destacam
pesquisadores como: Henry Wallon, Jean Piaget e Lev Vygotsky, porém, as teorias sao
construidas na ética do adulto, com nocGes idealizadas, com visdo fragmentada por
estagios e/ou periodos, sem dimensionar os conflitos, as crises e as tensdes vivenciadas
pelas criangas que sdo protagonistas do seu processo de desenvolvimento na/ com a

cultura em que se insere.

As teorias produzidas sobre o desenvolvimento das criangas possuem um caréater
“burgués”, ou seja, as pesquisas eram sobre as criangas da burguesia e ndo as criancas
das classes populares, mas sua reproducao enquanto “modelo” europeu/universal marca
a nocdo sobre a crianca/ infancia em todas as culturas colonizadas por Portugal e
Espanha, das quais os grandes paradigmas estdo postos em manuais eurocentrados, ndo
reconhecendo outras logicas de producdo das criancas/ infancias, quem néo se enquadra
é anormal, deficiente, com déficit intelectual, de atencdo e/ou linguagem sendo principal
vitima no século XXI, as criancas indigenas que sdo consideradas com problemas de
dislalia, discalculia, déficit de atencdo e apaticas, produzindo inclusive em minha
comunidade laudos de psicologos e psicopedagogos, dos quais suas ciéncias nao
reconhecem que hd “conhecimentos de outra forma” (ESCOBAR, 2003, p. 53),

ensinamentos outros, aprendizagens ndo sistémicas.

Essas teorias ndo s6 marcaram as ciéncias, mas implicaram na pratica a vida das

criangas, principalmente nas escolas e foram suficientes para produzir/ apontar novas
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maneiras de ensinar/aprender inclusive nas escolas indigenas do século XXI, que

reproduzem em grande parte os modelos como por exemplo, 0s piagetianos.

Jean Piaget®® bidlogo de formacdo, teorizou que assim como 0S Organismos
vivos se adaptam no meio inserido, também, a crianca pode construir a sua realidade
como um ser singular, em que se sobressaem o0s aspectos cognitivos em relagdo aos
aspectos sociais e afetivos. Esses aspectos cognitivos sdo construidos numa constante
interacdo, necessitando operar no real, no que muitos denominam de concreto, para
transforma-lo e compreendé-lo. O conhecimento, para Piaget vai sendo construido nas
trocas e adaptacbes com 0s objetos, necessitando, nesse processo de mediacdo
mecanismos opostos e complementares que através de adaptagdes, assimilagdes e
acomodacdes, devem se equilibrar entre o sujeito e o objeto. Nos educadores indigenas,
compreendemos a teoria de Piaget com ressalvas, pois em nossas reunides pedagogicas,
de producdo de material didatico, verificamos a auséncia dessa linearidade e/ ou
estagios, exatamente porque as criangas indigenas estdo imersas num espacgo do qual os
processos de ensino-aprendizagem sdo prioridades e independem de uma manipulacao
concreta, mas de uma concreta compreensdo daquilo que as cercam. Nas teorias de
Piaget, hd uma subestimagdo da crianca, bem como o impacto da cultura na sua

construgéo!

Para Henri Wallon®, as caracteristicas emocionais fazem parte da esséncia da
crianca/infancia que conforme se desenvolve e constitui em um ser sociocognitivo, ou
seja, para sua efetiva aprendizagem h& um conjunto de condi¢des de existéncia e de
comportamentos, que de forma conflituosa produzidas em suas interagfes constituirdo
seu “mundo” cultural e simbdlico. Wallon evidencia o conflito com as emogdes, como
marca sofisticada para aprendizagem da crianca, sendo propiciada pela ac¢éo social, em
estagios conflitantes que se divergem e convergem a todo instante.

% Sir Jean William Fritz Piaget (1896-1980) é considerado um dos pensadores mais importantes do
século XX, defensor de abordagens interdisciplinares nas investigacdes epistemoldgicas, cria a
Epistemologia Genética, se embasando na génese psicoldgica do pensamento humano.

% Henri Paul Hyacinthe Wallon (1879-1962) um dos principais pesquisadores sobre Infancia que teve por
base a Psicologia do Desenvolvimento.
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De etapas em etapas a psicogénese da crianca mostra, pela
complexidade dos fatores e das fungbes, pela diversidade e oposicao
das crises que a pontuam, uma espécie de unidade solidaria, tanto
dentro de cada uma como entre todas elas. E contrario a natureza
tratar a crianca fragmentariamente. Em cada idade, ela é um todo
indissocidvel e original. Na sucessao de suas idades, &€ um s6 e mesmo
ser sujeito a metamorfoses. Feita de contrastes e de conflitos, sua
unidade é por isso mesmo mais suscetivel de ampliacdes e novidades
(WALLON, 2007, p. 198).

Enquanto professor indigena destaco nas teorias de Wallon, a importancia da
acao social no processo de ensino-aprendizagem de nossas criangas, porém, discordo de
um dos quatro pilares considerados béasicos nas teorias de Wallon (a afetividade, o
movimento, a inteligéncia e a formagéo do eu). O ponto de convergéncia com a teoria
de Wallon e de Hall com a qual dialogo é de que as diferencas sdo marcadas, através de

nosso proprio referencial.

H& uma divergéncia entre 0 meu ponto de vista de professor indigena com a
visdo essencialista na construgdo do “eu” da crianga, proposta por Wallon e que estao
presentes na formacdo dos professores indigenas. O tedrico afirma que a construcdo do
eu ocorre por volta dos trés anos de idade, quando a crianca descobre a si mesma e se
opde, negando o outro. Nao consigo ver a aplicabilidade dessa teoria na comunidade
indigena, pois quando Wallon destaca a construcdo do eu, a partir da nega¢do do outro;
enfatizando como fator importante para a aprendizagem a agressividade manipulatoria
da crianc¢a, a chantagem sedutora; e a aprendizagem por imitacdo. Wallon, ainda faz
duras criticas aos modelos convencionais de educacdo de cada grupo, centralizando o
desenvolvimento da crianga em suas “méximas potencialidades”, dentro de estagios,
percebidos através da superacdo, fato que nas comunidades indigenas em que o
processo de ensino- aprendizagem é junto e misturado, sem estagios pré-determinados,

néo se aplicando as observacdes propostas nesta pesquisa.

As teorias de Lev Vygotsky® destacam que ao nascer e ser inserida na familia
(principal meio social) iniciam-se as primeiras interacbes mediadas da crianga, ou seja,

para Vygotsky a crianca é um sujeito interativo, absorvendo os saberes da comunidade

% Lev Semenovitch Vygotsky (1896-1934) elaborou conceitos a respeito do desenvolvimento intelectual
das criancas a partir de suas interagdes e condicdes sociais.
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em que estd inserida, e todos os sujeitos sdo mediadores da aprendizagem, que €
produzida com instrumentos e signos, elementos importantes desse processo de
mediacdo. Enquanto professor indigena no Século XXI, dos tedricos apresentados
Vygotsky traz mais contribui¢fes para a Educacdo Escolar Indigena e sua teoria se
aproxima em muito da Educacdo Indigena. Em suas teorias Vygotsky destaca a
importancia da descoberta independente assistida pelos pares competentes (criancas
mais velhas, pais, entre outros) num processo de ensinar-aprender cooperativo,
respeitando os niveis de competéncias/ habilidades nas diferencas dos sujeitos.
Vygotsky destaca ainda as outras formas de comunicacdo para propiciar a
aprendizagem, no caso indigena, o olhar, posi¢do do braco e do corpo como um todo;
além do conceito que nesse século os povos indigenas se apropriaram — a
interculturalidade, que em seu tempo denominou de orientacdo transcultural para o

processo de ensino-aprendizagem.

Contrapomos alguns dos tedricos da aprendizagem por verem a crianga, seus
processos de aprendizagem e seu desenvolvimento de forma homogénea/ universal, ou
seja, a crianca em qualquer lugar do mundo deveria ser categorizada através da Otica das
suas observagdes. O principal problema a meu ver das teorias sobre a aprendizagem,
(teorias modernas), é que elas consideram apenas um referencial, a “crian¢a burguesa”
com tracos e peculiaridades da sua cultura eurocentrada, sem se importar com a
diversidade linguistica, pois a lingua nacional é o referencial; simbolos graficos,
religiosos e de manifestagfes sociais e culturais, ndo séo considerados, por dizer de
“conhecimentos estranhos, menores” que ndo devem ser considerados, havendo uma
negacdo da diferenca colonial (MIGNOLO, 2003) através da ndo consideracdo das
formas de ser, viver e expressar, pois a oralidade ndo tem importéncia, a grafia sim! Os
conhecimentos orais sao “invisibilizados”, sem se evidenciar os percursos € os percalgos

no desenvolvimento da crianca.

No século XX de maneira mais evidente a crianga/ infancia, através do
desenvolvimento tecnoldgico é mergulhada na “indastria do consumo”, surgindo “um
variado mercado de produtos para a infancia como programas de televisdo, desenhos

animados, jogos, roupas, alimentos, brinquedos e outros” (SILVA, 2011, p. 12).
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No século XXI as criancas sdo cooptadas para a sociedade do consumo,

conforme nos aponta Momo e Costa (2010, p. 977):

A sociedade de consumo “capacita” todos, inclusive as criangas
pobres investigadas em nossas pesquisas, para que sejam
consumidores. Parece que as criangas desenvolvem “prontidao para o
consumo”. Elas sabem dos ultimos langamentos de brinquedos, das
ultimas invencdes tecnoldgicas, de filmes que passardo no cinema, dos
Gltimos produtos postos a venda (de alimentos a vestuario). Uma das
nossas surpresas foi a rapidez com que a paixdo pelo grupo Rebeldes e
as imitagdes de suas performances foram substituidas pelo fascinio
despertado pelo novo sucesso midiatico Tropa de Elite. Em poucos
dias, simulacros dos novos icones, agora ndo mais cantores e musicos,
mas policiais de elite, comegaram a se multiplicar nos patios e salas de
aula. Uma nova onda perpassa com fugacidade o espaco escolar.

Apoiado em Costa (2010) percebo que a infancia esta instalada no espacgo
ambivalente, sendo ao mesmo tempo polivalente e plurifacetada. Nao é isto, ou aquilo,
mas todas as “outras” possibilidades, nao havendo o uso cotidiano do binarismo, mas da
polivaléncia de situacGes — do la, do cé e do acola, pois o tempo é o da globalizacdo, da
internet, das novas tecnologias, dos novos arranjos familiares e de novas fungdes para a

familia — sendo a crianca envolta totalmente nesse processo.

2.2 A CRIANCA/ INFANCIA NAS LEIS E NA PRATICA:
DO BRASIL COLONIA AOS NOSSOS DIAS.

Apoiado em Bittar e Ferreira Jr (2000) utilizo os marcos histdricos-politicos
definidos na Histéria da Educacdo, para pensarmos como a legislacdo e/ou a falta dela

marcou as infancias/ criancas brasileiras.

No Brasil Coldnia (1500-1808) o modelo de cuidado/descuido com as criancas
se embasava no perspectivismo “adultocéntrico” europeu, aparecem totalmente
encobertas, incompreendidas e retratada de maneira fragmentada, delas destacavam
apenas as pernas, ocorrendo o apagamento da sexualidade como nos afirma Lajolo
(1997, p. 230).
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MENINO NO BRASIL COLONIA (1860)

Fonte: Pesquisas histdricas no Brasil

A representacdo da crianga era a de um ser mistico, “cheio de graga”, inocente e
com uma robustez, que naturalmente reproduzia sua beleza, porém, dentro dos moldes
da Companhia de Jesus, ndo deveriam ser mimadas, mas disciplinadas para serem “bons
cristaos”. A educagdo aplicada pelos jesuitas as criangas estava arraigada na psicologia
com fundamentacdo moral e religiosa, em que o trabalho sistematico orientava os
processos de evangelizagdo e civilizagdo dos indigenas, filhos de colonos e
posteriormente dos negros africanos que aportaram no pais nesse periodo, em
substituicdo aos indigenas que ndo se adaptaram & escraviddo. Bittar (2000, p. 454)

evidencia a a¢do dos jesuitas no “Novo Mundo™:

Homens de seu tempo, 0s jesuitas certamente compartilhavam das
concepcOes e imagens que entdo vinham se formando sobre a infancia
no Velho Mundo, evidentemente acrescidas do dogmatismo
caracteristico da ordem missionaria, que se tornou quase uma ordem
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docente. Em terras do Novo Mundo, além de pretenderem "salvar a
alma" desses seres inocentes, defendiam as ideias pedagbgicas
disciplinadoras.

AS MISSOES JESUITICAS
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I ==
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Fonte: Revista Unicamp/ 2005

As criangas da média e alta camada social, até o século XIX, exceto as “brancas”
pobres, as negras e as indigenas permaneceram envoltas em redomas que as distanciam
dos adultos, tendo um papel social menor: eram filhos! Ignorados em suas vontades,
subestimadas em seus pensamentos e conforme cresciam eram privadas de expressoes
afetivas, tudo porque na sociedade colonial havia um favorecimento do passado, que as
criangas desconheciam e uma supervalorizagdo das experiéncias de vida, que apenas 0s
mais vividos tinham, ndo merecendo nem serem ouvidos pelos adultos nos espagos
sociais. Havia a necessidade de ‘“adultizacdo” precoce das criangas, porque eram
propriedades que causavam gastos, além do filho-crianca para o catolicismo colonial,
ser a materializacdo do pecado, cometido durante as relagdes sexuais.
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Ha nesse periodo, uma valorizacdo da vida espiritual cristd, reforcada pela
mentalidade religiosa colonial, da qual afirmava que a vida material das criangas ndo era
importante, e que sua valorizacdo ocorreria se a crianca fosse a 6bito e a nogdo de que
toda crianca até os sete anos quando morria se tornava “anjo”, reforcando a concepgao
valorizada da crianca morta e com tracos angelicais. A morte de uma crianca era
entendida como uma “ben¢do de Deus” que a escolhiam e retirava dos seus pais para
serem anjos em seu reino. Feliz e/ou infelizmente a visdo de crianca anjo est4 ainda no
século XXI, muito presente nas camadas minoritarias da sociedade brasileira,
principalmente quando as maes indigenas sdo obrigadas a entregar seus filhos a vontade
do Deus idealizado pelos cristdos, que exige louvores, predestina e castiga quem nao se
rende a seus manuais de salvagdo, e que os deixou no vale de lagrimas, para uma
posterior compensacdo no reino do céu. Sem polemizar, esse conformismo religioso,
acaba por justificar a falta de acesso a salde, a alimentacdo e a moradia digna das
familias indigenas. Se a salde indigena é precaria e a Secretaria Especial de Salde
Indigena (SESAI) ndo atende e a crianca vem a Obito, serd que foi Deus quem quis
assim? O Deus indigena ndo gosta da morte, a respeita como parte do processo para
uma vida semelhante a que temos aqui, porém, livre das nossas proprias maldades

humanas.

Bittar e Ferreira Janior (2000, p. 454) afirmam que a Modernidade europeia,
que fez Deus a sua imagem, tem como modelo e ancestral das criancas pequenas o filho
de Deus, 0 menino Jesus, mas ndo como sujeito historico e situado geograficamente
através do seu nascimento, mas contado a partir do fenétipo europeu: Branco, olhos
azuis, robusto; sendo esse posicionamento reproduzido inclusive em avaliagdes em
larga escala, que sdo aplicadas nas comunidades indigenas. Essa visdo em muitas de
nossas aulas na formacdo de professores é dificultosa para desconstrucdo. Certa vez,
ministrando aula, mostrei uma das avaliagdes com um anjinho com tragos europeus aos
cursistas pedindo o que poderia implicar aquela imagem para as criangas indigenas e
todas as respostas, vinham marcadas pela colonialidade, pois nos posicionamentos essa
era a correta representacdo da imagem. Apds ouvir a todos, questionei: Serd que nos
Terena um dia seremos eleitos para o reino dos céus? Sera que nossas criangas que
partem antes dos sete anos serdo anjos, mesmo nao tendo peles claras, olhos azuis e

cabelos enroladinhos? Causou um grande impacto!
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A VIRGEM MARIA E SAO BATISTA MENINO (1500-20)

Fonte: Carina Pereira/ Museu de Arte de Sao Paulo

Na condigéo de filhas/os as criangas estavam sobre o poder paterno, devendo ser
passivos no poder expresso verticalmente de forma tiranica pelos pais, ditando regras e
acles, como o matriménio devidamente escolhido, negociado e imposto pelos pais. Para
reforcar seu prepotente poder, o pai, aplicava brutais castigos, para que ninguém

duvidasse da sua autoridade.

No caso das criangas indigenas Terena a palavra xe’éxa/ ndéta (filho- filha/meu
filho- minha filha, respectivamente) que aproximamos de filho/a, tem um carater muito
mais amplo, ele/a é o herdeiro de uma tradicdo, e ndo € apenas dos pais, mas é da sua
metade endogdmica e dos seus ancestrais, entdo, seria uma incoeréncia gigantesca,

subordina-los apenas a um poder unilateral - as responsabilidades sdo compartilhadas. A
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nocdo de xe’éxa em sua pratica € muito distante da ideia de filho. O filho para o ndo
indigena € o que denominam de cria, uma espécie de propriedade; para nds Terena € o

produto de uma soma de contribuicdes, tem aspecto de nosso e ndo de meu!

No Brasil Coldnia, a mortalidade infantil, segundo Sousa (2010), em algumas
camadas sociais, chegava a 70%, tendo como principais fatores, a falta de experiéncia
das parteiras, imprudéncia nos cuidados iniciais (alimentago, vestuarios e de higiene)™,
casamentos consanguineos, e distanciamento afetivo dos pais, com reflexo nas criancas,

que ficavam aos cuidados dos/as escravos/as domésticos/as.

Em 1738, Romdao Mattos Duarte, cria a Casa dos Enjeitados, Casa da Roda, Casa
dos Expostos ou Roda dos excluidos com fins caritativos e assistenciais para recolher
criancas abandonadas e torna-las integrantes da classe trabalhadora, tentando evitar sua
insercdo na prostituicdo e na vadiagem. A meu ver, a ideia de protecdo a vida e a
infancia eram fatores secundarios, prevalecendo seu objetivo fundante, a protecdo da
honra da familia colonial (ARANTES, 2011, p. 176). Essa honra tinha alguns pontos
cruciais, as mulheres da elite, solteiras e/ou casadas, que engravidavam fora do
casamento abandonavam as criancas ao nascerem na roda dos excluidos. Os senhores
deixavam os filhos de escravos na roda dos expostos para alugarem as méaes as familias
colonizadoras como amas de leite. Essa suposta protecdo a honra ocorreu ao inverso,
acabou por ser um lugar de apoio as transgressdes sexuais, garantindo o anonimato das
mulheres que possuiam filhos em relagBes extraconjugais, numa sociedade em que a
imoralidade e a alta mortalidade faziam parte da vida das criangas internadas. A Roda,
no caso de So Paulo, perdurou até 1948 (VENANCIO, 2006, p. 198). N&o encontrei
registro de criancas indigenas na roda dos excluidos, mas trouxe essas informacdes para
que pudéssemos ainda refletir sobre as crueldades existentes com as criangas na

sociedade brasileira.

% Escrevo esse paragrafo sob rasura, pois esse entendimento da falta de cuidados e higiene, estdo postos
na l6gica homogeneizante higienista da época, visto que se os povos indigenas, africanos, entre outros
sempre deram conta ao longo da historia dos cuidados com a gestante e as criangas de sobreviverem com
suas préaticas obstetricias. Ndo podemos dizer que ndo houveram problemas, mais ndao podemos
culpabilizar as préaticas e 0s cuidados estabelecidos etnicamente para gestacéo e partos.
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RODA DOS EXCLUIDOS

Fonte: http://conservadoredai.blogspot.com / Museu da Santa Casa de Sdo Paulo.

Segundo Sousa (2010), as criancas ao chegarem a Casa da Roda, permaneciam
no maximo dois meses € eram encaminhadas as “criadeiras” remuneradas pela Santa
Casa, permanecendo com elas, até os sete anos, quando eram levadas as instituicdes

educacionais até aproximadamente quatorze anos.

No Brasil Coldnia havia uma preocupagcdo com as familias abastadas, o papel
das mulheres na casa era de submissdo e 0os homens praticavam adultério dentro da
prépria casa e esta relacdo desrespeitosa entre 0s casais eram conhecidas pelos filhos,
que a reproduziam posteriormente. Del Priore (2010, p. 86) destaca o tratamento de um

recém-nascido na sociedade brasileira;

Os primeiros cuidados com o recém-nascido eram ancilares. Seu
corpo molengo era banhado em liquidos espirituosos, como vinho ou
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cachaca, limpo com manteiga e outras substancias oleaginosas e
firmemente enfaixado. A cabeca era modelada e 0 umbigo recebia
6leo de ricino misturado com pimenta com fins de cicatrizacdo... as
maes indigenas preferiam banhar no rio seus rebentos. As africanas
costumavam esmagar o narizinho dos pequenos dando-lhes uma forma
que lhe parecia mais estética.

Esses cuidados acima pontuados eram conhecimentos de alguns grupos étnicos,
reconfigurados e distribuidos no processo historico através dos encontros interétnicos.
Ouvi nas comunidades indigenas dos Povos do Pantanal que compreendem Atikum,
Guato, Kadiwéu, Kinikinau, Ofayé e Terena inumeras historias de maes que colocaram
na cabeca de seus filhos meias finas para modelar; sem dizer que temos maes indigenas
que “afilam”, como elas dizem, o nariz do recém-nascido para ndo ficar téo

eshorrachado.

2.2.1 OS HIGIENISTAS E AS CRIANCAS: IMPONDO REGRAS.

Os higienistas tinham no Brasil Império, uma enorme preocupacdo com as
criancas descendentes de europeus abastados. As influéncias de seus familiares eram
consideradas nefastas, pois a falta de higiene pessoal, a proliferagdo de doencas
causadas pelo processo de urbanizacdo e a ma qualidade do atendimento a salde, séo
fatores preponderantes. Devido aos fatos, foi intensamente difundida a necessidade de
afastamento da crianca para viver em internatos, com regras de convivio social,
pautados no viés das ambivaléncias: normal-patoldgico; diagndstico-prevencdo e
doenca-cura (POLETTO, 2012, p. 3). Mais uma vez, verifico que é a Corte que
determina 0 modo de cuidar as criangas, € como as criancas indigenas ndo vivem na
corte, 0 modo como vivem, é considerado desleixado e de falta de cuidados e
responsabilidades dos pais, por parte daqueles que em inUmeras tentativas, também
levavam as criangas para internatos em seminarios e conventos para assimilarem e

posteriormente serem disseminadores dos “novos costumes” religiosos e sociais.
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PERSPECTIVA HIGIENISTA NO ESPACO ESCOLAR

Fonte: scielo. br

Nas comunidades indigenas do Século XXI, os higienistas deram lugar aos
agentes de salde que regulam e buscam moldar o que consideram como habitos
inadequados dos povos indigenas, como deixar as criangas andarem descalcas, nao

vacinar e ndo seguir as recomendacdes da Caderneta da Satide da Crianca®’.

Mesmo a revelia dos pais, a infancia “branca” dos fins do século XIX, comecava
a ser tratada por médicos, que afirmavam que o meio familiar era nocivo as criangas,
desenhando os pilares iniciais da educacéo infantil, que busca uma hegemonia educativa
entre as criangas, num viés de cuidar e educar, entendida também como disciplinamento
e enquadramento (FLEURI, 2008). Ha aqui um processo de cooptagdo da
crianga/infancia pelo Estado e de negagéo dos lagos familiares.

%7 Caderneta da menina/o distribuida para os pais dos recém-nascidos, constando identificaco, direitos e
cuidados para com a criancga, desde dicas de amamentacgdo a calendario de vacinagéo.
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O Estado as utiliza como instrumento de poder, dos quais 0s ideais de
conservacdo da vida a servico do Estado se torna estrutura fundante de uma nova
sociedade, que reduz a infancia com um processo de ruptura e transforma as criancas
em “agentes de saude” importantissimos quando retornam ao seio familiar, € no caso
das criancas indigenas, desde o inicio da colonizacdo, seu papel era de produzir uma
mudanca de habitos alimentares, médicos e comportamentais, “fazendo que as
sociedades tribais deixassem de existir de forma integra e autbnoma e se submetessem
aos padrdes culturais da civiliza¢do ocidental cristd” (BITTAR; FERREIRA JUNIOR,
2000).

Ainda no Império a preocupacdo se centrava nas criangas pobres, numa tentativa
de assegurar a sociedade da corte, a “varredura” dos sem-regras de higienizacdo
(PASETTI, 1995), ou seja, houve a preocupacdo governamental para a retirada
estratégica das criancas que perambulavam pelas ruas e que causavam ojeriza a
populagdo. Com isso foram criados internatos para recolher e educar, principalmente os
meninos de 6 a 12, através da instrucdo primaria e profissionalizante, varrendo para
baixo do tapete da corte, 0 que de fato seria o intuito: a exclusdo das criancas do

convivio social.

Percebo que o aparelho disciplinar jesuitico tem semelhancas com o0s
dispositivos militares, desenvolvidos no Brasil Império e que diretamente influenciou as
criangas/ infancia brasileira, e aqui se inclui as criancas indigenas, que recebem esse
disciplinamento através da escola, principalmente. E, Castro-Gomes (2005) afirma que
as préticas disciplinares forjaram as identidades dos “colonizados” cidad&os latino-
americanos no século XIX, através das constituicdes, dos manuais de urbanidade e das

gramaticas do idioma.

Seguindo o tedrico uruguaio Angel Rama, Beatriz Gonzalez Stephan
constata que estas tecnologias de subjetivacdo possuem um
denominador comum: sua legitimidade repousa na escrita. Escrever
era um exercicio que, no século XIX, respondia & necessidade de
ordenar e instaurar a logica da “civilizagdo” e que antecipava o sonho
modernizador das elites criollas. A palavra escrita constréi leis e
identidades nacionais, planeja programas modernizadores, organiza a
compreensdo do mundo em termos de inclusdes e exclusdes. Por isso
0 projeto fundacional da nacdo se leva a cabo mediante a
implementacdo de instituicdes legitimadas pela letra (escolas,
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hospitais, oficinas, prisbes) e de discursos hegeménicos (mapas,
gramaticas, constituicdes, manuais, tratados de higiene) que
regulamentam a conduta dos atores sociais, estabelecem fronteiras
entre uns e outros e lhes transmitem a certeza de existir dentro ou fora
dos limites definidos por essa legalidade escrituraria (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 171).

Souza (2010) destaca que no Periodo Imperial, mais precisamente nos limiares
de seu declinio, a valorizacdo e o culto ao corpo, especialmente nos espagos escolares
nas aulas de Educacéo Fisica sdo essenciais, pois esses cuidados sdo sinais de higiene;
perfazendo a promogao do desenvolvimento moral e espiritual atraves de exercicios que
possuem carater preventivo de doencas; bem como o destaque que se da a punigdo
“terapéutica”; ou seja, a aceitagdo da culpa; como producdo de subjetividades
conformistas ou delinquentes, processo evidente de “colonialidade do poder ¢ do saber”
(MIGNOLO, 2004; DUSSEL, 2000; SANTQOS, 2006).

EDUCACAO FISICA PARA MENINAS

i il -, r — il = - ._‘-".‘.. ’ C
Figla 1: Ginastica pars manlnas; aula de aducasdo fisica 2scalar e Porto Alegre: na década de
1230, (Acgrvo Ceme)
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No final desse periodo o Estado, tinha objetivos politicos muito bem delineados,
cujo enfoque era as questdes populacionais, ja que € um momento de transi¢do, em que
houve a substituicdo da mé&o de obra escrava, pelo incentivo a imigragdo, nascendo o
Periodo Republicano. No inicio desse periodo o regime de autodefesa das classes
dominantes, continuava a produzir segregacdes entre as camadas sociais, pois afastar o
“diferente” era uma maneira de garantir a soberania, pois em quantitativo de sujeitos,

negros e indigenas eram muito maiores.

Com a Republica instaurada no Brasil, a partir de 1889 e com a expansdo e
consolidagdo do sistema capitalista, promoveu ainda mais, a exclusdéo e a
marginalizacdo da populacdo pobre (e entendemos aqui como todos ndo pertencentes as
familias abastadas), principalmente, da popula¢ao negra abandonada ao “proprio azar”
ap6s a promulgacdo da Lei Aurea (Lei Imperial 3353, de 13 de maio de 1888) assinada
pela entdo regente do Brasil, Princesa Izabel, vivendo a “margem da margem” social,

constituindo por falta de condi¢do de moradia, as comunidades de favela.

No século XXI em vérias partes do pais, como no Mato Grosso do Sul e no Acre
com a etnia Manxineri®®, por falta de territérios e/ou em busca de oportunidades de
sustento familiar, estdo se mudando para a zona urbana e constituindo comunidades
indigenas em favelas, sem a minima estrutura de saneamento, seguranca e educacao.
Essa mudanca de residéncia - aldeia para as cidades tem produzido junto com as novas
oportunidades de trabalho e renda, a negacdo das especificidades educacionais, pois
desconheco uma escola nessas comunidades indigenas urbanas que sejam constituidas
em observancia a legislacdo educacional indigena vigente. Na salde, mesmo com toda
precariedade, ainda os indigenas sdo atendidos com consultas e exames, sendo 0
atendimento médico realizado nas Unidades de Pronto-Atendimento (UPA) e/ou na
Unidade Basica de Saude (UBS). A seguranca ¢ um dos maiores problemas enfrentados
pelas comunidades indigenas em contexto urbano, pois a maioria delas possui em seu

entorno um indice crescente de violéncia, devido sua localizacdo ser na periferia.

%8 Os Machineris sdo um grupo indigena brasileiro que habitam as margens do alto rio laco, no estado do
Acre, mais precisamente na Area Indigena Mamoadate.
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Jorge Henrique Papf, fotografo alemédo, que viveu em Petrépolis, capturou em
1899 no Rio de Janeiro, uma das mais cruéis cenas da suposta libertacdo da escravatura
no Brasil, uma baba negra servindo de montaria para a crianga “branca”, passando a
nitida nocdo do poder opressor do colonizador, que vé o diferente, como inferior e que
deve se sujeitar as suas vontades, mesmo liberto dos grilndes os negros e seus
descendentes estavam presos ao trabalho subalterno, ou seja, na “libertagdo”, quem
ganhou foi o patrdo, que continuou com os servi¢os dos negros, a baixo custo devido a
grande oferta de mdao-de-obra. A meu ver esses fatos ndo mudaram muito,
principalmente quando queremos contratar diaristas e/ou mensalistas para 0s servicos
domesticos, com uma remuneragéo inferior ao mercado, com a alegacéo de que esta um
absurdo o valor dos servigos, mas nenhum de nés deseja ganhar o que esses prestadores
de servicos recebem e muito menos realizar as tarefas que desempenham — para muitos

¢ cansativo.

O MENINO E A BABA ESCRAVA NEGRA

Fonte: Colegéo G. Ermakoff.
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Alguns fatores doutrinarios preponderantes da corrente religiosa oficial do pais,
o catolicismo apontava na formacdo educacional das criancas oOrfas, abandonadas e
delinquentes a educacdo moral e para o trabalho como forma de garantir o
disciplinamento (metodologia jesuitica), isso ocorria principalmente nas entidades
privadas dirigidas por diversas congregacGes da Igreja Catdlica, ligadas aos varios
segmentos sociais (BITTAR; FERREIRA JUNIOR, 2000).

Rizzini (2000, p. 41) evidencia que sucessivamente ao | Congresso Brasileiro de
Protecdo a Infancia, foi criado pelo Decreto n. 16 272, de 20 de dezembro de 1923, o
primeiro Juizo de Menores do Brasil e que em 1924 foi regulamentado o Conselho de
Assisténcia e Protecdo dos Menores (Decreto n. 17 943-A), sendo consolidado apenas
em 1927. No mesmo ano, foi instituido o Codigo de Menores, avesso as diferencas
sociais, econdmicas e culturais do nosso pais, nele ha a criminalizacdo da infancia
pobre, por ser entendida como infincia de sujeitos “abandonados” e “delinquentes”.
N&o podemos deixar de destacar sua importancia enquanto politica especifica a crianca
e nem sua crueldade no que se refere a seu prévio julgamento e condenacgédo a condigédo

da pessoa, nesse caso a crianga pobre!

Com essas implicacbes, a partir de 1930 sdo atribuidas as familias a
participacdo/ responsabilizacdo no desenvolvimento da crianca e do adolescente. O
Estado nesse periodo se exime e coloca a sociedade como responsavel pela
implementacdo dos direitos de protecdo da crianca e do adolescente, ndo havendo
qualquer distin¢do, salvo por determinagédo judicial, os menores apreendidos nas ruas
eram levados ao Servico Social de Menores para averiguacdo. Entdo, as principais
punicdes previstas nessa década para criancas e adolescentes estavam o internato, o

perddo cumulado com adverténcia e liberdade vigiada (POLETTO, 2012, p.04).

Embasado no processo historico de institucionalizacdo de politicas para criancas
e adolescentes, destaco como aprimoramento das discussdes e da constituicdo de
medidas punitivas e protetivas para essa parcela da populagéo brasileira, porém, quando
verifico como e para quem eram, novamente sou remetido aos aspectos econémicos e
sociais, ou seja, as criancas pobres uma escolarizacao para o trabalho, as abastadas as

escolas de elite.
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Na década de 1970, periodo em que os movimentos sociais, incluem-se aqui, 0
Movimento Indigena organizaram-se contrarios ao autoritarismo instaurado, e
desejando a redemocratizacdo do pais iniciaram manifestacGes de massa que culminou
com a garantia de direitos de varios segmentos sociais na Constituicdo Federal de 1988,
que salientou inclusive a protecdo a infancia, a adolescéncia, a familia e os direitos e
deveres dos pais com os filhos, sendo desdobrado na promulgacdo do Estatuto da
Crianca e do Adolescente (ECA) em 13 de julho de 1990. Leite (2001) salienta que
antes do ECA, a populacédo pobre, a escolarizacéo e a alfabetizacdo em nada produzia
beneficio, pois as escolas pertencentes a diversas instituicbes ndo-governamentais em
todo o Brasil, com pouca e/ou nenhuma estrutura, desanimava 0s pais, que apesar de
entenderem que a escolarizagdo era a Unica forma de “ascensdo social” (GOMES, 2005,
p. 238), essa ineficiéncia no ensino os levou a entender que a escola era uma perda de
tempo e dinheiro, optando para que os filhos trabalhassem, a fim de se sustentarem e

colaborarem com o sustento familiar.

H& uma quebra de paradigma com o ECA no que se refere ao quesito
legislacional. A crianga anteriormente objeto de protecdo passa a ser sujeito de direitos,
com protecdo integral e prioritaria, tendo o estatuto se fundamentado na cidadania, no
bem comum e na condicao peculiar de desenvolvimento, se desdobrando nos direitos a
vida, a saude, a alimentacdo, a educacdo, ao lazer, a cultura, a dignidade e ao respeito;

implicados em seu desenvolvimento pleno.

A crianca e o adolescente tém direito a liberdade, ao respeito e a
dignidade como pessoas humanas em processo de desenvolvimento e
como sujeitos de direitos civis, humanos e sociais garantidos na
Constituicdo e nas leis (BRASIL, 1990, p. 19).

O ECA em seus 267 artigos assegura direitos sem atrelar a situagéo de classe
social e econdmica da crianca e adolescente; e muito menos a especificidade em seu
cuidado e a diferenca cultural, exigindo dos governos municipais, estaduais e federal a
implementacdo de politicas que venham ao encontro dessa parcela da populagdo. O

ECA ainda instituiu o Conselho Tutelar como zelador em cada municipio dos direitos
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previstos em seus artigos, sendo suas principais caracteristicas escutar, orientar,
acompanhar e encaminhar casos e situacbes que surgirem a seus conselheiros

devidamente conduzidos a fun¢do publica, segundo os interesses locais.

Para garantir esses direitos 0 ECA previu em seus dispositivos, a criacdo de
Conselhos de Defesa dos Direitos da Crianga e do Adolescente nas trés esferas
governamentais, com carater deliberativo e executivo. Na esfera federal temos o
Conselho Nacional de Direitos da Crianca e do Adolescente (CONANDA); nas esferas
estaduais o Conselho Estadual de Direitos da Crianca e do Adolescente (CEDICA) e na
esfera municipal o Conselho Municipal de Direitos da Crianca e do Adolescente
(COMDICA).

O que me chama aten¢do, como a maioria dos documentos legais desse pais, é
que a diferenca ndo é levada em consideracdo, o documento é homogéneo, concebido
pela nogdo de uma infancia, se esquecendo das infancias brasileiras e suas
singularidades. Nos ultimos dez anos, principalmente nas comunidades Terena de
Agquidauana e Miranda, tém percebido uma maior atuacdo dos Conselheiros Tutelares,
buscando aplicar o que prevé o ECA, porém, ndo levam em consideracdo o jeito Terena
de criar seus filhos. As mdes se sentem perseguidas, tendo que enviar os filhos para a
escola antes da criangca adquirir a minima autonomia (3-4 anos) para terem como
comprovar a escolarizacdo e receberem o bolsa familia, numa espécie de liberdade
vigiada, onde a diferenca é inaltecida na Constituicdo Federal, porém, é negada no
processo de homogeneizacao contido nos desdobramentos da lei para atender a proposta

da carta magna.

2.3 IRMAOS DE LUTA: O CASO DAS CRIANCAS NEGRAS
NA SOCIEDADE BRASILEIRA ESCRAVOCRATA.

No Brasil Império ha aspectos relevantes no que tange a questao da diferenca, o
lugar da crianca negra no Brasil escravocrata. O direito a expressdo verbal era negado
aos escravos desde sua infancia e posteriormente com sua libertacdo, quem falava por

eles, era o documento devidamente registrado - a carta de alforria. Nesse periodo a
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sociedade dominante (branca-escravocrata) negou, por vontade expressa, as criangas

negras a alfabetizagao.

As criangas cativas, ndo ficavam entregues a apenas a consideracao
de Deus. Forcas mui humanas (ou desumanas, a bem da verdade)
conduziam seus destinos. [...Jo tormento da cana-de-acUcar batida,
torcida, cortada em pedacos, arrastada, moida, espremida e fervida,
descreveu o calvario de escravos pais e de seus filhos. Estes também
haviam de ser batidos, torcidos, arrastados, espremidos e fervidos
[...] Por volta dos 12 anos, o adestramento que as tornava adultos
estava se concluindo. [...] O aprendizado da crianga escrava se
refletia no preco que alcancava [..] o mercado valorava as
habilidades que aos poucos se firmavam. Entre os quatro e aos 11
anos, a crianca ai tendo o tempo paulatinamente ocupado pelo
trabalho que levava o melhor e mais do tempo. Aprendia um oficio e
a ser escravo: o trabalho era o campo privilegiado da pedagogia
senhorial (GOES; FLORENTINO, 2010, p.185).

Ao nascer, quando assim sobreviviam aos maus-tratos dos senhores e/ou aos
abortos das mulheres negras que ndo desejavam ver os filhos na mesma condicéao a qual
vivia; a crianga negra, nascida escrava, sem demora deveria ser batizada e até os oito
anos, era tratada como ‘“crioulinho” ou “pardinho”, ndo desempenhando atividade
econdmica, mas mesmo assim, eram vistas como um escravo em miniatura, reduzido a
condicdo de inferioridade em relacdo a crianca de descendéncia europeia, deveria
comecar, a saber, o seu lugar frente aos comportamentos sociais da sociedade

colonizadora, bem como de sua sociedade negra.
Segundo Faleiros (2014), as maes negras sofriam inimeras humilhacdes,

inclusive abusos sexuais e com isso a mortalidade infantil era de ordem astrondémica e

gue o destino da crianca negra era tracado pelo senhor de escravos.

82



CRIANCA NEGRA PRESTANDO SERVICOS

Y

Fonte: Para entender a Historia...

Cabia ao senhor de escravos, “formar as idéias” através da observagdo sobre a
capacidade, o carater e as artimanhas adquiridas pelas criancas negras para definicao da
utilidade que melhor agradar o “patrdo”. Nessa fase, o senhor de escravos, faz com que
0s castigos corporais no tronco e outros instrumentos de tortura, serviam de estimulos a
crianga a continuar a obedecer “seu senhor”, como fazem a grande massa de escravos,
através da prestagdo de servigos que “minimizam” os gastos que produzem aos senhores

escravocratas.
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AMA NEGRA COM CRIANCA BRANCA (BAHIA, 1870).

Fonte: Acervo Instituto Moreira Salles

A crianga-escrava entre sete e doze anos adentra 0 mundo do adulto para ser
aprendiz, sendo denominado de moleque/ moleca. Aqui ocorre a ruptura da crianca
negra com o mundo da infancia escravocrata brasileira. Com isso, ndo podera mais
acompanhar sua mée aos mercados, brincando nas ruas. Termina seu vinculo materno e

a partir dai, indiscutivelmente, prestara obediéncia ao senhor de escravos.

Ha marcos legislacionais muito importantes na Histéria do Brasil Império, do
qual referencio apenas os que se ligam direta e/ou indiretamente as criangas nesse

periodo. Em 28 de setembro 1871, foi assinada a Lei do Ventre Livre (Lei n. 2040), que
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inviabilizou a possibilidade da reproducéo interna da populacdo escrava, que a partir de
entdo, nascia livre. Com a lei do Ventre Livre, ocorreu um aumento quantitativo de
criangas negras no Rio de Janeiro abandonadas nas Rodas dos Excluidos, pois havia um
temor, constante na propria lei de que ela, ndo era impeditiva para reescravizacdo dos
filhos de escravos. Essa contraditoria lei, em nada e/ou quase nada colaborava com a
melhoria da situagdo das criangas negras, pois aonde iriam as criangas-livres, com pais
escravos? E a moradia e as condi¢des basicas para a sobrevivéncia? Tudo continuava
atrelado a condicdo escrava de seus pais e a subordinagdo ao “senhor de escravos”,
absoluto proprietario de tudo que havia em suas terras, inclusive da vida daqueles que

0S serviam.

2.4 A CRIANCA INDIGENA NA COLONIZACAO

No processo de colonizacdo do Brasil, ap6s as inUmeras tentativas de
catequizagdo dos adultos, as criancas indigenas foram o alvo privilegiado dos jesuitas.
Nesse periodo, através dos ideais da Modernidade os indigenas deveriam ser moldados
na fé e nos “bons costumes” do colonizador ¢ com isso a crianga através da catequese
poderia proporcionar acréscimos ao entendimento dos religiosos sobre aquela nova
cultura e através da inculcacdo dos tragos culturais europeus, tidos como superiores,
provocaria a transformacdo do indigena — selvagem, a ascensdo da sua condigcdo de
“indio” para sujeitos com comportamento de “branco-europeu”, ou seja, emerge a ideia
da conversdo ndo apenas da fé, mas dos modos, costumes e praticas do contexto
material e imaterial — das decisdes coletivas propostas pelo “chefe” da aldeia, agora
viria do rei; da “falta de pudor” (nudez) cobririam as “vergonhas” como o colonizador -
em troca, se despiriam dos seus “hébitos atrasados”; um processo doloroso, de negacao

do “ethos” ¥

indigena a favor da modernizagdo do sujeito-indigena. “Todas as politicas
e as instituicdes estatais (a escola, as constitui¢Oes, o direito, os hospitais, as prisoes,

etc.) serdo definidas pelo imperativo juridico da “modernizagdo”, ou seja, pela

% Nele estdo implicados os costumes, hébitos fundamentais, comportamentos e a cultura de determinada
comunidade. (PEREIRA, 2003).
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necessidade de disciplinar as paix0es e orienta-las ao beneficio da coletividade através
do trabalho” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 170).

CATEQUESE DOS JESUITAS AOS INDIGENAS

Fonte: Portal do professor

Essa imagem apresenta a mudanca de paradigma educativo indigena pelos
jesuitas, a aprendizagem centrada num sujeito, tido como conhecedor; expressa ainda o
enrijecimento e o enquadramento dos corpos e vou mais longe, 0 que sera que 0S
indigenas, pensavam a respeito de pessoas que nao se casam e nem tem filhos e que

usavam roupas que tapavam todo o corpo no calor dos tropicos?
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40 serviu de difusor cultural — da

A crianca, mais especificamente o “curumim
sua cultura para o colonizador e da cultura do colonizador para seu povo, através do
método catequético, manipulado ao bel-prazer dos missionarios que se apropriaram da
lingua, que para n6s povos indigenas é o proprio ser - a propria alma; ndo é apenas um
conjunto de codigos. A tentativa “era ligar todos os cidaddos ao processo de producéo
mediante a submissdo de seu tempo e de seu corpo a uma série de normas que eram
definidas e legitimadas pelo conhecimento” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 170). No
método catequético a musica e o teatro serviram de atrativos a proposta colonizadora.
Teixeira (2009, p. 12) destaca o registro de viagem de Sant-Hilaire** a respeito dessa

prética, de ver na crianga o agente civilizador:

(...) ouvindo-lhes os harmoniosos cénticos, as criangas encantadas, e
como que fascinadas, reuniam-se ao redor de uma humilde capela e
aprendiam a ler, cantar, escrever e a amar a Deus e a seus
semelhantes. Pouco a pouco os indigenas renunciaram aos Seus
barbaros costumes; reuniram-se em aldeias e foram civilizados, tanto
guanto o podiam ser.

Destaco que a aprendizagem civilizatéria das criancas indigenas sobre a nova
cultura ocorria em meio a outros sujeitos envoltos nesse processo como as criangas
europeias 6rfas e/ ou filhas dos colonos que compartilhavam o mesmo espaco
educativo, espago esse de “brincadeiras, oragdes, aulas de latim e banhos de rio”
(TEIXEIRA, 2009, p.06). Numa relacdo dialdgica as criancas indigenas influenciaram
através da bagagem cultural (habitos e costumes, por exemplo) que continham; a lingua,
as brincadeiras e as dancas no Brasil — Coldnia. Evidencio nesse momento a
importancia das mulheres indigenas nesse processo, pois sendo sua tarefa cuidar das
criancas, também estava embutido o zelo pela aprendizagem dos saberes étnicos.
Destaco que essa relacdo dialogica nos centra em nossa realidade e nos impulsiona com

a autoafirmacdo identitaria, marcando as etnias indigenas como construtoras de sua

“ Termo de origem Tupi, que significa crianca. Erroneamente usado por aqueles que

desconhecem/ignoram as 305 etnias e suas 274 linguas (IBGE, 2010) e que ainda “pensam” em indigenas
genéricos e falantes de uma Unica lingua.

* Augustin Francois César Prouvencal de Saint-Hilaire, botanico e naturalista francés, viajou varios anos
pelo Brasil e registrou alguns “costumes” e praticas da sociedade brasileira do século XIX, inclusive o
“trabalho” dos religiosos com os indigenas.
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historia, fazendo com que a “poeira” levantada no constante movimento para combater
0 “naturalismo das coisas”, possa recontar fatos, transformar as desigualdades e marcar

com nossas diferencas. Freire (1996, p.10) reforca:

A construcdo de relagBes dial6gicas sob os fundamentos da ética
universal dos seres humanos, enquanto pratica especifica humana
implica a conscientizacdo dos seres humanos, para que possam de fato
inserir-se no processo historico como sujeitos fazedores de sua prépria
historia.

Como sujeitos que produzem sua histdria na histéria da opressora colonizagdo as
mdes indigenas confeccionam ceramicas, principalmente, artefatos para as criangas
brincarem: bonecos/as e animais. Teixeira (2009) destaca que além de brincarem com
animais domésticos como: aves (em especial o papagaio que “ensinavam” a falar);
macacos e cobras, 0s meninos também utilizavam pequenos arcos, flechas e tacapes,
imitando os adultos masculinos nos seus fazeres cotidianos e as meninas bonecas de
barro e de tecido grosseiro — a ludicidade didatica, quase nunca dissociada dos “mais

velhos”. Maher (2006, p. 17) destaca que:

Nas sociedades indigenas, o ensinar e 0 aprender sdo aces mescladas,
incorporadas a rotina do dia a dia, ao trabalho e ao lazer e ndo estdo
restritas a nenhum espaco especifico. A escola é todo espaco fisico da
comunidade. Ensina-se a pescar no rio, evidentemente. Ensina-se a
plantar no rocado. Para aprender, para ensinar qualquer lugar é lugar,
qualquer hora é hora...

2.4.1. Os discursos sobre crianca/ infancia indigena na

contemporaneidade.

Correr livre, brincar do que se deseja, tomar banho em agua corrente, subir em
arvore, aprender na pratica — no fazer cotidiano; pegar passarinho (para brincar e/ ou
para comer); falar espontaneamente, nos parece “comum” a todas as 305 etnias e seus

estimados 896,9 mil indigenas do pais (IBGE, 2010). Parece simples, mas ndo e! E
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complexo, pois “cada qual com sua cultura, seus costumes, suas crengas, modos de
viver e de conceber o mundo” (ZOIA*; PERIPOLLI, 2010, p.11) constroe as pessoas/
criangas em sua cosmologia, entdo se descontroi a idéia de “indio genérico” e com isso
a nocdo que crianca/ infancia é tudo igual em qualquer tempo e ocasido. Manduldo
(2006, p. 219) pontua que em parte das comunidades indigenas os cuidados com as

criangas se assemelham, porém, ndo se igualam devido as diferengas culturais:

Quando a crian¢a nasce, é uma extensao da méde que a amamenta e a
protege. A crianca é socializada pela familia e nas relacdes cotidianas
da aldeia. Ela aprende fazendo, experimentando, imitando os adultos.
As criangas acompanham os pais e 0s seus brinquedos sdo miniaturas
dos instrumentos que posteriormente irdo utilizar em sua vida de
adulto. Neste sentido, podemos inferir que a forma de ensinar nas
comunidades indigenas tem como principios inseparaveis a construcao
do ser, pela observacgdo, pelo fazer, testado dentro de um contexto
real.

Os estudos de Silva, Macedo e Nunes (2002, p.18) destacam seis principios para
o trabalho de pesquisa com criancgas/ infancias indigenas:

1. A infancia deve ser entendida como uma construcdo social,
fornecendo assim um quadro interpretativo [...].

2. A infancia deve ser considerada como variavel de analise social, tal
como género, classe ou etnicidade, [...].

3. As relagBes sociais e a cultura das criangas sdo merecedoras de
estudos em si mesmas, independente da perspectiva e dos interesses
dos adultos.

4. As criangas devem ser vistas como ativas na construgdo e
determinacdo de sua propria vida social, na dos que as rodeiam, e na
da sociedade na qual vivem. As criancas ndo sdo apenas sujeitos
passivos de estruturas e processos sociais.

5. A etnografia é um método particularmente Gtil ao estudo da
infancia. [...].

6. A infancia é um fendmeno em relacdo ao qual uma dupla
hermenéutica das ciéncias sociais estd presente, ou seja, a
proclamacdo do novo paradigma da sociologia da infancia também

2 Pesquisou a respeito da crianca Terena no Estado de Mato Grosso, cujos avés sairam do Estado de
Mato Grosso do Sul, em busca de melhores condic@es, reinventando seu novo espaco cultural.
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deve incluir e responder ao processo de reconstrucdo da infancia na
sociedade.

As pesquisas académicas ndo se preocuparam por muito tempo sobre a tematica
crianca/ infancia, podendo destacar de forma contemporanea: Nunes (1997; 2005),
Cohn (2000%, 2005), Oliveira (2004), Codonho** (2007), Limulja (2007); Lecznieski*
(2005); Lopes da Silva & Nunes, (2002); Alvarez (2004); Sobrinho (2010); Bessa Freire
(2002); Nascimento (2010); Zdbia (2010); entre outros; 0s quais apresentam as criangas
indigenas em diferentes espacos; ensino/ aprendizagem atraves de iniciativas proprias;
uma educacdo espontanea que ocorre pelas percepcgdes e inquietacdes das mesmas nos
variados ambientes. Tassinari (2007, 2009) num esfor¢co académico sistematiza as
contribuicbes de alguns trabalhos com criangas/ infancias indigenas evidenciando cinco

aspectos, assim descritos:

1° o reconhecimento da autonomia da crianga e de sua capacidade de
decisdo: os grupos indigenas reconhecem a capacidade de agéncia da
crianca na tomada de decisdes (em alguns grupos a decisdo de nascer
e permanecer ou ndo neste mundo) que afetam ndo somente sua vida,
mas as de seus pais, familiares, comunidade; a autonomia passa
também por conceber o aprendizado levando em conta a iniciativa da
criancga de buscar por ela mesma o conhecimento;

2° 0 reconhecimento das diferentes habilidades das criangas frente aos
adultos. A onipresenca das criancas indigenas em todos os lugares da
aldeia constitui parte importante de sua educacdo, uma vez que,
guando se torna adulto, o individuo tenha conhecimento da vida na
comunidade, embora ndo seja mais permitida sua circulacdo a todos os
lugares da aldeia; trata também da importancia do processo de
socializagdo que acontece entre 0s pares e da tolerancia e valorizagdo
por parte do adulto de suas producdes;

** A Dissertacdo de Clarice Cohn, intitulada: A crianca indigena: as concepcdes Xikrin de infancia e
aprendizado, defendida no Programa de Mestrado e Doutorado em Antropologia da Universidade de Sao
Paulo, deu énfase a investigagdo a respeito de como os Xikrin do Bacaja/ PA concebem a infancia e o
aprendizado.

* Camila Guedes Codonho, na sua dissertacdo- Aprendendo entre pares: a transmissao horizontal de
saberes entre as criancas indigenas Galibi Marvorno, apresentada no Programa de Mestrado e Doutorado
da Universidade Federal de Santa Catarina, teve como objetivo pesquisar o interior dos grupos infantis e
0s saberes neles existentes sobre a sociedade a qual estdo inseridos.

** No Programa de Mestrado e Doutorado em Antropologia da Universidade Federal de Santa Catarina,
Lisiane Koller Lecznieski, apresentou a tese — Estranhos lagos: predagdo e cuidado entre os Kadiwéu,
buscando entender na sociedade pesquisada o entendimento sobre parentalidade, parentesco,
sociabilidade e género.
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3° a educacdo como producdo de corpos saudaveis: trata aqui da
educacdo voltada para a preparacdo dos corpos para aprendizagem,
definindo-a mais a partir do fazer, da observagéo, das a¢Ges cotidianas
do que falar propriamente sobre ela; diferente da autonomia aqui ndo
h& margem de escolha para a crianca, 0 corpo é preparado a partir da
ingestdo de alimentos em certas fases da vida e em certas
circunstancias, da mesma forma que alguns alimentos séo proibidos e
evitados; os cuidados com a educagdo sdo 0s mesmos que visam sua
salde e bem-estar, voltada para “a produgdo de corpos saudaveis e
belos, bem desenvolvidos e ornamentados” (COHN, 2002);

4° o papel da crianca como mediadora de diversas entidades cosmicas,
por ndo estarem totalmente assimiladas a categoria humana; trata do
constante jogo de producdo e predacdo da crianga, exercido pelas
diversas categorias de seres que habitam o cosmos;

5° o papel que a crianca cumpre na construcdo e reproducdo da
organizagdo social e como mediadora dos diversos grupos sociais:
define aqui o espaco de sociabilidade da crianga indigena que é o
espaco familiar, da convivéncia com aqueles que partilham dos
mesmos alimentos e substancias corporais. A crianga desempenhando
um importante papel na construgdo dos lagos de parentesco, sendo ele
muitas vezes a prépria crianca, aquilo que se produz e a0 mesmo
tempo se partilha. Em nosso trabalho, estabelecemos um dialogo mais
estreito com estas producbes sobre as criancas indigenas,
principalmente no que ser refere ao reconhecimento da agéncia da
crianga, da sua autonomia, do papel como mediadora dos diversos
grupos sociais, da sua onipresenca nos espacos da aldeia e da analises
sobre a educacdo da crianca como produgdo de corpos saudaveis
(SEEGER, DA MATTA E VIVEIROS DE CASTRO, 1979; COHN,
2000).

Em todos os trabalhos se evidencia a crianca indigena como sujeito central para
suas comunidades, que adentram espagos limitrofes, dialogam entre si e com os “mais

velhos*®”

e ancidos ouvem e se fazem ouvir, se constroem e promovem a construcao/
reproducdo das cosmologias e cosmovisdo, pois sdo detentoras, proliferadoras, da

“carga cultural-identitaria”.

Nessa uma década e meia do século XXI, aumentaram as producdes a respeito
da crianga/ infancia indigena, bem como o de pesquisadores indigenas que dissertam
sobre sua cultura, vivénciam e buscam conhecer e solucionar os problemas de suas

etnias. As pesquisas estdo vinculadas em diversas areas do conhecimento como

* «“Os mais velhos” sio todos aqueles/as que sairam da fase de crianga e se tornaram adultos devido ao
casamento e/ou ao prestigio social. Ndo se evidencia prioritariamente a idade cronolégica, mais as
experiéncias naquilo que se propdem a discutir.
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Educacdo; Antropologia; Psicologia; Historia; Saude, entre outras, contribuindo para
entender a etnia e a diversidade de povos com suas diferencas. No capitulo a seguir,
abordaremos a construcdo do Terena do Século XXI, partindo de nossos ascendentes 0s
Aruak, evidenciando suas relacGes e negocia¢bes com 0s outros grupos étnicos, desde

antes da chegada de Cristovao Colombo.
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I11. PASSADO E PRESENTE: ARUAK; TXANE; TERENA! COM A
PALAVRA, NOS TERENA DO/ NO SECULO XXI CONSTRUIDOS
NAS TRAMAS DAS REDES INTERETNICAS.

“A alegria ndo chega apenas no encontro do achado,
mas faz parte do processo da busca” (Paulo Freire).
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3.1. COM A PALAVRA, NOS TERENA DO/ NO SECULO XXI CONSTRUIDOS
NAS TRAMAS DAS REDES INTERETNICAS.

(...) vivemos no lugar da desordem nos encontros, nos encontros
arruinados, nos escombros catastréficos. Por isso, desde o principio,
tivemos de acatar a vizinhanga de guerreiros inesperados, que saem
dos mares atlanticos em casas flutuantes, como verdadeiros deuses do
trovao; tivemos de sofrer como vizinho o peso cultural eurocéntrico,
que vem sob o jugo de nova lingua, novo cédigo religioso, ambas
desestruturantes dos habitos e comportamentos; tivemos de aprender a
conviver com essa presenca imposta, extraindo dela o sumo da prépria
identidade vilipendiada. (SANTIAGO, 2004, p. 215)

A historiografia indigena tem sido recontada pelos membros das diversas etnias
indigenas. Recontar essas historias pelos indigenas ndo significa rasgar a “historiografia
oficial”, mas marcar o pensamento ‘“historico-colonizador” com as contribuigdes dos
indigenas pesquisadores, partindo dos pressupostos de quem estava e estdo nessas terras
desde antes da sua invasdo e mesmo com o historico de massacres e genocidios

continuam a demonstrar, viver e experienciar seu mundo e suas praticas.

No caso dos Terena do Estado de Mato Grosso do Sul, ndo poderia ser diferente,
pois atualmente somos em média 30 pesquisadores com titulos de mestrado e/ou
doutorado obtidos em Programas de Pos-Graduacdo em Educacdo; Ciéncias Sociais,
Ciéncias da Saude, Linguistica, Antropologia e Histéria. Sendo assim, apresento o texto
a seguir com as devidas revisfes e analises a partir dos autores Terena, especialmente,

guando refiro nos subcapitulos os tempos historicos.

3.2. 0S ARUAK E A INVASAO DO “NOVO MUNDO”

Os Aruak*’ ou Taino sdo grupos indigenas que optam por estarem proximos a

grandes contingentes populacionais, tendo como marca as trocas de bens de consumo

*" Aruak, Aruaque, termo que significa “comedores de farinha”. E que opto neste texto para exposicio de
povos ndo ligados geograficamente na atualidade, mas por contextos culturais, linguisticos e de
organizacdo social dos quais nds Terena estamos diretamente ligados.
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(escambo), inicialmente com os grupos indigenas e posteriormente com grupos nao
indigenas (SCHUCH, 1995).

Os Aruak foram os primeiros nativos contatados e explorados na llha
Hispaniola* devido a terem como enfeites o ouro, principal procura dos espanhdis a fim
de fortalecer a coroa espanhola e sem dé e nem piedade, obrigavam os Aruak a

extrairem o ouro e entregar a eles, tudo no cano de uma arma de fogo.

POVOS INDIGENAS PRE-COLOMBIANOS (SEC. XV).

Fonte: Portal do professor

*®|lha de S30 Domingos, de Haiti, Hispaniola ou Espanhola é uma das maiores ilhas das Antilhas,
localizada no mar das Caraibas a sudeste de Cuba e oeste de Porto Rico.
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A causa pela qual os espanhois destruiram tal infinidade de almas foi
unicamente ndo terem outra finalidade Gltima sendo o ouro, para
enriquecer em pouco tempo, subindo de um salto a posi¢bes que
absolutamente ndo convinham a suas pessoas. Enfim néo foi senédo a
sua avareza que causou a perda desses povos e quando os indios
acreditaram encontrar algum acolhimento favordvel entre esses
barbaros, viram-se tratados pior que os animais e como se fossem
menos ainda que 0 excremento das ruas; e assim morreram sem fé e
sem sacramentos, tantos milhdes de pessoas” (LAS CASAS, 2001, p.
32).

Jesus® (2007, p.14) destaca que os Aruak foram “vizinhos do Império Inca, na
regido de Huanuco e na de Madre de Di6s”, pelos quais eram “dominados” e chamados

de habitantes da terra dos Antis (povos do Leste).

Os espanhois ao chegarem no Novo Mundo depararam-se com as
populagdes nativas, e muito se impressionaram com o nivel de
civilizagcdo de algumas delas. Fundamentalmente importantes para o
posterior processo de colonizacdo era densidade populacional que
apresentavam duas areas: a Meso-América, incluindo os atuais
territérios do México, Guatemala e El Salvador, além de partes de
Nicardgua, Honduras e da Costa Rica, que quando da conquista
constituiam o assim chamado Império Azteca; e os Andes Centrais,
nos atuais territorios do Peru, Equador e Bolivia, além de partes do
Chile e da Argentina, que formavam o Império Inca. Estas regies,
que representam uns 5% do continente americano, concentravam
aproximadamente 90% da populacdo indigena (..), 0 que era
possibilitado por uma agricultura intensiva que exigia alto grau de
organizagdo da mao-de-obra (WASSERMAN; GUAZZELLLI, 1996, p.
37).

Na Mesoamérica™ e Cordilheira® com as ideais condicdes para domesticacéo do
milho, a abundancia de tubérculos como batata e mandioca, além da casa colaboraram

para 0 surgimento da agricultura intensiva, civilizagdes estratificadas com governos

*9 Naine Terena de Jesus é Terena com parentesco na Aldeia Lim&o Verde em Aquidauana/MS. Em 2007,
sua pesquisa de mestrado no Instituto de Arte da Universidade de Brasilia, apresentou os aspectos da
memoria e da resisténcia do Povo Terena.

%0 «Se entende por Mesoamérica aquela regido que abrigou as grandes civilizacdes indigenas dos maias,
dos astecas e de seus antecessores e que até hoje tem uma populacdo indigena numerosa e densa. A
Mesoamérica inclui o centro e sul do México, mas ndo o Norte; inclui também a Guatemala e Belize”
(MELATTI, 2011, p.01).

*l\/asta cadeia montanhosa formada por um sistema continuo de montanhas ao longo da costa ocidental
da América do Sul, sendo a formagdo geoldgica desta datada do periodo Terciario. Se estende desde a
Venezuela até a PatagOnia, atravessando todo o continente sul-americano, caracterizando a paisagem do
Chile, Argentina, Peru, Bolivia, Equador e Colémbia, também conhecidos como paises Andinos.
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teocraticos e arquitetura monumental. Esses “poderosos grupos” que se instalaram ao
longo dos rios devido a ser um excelente canal de comunicagdo, transporte e pesca
abundante, empurraram outros grupos cagadores e coletores pertencentes a0 mosaico
etnografico americano para as areas marginais produzindo um transito constante

geralmente na direcdo da nascente do sol e cabeceiras dos rios. (BRAND, 2012).

IMPERIOS PRE-COLOMBIANOS
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Fonte: Portal do Professor
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Todorov (1996, p.129); Bruit (1995, p. 44) e Brand (2012) destacam que na
chegada de Colombo na América havia 80 milhGes de indigenas e que em 1550 essa
populacdo havia sido reduzida para 10 milhdes de indigenas, ou seja, 90% tinham
morridos, enfatizando o exterminio que foi o processo de colonizagdo americana,
principalmente pela busca dos ‘“capitaes-aventureiros” ao ouro para o Estado e a

cristianizacao para a Igreja. Quijano (2005, p.238) reforga o exterminio:

A histéria é, contudo, muito distinta. Por um lado, no momento em
gue os ibéricos conquistaram, nomearam e colonizaram a Ameérica
(cuja regido norte ou América do Norte, colonizardo os britanicos um
século mais tarde), encontraram um grande nimero de diferentes
povos, cada um com sua propria histéria, linguagem, descobrimentos
e produtos culturais, meméria e identidade. Sdo conhecidos 0s nomes
dos mais desenvolvidos e sofisticados deles: astecas, maias, chimus,
aimaras, incas, chibchas, etc. Trezentos anos mais tarde todos eles
reduziam-se a uma Unica identidade: indios. Esta nova identidade era
racial, colonial e negativa.

O que mais os aventureiros desejavam era viver com “honra” e prestigio na sua
terra natal. “Os espanhois dao a religido e tomam o ouro” (TODOROV, 1996, p. 10) a
fim de promover a nobreza europeia sem terras e ganhar “status” na Espanha com os
comerciantes, visto que as atividades comerciais passam do Mediterraneo para o
Atlantico (“nascimento” e legitima¢do da Modernidade e da identidade europeia como

superior).

O colonizado aparece assim como o “outro da razdo”, o que justifica o
exercicio de um poder disciplinar por parte do colonizador. A
maldade, a barbarie e a incontinéncia sdo marcas “identitarias” do
colonizado, enquanto que a bondade, a civilizacdo e a racionalidade
sdo proprias do colonizador. Ambas identidades se encontram em

relagdo de exterioridade e se excluem mutuamente (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 174).

A América passa a ser um “laboratério humano”, onde os europeus difundem
seus modos de vida e de pensamento, perfazendo seus aspectos identitarios no novo
continente, replicando a sociedade européia (BERNARD e GRUZINSKI, 1997, p. 16).
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No periodo anterior ao fatidico “descobrimento” a agricultura na América ja era
antiga, pois muitos grupos indigenas a praticavam conjuntamente com as atividades de
caca e coleta, ficando de fora das atividades produtivas os xamés e alguns chefes
guerreiros, sendo mantidos pelo grupo. A relagdo agricultura, xamas e divindades
representava uma reflexdo evidente de que os indigenas estdo e séo integrados ao meio

ambiente que os cercam e do qual dependemos.

A agricultura significou um grande aumento na capacidade de
enfrentar a natureza, na medida em que trazia uma previsibilidade na
producdo de alimentos, afastando em muito as incertezas da caca e
coleta itinerantes. N&o trouxe, no entanto, uma independéncia em
relacdo as forcas naturais, que podiam manifestar-se de forma
cataclismatica nas grandes secas ou enchentes. (..). Os povos
agricultores ndo abriram mao dos seus deuses da natureza, que podiam
manifestar-se explosivamente, o que implicou numa presenca mais
marcante dos xamas. (WASSERMAN e GUAZZELLI, 1996, p. 50)

No reinado de Tupac Inca Yupanqui®?, as insercdes dos Incas no territério dos
Aruak provocaram a constituicdo de uma Confederagdo de Povos Pano e Aruak
(BERNAND & GRUZINSKI, 1997) com um contingente invejavel de guerreiros,
forcando os Incas optarem por negociacbes comerciais (JESUS, 2005). Essa
confederacdo era um ponto importante de equilibrio nas relagGes entre os grupos, que
ndo eram apenas comerciais, mas também ritualistica, visto que os Antis (Andes, em
lingua Quetchua) iam até a cordilheira, para participarem dos rituais no més de agosto
(CUNHA, 1992, p. 495). Quem sabe vem dai 0 medo desse més por nds Terena, tido
como um més de separacOes e tragédias para aquele que sai de casa por um longo

periodo.

Os Aruak eram tidos como amistosos e “polidos” nas relagdes estabelecidas,
optando por usar sua forca guerreira, apenas em situagOes extremas, sendo a relagéo

comercial o fio condutor das negociagdes (BHABHA, 2003), inclusive apos a chegada

52 0 pendltimo governante do Império Inca do qual governou de 1471 até 1493, ano de sua morte. Como
chefe do exército, nomeado em 1463, buscou a expansdo territorial em direcdo ao norte, territério dos
Povos Antis.
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de Cristovdo Colombo (1492), primeiramente com o “olhar de fascina¢do” sobre os

nativos e depois de crueldade, massacre e dizimagéo.

Na &rea hispanica, a Coroa de Castela logo decidiu pelo fim da
escraviddo dos indios, para impedir seu total exterminio. Assim, foram
confinados na estrutura da serviddo. Aos que viviam em suas
comunidades, foi-lhes permitida a pratica de sua antiga reciprocidade
—isto é, o intercambio de forca de trabalho e de trabalho sem
mercado— como uma forma de reproduzir sua forca de trabalho como
servos (QUIJANO, 2005, p. 228).

DISTRIBUICAO DE POVOS ARUAK (TAINOS) NO SECULO XV.
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Fonte: Dominio publico (Wikimedia Commons)

Para Jesus (2005) os Aruak, no periodo da Colonizagdo da América a partir de

Hispaniola (atual Republica Dominicana e Haiti), cuja etnia nesse territorio eram 0s
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Taino, foram sendo dizimados por ndo serem de indole guerreira, e 0S grupos que
resistiram se espalharam também pela América do Sul (Bolivia, Brasil, Colémbia,
Guiana, Guiana Francesa, Paraguai, Peru, Suriname e Venezuela), ndo que ndo
existissem outros representantes desse grupo nessas regides, mas um grande contingente

foi deslocado devido a situacao de colonizacao.

Mesmo com uma complexa organizacdo social, diversos aspectos culturais e de
biotipos corporais, além de tantos episodios de massacre, 0os Aruak nas Antilhas, na
Amazonia e/ou Chaco/Pantanal se assemelham, inclusive em suas representacdes
miticas (her6i mitico e uso da flauta sagrada, por exemplo) que se convergem e
divergem entre as diversas etnias Aruak. S&o exemplos de linguas indigenas cujo tronco
linguistico € o Aruak no Brasil sdo: Apurind, Baniwa, Palikur, Pareci, Piapoko, Tariana,
Wapishana (Regido Norte); Mehinaku, Waura, Yawalapiti, Terena e Kinikinau (Regido
Centro-Oeste) (SILVA, 2013).

Quando o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) divulgam como
resultado de suas pesquisas que no Brasil, hd 305 povos indigenas que falam 274
linguas (IBGE, 2010), nos espantamos com o quantitativo de linguas faladas
fluentemente e/ou resquicios dialetais; porém, ao olharmos o mapa linguistico do Brasil,
nos parece que 0 nosso pais € um extenso jardim, com plantas raras (as linguas
indigenas) e devido a sua sensibilidade foram sendo sufocadas por “ervas daninhas” que
a sufocam casa vez mais, € na tentativa de salvar as raras espécies fazemos ‘“enxertos”

tendo como base 0 “bulbo®®” nos rizomas da “erva daninha” (BAUMAN, 2001).

3.3. ARUAK-XANE E A MIGRACAO PARA O CHACO

Os Aruak®, provavelmente os Txané e/ou Xané, viviam nas proximidades de

Tucuman (noroeste da Argentina) e as minas de prata de Potosi (sudoeste da Bolivia),

530Orgéo vegetal subterraneo ou aéreo, composto por um eixo basal encurtado, e uma gema (‘broto’)
envolta por catafilos ou folhas basais carnosas, cheias de substancias alimenticias, o que possibilita a
sobrevivéncia do espécime no gelo ou na seca.

> Castro (2011, p. 05) destaca que os “Arudk distribuidores de placas de metal sdo identificados por
Susnik (1971) como sendo os Chané localizados préximos aos Guarani. Durante o século XIX, as atuais
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realizando trocas de laminas de prata com os Xarayé®®, também de Lingua Aruak
(ocupantes das margens orientais do atual Rio Paraguai). Seu “grau relativamente
elevado da cultura aruaque nas grandes Antilhas j& é posto em destaque nos relatorios
dos primeiros descobridores, e aqui, como na ilha de Marajd, os achados arqueoldgicos
dao prova de uma evolucdo cultural como s6 a encontramos na regido dos antigos
Mojo” (SHIMIDT, 1917, p. 46).

Para Jesus (2005, p. 17) a corrente migratdria setentrional dos Aruak para o Gran
Chaco, ocorreu entre os anos 1000 a. C. e 500 a. C. pela regido do Alto Rio Madeira,

divisa atual de Brasil-Bolivia.

Os viajantes exploradores Alvar Nufies Cabeza de Vaca®® (1543), Ulrich
Schmidl®” (1535) e Ruy Diaz de Gusméan®® (1612) foram os primeiros europeus, no
século XVI, que percorreram a América Meridional®®, mais precisamente o interior do
Chaco, que ao final da expedi¢do, sua exploragdo foi abandonada a favor de “nova
possibilidade, “el Chaco ya no era el muro que ocultaba el Dorado y, por consiguiente,
perdié su interés” (METRAUX®, 1996, p. 19). O objetivo dessa expedicéo se dava para
0 reconhecimento territorial, mapeamento, nominacao e descricdo das diversas etnias e

o0s aspectos geograficos da localidade, registrando inclusive a presenca dos Txané.

The first knowledge of the Indians of the region of Chiquitos was
brought back by Domingo Martinez de Irala and Nuflo de Chaves,
when they ascended the Paraguay River in 1542 as far as lat. 17° S.
and discovered the Surucusi, the Orejon, the Arencoci, the Xaraye (lat.

regides de Miranda, Albuguerque, Corumba e seu entorno foram referidas, nos documentos oficiais e nas
narrativas dos viajantes, como sendo o Baixo Paraguai. Atualmente, essa area até o rio Apa é denominada
de regido da Bacia do Alto Paraguai”.

> 0 nome Xaraiés / Xarayé/ Xaraié ou Jarayés (em castelhano) significa "donos do rio" e foi aplicado a
uma tribo indigena que existiu na regido de Céceres, no Mato Grosso. Para outras é uma denominagéo
genérica dos povos nativos do pantanal.

*® Foi um conquistador espanhol, que primeiro descreveu as Cataratas do Iguacu (1541) e explorou o
curso do Rio Paraguai.

" Também grafado Schmidel e Schmidt, viajante e cronista de origem germanica, percorreu a Costa
brasileira e o Rio Del la Prata, onde inicou o povoado de Buenos Aires e em 1537 ergueu nas margens do
Rio Paraguai um forte que se tornaria a cidade de Santa Maria de Assungéo

%8 Historiador da parte sul do continente Americano. Foi o primeiro cronista mestico do Rio da Prata.

59 América do Sul.

%Alfred Métraux foi um antrop6logo suico especialista em povos da América, suas obras contribuem na
Historia, Arqueologia e Etnografia.
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18° S., long. 58° W.), and several other tribes. The party journeyed 4
days to the west of the Paraguay River and returned with information
given to them by Guarani migrating toward the Andes. The following
year, Alvar Nunez Cabeza de Vaca organized his big expedition to
discover El Dorado and the land of the Amazons, actually the Inca
Empire as described by the Indians of the upper Paraguay River. From
Puerto de los Reyes (lat. 17°57' S.), Cabeza de Vaca sent an
expedition toward the west with Guarani guides (METRAUX, 1946,
p. 381).

Ha relatos ainda, das dificuldades e obstaculos como os periodos de secas e
enchentes (LOZANO®, 1731); escassez dos recursos minerais (TECHO®, 1663); os
perigos da fauna (ONATE®, 1929). Realizar 0 mapeamento da Geografia chaguenha
com precisdo do seu relevo, hidrografia, étnico e linguistico seria o primeiro passo para

a tdo sonhada “conquista”. Coelho (2011, p.02) afirma que:

O mundo que foi sendo simultaneamente reimaginado e revelado
pelos europeus expressava 0 sentimento de caos que experimentavam
frente aos diversos grupos locais. Do ponto de vista dos colonizadores,
impunha-se a necessidade do ordenamento e da regulamentacdo da
realidade chaquenha, o que levou a producdo de um saber sobre 0s
povos indigenas e de fazeres administrativos especialmente instituidos
para governar a populagdo nativa. O Chacu indigena, dessa forma, foi
reordenado e dotado de novas instituicdes e intengdes. Conhecidas sdo
as intengdes do reordenamento promovido pelos europeus: fazer com
gue 0s novos agentes sociais pudessem circular com maior facilidade,
até mesmo sobreviver e obter mais eficiéncia na exploragdo do Novo
Mundo.

Todas as producdes bibliograficas sobre os Txané sdo recheadas de um discurso
“apaixonado” pelas suas “qualidades” de doceis, prestativos, hospitaleiros e gentis; e
mais ainda as tramas que se construiam nas relagfes politicas-culturais e sociais,
estabelecidas num espaco de trocas materiais e imateriais, inclusive com povos néo
chaquenhos como estratégia de conquistar aliados. Sanchez Labrador (1910, p. 33)

enfatiza:

%1 padre Pedro Lozano foi relator da atuagao dos jesuitas na Provincia Jesuitica do Paraguai.

62 padre jesuita de origem francesa, seu nome Nicolas Du Toict; foi espanholizado por seus companheiros
da missdo. Chegou no Paraguai em 1649.

%3 Pedro de Ofiate, jesuita que chegou no Peru em 1592. Fundou colégios em Buenos Aires, Corrientes,
Mendoza e San Miguel (Argentina), Concepcion (Chile). Em Lima (Peru) foi professor, jurista/ inquisitor
do Tribunal do Santo Oficio.
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El coldnia del pueblo de Chanas; su modo de vida, labradora; génios y
ritos son los mismos. Las mujeres se cercenan el cabello por frente de
oreja a oreja, y lo demés dejan suelto 6 recogen en trenza; andan
vestidas de mantas de algodon que ellas hilan y tejen con primor; son
amantissimas de sus hijos, buenas trabajadoras; virtudes
transcendentales a toda la nacion dividida en siete 7 pueblos.

Os Txané foram descritos na historiografia como frageis, passivos e ingénuos,
mas ndo foram tdo “pacificos” como relatam os cronistas, tentaram aliangas com o
intuito de controlar o espagco em que transitavam no Chaco. Schmidt (1917, p.11)

destaca:

E proprio de toda a evolucio das condicBes sul-americanas desde a
conquista, que as culturas aruaques tiveram a época de seu
desenvolvimento méaximo antes da expansdo ulterior dos europeus,
pois justamente os pontos de centralizagdo das culturas aruaques onde
havia mais rigida organizacdo, nos quais elas poderiam atingir maior
perfeicdo, ofereciam ao europeu invasor um meio muito adequado
para a explora¢do econdmica das condi¢des do indio.

Os Aruak, no Brasil dominaram, segundo os estudos de Lathrap® (1970), a
regido do Vale Amazobnico e do Rio Orenoco e/ou Orinoco, mais precisamente, a
Amazonia Central (atual regido metropolitana de Manaus), a partir dos anos 3000 a. C.
A migracdo meridional dos Aruak do Gran Chaco para a Bacia do Rio Paraguai (regido
dominada pelos Mbaya-Guaikuru) formou os grupos Paresi, Txané-Guana e Xarayé®.
Os Paresi migram da area amazOnica, sem passar pelas terras baixas, se instalando na
Chapada dos Paresi (Mato Grosso) e os Waura (Arara) nas nascentes do Rio Xingu. Os
Txané chegaram ao Brasil pela Bacia Hidrografica do Alto Rio Parana, mais
precisamente no limite oeste dessa bacia, regido compreendida pela Bacia do Rio
Paraguai e a Serra de Maracaju, povoando a regido que hoje, se concentram seus

descendentes (Layana, Kinikinau, Terena, entre outros).

% Donald Ward Lathrap, arquedlogo estadunidense, que pesquisou a arqueologia sulamericana, em
especial a Amazonia brasileira e peruana.

% Martins (2002) destaca que os Xarayé foram contatados no século XVI, pelos espanhéis, nas Lagoas
Guaiva e Uberaba (limites atuais entre os Estados de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul no Brasil e o
pais vizinho -Bolivia). Tinham como inimigos, antes do contato os Guarani, que se juntaram
primeiramente aos espanhdis e em seguida aos luso-brasileiros para extermina-los, pois os colonizadores
europeus estavam cientes de suas riquezas.
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DESLOCAMENTOS DOS POVOS ANDINOS E CHAQUENHOS

Fonte: INFOESCOLA / 2015.

No Brasil, representam os Aruak, 17 linguas, que de acordo com Seki (2000, p.
239) sdo “faladas nas regides noroeste (Estados do Amapa, Roraima, Acre € Amazonas)
e oeste (Mato Grosso e Mato Grosso do Sul)”. As etnias brasileiras cujas linguas sdo de
tronco Aruak, sdo as etnias: Apurind; Baniwa; Baré; Enawené-Nawé; Kaxarari; Kampa;
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Yawalapiti; Kinikinau; Palikur; Paresi; Tariana; Terena; Wapixana; Wuara; Xarakéna
(SCHUCH, 1995).

Os Txané®, (que significa gente, povo), de tronco linguistico Aruak e que eram
denominados de Guana, pelos Ava-Guarani®’ e pelos colonizadores n&o indigenas.
Pesquisando, em antigos dicionarios de Lingua Guarani, obtive que o termo, Gua
significa aquele que pertence e/ ou buraco; Na ndo; numa grosseira aproximacao,
“aquele que nao pertence ao buraco” (Chaco), e/ou “aquele que nao sdo daqui”, visto
que os Ava ja se encontravam na regido na chegada dos Txané. Sanchez-Labrador, em
seus relatos de viagem chama a atencdo que a nominacdo Guand é um termo

depreciativo para com os Xane.

As relagbes dos Guana com outros grupos durante o periodo do Chaco
se deram, sobretudo, com outros povos indigenas, através de formas
integradoras, tomando o “Outro” como aliado, parceiro ou cativo,
revelando um mundo tecido por intrincadas e amplas redes sociais e
politicas que se tornaram mais complexas quando, além de outros
grupos indigenas, passaram a incluir os europeus. Nessa configuracdo
socio-politica e cultural, os Chané-Guané tenderam para a realizagdo
de aliangas que melhor respondiam a ambicdo do grupo de possuir
grandes aldeias, reunir maior ndmero possivel de gente, manter
extensas areas de cultivo e realizar trocas (CASTRO, 2011, p.

05).

Com o surgimento das Missdes hispanicas (Século XVII) que criaram
aldeamentos para 0os Ava e com isso causando o enfraquecimento desse povo guerreiro,
0s Txané estabeleceram alianca com os Mbayé-Guaikur(® (representados atualmente
pela etnia Kadiwéu), denominado por muitos pesquisadores de vassalagem, que

consistia na doacdo de “pastos, os produtos agricolas, suas mulheres e seus filhos”

66 Usarei a partir de agora, somente o termo Txané ou Xané, do qual temos conhecimento na Lingua
Terena, pois acreditamos que o termo Guand, seja depreciativo das etnias desse grupo.

67 Ava é a denominagdo aceita pelos Guarani do Chaco ociental no Paraguai. Anteriormente, os indigenas
de Lingua Quichua denominavam Guarani-chiriguanae (sem valor).

% Jesus (2007, p. 18) afirma que: “o bindmio Mbaya-Guaikurd provém da Lingua Guarani e significa:
Guaikurd, todos os povos ndmades ou andarilhos do Chaco; Mbaya: seria de Mbae-ayaba, povo
traigoeiro, perigoso e cheio de veneno”.
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(SEBASTIAQ®, 2012, p. 36). No contato com os colonizadores europeus, 0S
Guaikura™, tidos como cacadores e coletores, comecaram a serem conhecidos como

“cavaleiros”.

A época da chegada dos espanhois, os Guana [sic!liam, como
atualmente se reunir em bandos aos Mbayas, para lhes obedecer,
servi-los e cultivar suas terras, sem nenhum salario. Dai 0 motivo dos
Mbayas os chamarem sempre escravos seus. E verdade que a
escraviddo é bem doce, porque o Guana [sicl]se submete
voluntariamente e renuncia quando lhe agrada. Mais ainda, seus
senhores Ihes ddo bem poucas ordens, ndo empregam jamais um tom
imperativo, nem obrigatorio, e tudo dividem com os Guanés [sic!],
mesmo os prazeres carnais (OLIVEIRA, 1976, p. 32).

Os Vayukuliti (denominacdo da etnia Kadiwéu na Lingua Terena) além de
protecdo aos Txané subsidiavam seu trabalho com ferramentas saqueadas dos
colonizadores europeus, a fim de contribuir com o trabalho na agricultura, ou seja, mais
uma vez, o estabelecimento de negociag¢6es, numa relacdo de méao dupla os Terena se

beneficiam e faziam se beneficar.

(...) tratava-se de dar continuidade a uma antiga préatica, do velho
costume de estabelecer relagdes através das trocas que passou a incluir
os europeu O ponto de vista dos Chané-Guana insinua-se nas
primeiras descri¢Ges realizadas pelos europeus que ddo a conhecer as
manifesta¢cbes daquele grupo, traduzidas na hospitalidade e na
percepcdo de que esses “outros” e seus pertences tinham um valor
positivo, de trocas, que os levaram ao oferecimento dos seus
préstimos, que deveriam ser devidamente retribuidos. Nessas
condigdes se dispunham e servir e a oferecer seus produtos. A conduta
receptiva dos Guanad ao evento da chegada dos europeus mostra a
expectativa de povos que ja estavam habituados ao intercAmbio com
outros grupos indigenas e que tinham interesse por novas
possibilidades de trocas e pela ampliacdo de relacdes, que poderiam
ser convertidas em aliangas proveitosas, como fonte de bens e de

% Lindomar Lili Sebastido é Terena da Aldeia Agua Branca em Aquidauana/MS. Em 2012, no Programa
de Mestrado em Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catolica de S8o Paulo defendeu a tese:
Mulher Terena: dos papéis tradicionais para atuacao sociopolitica, discutindo o lugar que a mulher
ocupa na sociedade Terena, sendo assim, contribui na discussdo por nds proposta a respeito da crianga
indigena.

"0 Silva (2004, p.40) evidencia que “[...] os Guaikura compreendiam diversos grupos como os Abipon,
Mocovi, Toba, Pilagua e os Mbaya”. Vieira (2013, p. 31) ressalta que “tudo indica que os Mbay4 sejam
os ancestrais dos Kadiwéu”.
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conhecimento, capazes de concorrer para a sua sobrevivéncia, ou
aumento de prestigio dos seus lideres (CASTRO, 2011, p. 07).

3.4. DE TXANE-GUANA A TERENA

Os Terena, Terenbe ou Etelende etnia que constituem juntamente com o0s
Echoaladi, Kinikinau, Laiana a grande familia que se autodenominam Xané, de tronco
linguistico Aruak, que residiam no Chaco ou Chacu (“territorio de caga” na lingua
Quetchua), regido que compreende planicies e planaltos que se estende atualmente, em
quatro paises: Argentina, Brasil, Bolivia e Paraguai (CARVALHO, 1992), perfazendo
um territério de 1 280 000 Kmz2. Seizer da Silva (2009, p. 27) aponta que:

(...) os Terena viviam numa &rea entre a margem do rio Paraguai e 0
noroeste do Chaco, numa planicie de clima quente no verdo e ameno
no periodo de junho a agosto, podendo em algumas épocas ser inferior
a 10° C. Nesta época existiam vastas matas, rios e lagoas, permitindo
os indios viverem da coleta, da caca e da pesca, ficando em destaque
esta Gltima como produto econémico. Aos homens cabiam as tarefas
de cacar e pescar. A caga era coletiva e distribuida entre familiares e
amigos. A pesca era realizada individualmente, sendo as atividades
coletoras realizadas por ambos 0s sexos. Nesta coleta, além das frutas,
ovos, mel e raizes utilizadas na alimentacdo, também, coletavam
plantas para uso medicinal.

Denominamos-nos “Poké’e” (povo da terra/ saidos da terra) através de
Yurikoyuvakaé que nos forneceu o fogo e as ferramentas dos purutuyé para a
agricultura. Temos o Exiva, como um “territorio sagrado”; produtor de nossas
concepcdes cosmologicas e como dele saimos, retornaremos no pds-morte, a fim de
encontrar nossos ancestrais (FRANCO, 2011; CRUZ; 2009; RODRIGUES, 1986;
BALDUS, 1950). Nossos ancestrais sempre estiveram em transito na Bacia
Hidrografica do Alto Rio Parana, onde atingiram seu limite oeste (regido compreendida
pela Bacia do Rio Paraguai e a Serra de Maracaju) no século XVIII devido a inUmeros
fatores como a Guerra da Triplice Alianca (1864-1870).
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Com intuito de garantir o territério do sul da Capitania de Mato Grosso’* e a
defesa fronteirica dos colonizadores portugueses na fronteira com a Bolivia foram
fundadas no final do século XVIII as freguesias’® de Nossa Senhora do Carmo de
Miranda” (1835) e de Nossa Senhora da Conceicdo de Albuquerque’, da qual foram
filiadas as capelas do Presidio de Coimbra (1775) e da Povoacdo de Albuquerque em
1778 (atual Corumba).

Segundo as Memorias de viagem de Luiz D’Alincourt’, realizada do Porto
de Santos a Cuiaba, no ano de 1818 as margens direita do Rio Paraguai, havia uma
aldeia dos Txané denominada de Albuquerque, lugar este de terra fértil, onde se
estabeleceu a Missdo Capuchinha de Nossa Senhora da Misericérdia.

No inicio do Oitocentos (sic), Albuquerque abrigou uma Fazenda
Publica de gado e, em 1819, recebeu a Missdo Capuchinha de Nossa
Senhora da Misericérdia que reuniu os indios Guana que habitavam a
regido. Com a utilizacdo da méo de obra indigena, a agricultura foi
incentiva visando suprir algumas necessidades de parte dos moradores
da fronteira Sul da Provincia. De 1827 até os anos 1850, Albuquerque
sediou o Comando Geral da Fronteira do Paraguai (MELLO, 1966).
Nesse periodo, o local vivenciou certo crescimento que motivou a sua
escolha como sede de freguesia. Sua localizacdo no rio Paraguai,
préximo & foz do rio Miranda, facilitava a comunicacdo com o Forte
de Coimbra e as povoagbes de Albuquerque Velha (Corumba),
Miranda e Camapud. (SENA, 2013, p. 187)

"™ Capitania criada pela Coroa portuguesa em 1748, desmembrando da Capitania de Sdo Paulo, cuja
capital foi a Vila Bela da Santissima Trindade.

"2 A palavra freguesia deriva do latim “fillius eclesiae” (filho da igreja). No Império portugués a freguesia
era a menor divisdo administrativa, o que equivale a uma pardquia civil.

® O Presidio de Nossa Senhora do Carmo do Mondengo foi criada pelo Capitdo Jodo Leme do Prado em
1778, se elevando a freguesia através de uma Lei Provincial em 26 de agosto de 1835.

" Carece de mais pesquisas, 0 que afirmo a seguir, mas nos levantamentos realizados verifiquei que em
Portugal, havia uma freguesia no século XI1I, denominada de Terena (Atual Sé e Sdo Pedro no Concelho/
municipio de Evora), cujos ascendentes eram pagaos e que com a ascensdo do cristianismo, em tempos
remotos se tornaram propagadores do Culto a Virgem Maria. Os colonizadores tentaram criar um “novo
Portugal”, dando nome da mesma freguesia portuguesa a freguesia do Sul da Provincia de Mato Grosso,
tendo como vizinhos os “Terena”, como fomos ‘“batizados” pelos portugueses € ndo uma
autodenominacdo.

"> Portugués erradicado no Brasil, apés a vinda da familia Real para o pais (1808). Dentre inlimeras
atribuicGes, a de militar e pesquisador nas Provincias de Mato Grosso e Goias foram a que mais se
destacaram.
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Sobre os Txané, D’Alincourt (1975, p.176) destacou que os indigenas
“ali estabelecidos, que chegam a 300 almas, criam galinhas e alguns porcos, fazem
plantagdes de milho, feijdo, mandioca, aboboras, batatas e outras para seu consumo, e
para irem vender a Coimbra, o que é de grande proveito para a guarnicdo daquele
Forte”. Para Ferreira (2007) todas as construgdes dos fortes ¢ povoagdes s6 foram
possiveis devido ao “Tratado de Paz e Amizade” (1791), acordado entre a Coroa

portuguesa e 0s Mbaya-Guaicuru, na capital da Provincia de Mato Grosso.

Nos registros de batismos e casamentos realizados na Igreja de Nossa
Senhora da Conceicao, em Albuquerque (Sena, 2013) constam casamentos interétnicos
entre Xané - purutuyé e Xané — africanos, escravizados no Brasil, com sobrenomes
“adotados” devido a localidade como os “Albuquerque”, e/ou dos padrinhos como no
caso dos “Silva” nominados pelo casal Joaquim Jos¢ Gomes da Silva’® e de sua esposa,
D. Maria da Gléria Pereira Leite, tidos como aqueles com maior “compadresco” entre
os indigenas, que segundo o viajante Joaquim Ferreira Moutinho’’ (1862) os tratava
com grande afeicdo e protecdo. Ainda encontrei um registro de batismo de uma indigena
Guatd com sobrenome “emprestado” por sua madrinha e que encontramos até hoje nas
comunidades Terena (Mettelo; Miguel; Pereira, Gomes, D’Alcantara, Pinto, entre

outros).

Ximenes (2009, p.08) destaca que 0s Xané possuiam “nas proximidades dos
presidios (...) lavouras, criacdo de porcos e galinhas, além de tecerem panos e redes.
Todos estes produtos eram vendidos aos portugueses”. Para Pereira (2003) essa era uma
alternativa para a obtencdo de artefatos metalicos, fornecidos anteriormente aos Txané,

através dos saques realizados pelos Mbya-Guaycurdu.

No século XIX, Frangois Louis Nompar de Caumont LaPorte, Conde de

Castelnau, realizou uma expedicdo na América do Sul, do Peru ao Brasil, entre 0s anos

’® Também conhecido por Baréo de Vila Maria, titulo outorgado por Dom Pedro II, em 1862. Seguindo o
caminho do desbravamento do Sul de Mato Grosso, ap6s sua morte (1876), seu filho Joaquim Eugénio
Gomes da Silva, de apelido Nheco, e sua esposa, Maria das Mercés Gomes da Silva, ap6s a Guerra contra
0 Paraguai, fundou e povoou a regido hoje, conhecida como Nhecolandia no Mato Grosso do Sul.

" Comerciante, residente em Cuiab4, que percorreu o Rio Paraguai na época em que o Governo de
Assuncdo, por conta da Guerra da Triplice Alianca decidu fechar sua navegagdo. Essa viagem esta
descrita em seu livro "ltinerario da Viagem de Cuiaba a S. Paulo"
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de 1843 e 1847. Na companhia de dois botanicos e um taxidermista, percorreu as Bacias
dos Rios da Prata e do Rio Amazonas, passando pelo Sul de Mato Grosso, em 1845,
registrando em seu diario de bordo a presenca dos Terena:

Quando em Miranda, fizemos varias excursfes as aldeias de indios
gue existem espalhadas pelos arredores. (...) A 5 de abril fomos visitar
0 aldeamento dos Terenos, (...) até aqui tém tido muito poucas
relagBes com os brancos. E uma nag&o guerreira que conserva em toda
integridade os costumes de seus antepassados. (...) o aldeamento que
famos visitar fica, em linha recta, duas léguas e um terco a Nordeste
de Miranda. (...) fazendo mais uma hora de marcha para chegar a uma
mata fechada a beira de uma grande lagoa, por tras do qual ficava um
aldeamento indigena de vastas proporc¢des. Compde-se 0 aldemanto de
umas cem ou cento e dez casas, unidas umas as outras. Essas palhocas
formam um imenso rancho coberto de folhas de palmeira e estdo
dispostas em circulo, a volta de uma grande praga central. Toda a
populagdo, constituida de mil e quinhentos a mil e oitocentos
habitantes, (...). Na proxima vizinhanga deste aldeamento ha trés
outros menores, formados havia pouco tempo por indios vindos do
sertdo. Traziam estes Gltimos ainda consigo os objetos pilhados aos
espanhdis que haviam massacrado. A populacdo total destas quatros
aldeias é de cerca de trés mil indios. Essa gente é bastante industriosa;
cria muito gado e possui muitos cavalos. Fazem grandes lavouras de
cana-de-acucar, de milho, de feijdo e de mandioca. Cultivam também
bastante algoddo, com que as mulheres fazem lindos tecidos, para
vender aos brasileiros. Finalmente, sabem fabricar bonita louca de
barro (CASTELNAU, 1949, p. 301-302).

Schuch (1995) afirma que na Missdo de Nossa Senhora da Misericordia
(Aldeamento Albuquerque) em 1825, havia uma populacdo de 1 300 indigenas. Em
1853, com a crise na producdo agricola, a imposicdo de costumes tidos como
“verdadeiros” pelos colonizadores provocaram um agudo conflito entre os habitantes do
aldeamento, fazendo com que os Txané desacreditassem nesse “modelo” societario do
colonizador, “desesperavam-se em buscar garantias de sobrevivéncia. Saiam pelas
matas em busca do que faziam antes. Era como que voltassem as suas divindades em

busca de um reencontro apds um pesadelo” (JESUS, 2007, p. 21).
Azanha (2004, p. 4) através de dados coletados de documentos de 1847, do

entdo Diretor Geral de indios da Provincia de Mato Grosso, Joaquim Alves Ferreira,

reforca os aspectos interétnicos, culturais e de plantio dos Txané (Terena):
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As quatro tribos de que se compdem esta nacdo (Terena, Kiniquinao,
Echoaladi e Laiana) pouco ou nada diferem entre si quanto ao modo
de existéncia; seus costumes sdo mansos e pacificos e hospitaleiros;
vivem reunidos em aldeias mais ou menos populosas e muitos deles se
ajustam para servicos de toda espécie em diversos pontos da
Provincia, mormente para a havegacdo fluvial. Sustentam-se da caca e
da pesca, mas principalmente da carne de vaca e dos produtos de sua
lavoura. Cultivam milho, mandioca, arroz, feijdo, cana, batatas,
hortalicas e igualmente todos os géneros de agricultura do pais. As
suas colheitas ndo sé chegam para seu consumo como lhes resta um
excedente que vendem a dinheiro ou permutam por diversas fazendas,
ferramentas, aguardente, espingardas, podlvora, chumbo e
quinguilharias e bem assim gado vacum e cavalar de cuja criacdo se
ocupam. Fiam, tecem e tingem o algoddo e a |a do que fazem 6timas
redes, panos, cintos e suspensorios e quase todos entendem 0 nosso
idioma [...]. Da tribo que conserva o nome de Guana, ha uma aldeia
junto a Freguesia de Albuquerque e outra na margem do rio Cuiaba;
(os) Guana Kinikindo: em numero de perto de oitocentos, vivem em
uma aldeia no Mato Grande distante trés léguas do poente de
Albuquerque; existe outra aldeia de duzentos individuos nas
imediacbes de Miranda; Guana Terenas: vivem aldeados nas
imediagdes do Presidio de Miranda; Guana Laianas: habitam também
na vizinhanga do mesmo presidio.

O povo Terena participou ativamente da Guerra da Triplice Alianca (1864-

1870), tendo aldeias destruidas e o povo disperso.

E possivel perceber quio importante foi a contribuicio dos Terena e
de outros indios para o Exército brasileiro, em suas atividades como
guias, como agricultores, abrigando ndo indios em suas aldeias,
ingressando voluntariamente nas colunas imperiais. Partilhando dos
mesmos dissabores, dos mesmos combates e das mesmas moléstias.
Dessa forma, eles mantinham a relagéo de cooperagdo com o Estado e
com a sociedade envolvente (XIMENES, 2009, p. 12).

A Grande Guerra, como também é conhecida, foi 0 maior conflito existente
na Ameérica do Sul, o qual se iniciou apoés a invasdo em 27 de dezembro de 1864, do Sul
da Provincia de Mato Grosso pelo exército paraguaio, comandado por Francisco Solano
Ldpez, entdo presidente do Paraguai, cuja intengdo era com sua politica expansionista,
“apossar” de parte do territorio de seus vizinhos a fim de formar o “Grande Paraguai”,
com acesso maritimo pelo Porto de Montevidéu. E, para isso dependeria da anexagéo
das terras uruguaias, parte do territorio argentino e as Provincias brasileiras de Rio
Grande do Sul e Mato Grosso (VARGAS, 2005; ALMEIDA, 2005).
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O Tratado da Triplice Alianca acordado entre Brasil, Uruguai e Argentina,
previa a defesa de seus interesses contra as investidas expansionista do Paraguai. A
guerra terminou em 1870, com saldos negativos para ambos os lados, porém, a maior
perda foi para os Povos Indigenas do entdo Sul da Provincia do Mato Grosso, que até 0s
dias atuais ndo recuperaram seus territérios. (BRAND, 1997, 2000; 2012; BARROS,
2005; LEOTTI, 2001; NASCIMENTO, 2013).

Alfredo Maria Adriano d'Escragnolle Taunay, conhecido por Visconde de
Taunay, lutou na Guerra como engenheiro militar, sendo o principal cronista da Guerra
contra o Paraguai, confirma em seus relatos a participagdo dos Terena na Grande

Guerra:

Estabelecidos na aldeia do Naxe-daxe ou de Santa Cruz, a seis légoas
da Vila de Miranda, tinham os indios Terena procurado reflgio por
ocasido da invasdo dos paraguaios, dedicando-se logo ao plantio...”.
“Depois de combinarmos (...) 28.02.1865, com Vieira [Capitdao José
Vieira], (...) ele devia achar-se com 26 indios junto ao Aquidauana
(...), voltando a casa de Valério. As plantagdes dos laianos consistiam
em arroz, milho, feijdo, porém as chuvas falhadas (...) impediam
prometerem alguma coisa para as forcas. (TAUNAY, 1923, p. 83, 84,
98)

Quando terminou a guerra, os indigenas do atual Estado de Mato Grosso do
Sul, ao retornarem para suas antigas aldeias haviam sido ocupadas, desconsiderando o
papel dos Terena e demais grupos Txané na conquista da regido e sua manutencdo em

maos brasileiras.

Pouco ap6s a campanha do Paraguai, habitavam os Terena, segundo
éles préprios informam, as seguintes aldeias: lIpegue (em é&rea
compreendida entre as atuais aldeias de Ipegue e Bananal);
Imokovookoti (nas imediacdes da atual aldeia de Cachoeirinha);
Tuminiku (nas proximidades da atual aldeia de Bananal); Coxi
(proxima ao corrego de Taquari); Naxe-Daxe (nas proximidades do
coérrego do mesmo nome); Haokoé ( nome Terena para a fruta do
pindd; situava-se a aldeia a uma légua de Tuminiku); Moreira e
Akuled (ambas nas proximidades de Miranda); Kamakué (préxima a
atual aldeia de Duque Estrada); Brejao (préxima a Nioaque); Limao
Verde (proxima a Aquidauana); Cerradinho (na area do atual
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Municipio de Campo Grande). Nessa época estimavam-se os Terena
entre 3 e 4 mil (ALTENFELDER SILVA, 1949, p. 281).

Os ancidos Terena afirmam que esse retorno para as areas em que residiam
anteriormente a “desterritorializagdo” foi o encontro com pessoas violentas, aventureiras

e ambiciosas que de modo prepotente desprezava-os, denominando de bugre’.

O pos-guerra é a época em que se inicia a reorganizacdo do espaco
territorial na zona do conflito, com a regularizagdo fundiaria em prol
dos novos ocupantes. Este grande empreendimento de reordenacéo
territorial e consolidacdo da fronteira s6 foi possivel gracas a
"liberagdo" das terras indigenas e 0 uso compulsério da sua méao-de-
obra. E os Terena contemporaneos conhecem esse periodo - que para
eles se estenderia do pds-guerra imediato a criagdo das reservas -
como o tempo da serviddo (AZANHA, 2004, p.79).

Nesse esparramo (BRAND, 1997), os indigenas foram trabalhar nas
fazendas constituidas através do incentivo de ocupacdo territorial pelo governo
brasileiro para garantir o territdrio fronteirico, sendo assim grandes porc¢des das nossas
terras se tornaram campos para a pecuaria extensiva e nos foi “doada” “reservas’"”,
“ilhas” em meio s fazendas para que pudéssemos sobreviver. “Assim, resolviam-se
dois problemas: entregava as terras para a elite fundiaria em formacdo e ainda
concentrava a mao-de-obra indigena nos aldeamentos para o trabalho nas novas

propriedades” (XIMENES, 2009, p.11).

Este periodo foi denominado por nds Terena de kuxoti kdxe (tempo da
servidao) onde o trabalho era quase escravo, pois, muitas vezes nao recebiam e, ainda,
sofriam humilhacdes por parte dos fazendeiros contratantes (LADEIRA, 2000; SEIZER
DA SILVA, 2009).

"8 Termo pejorativo, oriundo do francés (Bougre) para a Lingua Portuguesa-brasileira, indicando inculto,
selvagem e em muitos casos, na regido dos Povos do Pantanal, misturado, sem valor. Os primeiros
registros, indicam o Latim Medieval (Bulgarus), que quer dizer herético.

" Particularmente, enquanto indigena Terena abomino o termo “reserva”, por considera-lo depreciativo.
Vivem reservados os animais nos zooldgicos e as plantas nos bosques e jardins, ou seja, sdo amostras do
que se tem de exético na fauna e na flora brasileira, ndo sendo o nosso caso.
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Cardoso de Oliveira (1976); Seizer da Silva (2009) e Sebastido (2012)
destacam que nds Terena, tinhamos uma estratificacdo social que se dividia em trés
camadas: 0s nati que sdo os lideres/chefes, cargo passado de geragdo em geracdo
anteriormente e que agora € por eleicdo direta, uma insercéo/ apropriacdo da politica do
ndo indigena; Wéahere Xane que seriam “o proprio povo” e os Kauti (0s cativos).
Alexander Rattray-Hay, pastor norte-americano que fundou as primeiras Missoes
Protestantes junto aos Terena no inicio do século XX, apresenta a sociedade “Terena da
seguinte forma: os nati que sdo os chefes; os xuna’axati que sdo compostos pelos
guerreiros e, por fim, os maxatiti xane composto pelos trabalhadores do campo”
(SEBASTIAOQ, 2012, p. 42).

Atualmente, a sociedade Terena ndo se organiza dessa maneira e apenas a
Terra Indigena Cachoeirinha é cotidiana 0 uso das expressdes Sukirikeono e Ximono
(metades endogamicas Terena), em Taunay/ Ipegue se percebe mais nas atividades
culturais. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976; SEIZER DA SILVA, 2009 e
SEBASTIAOQ, 2012). Essa ndo clareza, quanto as metades no grupo Terena de Ipegue,
por exemplo, ndo desqualifica a importancia de quem conhece e/ou realiza rituais
enfatizando-as. Seizer da Silva (2009, p. 28) faz um importante registro de uma
atividade estritamente da cultura Terena por um grupo considerado descentrado do seu
eixo cultural como € o caso dos Terena de Ipegue que sdo considerados por inumeros
pesquisadores como ndo falantes da Lingua Terena, mas que utilizam de artefatos

culturais que os religam a sua ancestralidade.

Todas as vezes que temos alguma coisa importante pra nés minha vé
pega o pano vermelho, o purungo da mée dela, e as penas, rezam e
pedem protecdo pra mim. Quando fiz quinze anos eu, e minha irma
que somos gémeos, fomos chamados pela minha vo, ela rezou e conto
a historia das metades e disse que nossa familia é Sukirikiond e quem
da aldeia é parte de nos, € nosso parentes, para que mesmo minha vo
faltando ndo nos perdemos. Quando fui pra faculdade ela repetiu o
mesmo ritual, pedindo pra ndo se esquecer do nosso povo. (Lucas,
aluno do ensino médio, 2006).

Os Terena como grande parte dos Aruak vivenciam a utilizagdo de

“artes magicas”, e nelas e com elas, estabelecem um “ocultismo” de acusagdes
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numa “rede de feiticos” da qual ninguém sabe de onde vem e nem quem ¢ o
mandante, s0 se conhece os feitos (doencas, catastrofes, acidentes e mortes). O
Ohékoti® tem um grande prestigio, negado por muitos e frequentado por todos
(SEIZER DA SILVA, 2008).

TIA MIGUELINA DA SILVA (OHOKOTI)

Fonte: CIMI/ Assembleia do Povo Terena

8 Benzedor, pajé.
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NOs Terena, acreditamos num Deus criador e superior a todas as outras
forcas da natureza, das quais sdo sinais de sua presenca, do qual nominamos de
Ituko oviti. Também, ndo separamos o corpo do espirito, portanto, acreditamos que
todos os males, mesmo sendo fisico pode ter tido inicio através de uma “‘arte magica”

realizada pelos Koixomuneti®.

O Koixomuneti possui um artefato ritualistico composto de: um itaaka
(porungo, como dizem, ou cabaca) e um kipahé (tufo de penas de
ema). Nao usam roupas especificas nas cerimdnias religiosas (...). Os
Koixomuneti invocam os Koipihapati, um ancestral, um “espirito
companheiro”, que passam as informagdes sobre o consulente ou
sobre a situacdo questionada e orienta como resolver ou como curar as
doengas.

Nos registros de Batismo e casamentos da Freguesia de Nossa Senhora da
Conceicdo de Albuquerque, se evidencia 0s casamentos entre Terena e negros Bantu
(angolanos, congos, Cabindas, Mocambique, entre outros) escravos e/ou alforriados que
viviam trabalhavam nas propriedades dos colonizadores. Com isso houve inimeras
negociaces (BHABHA, 2003), inclusive no campo religioso, sendo comum, porém, de
maneira discreta as divindades africanas como divindade Terena. “Meu padrinho,
trabalhava bem! Trabalhava, na linha do povo d’agua, com lemanj4® e com Ogum
Beira Mar®. Me tirou de varias enrascadas” (José, Aldeia Cachoeirinha). Sobre isso,

Hall (2003, p.88) descreve:

81 Xama Terena; denominado de padre indigena; médico.

%2 Divindade africana (orix4) de um rio na Africa e Rainha do Mar no Brasil. Se tornou popular no sul de
Mato Grosso, a partir da colonizacdo de Albuquerque Velha (atual Corumbd), por familiares de
marinheiros cariocas, € que eram pais e/ou maes de santo, sincretizando com os costumes indigenas
locais. Uma das maiores mées de santo corumbaense (Carlinda do Carmo Miranda) se denominava Guaté
e difundiu muitos dos seus conhecidos por mais de 60 anos, junto aos Terena de Aquidauana e Nioaque,
por exemplo. No final do ano, as praias dos rios de Aquidauana e Corumba4, se enche de indigenas e ndo
indigenas para reverenciar a mae d’agua.

8 Ogum orix4 dos metais dos africanos que no Brasil aportaram com o trafego Negreiro. Ogum Beira
Mar, um desdobramento do orixa africano em terra brasileira. Uma divindade superior dos umbandistas
(chefe de falange). Tenho uma tia Avd nascida no Naxe Daxe (1924) filha espiritual de “Ogum Beira
Mar”, como o padrinho do entrevistado, nascido em 1915 em Cachoeirinha.
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Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas
tradicOes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas sdo
obrigadas a negociar com as novas culturas em que vivem, sem
simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder completamente
suas identidades.

Entdo, qual € a nossa religido Terena do século XXI? Séo todas aquelas que
julgarmos necessario, como as identidades ndo sdo fixas (HALL, 2003) a nossa
espiritualidade se fortalece com a diversidade religiosa das quais se estabelecem nos
encontros de nossa historia. (SEIZER DA SILVA, 2009; ELIAS SOBRINHO, 2010;
SEBASTIAO 2012). Nas Conferéncias sobre Espiritualidade Terena e Religido,
realizados na Aldeia Cachoeirinha (Miranda) e Aldeia Agua Branca (Aquidauana),
respectivamente em 2014 e 2015 afirmei o exposto acima, acrescentando que hoje
temos um catolicismo-Terena; uma Umbanda Terena; um protestantismo Terena, ou
seja, nos empoderamos com essas culturas religiosas e fizemos nossa propria maneira
de cultuar. Assim, ndo temos identidades religiosas “originais”, puras (BAUMAN,
2003); e ndo queremos! Mas, queremos uma religido/ religiosidade com resultados
desses encontros, trocas e negociacdes (BHABHA, 2003) capaz de produzir a nossa
espiritualidade Terena tradicional, sempre atualizada e fortemente presente. (SEIZER
DA SILVA, 2009; ACCOLINI, 2007).

Como destaquei anteriormente, nossa religido € diversificada, assumimos
identidades religiosas que para 0 ndo indigena seria incoerente, contraditoria. Muitos
dos Terena, se autodenominam evangélicos pentecostais e neopentecostais, pois 0
contato com o cristianismo realizado por norte-americanos e alemédes é da primeira
década do século XX. NoOs Terena, compreendemos que podemos ir onde quisermos,
vivenciarmos novas experiéncias, sem perdermos a nossa identidade religiosa-cultural,
mas agregando novos valores e conhecimentos, podendo frequentar a igreja catolica,
Ohokoti (benzedor), reunides espiritas, sessdes de Umbanda e se iniciar no Candomble,
ou seja, 0s Terena, constantemente experiénciam as caracteristicas peculiares do
hibridismo, pois ele “¢ um momento ambiguo e ansioso de transiGdo que acompanha

nervosamente qualquer modo de transformagdo social, sem a promessa de um

118



fechamento celebrativo ou transcendéncia das condi¢des complexas e até conflituosas
que acompanham o processo” (BHABHA Apud Hall, 2003, p.75).

As festas dos santos catolicos S&o Sebastido, S&o Jodo Batista e Nossa
Senhora da Aparecida movimentam bastante a vida religiosa e social das comunidades
Terena. As festas ocorrem no caso da Aldeia Cachoeirinha em nucleos familiares, por
tradicio passadas geralmente pelos pais e/ou avos. E comum a todos os festeiros o
habito de rezar o terco ao santo, cantar o hino, fazer um jantar e/ou almoco com a
presenca de familiares e amigos, tudo na noite de véspera ao dia do santo homenageado,
pois em seguida ocorrerd um grandioso baile, representando a comunhdo familiar e
espiritual, que termina apenas quando o dia vai raiando e conta com a presenca das
liderancas da comunidade, das criancas e idosos. Os santos Sebastido e Jodo Batista
assumiram as caracteristicas das metades endogamicas. Se o “festeiro” for Sukirikeond
os enfeites como fitas colocadas na imagem e/ou bandeira dos santos serdo em
vermelho. Caso for, Xumond, os enfeites serdo azuis e/ou verdes; cada qual
representando seu grupo. Tem sido bastante recorrente nos ultimos cinco anos festas
para 0s padroeiros das igrejas catolicas como Nossa Senhora de Fatima, Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro, entre outros; além de distribuicdo de doces para as criangas no dia
de Sdo Cosme e S&o Damido.

Algumas celebracdes civicas, sociais e religiosas possuem datas fixadas,

. o 4
como por exemplo: “dia/semana dos Povos indigenas” 8

, € do Ohdkoti (reunido dos
rezadores na Semana Santa), mas 0 que chama atencdo, é que esses dias com datas
consagradas podem acontecer em qualquer época. Presenciei Sdo Jodo tomando
“banho”, trés dias antes do “seu dia” no calendario catolico, mas marcado com grande
reveréncia religiosa. Cardoso de Oliveira (1976, p. 48) destaca a relevancia das

festividades para os Terena:

A importancia dessas festividades anuais para a sociedade Teréna (sic)
— além, naturalmente de sua funcdo manifesta — transparece quando
analisamos o papel daquele complexo cerimonial na manutencdo da

84 Coloquei entre aspas para chamar atengdo sobre o “Dia do indio”. A data foi criada durante a
realizacdo do | Congresso Indigenista, realizado no México, em 1940, com a presenca de Indigenas. A
data, atualmente, pertence ao calendéario das Aldeias Indigenas.
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sociedade tribal e no fortalecimento da consciéncia de grupo, ou, em
outras palavras, sua funcao latente.

As moradias dos antigos Terena eram retangulares, com um portal de
acesso ao interior sem portas de prote¢do. O telhado de “duas aguas™ descia até o
chdo, coberto com folhas de acuri ou sapé, organizadas de forma circular
(SEIZER DA SILVA, 2009). Nas comunidades Terena no/do século XXI as
casas séo de alvenaria, com poucos comodos, inacabados e/ou em construgdo. As
rocas estdo distantes da casa da familia e as plantagdes de mandioca, batata, abébora,

melancia e feijdo sdo compartilhados em grupos consanguineos para consumo proprio

e/ou comércio nas cidades.

As casas destes grupos de irmaos, em geral, localizam-se proximas
umas das outras. Seus lotes de rogas sdo contiguos, havendo
cooperagdo econdmica e partilha de alimentos entre as casas,
constituindo, portanto, uma unidade de producéo real que se sobrepe
aos grupos domeésticos que a compde. (AZANHA, 2004)

O gado foi inserido nas comunidades Terena, ainda no aldeamento de
Albuquerque (1835), conforme descreve Castelnau®® (1949, p. 239) “[...] essa gente é
bastante industriosa; cria muito gado e possui muitos cavalos”, essa aprendizagem no
manejo do gado, antes da Guerra da Triplice Alianca, possibilitou no p6s-guerra aos

Terena trabalharem nas fazendas, bem como utilizar o “boi selado®®”

para o transporte
pessoal. Garcia e Zorzatto (2014, p. 05) enfatizam que o relatério de Genésio Barboza®’
(1924) evidencia o trabalho dos Terena: “Como excelentes (sic) campeiros capricham
os indios na confecgdo dos serigotes (sic) e correspondentes apéros (sic): sendo dignos

de nota os baixeiros e colchonilhos (sic) por eles (sic) feitos”.

8 Francois Louis Nompar de Caumont LaPorte, Naturalista francés, conhecido por Conde de Castelnau.
Entre 1843 a 1847, percorreu a América do Sul, do Peru ao Brasil, pelos rios Amazonas e Rio da Prata.

8 Animal que usa um suporte no dorso que se senta aquele que o conduz, muito usado anterior para o
transporte.

87 Funcionério do Servico de Protecéo ao indio.
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Meus patricios Terena estao distribuidos por sete municipios dos Territdrios
dos Povos do Pantanal (Anastacio, Aquidauana, Campo Grande, Dois Irmdos do Buriti,
Miranda, Nioaque e Rochedo) e um da Regido do Cone Sul (Dourados), perfazendo um
total de aproximadamente 30 mil pessoas, sendo a segunda maior populacdo indigena
do Estado de Mato Grosso do Sul (OLIVEIRA® 2013; CARDOSO¥, 2011;
ANTONIO®, 2009; MIRANDA®, 2006).
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Fonte: CGEEI/SECADI/MEC

8 Eder Alcantara Oliveira, é Terena da Aldeia Buriti. Em 2013, na Universidade Federal da Grande
Dourados, no Programa de Mestrado em Historia defendeu a dissertacdo Histéria dos Terena da Aldeia
Buriti: memoria, rituais, educacgao e luta pela terra.

% Terena da Aldeia Limado Verde, em Aquidauana, Wanderley Dias Cardoso, em 2011 na Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande do Sul apresentou a pesquisa: A histéria da educacdo escolar para o
Terena: origem e desenvolvimento do ensino médio na Aldeia Limdo Verde; Aquidauana/ MS cujo
objetivo foi a compreensdo da etnia Terena frente a necessidade de formacao escolar diferenciada.

% Nilza Leite Antonio, é Terena da Aldeia Bananal, Distrito de Taunay, em Aquidauana/MS. Raizes na
lingua identidade e rede social de criancas terena da escola bilingue da Aldeia Bananal, intitulou sua
dissertacdo no Programa de Mestrado em Psicologia da UCDB.

% Claudionor do Carmo Miranda, Terena da T.I de Nioaque, defendeu em 2006, sua dissertagdo no
Programa de Mestrado em Desenvolvimento Local da UCDB, com o titulo: Territorialidade e praticas
agricolas premissas para o desenvolvimento local em comunidades Terena de MS.
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Cada uma das 47 aldeias (além das retomadas) tem organizacdo politica e social
propria, porém, se assemelham no que diz respeito as atribuicGes coletivas, ou seja,
todas as decisoOes, intervencgdes e/ou negociagdes sdo feitas pelas autoridades locais - 0
cacique e seus conselhos a partir de demandas, ora de interesse coletivo (educacéo,
salde, moradia, plantio, colheita e seguranca); ora de interesse pessoal (casamentos,
aconselhamento de casais, separacdes) ou de grupos (partidarios religiosos e familiares).
Os ancidos na sociedade Terena sdo figuras ilustres, que dao pareceres sempre com
argumentacdes considerando as relacGes ancestrais, sociais e familiares estabelecidas

historicamente.

Essas organizagOes se constituem e reelaboram a todo instante dependendo
das necessidades da Comunidade, numa tentativa constante, na maioria das
comunidades Terena, do gestor municipal interferir com “politicas de barganha”,
cooptar alguns indigenas a favor ainda de uma “politica integradora, de congelamento
identitario”; das quais muitos Terena, preferem ndo assumir bandeiras partidarias, por
saber que o posicionamento influenciam também, nas relacdes sociais da comunidade,
criando outra politica, a do “entre - lugares” (BHABHA, 2003), ou seja, uma politica
Terena, que permite participar de negocia¢cdes cambiantes e ambivalentes. N&o posso
deixar de evidenciar, os problemas das “metades endogamicas pds-colonialista”, ou
vocé é um apoiador do prefeito com suas agdes, ou é o “outro” — herege, que durante o
mandato ndo terd apoio do governo municipal local. Alguns ancidos Terena confirmam
que a antiga divisdo Xumono e Sukirikeono com todos os seus interditos, como a

proibicdo de casamentos, se tornou partidaria.

Na Aldeia Cachoeirinha, através do nosso cacique Marcos Arruda Sobrinho,
temos uma proposta que reflete a “nova organizagdo politica dos Terena”, uma espécie
de prefeitura, subprefeituras e vereancas, pensando na administracdo dos setores da
aldeia. Essa proposta tem sido pensada a partir da Comissdo de Professores,

responsavel por estudar, propor e acompanhar a implementacao administrativa.

Com a redistribuicdo for¢osa do sistema politico partidario a respeito das
relagfes de poder nas comunidades Terena, oS movimentos sociais dos segmentos

internos, tentam evidenciar suas necessidades através do levantamento de demandas e
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da realizacdo de um centramento do/no pensamento indigena que tenham e garantam
marcas do “regime de pertenga” (CANCLINI, 2003), que acaso ndo seja imediatamente
atendido e/ou excessivamente questionado produz o monitoramento e/ou a excluséo de
quem o faz, pois deixa de enaltecer as “reais relagdes estabelecidas™ (praticas e
discursivas), condutoras das decisdes (individuais/coletivas) do grupo naquele
momento, atravessadas por filosofias, politicas e religiosidades, e que nesse “jogo”

mensura as a¢les dos vigilantes e vigiados, num continuo processo assimétrico.

Nesse contexto social, os Terena constituem e ressignificam seus costumes,

suas crencas e representacdes religiosas e linguisticas.

Esse poder de representar, assumido pelas autoridades indigenas, € o
gue legitima a identidade de cada grupo, determinando, através das
falas repetitivas, a posicdo desses individuos, (...) através dopoder
opressor do discurso, que cada integrante da comunidade ira vivenciar
de acordo com os diferentes posicionamentos. Os efeitos dessa
diferenca geram uma luta entre os interesses da aldeia e da sociedade
envolvente. Os interesses da aldeia vém marcados por fortes lagos
internos, que constituem fronteiras bem definidas, que os separam do
mundo exterior, mantendo costumes e praticas sociais diferentes no
cotidiano em contextos particulares (SEIZER DA SILVA, 2009,
p.42).

As comunidades indigenas, e no caso, nds Terena compartilhamos espacos,
praticas e fazeres com os ndo indigenas e com 0s grupos e/ou etnias indigenas, € 1SS0
provoca uma producdo na etnia (Terena) de uma diversidade de povos, que
compartilham tragos interétnicos convergentes e divergentes, devido as marcas contidas
nas nossas memorias historicas “atravessadas por e com” percursos que as
reelaboraram/ traduziram; as tradi¢bes especificas, atualizadas no/do grupo indigena.
(HALL, 2003; SEIZER DA SILVA, 2009).

Como resultado dos intensos processos de negocia¢do mantidos pelos Aruak
desde o periodo Pré-Colombiano (BRAND, 2012); e nés Terena seus representantes nos
dias atuais em Mato Grosso do Sul, produzimos atualizagdes que influenciam em nossas
autodefini¢cdes, encontrando estratégias para a manutencdo de nossas “identidades

racionalizadas” (BACKES, 2007). Essas constru¢des sdo politicas, sociais e culturais,
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resultados de relacbes de poder, que se contradizem, transpondo fronteiras, em
diferentes momentos. Podemos assim, evidenciar que essas organiza¢ées em suas varias
instdncias, sdo marcadas por comemora¢Ges comunitérias, periodos de plantio e
colheita, maneiras proprias de mensurar 0 espaco e 0 tempo; contar e recontar a historia;
difusdo de conhecimentos medicinais Terena, de cuidados com as criancas e ancidos; de
producdo dos artefatos artesanais, domésticos e artisticos (inclusive de trato da beleza
fisica), sem esquecer-se dos chamamentos para as relacfes de cordialidade na recepcéao
de um recém-nascido, visitante e até mesmo de sepultamento dos mortos e invocagédo

dos antepassados.

Reforcam os ideais das organizagdes Terena “as diferengas relativas a
lingua, ao modo de viver (de organizar-se socialmente, economicamente, politicamente)
e de pensar (sobre o mundo, a humanidade, a vida e a morte, 0 tempo e o0 espac¢o), tém a
memdaria de percursos e experiéncias historicas diversas, de seus contatos com outros
povos indigenas e com 0s ndo-indios” (SEIZER DA SILVA, 2009, p. 40).

Ao me referir sobre a problematica da Lingua Indigena, 0 Movimento de
Professores Indigenas do Territorio Etnoeducacional Povos do Pantanal que aglutina as
etnias Atikum, Guatd, Kadiwéu, Kinikinau, Ofayé e Terena, tem proposto discussdes a
respeito do fortalecimento das Linguas Indigenas nos diversos contextos educacionais,
sociais e da politica linguistica. No ano de 2015, a Comisséo de Professores Indigenas
da Terra Indigena Cachoeirinha realizou o | Seminario de Lingua Terena, com o intuito
de propor a construcdo de um curriculo/ ementa da Lingua Terena para toda a Educacédo
Basica, conquistando um feito significativo ao inserir no Plano Municipal de Miranda a
Alfabetizacdo na/da lingua indigena como primeira lingua, da pré-escola ao terceiro
ano. Com isso, garantimos ainda a equiparacdo da carga horéria entre a Lingua Terena e
a Lingua Portuguesa, com uma diferenciacdo a Alfabetizacdo/Letramento na Lingua

Terena se utiliza dos simbolos graficos e a Lingua Portuguesa da oralidade.

A lingua falada pelos terena conserva elementos em comum com a
lingua usada pelos Laiana e pelos Kinikinau e que, embora com
algumas diferencas, permite reconhecer que ele pertence a uma lingua
de origem comum denominada Aruak. A identificacdo dessa lingua
comum é importante porque, por intermédio dela, podemos saber um
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pouco sobre a origem dos Terena e localizar o lugar onde vivem e
viveram em outros tempos. Pode-se conhecer o lugar de origem das
pessoas porque as linguas tém elementos comuns e pode se perceber
que cada povo recebe varias influéncias no contato com outras
populacdes. Com a convivéncia sdo acrescentadas novas palavras,
alterando constantemente a lingua original. Quando uma comunidade
se separa, a convivéncia entre as pessoas diminui e, em consequéncia,
aumentam as diferencas fala dos habitantes desses lugares.
(BITTENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 12)

Na Terra Indigena Cachoeirinha, ha aldeias que ndo sdo falantes da Lingua
Terena o0 seminario propds novas metodologias para o ensino da Lingua Terena como
segunda Lingua, sem desqualifica-la como o curriculo anterior sorrateiramente o fazia.
A preocupagdo com o ensino na/ da Lingua Terena é levada tdo a sério, que a nova
proposta é o da discussao em seminario a respeito da Lingua Terena de Sinais, pois sua
auséncia descaracteriza o efeito que desejamos a respeito da efetivacdo de um curriculo
indigena. (ELIAS SOBRINHO®, 2010; SEIZER DA SILVA, 2009; RCNEI, 1998).

A perda de espaco da Lingua Terena nas comunidades e, sobretudo a sua
“desqualifica¢do” no curriculo escolar tem preocupado muito apesar de nds Terena
sermos uma populacdo de aproximadamente trinta mil indigenas, em 47 comunidades
(FUNAI/CTLCG, 2015). Alguns poderiam indagar: Mas por que os indigenas nao
tomaram esse posicionamento de preocupacdo com a Lingua anteriormente? Os
“poderes” de opressdo e homogeneiza¢do com todo seu aparato nos fizeram acreditar e
de uma maneira vertiginosa, demonizarmos nossas praticas celebrativas, sociais e
linguisticas, das quais nesse momento estamos despertando (MIRANDA, 2006), rumo a

um novo tempo, o da “pos-sofréncia” %,

As comunidades Terena estdo vivenciando um periodo de incertezas
territoriais, educacionais, econdmicas e de satde. As questdes de renda sdo as que mais
nos preocupam 72% das familias vive ainda da renda dos ancidos aposentados e/ou

pensionistas, pois as unicas ocupacgdes sdo o servico publico, as feiras e a venda de porta

% Maria de Lourdes Elias Sobrinho no Programa de Mestrado da Universidade Catélica Dom Bosco,
defendeu a dissertacdo: Alfabetizagdo na Lingua Terena: Uma Construcdo de Sentido e significado
da identidade Terena da Aldeia Cachoeirinha/ Miranda/MS, com enfoque na alfabetizagdo, porém,
com excelentes fatos de sua infancia que contribuem para essa pesquisa.

% A “pos-sofréncia” ¢ um estagio posterior ao discurso arraigado por questdes particulares em que o
“sofrimento”, se torna maior do que as conquistas, as lutas e a resisténcia étnica.
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em porta, pois 0 escoamento da producdo na agricultura € muito dificil. A familia
Terena é composta por uma gigantesca relacdo familiar (PEREIRA, 2010; OLIVEIRA,
2013) composta por pais, avos, filhos e “agregados”, que se tornam seus integrantes
natos. Ainda temos as familias constituidas, além dos filhos legitimos, os filhos
adotivos, muito comuns entre no0s Terena e evidencio que entre esses filhos adotivos
estdo os ndo indigenas, um exemplo, ainda presente em nosso meio dos modos da
“adogdo a brasileira” (FONSECA, 2006). Ressalto o grande nimero de familias sendo
chefiadas por mulheres, amparadas por seus pais, que colaboram com os cuidados dos
seus filhos, devido a separacdo dos casais ap0s o0 casamento e/ou dos namorados

(indigenas e ndo indigenas) durante a gestacdao das mulheres indigenas.

Carvalho (2008, p. 10) afirma que “a forma de as criangas utilizarem seus
espacos e tempos € determinante para que elas construam seus saberes e seu processo de
apropriagdo da cultura, pertencimento comunitario”, no caso de nds Terena, oS nao-
indigenas veem a concepgdo de tempo; dos rituais funebres/ passagem e as celebracoes
Terena como entraves ao bom andamento da escola, por ndo entenderem que esses
rituais sdo aprendizagens coletivas. No Mato Grosso do Sul, segundo o
EDUCACENSO/2014 ha 57 escolas, sendo 14 estaduais e 43 municipais, além de
inimeras extensdes ndo contabilizadas. Na Aldeia Cachoeirinha, ha apenas uma escola
polo de ensino fundamental pertencente a Rede Municipal de Ensino, sendo as outras
extensdes sem estrutura adequada para o funcionamento. Ainda, h4& uma escola de

ensino médio, que atende todas as aldeias da Terra Indigena, porém, sem extensoes.

O tempo para nos Terena “¢ uma eternidade” e sua contagem depende de
tantos fatores, marcados através do amanhecer; meio dia e entardecer,

independentemente do uso do reldgio. Seizer da Silva e Brand (2008, p. 03) destacam:

% «“O Educacenso é uma radiografia detalhada do sistema educacional brasileiro. A ferramenta permite
obter dados individualizados de cada estudante, professor, turma e escola do pais, tanto das redes publicas
(federal, estaduais e municipais) quanto da rede privada. Todo o levantamento é feito pela internet.

A partir dos dados do Educacenso, é calculado o indice de Desenvolvimento da Educacio Bésica (Ideb) e
planejada a distribuicdo de recursos para alimentacgao, transporte escolar e livros didaticos, entre outros”
(MEC, 2016).
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As reuniBes ou quaisquer outras atividades ocorrem sempre ao
acordar, depois do almogo, apds a sesta, ou, ainda, quando o énibus
chegar, “a noitinha”, depois do jantar, independentemente da
marcacdo ocidental do tempo em horas. As visitas sdo feitas sempre
apos uma atividade, como: ap6s lavar as roupas, podendo demorar a
manhi toda ou, quem sabe, o dia inteiro, porém, serd cumprida. E
possivel chegar as quinze horas em uma casa e estar servindo o
almogo ou visitar alguém as onze horas, sem a preocupacdo de ser
inconveniente, pois seria a hora das refei¢cbes (SEIZER DA SILVA,
2009, p. 58-59).

Quando um dos nossos parentes/ patricios realiza sua passagem para o
mundo dos koipihapati (espiritos), independentemente da idade e de sua importancia
social causa grande comocdo em toda a comunidade. O velorio e a solidariedade pds
sepultamento aos familiares do falecido é algo marcado socialmente e cabe as liderancas
comunitarias e de cada segmento prestar sua reverencia, inclusive com discursos
durante os rituais fanebres como forma de enaltecer a memoria daquele/a que partiu.
Lembro de inUmeros discursos e oracGes que realizei nos velorios nas comunidades

indigenas.

Apls o sepultamento, por sete dias consecutivos, acontece uma
reunido na residéncia do falecido para prestar-lhe homenagens e
confortar a familia com oragdes e canticos religiosos. A culminancia
dessa passagem da-se com o “velério da cruz”, que podera ser uma
cruz confeccionada numa serralheria ou uma cruz de madeira, sendo
comum ainda o uso apenas de uma placa metalica, com o nome do
falecido, independente do credo religioso (catélico, protestante, ou a
religido tradicional), que apds ficar a noite do sexto dia e madrugada
do sétimo dia, sendo reverenciada por amigos e familiares, é levada
até o cemitério sob grande comocdo e homenagens. Verifica-se,
também, o uso de velas durante o ato (SEIZER DA SILVA, 2009,
p.60).

Nas comunidades Terena o0 acesso a dgua encanada; a energia elétrica e a
telefonia celular sdo realidades, apesar da precariedade! A distribuicdo de agua depende
exclusivamente dos pocos artesianos e suas estruturas perfuradas pela Fundagéo
Nacional de Saude e Secretaria de Saide Indigena. A telefonia celular é atendida por
uma Unica rede de servigcos moveis através da operadora Vivo/S.A e apenas 2 G,
dificultando o acesso aos servicos de internet, na maior parte das comunidades

indigenas. Mangolim (1999, p. 75) aponta que:
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[...] na medida em que os Terena afirmam seu proprio sistema,
percebem gue também se pode afirmar o dialogo com o outro. Dialogo
que ndo € submissao, porque a submissdo impede o didlogo. Diélogo
gue se afirma na explicitacdo e aceitacdo das diferencas, que constata
na confluéncia que néo é mistura, e que, finalmente, enriquece as duas
culturas.

NOs Terena envoltos na sociedade do consumo (Costa, 2009) temos
utilizado de indmeros bens dos ndo indigenas, como roupas, acessorios,
eletroeletronicos e eletrodomésticos. Essas trocas, com outros grupos compartilhamos
desde o periodo pré-colombiano, e temos com outras etnias Aruak, a flauta, o cantico e
a danga, como fio condutor de nossas ligacGes ancestrais. Utilizamos o pife (flauta)
“confeccionada com um pedago de bambu que possui varios furos e revestida com cera

de abelha para dar o som” (SEIZER DA SILVA, 2009, p. 29).

PREPARACAO PARA SIPUTRENA

Crédito: Darleine Canale
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A danca € uma das mais belas expressdes artisticas de um povo e que no
nosso caso, a dividimos por género (masculino e feminino) e pelas metades
endogamicas (Xumono e Sukirikeond). A danga masculina é chamada de kohixati kipahi
(danca do bateu pau) ou Kohixdti Kipaé (danca da ema) e a danca feminina € a
Xiputrena, também denominada Putu Putu que as mulheres dancam imediatamente
apoés a danca dos homens, ndo sendo uma regra, podendo cada grupo dangar em
separado. “Na danga do Hiyokéxoti Kipahi ou Bate Pau para os Terena todos os
simbolos ou gestos sdo grandes marcas de linguagem, e manifestam o fortalecimento da
identidade, a qual, em meio aos conflitos sociais e aos enfrentamentos” (ELIAS
SOBRINHO, 2010, p.40).

A danca Seputrena, Siputrena e/ou Xiputrena, realizada por mulheres
independentemente da idade, tem cunho “celebrativo” (nascimento, casamento, viagem
- assim como a danca dos homens), porém, envolto por uma sensualidade invejavel por
parte das mulheres nédo indigenas, que ao tentarem dangar, “mexem” o corpo todo; fato
ndo verificado pelas mulheres Terena que com maestria e movimentos milimétricos dos
quadris produzem um “encantamento” em quem presencia. Nas dancgas dos homens e
mulheres, até hoje, ha o uso do tambor, também, conhecido como “caixa” pelos Terena,
feito até os meados do século XX de troncos de arvores e couro de animais, como o

cervo do pantanal, sendo substituidos por latbes revestidos de couro bovino ou ovino.

Quando danco é como se algo sobrenatural incorporasse. Nao consigo
explicar cientificamente, o que sinto no momento da danca. So sei que
aquele momento é algo tdo significativo, expressa todo sentido e
significado de minha cultura Terena. E esse significado, que talvez,
queria que a sociedade ndo indigena entendesse e passasse a
compreender, respeitar e ndo folclorizar, como fazem em muitas
ocasides de eventos realizados nos Municipios e Estados brasileiros
(Ludi, 60 anos).

Nas dancas tanto masculina quanto feminina, as metades endogamicas tém
muita importancia! Saber de que lado das filas se fica, € uma questdo honrosa,
principalmente no momento em que muitos Terena ndo dao importancia a essas
defini¢des. Quem é Sukirikeono (como eu), entra na fileira, pintado de vermelho obtido
da prépria terra vermelha e urucum. Somos considerados como bravos, guerreiros,

guardides da aldeia, aqueles que buscam alternativas para a comunidade. Os Xumono
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sdo brincalhdes, se pintam de jenipapo para simbolizar o azul que os representam. Os
Sukirikeond e os Xumond compartilham em suas pinturas o branco extraido das cinzas
de sapé queimado e a cor preta dos pedacos de carvdo. Para a danga, os homens de
ambos 0s grupos usam vestimentas de penas de ema ou de Hitdri (bacuri), e as mulheres
de vestimentas confeccionadas com saco de estopa e/ou juta, ornamentadas
delicadamente. Os Xumond sdo considerados pelos ancidos da Aldeia Cachoeirinha,
fiéis guardides da religido Terena, por fornecerem membros para se tornar Ohokoti, fato
ndo muito aceito, em Taunay/ Ipegue onde ambas as metades endogamicas tem o seu
lider espiritual — xamd; pajé. Na dan¢a ndo tem um quantitativo determinado de
dancarinos, o mais importante é celebrar, tudo sobre o comando do som produzido por
dois instrumentistas: Oxoti étakati (pifeiro ou flautista) e Ixukoti Pepéke (que bate o
tambor). A danca era apresentada para comemorar casamentos, colheitas, caca e vitorias
sobre inimigos, atualmente se vé as dancas na semana dos Povos Indigenas; em
atividades escolares e/ou apresentacdes na cidade para os ndo-indigenas (SEBASTIAO,
2013; ANTONIO, 2009; ELIAS SOBRINHO, 2010; CARDOSO DE OLIVEIRA,
1976).

A Kohixoti Kipahi ou Hiyokéxoti Kipahi tem sete partes e/ou pecas, como
denominam alguns Terena, sendo que 0s movimentos corporais traduzem por si, as
etapas e experiéncias vividas por nds Terena. Na primeira parte K6ho (tuyayu), ha uma
simulacdo de uma cacada, onde 0s passos sao lentos e precisos para ndo espantar a caca
e/ou inimigos com o barulho; a seguir na segunda parte (Tokopoti), h& o encontro com o
que se procura a caga/ inimigo; em seguida a defesa do ataque da caga/ inimigo,
denominada de Sa’ikovoti (terceira parte); com a simulacdo da luta com as cabecas -
Isukokoti Tati (quarta parte); dando continuidade ao ritmo, a quinta parte é a do ataque
com flechas - Xuméxoti; sendo as duas Ultimas pecas Kounékovope ne alu’okoti — o
preparo para levantar o cacique da danca, o entrelagamento das taquaras; e o alt”okope
onde vagarosamente o cacique sera levantado gritando trés vez: Ooo! Significando a
vitdria. Para descer, dard mais trés gritos; e 0 mais interessante os caciques de ambos 0s

lados serdo exaltados.
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CRIANCAS TERENA XUMONO E SUKIRIKIONO.

Crédito: Maria de Lourdes Elias

Também poderd ser erguido alguéem que reconhecidamente colabore e/ou
represente a luta dos Terena da comunidade. Quem danca pela primeira vez, tem que ser
batizado e a cerimonia € realizada pelos pais, tios e avds quando menino e pelas maes,
tias e avds consistindo em forrar um pano branco no chao, colocar em pé, em cima do
pano estendido quem sera batizado, o cacique da danca o recepciona e depois é jogado
sobre sua cabeca, milho, arroz, amendoim e feijdo, trazendo a meméria, as lembrancas
de eximios agricultores, estando o batizado integrando ao grupo, podendo participar de

todas as atividades. O pano do ritual é entregue a uma pessoa idosa, que passara a usa-lo
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cotidianamente. Elias Sobrinho (2010, p.39) demonstra que esse ritual foi recentemente

alterado:

Na danca do século XXI, poucas familias usam produtos da terra no
batismo de seu filho, irmdo ou marido. Na maioria das vezes jogam
balas, doces e outros. Voltando a refletir sobre as mudancas culturais,
estd que claro que os Terena eram agricultores por exceléncia, e que
na falta de terra para plantar foram obrigados a mudar de habitos.

Compondo as dancas masculinas da etnia Terena, temos a Hiyokexoti Kali Kamo
(A danca do Cavalinho), manifestacdo essa realizada anteriormente por adultos com

cavalos, e hoje pelos hoyéno kalivéno (menino) com “cavalos de caixas de papelao”.

Hiyokéxoti Kali Kdmo (A danca do Cavalinho)

Credito: Maria de Lourdes Elias/SIS Indigena

O significado dessa danca é de luta e vitdria, relembrando as batalhas travadas
contra os inimigos ao lado dos patricios Kadiwéu. Nessa danca as metades endogamicas

tambeém aparecem nos aderecos do cavalo e do cavaleiro como tecidos vermelho ou azul
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e papéis na mesma cor. Elias Sobrinho (2010, p. 42) descreve brilhantemente e com

riqueza de detalhes essa atividade cultural:

Depois de varios ritmos de danca com seu cavalo comeca a disputa do
vermelho com azul, isto é, Sukirikeon6 com Xumond, cada um com
seu cavalo. H&4 uma apresentacao e depois se preparam para acertar o
alvo simbolizado por uma argola, que fica na frente. Mais adiante fica
um ixukoti pepéke que acompanha a danga como se fosse ritmo de um
cavalo a galopar. Essa danga ndo conta com oxoti étakati, pois usa
somente o tambor que simula a galopagem de um cavalo. O ritmo
do tambor vai sendo tocado mais répido como se o cavalo fosse
galopando com mais rapidez. O cavaleiro acompanha indo ao
encontro de uma argola que fica pendurada no meio de uma corda
amarrada. Essa argola representa o inimigo, com uma espada na mao
(arma do indio) o dancarino vai galopando seu cavalo mais rapido
para atingir o alvo. Neste momento o ritmo do toque do tambor
conhecido com o nome de pepéke é muito mais acelerado. Se o
cavaleiro acertar a argola, danca em frente ao ixukoti pepéke (tocador
de tambor), requebrando seu cavalo em sinal de vitéria e alegria e
volta galopando para o seu grupo. Caso ndo consiga ndo ha
comemoracdo na frente do ixukoti pepéke e volta normalmente triste
para 0 seu grupo. E assim, sucessivamente, até que todos participem
dessa lancada da argola. Ganha o grupo que conseguir pegar argola
com maior nimero de participantes, isto €, do grupo Xumond ou
Sukirikeono.

Nos dias festivos as nossas comidas tradicionais disputam espacos atualmente

com os alimentos industrializados. Nossa alimenta¢do, tem como base a mandioca:

1. da massa ralada e espremida num pano e enrolada na folha de bananeira e
posteriormente cozido preparamos o hihi, muito apreciado sozinho ou com carne de

caca e/ou de gado;

2 -da massa de mandioca amassada; aberta como pizza, e colocada numa frigideira

quente temos o lapape, em algumas comunidades saboreado com “cha de brasas”.

3- Nossa bebida é o Poéreo, elaborada com caldo de mandioca cozida. Em nenhuma das
receitas adiciona tempero, somente a mandioca. N6s Terena ndo dispensamos ramoko
(farinha de mandioca) e saboreamos - a, com mel, melado, na sopa, no arroz e no feijao;

sem dizer de uma boa “pucherada” (medula 6ssea de boi cozida com mandioca).
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FARINHA (RAMOKO) PRODUZIDA NA COMUNIDADE

HTHI COMIDA TRADICIONAL TERENA
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Crédito: Maria de Lourdes Elias
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Nossas ceramicas sdo primorosas e marca da heranca Aruak, e que desde tempos
remotos eram feitas apenas pelas mulheres. Atualmente, como uma mudanca cultural,
observei 0os homens produzindo juntamente com suas esposas artefatos de ceramicas

para venderem na cidade.

PRODUCAO DE CERAMICAS

A Aldeia Cachoeirinha é tida como o lugar ideal para producdo de ceramicas
devido a qualidade da argila e da areia utilizada para “pintar” com tragos étnicos,
florais, entre outros. Quando realizei a pesquisa de mestrado em 2008, apenas as
mulheres faziam a ceramica, e os homens podiam colaborar buscando a argila e/ou
acendendo o fogo no chdo para queimar as pecas prontas. No dia de confeccionar os
objetos de ceramicas, ndo se pode cozinhar (as idosas dizem: sal e barro, ndo

combinam!); e nem estar menstruada. Também nao pode ser “época de lua nova”.
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Os objetos sdo feitos manualmente, por um longo processo. As
mulheres vdo buscar o barro, trazem uma porcao enrolada e deixam a
massa “descansar”. Fazem uma limpeza para tirar residuos de folhas,
pedras e outras “sujeiras”. Depois de algum tempo vdo “temperar” a
massa com o po de cerdmica e s6 ai modelado e feitos os grafismos
em forma de flores, ondas, espirais, tragos, pontos e figuras
geométricas (triangulo, cones, etc.). A queima da pega ocorre em
fogueira improvisada dentro de um buraco no quintal de casa. A
gueima deve ser constantemente verificada com um pedaco de
taquara. O som emitido vai dizer se a peca esta pronta (cozida) ou néo.
As pecas mais confeccionadas e vendidas sdo as decorativas e as
utilitarias: vasos, potes, jarros, bules, animais da nossa regido: sapo,
cobra, tatu, anta, etc. (SEIZER DA SILVA; BRAND, 2011, p. 06)

As ceramicas sdo os artefatos com maior visibilidade dos Terena entre 0s nédo
indigenas. O delicado grafismo e a possibilidade de ndo ser apenas enfeite, mas
utensilios domésticos fazem com que tenham altos valores comerciais no mercado
externo a comunidade indigena e que sdo transacdes realizadas por atravessadores ndo

indigenas.

CERAMICAS COM E SEM PINTURAS CARACTERISTICAS
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Muitos podem questionar a historicizacdo apresentada nesse relatorio de
pesquisa, porém, sdo os atravessamentos histdrico-culturais vivenciados que produzem
0 jeito Terena de ser no seculo XXI, com saberes e fazeres apropriados nessas relacdes e
evidenciados em nossas tradicdes, desde os cuidados com a mae e as criangas, num
estreito fio que ndo permite dizer se é do passado e/ou do presente, pois de tdo

entrelacados que estdo, marcam profundamente a construcéo da crianga.
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V. SABERES. FAZERES E_PRAZERES NA
CONSTRUCAO DA CRIANCA TERENA: Ontem e Hoje.

“O saber que nao vem da experiéncia ndo €
realmente saber” (Vygotsky).
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4.1. FALANDO DE SI E DE SABERES NOSSOS: O PROCESSO DE
PRODUCAO DO “JEITO DE SER TERENA” E OS CUIDADOS COM A
CRIANCA/ INFANCIA INDIGENA.

A CRIANCA TERENA
A crianga Terena
Vive livre na aldeia.
Ela brinca, pula e passeia.
Vive livre sem se preocupat,
a liberdade e a alegria é tdo imensa como o ar ...
A crianga Terena
Né&o quer saber do amanha.
Ela diz:
Quero saber do hoje, do agora!
Quer brincar e ser feliz.

Dilma Além Gil®,

As criangas indigenas possuem um fio que as interligam nas préaticas sociais e
culturais e aspectos comuns que legitimam um dos periodos mais importantes da vida
de uma “pessoa indigena”. Os ideais de liberdade, comprometimento social e
reelaboracdo cultural me pareceram presente nos renomados trabalhos sobre Crianga/
infancia indigena (VIEIRA, 2015; CODONHO, 2009; LANDA, 2008; BRAND,
AGUILERA URQUIZA, 2006; NASCIMENTO, 2006; COHN, 2005;
BERGAMASCHI, 2005; LOPES DA SILVA; MACEDO, & NUNES, 2002; PEREIRA,
2002). Nunes (2002, p. 71) destaca que:

Um dos aspectos mais contrastantes que podemos encontrar entre as
etnografias da infancia nas sociedades urbanas modernas e as
referéncias que nos falam da infancia nas sociedades indigenas
brasileiras, [...] € a liberdade que as criangas experimentam em seu
dia-a-dia. Liberdade esta que engloba o acesso aos diferentes lugares e
as diferentes pessoas, as varias atividades domésticas, educacionais e
rituais, enfim, a quase tudo que acontece a sua volta.

% Terena, autora do poema produzido nas oficinas de producéo de material didético.
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O poema acima, escrito por uma professora Terena durante uma oficina de
producdo de material didatico é um retrato do que é ser criangca com uma infancia
indigena Terena. Ser livre com uma permissividade capaz de conduzi-las aos mais
diversos lugares na aldeia e frequentar “lugares” de adultos, mulheres, homens, “mais
velhos” e idosos. E viver o hoje, € basilar para se tornar “um bom indigena Terena”,
pois todas as acOes sdo milimétricas, a qualquer tempo e em indmeros lugares,
conforme também evidencia Nascimento (2006, p.08), em seu trabalho com as criancas

Guarani-Kaiowa:

A crianca aprende experimentando, vivendo o dia da aldeia e, acima
de tudo acompanhando a vida dos mais velhos, imitando, criando,
inventando, sendo que o ambiente familiar, composto pelo grupo de
parentesco, oferece a liberdade e a autonomia necessarias para
experimentar e criar infantil.

Entre nds Terena, essa realidade ndo é diferente. Acordar cedo, realizar as
tarefas diarias como varrer em torno da casa, lavar utensilios domésticos, encher as
vasilhas de &gua, organizar a casa; ir a roca plantar, colher, limpar; lavar roupa;
participar das reunibes na comunidade; visitar os parentes; ir no cérrego e/ou no agude
com seus pares — sdo tarefas de crianca. Silva et al (2002, p.73-74) corrobora com a

minha observacéo:

Para as criangas, o dia-a-dia na aldeia vai-se alternando entre algumas
tarefas domésticas, que observam, fazem sozinha ou nas quais ajudam
lavar roupas e lougas, tomar conta dos irmdos e irmds menores, dar-
lhes banho [..]. Essas tarefas domésticas e outras atividades
produtivas fazem parte de verdade [...]. No entanto, o fato de ser tudo
de verdade ndo impede a presenca do componente lidico, ainda que
por vezes dissimulada pela responsabilidade que também é preciso
assumir.

Se tivesse escrevendo sobre os “purutuyé” logo pensariam que estava
descrevendo um adulto e suas atividades, pois isso tudo néo é tarefa de crianca. Crianca
tem que brincar e ndo trabalhar! Mas, o que ndo se percebe é que essa € a melhor
brincadeira para nés! Ndo é feita em playground com terceiros e estranhos nos

policiando, enquanto os pais trabalham, compram e/ou se divertem — fazemos tudo
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junto, com responsabilidade e ndo com o compromisso de satisfazer “o trabalho”, mas a
aprendizagem coletiva. Gomes, Silva e Carvalho (2009, p. 16) corroboram com suas
pesquisas o carater pedagdgico das atividades desenvolvidas pelas criancas:

[...] ndo se viu exigir-se das crian¢as, em nenhuma situacédo observada,
eficiéncia, produtividade ou eficacia em sua participacdo nessas
tarefas. Esta ndo cobranca caracteriza a condicdo de participantes
periféricos em que se encontram as criancas. Ao mesmo tempo, fazer
essas coisas, embora contribuisse no trabalho dos adultos, ndo podia
ser entendido como trabalho das criangas, e, sim, como uma divisdo
de tarefas, em que se exigiam relativa competéncia e participacao
efetiva. A condicdo de participacdo periférica das criancgas, a visdo de
conjunto da atividade que proporcionavam a elas a realizacdo das
atividades, bem como daquilo que se colocava como aprendizagem,
todas estas acGes se colocavam cotidianamente a partir das
oportunidades disponiveis as criangas para seu engajamento. Como
por exemplo, quando as criangas foram buscar lenha, o préprio adulto
que delegou a tarefa acompanhou-as em sua realizagdo, explicando
qual é a melhor lenha para o fogo.

Ressalto que ndo falo de criangca, mas de criangas, muitas criancas em nossas
casas. Por mais que os 6rgédos de salde tentam em nossas comunidades repassar a no¢ao
de planejamento familiar do ndo indigena, ndo produz efeito nas comunidades
indigenas. Os anticoncepcionais e 0s preservativos ndo sdo utilizados para fins de
controle de natalidade. Quando uma mulher Terena toma anticoncepcionais sdo apenas
para “coibir” o crescimento/ alimentacdo de cisto no utero e/ ou ovario, fora disso

descartam o uso.

Hoje teve distribuicdo de preservativos masculinos na quadra da
escola, com informativos sobre DST/ AIDS, as criangas presentes,
dezenas diga se de passagem, tiraram da embalagem inflaram
soprando, amarraram e deram a ela, uma outra utilidade — jogos com
baldes; as criancas maiores ajudaram as menores e todas brincavam,
causando risos incontidos nos pais (DIARIO DE CAMPO,
01/12/2014).

Anteriormente, até a primeira década dos anos dois mil, até os cinco anos de
idade, em média ndo cridvamos meninos, nem meninas, mais criangas, um universo de

tudo para todos, sem categorizacdo inicial, fato que comegcou a mudar com o maior
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acesso aos bens e consumos através da midia e no principal espaco que circulam, a
escola, onde identificam seus pares de género (menino/menina) € com isso marcam o
espaco e 0 seu entorno através das filas, dos brinquedos e brincadeiras, das vestimentas
principalmente para as meninas. Ha trabalhos anteriores, que afirmam que essa
diferenciacdo é muito evidente, porém, reforco minha discordancia. Em nossas
conversas cotidianas Ludi evidencia muito a figura paterna em sua vida, é com o pai que
ela transitava e realizava suas atividades e ndo como outros pesquisadores apresentam
no caso dos Terena, que 0 menino vai pescar, cagcar com o0 pais; enquanto a menina fica
com a mée fazendo as tarefas domésticas. Esse ponto de divergéncia é percepitivel, nas
geragdes anteriores, atraves de algo simples: é muito dificil ndo ter um homem Terena
que nédo saibam cozinhar, e acrescento, muito bem por sinal! Uma outra marca, de uma
certa igualdade de género, nas aldeias Terena as atividades esportivas como jogos de
futebol e voleibol, as meninas e meninos formam um unico time que disputardo aquela

partida.

A medida que experimentam e descobrem seu entorno com
significativa autonomia, véo a todos os lugares, entram em todas as
casas, se incluem ou ndo nas atividades dos adultos, que ora se
manifestam cumplices e ora tolerantes, reacbes que as criangas
também administram. As criancas identificam limites, regras que
regem a sua sociedade, compreendem como se organizam a vida e a
convivéncia naquele lugar. Construir essas questdes é base para que as
criangas se situem em seus universos e possam interpretar o mundo.
(GOMES, SILVA, E CARVALHO, 2009, p. 14)

Na aldeia, todos continuam acordando muito cedo! Alguns ancidos acostumados
a ir a roca, levantam as quatro horas — mesmo aqueles que ndo vao mais diariamente,
pois na minha infancia, ouvia dizer que quem levanta por Gltimo fica com a preguica de
todos os outros! Essa era uma estratégia/ metodologia da educacdo Terena que dava
muito certo, as regras ndo eram apenas imposi¢des, mas contém um fundamento capaz
de direcionar os acontecimentos cotidianos e para a vida. Nessa perspectiva do “acordar
cedo”, com os afazeres do dia-a-dia, n0s Terena que trabalhamos na cidade, quando
vamos para a aldeia, nos é permitido dormir um pouco mais que 0s outros, pois acredita
- se por ndo ser o lugar de “origem”, a cidade nos consome muita energia. Terena
acorda cedo, porém, apds 0 almogo temos a sesta, ndo tem como néo ter! E, mais uma

vez, critico as instituicdes escolares que estdo nas comunidades que o slogan de
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“educagdo escolar indigena”, pois que aprendizagem terdo as criancas que acostumadas

a sestiar, terdo que agora, assistir aulas a partir das 12 h 30 min.

Nessa preparacdo para a vida, tem algo que me marca muito e para alguns pode
ser apenas mania, mas foi adquirido com a vivéncia e a experiéncia dos “mais velhos”.
Diziam na minha infancia, que quem n&o arruma a cama e/ou o local onde dormiu ao
levantar, ndo conseguird ter um dia organizado e por isso, independente de ser em
minha casa e/ou no hotel, costumo arrumar a cama, muitos nas formacdes que fazemos
riem, pois nunca viram alguém que “paga” arrumar o quarto de hotel, sempre com
argumentos que tem quem faz, porém, penso que esses habitos dos purutuyé, prefiro
ndo assimilar. Nas viagens percebo limparem os pés nas toalhas, nos lengéis, com esse
péssimo argumento, além de deixa-los molhados, embolados sobre a cama, fico

pensando como € a casa de quem pratica esses atos.

O levantar cedo, tem um porqué. Em outros tempos, antes da chegada do fogéo a

gas, era para acender o fogo que podia ser um fogdo improvisado no chdo para

, 96
esquentar a agua para o “mate”

que servia para reunir a familia e planejar o dia.
Geralmente, a lenha para todos os dias era buscada pelas mulheres e as criangas para
ndo perder tempo no outro dia. E, tanto ir catar lenhar quanto vassouras e/ou ir a roga

com criangas, a volta consiste em realizar um ritual.

Quando a crianca for levada a algum lugar diferente, como em um
campo de guavira, ou roga de milho, ou para buscar “guaxuma” para
fazer vassoura, as pegadas da crianga deverdo ser cobertas por
pegadas de adultos, para que algum espirito mal ndo as persiga,
enganando depois o seu espirito a noite. Ao voltar desses lugares o0s
pais deverdo olhar para trds e chamar varias vezes pelo nome da
crianga, para que o0 seu espirito ndo fique perdido naquele lugar e a
crianca retorne para casa sem ele, e adoeca. (SOUZA, 2005, p.02)

As criangas e seus familiares ao levantarem passavam nos dentes broto de
goiabeira e/ou cinza de fogédo para limpar os dentes; e muitos destacam aos 70 ou 90
anos nunca terem perdido um dente, fato ocorrido segundo os ancidos ap6s comegarem

a usar creme dental e escovas. Penso que aqui, hd uma marca importantissima do

% Uma variante do chimarrio.
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processo de ensino-aprendizagem Terena, 0 ato de ndo embalar contetdos culturais para
reproduzir resultados, pois o contar, o ser e 0 repetir incansavelmente produz (e néo
reproduz) com a vivencia/experiéncia o quanto a crianca possa demonstrar competéncia/
habilidade e ndo o quanto o proficiente deseje. A escola indigena, precisa ter essa
percepcdo em sua pratica cotidiana, sabendo que sdo as complexas formas basicas e
simplistas que ela considera, do pensamento da crianca é o que legitima a aprendizagem

e ndo a memorizagao.

Tendo em vista sua forma de vida e a heranga cultural, a crianga
terena é educada nas formas béasicas do povo Terena. A transmissao de
todos os valores culturais de seu viver s&o transmitidos pela
experiéncia do dia-a-dia, vivida e experimentada. O aprender das
criangas ndo se limita & inteligéncia e ao raciocinio, mas sim na
globalidade de viver. Tudo numa aldeia terena deve ser educativo
direcionado para a forma de vida desta nag&o. (OLIVEIRA, 2007, p.
56)

Nos alimentdvamos pela manhd da sobra de carnes, farofas e/ou arroz feito
naquele momento por nossas maes e irmds mais velhas. Pdo era muito dificil nas
comunidades, compravamos apenas no dia do pagamento de beneficios dos nossos avos,
causando estranheza nos purutuyé, ao pegarmos o onibus de retorno para a aldeia com
tantos pées. Na Aldeia Cachoeirinha, temos atualmente o padeiro que vem da cidade e
distribui/vende os pédes pela manhd, com isso as criancas estdo mudando seus habitos
alimentares e sociais, parece sem sentido, mas a reunido familiar que a chegada do péo
proporcionava no dia do pagamento, foi banalizada pela sua diaria distribuicdo; e mais
uma vez a balanca da desigualdade econdémica, faz com que o0 pdo seja, um
diferenciador; aqueles que economicamente podem comprar o pdo todos os dias e
aqueles que continuam comprando nos dias de pagamento, portanto, ha uma

perturbacdo da ordem social, fissurando a tradicdo (BHABHA, 2007).

Enquanto criancas, quem define nosso dia sdo nossos pais, além das tarefas que
tinhamos que cumprir e, ainda de alguma forma € assim. As criangas orientadas
anteriormente, de forma espontanea escovam 0s dentes, se organizam ordenadamente
para sair e a mde com todo zelo, colaboram e as observam. Totalmente diferente de
alguns casos das criangas purutuyé das quais presencie, que até mesmo para se
alimentar e vestir roupa é uma gigantesca maratona. Desde crianga, nos Terena
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comemos de tudo (somos bons de garfo!), com uma dificuldade apenas para 0 consumo

de algumas hortalicas.

No didlogo matinal, se define quem ira a roca, ficara em casa e/ou vendera
produtos na cidade nas feiras ou de casa em casa, com as bacias na cabeca. Essa tarefa é
realizada exclusivamente pelas mulheres (SEBASTIAO, 2012; JESUS, 2005), nio
sendo considerado machismo como muitas pensam, mais a falta de préatica e/ou trato

para as vendas como muitas mulheres relatam.

Estes produtos sdo comercializados por um preco acessivel, sem
exagerar no preco, ou em troca de outros produtos que ndo se
adquirem da terra, tais como o 6leo, a farinha de trigo, 0 macarréo, o
sabdo, o acgucar e outros produtos alimenticios. Desta forma, as
mulheres trabalham em prél do complemento da renda familiar ao
lado do marido, adquirindo produtos para consumo préprio, seja
pessoal ou familiar. (SEBASTIAOQ, 2012, p. 97)

Parece num primeiro momento que a divisdo das tarefas é desigual,
principalmente, entre quem fica em casa e aquele que ira a roca, porém, ha um
planejamento, em todas as tarefas hd uma rotatividade — todos fazem de tudo! O ficar
em casa, ndo se resume a tarefas menores e de descanso. Quem fica em casa lava roupa,
cozinha — cuida dos afazeres domésticos, e deve cuidar muito bem. Numa casa Terena,
os utensilios de aluminio sempre estardo muito areados, com brilho préprio, por mais
desgastado que esteja pelo tempo e antes nem esponja de aco, detergentes e outros
produtos existiam. Limpar aluminios era com areia e folhas de lixeira (curatella
americana). Quem vai a roca desempenha fungdo de acordo com suas possibilidades,
sem “corpo mole”. Na volta para casa, se ¢ uma abdbora e/ou melancia que consegue
levar, essa sera sua contribuicdo. Quem consegue levar um saco de 60 kg de mandioca,

o levara satisfatoriamente.

E, aqui “sem o olhar de d6 e piedade” rememoro a minha infincia e a dos meus
patricios Terena, com sorriso e lagrimas nos olhos do saudoso tempo o qual me veio a
memoria, aos quatro anos de idade quando ja moravamos nas fazendas, indo eu, minha

mé&e e minha irma buscar agua num poco distante 100 metros da casa, minha mae com o
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balde maior, e ndés criangas com “baldinho” de “tempero Arisco” 500g, felizes e

entusiasmados com o “passeio” e com a colaboracdo com mamae.

A imaginacao é um exercicio que faz parte da construcdo da visao de
mundo pela crianga e ¢ uma forma prdpria de atribuir diferentes
significados as coisas. Lancando mdo da imaginacdo, a crianca é
capaz, por exemplo, de modificar o significado dos objetos,
transformando uma coisa em outra, 0 que abre uma nova forma de
inventar e compreender a realidade (CARVALHO, 2007, p. 27).

Independente da cultura, quando a criangca se utiliza de um artefato em suas
brincadeiras, ela personifica esse objeto a seu bel-prazer. Uma espiga de milho, se torna
uma boneca; um pedaco de pau, seu cavalo; as latas carrinhos e/ou vagdes de trens, tudo
em sua mao se transforma, se ressignifica e, 1SS0 ndo sd@o apenas com objetos que
aparentemente ndo tenham “formas de brinquedos”. Quem nunca viu, um carro se tornar
avido? Um tronco no chdo se tornar um lindo carro que da carona aos colegas? A
imaginacdo para a crianca € tdo concreta com suas abstracdes, quanto um célculo
matematico em algebra para quem dela tenha a minima percepcdo, ja para aqueles que

ndo a possuem, sera apenas um conjunto de “nada” com significado de inutilidade.

4.2. A GESTACAO, O NASCIMENTO E A CRIANCA COM
CUIDADOS DEPENDENTES.

O periodo gestacional para as mulheres Terena é sem dlvida, um espaco de
tempo de construcdo de uma nova identidade — a de mée; a qual é cercada por relacdes

sociais, familiares e transcendentais, “desde a gestagdo ha fortes lagos de carinho”
(MANGOLIM, 1999, p.56).

As primeiras “suspeitas” de gravidez vém dos olhares atentos das mulheres
“mais velhas” e ancias. A andlise corporal e comportamental, mesmo nos dias atuais,

tem sido melhor que os exames clinicos realizados pelos médicos que atendem as
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comunidades indigenas, pois para confirmar o estado de gestacdo atualmente s&o

realizados hemogramas e ultrassonografia.

Algumas mulheres hoje, dizem que sentem muito sono, ho meu tempo
ndo tinha muito isso, tinhamos que trabalhar de igual pra igual com
meu marido, fazia o servico de casa, ia pra roca e tudo isso gravida.
Naquele tempo, muitas de nos casava e ia longe dos pais, por isso,
digo, gravidez pra ser saudavel tem que ser vivida. Quando tinha
enjoo, tomava dgua com umas gotinhas de liméo e passava. A vida
continuava. (V6 Leticia, 90 anos)

O Pré-natal Terena se inicia com a “limpeza do utero” no qual a gestante devera
tomar uma infuséo da raiz de sitikana ka’i®" que propiciard uma gestacdo sadia. Para o
fortalecimento do feto as parteiras recomendam a erva cidreira (Cymbopogon citratus)
que devera ser tomada nos trés primeiros meses de gestacdo e nos meses subsequentes
para evitar o inchaco e o desconforto durante o sono das gestantes. Os cuidados ainda
perpassavam, a partir da “descoberta” em ndo pegar peso demasiadamente, ficar de
cocoras para ndo “estourar” varizes tanto nas pernas, quanto no proprio abdomen. As
mulheres Terena, aos seis meses de gestacdo, passardo por massagens com parteiras
experientes e ndo mais atuantes na comunidade, como objetivo de se verificar como esta

a crianga. Sebastido (2012, p. 85) registra:

Os toques da parteira sdo para examinar a posicdo do feto no Gtero
materno, pois ha casos de feto que se desenvolvem na regido pélvica,
0 que dificulta a mae ter um parto normal. Para este caso, 0 processo
se inicia com as massagens todas as manhas durante o periodo de
gestacdo, fato que ja ocorreu entre uma das parturientes da aldeia, mas
devido ao tratamento, o feto foi reposicionado na normalidade, conta-
nos uma das parteiras.

Recomenda-se, nesse estagio, a mulher Terena ndo pode pular arame e/ ou corda
esticada, pois acreditamos que este ato podera fazer com que o corddo umbilical se
enrole no pescogo da crianga em gestacdo e, muito menos quando ela e o marido

estiverem deitados, a gestante “pule” por cima dele, pois se isso ocorrer, os desejos da

%7 Cana de macaco, nome cientifico Costus spicatus Sw., Costaceae
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gravida, serdo “passados” para o marido. Sao recomendacdes que devem ser levadas a

“risca” para o bem-estar da mée e da crianga.

“Os cuidados com as criangas (desde a concepgao) consistem em VArios rituais
cotidianos que sdo seguidos inclusive por varios jovens membros da comunidade
Terena” (SOUZA, 2005, p.01). Os familiares e amigos incitam a curiosidade do casal,
tentando de todas as formas “apostarem”: qual sera o sexo do bebé&? Qual a preferéncia
do casal? Quem serdo os padrinhos? E, ainda se a mulher nao for casada, os ‘buchichos”
serdo sobre quem seria o0 pai (casado, solteiro, kopendti ou purutuye), todos do entorno
sdo suspeitos e/ou ja confirmado por algum familiar, pois entre n6s Terena, o segredo
ndo é a alma do negocio! Tais questionamentos, comecam a serem resolvidos, pelas
avos do gestado que relembram seus conhecimentos guardados em suas memdrias.
Brostolin e Oliveira (2013, p. 151) afirmam que “toda a familia Terena aguarda o
nascimento da crianga com muita expectativa. E, para seguir as tradigdes, as simpatias
sdo feitas para saber o sexo do bebé, como, por exemplo, a simpatia da galinha e da

tesoura”.

Para comemorar ¢ comum, fazer uma confraternizacdo, onde o frango do
quintal, sera abatido para a celebracdo social. A avd aproveita o ensejo, e discretamente
ao abrir o frango retira 0 seu coracgdo, cortando-o, na vertical, geralmente sem falar com
ninguém, coloca para cozinhar. Apos a fervura vai verificar, se o coracdo imerso ficou
aberto serd menina; caso se feche, ser4& menino. Brostolin e Oliveira (2013, p. 151)
encontraram uma variante entre o ritual apresentado acima e o praticado na Aldeia

Buriti em Dois Irméaos do Buriti:

Segundo a académica indigena do curso de Pedagogia da UCDB,
Angelina Alcantara Mamedes, moradora da Aldeia Buriti, essas
simpatias sdo feitas da seguinte maneira:

A simpatia da galinha é feita pela avé da crianca que mata a galinha
e vé o lado para onde o pescogo vira, se for para o lado onde o sol
nasce, a criancga vai ser menino, se for para o outro lado sera menina.
A simpatia do garfo é feita pela avé também e ela tem que virar a
ponta do garfo para cima e jogar no ch&o. Se a ponta cair para cima,
a crianga vai ser menino e se cair para baixo vai ser menina.
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Outras mulheres, “mais velhas” observardao, se alguém trouxe algum
“presentinho” para o beb¢ a ser entregue a mae; e essa observacao ¢ atenta e minuciosa,
pois de antem&o perguntaram a gestante se havia ganhado algo para a crianga, em caso
negativo, a curiosidade do primeiro presente serd maior, podendo ser um “sapatinho”
confeccionado por uma das avés®®; um “pagdozinho™; camisetinha; o que vai importar é

a cor. Se for azul, sera menino; se for rosa sera menina.

Quando estdo sé as mulheres, € comum tentar descobrir o sexo do bebé,
utilizando um garfo e uma colher que sera escondida, embaixo do lugar onde a gestante
possa se sentar, em seguida pedirdo que faca a escolha do lugar. Se escolher o0 assento,
onde esta o garfo, serd menino; se optar pelo lugar onde esta escondida a colher sera
menina. Todos esses rituais estdo cada vez mais, caindo em desuso, devido a op¢do em
se fazer a ultrassonografia, prejudicando a deliciosa confraternizacdo para saber o sexo
do bebé.

Para os meus bisnetos ndo fiz, mais isso. Eles casaram com purutuyé,
ai j& fala que isso ndo existe, ou que € “macumba’/ “sarava” de indio.
Isso tudo ndo o que falam, isso é sabedoria da minha mée, que quando
ndo tinha médico, nosso médico era ohokéti, curandeiro. Isso sim, eu
acredito, pois quantas ultrassom sdo erradas, meu tataraneto, para o
médico seria menina, deu no exame; na hora o médico nem com
vergonha ficou era menino. Eu sabia que ndo era. (V6 Leticia, 90
anos)

Na analise corporal das gestantes, as mulheres Terena, também dizem qual sera
0 sexo do bebé, observando o formato da barriga. Quando a gestante possui uma barriga
redonda, o bebé serd menina e, em caso de barriga “ovalada pontuda”, o bebé serd
menino. Nesses casos de tentativas de saber o sexo do bebé, ndo é que se dé preferéncia
a um ou outro, mas servira para os membros da familia se organizarem para recepcionar
0 novo ser. Justino Sarmento Rezende que trabalhou com as criangas indigenas do

Distrito de lauareté, municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira/AM, depde como indigena

% Na etnia Terena ndo temos as denominaces de tias/tios-avds como no mundo ndo indigena,
automaticamente somos avds. Meu irmado tem uma neta, nesse caso eu também sou vovo.
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da etnia Tuyuka, sobre as cerimonias no periodo gestacional, que se assemelham as da

etnia Terena.

Um dia estes pais tiveram uma crianca. Ndo sabiam se era menino ou
menina, mas sabiam gque uma nova vida estava para nascer para este
mundo. O av6 da crianga cuidou bem da salde de sua nora. Durante o
tempo da gravidez pediram-lhe para que ele benzesse a mae e a
crianca. Os benzimentos da gravidez visam arrumar a posi¢éo do bebé
no ventre materno, proteger a vida da mée, crianga e do pai. Os
benzimentos protegem o UGtero materno e as forcas da natureza e
forcas maléficas dos seres humanos ndo impedirdo a boa gestacdo da
crianca. O Utero materno é uma Casa de Transformacéo, é banco da
vida, rio de leite, lago de leite, lugar sem males, espaco da vida.
(REZENDE, 2011, p. 274)

A gestante ainda é tratada com alguns mimos devido sua condicdo: hd uma
pessoa em formacdo no seu interior. A ela, nada é negado, tudo € disponibilizado, caso
queira algo para se alimentar imediatamente, lhe é dado; e mesmo quando nao deseja,
insistentemente lhe é oferecido, 0 maior medo é adquirir pela negacdo a uma gestante, o
tercol (inflamac&o das pélpebras), marca caracteristica em quem nega a uma gestante.

Percebo na Aldeia Cachoeirinha e na Aldeia Bananal, um conflito geracional
para o tratamento das gestantes, principalmente ao que se refere aos problemas que
recairdo no bebé ap6s o nascimento. VO Leticia, retrata bem esses fatos:

Nas vezes que fiquei gravida e agora como vejo essas meninas fico s6
“olhando”! Nao tem cuidado pra nada. No meu tempo, a gente
mandava fazer vestido de gravida, solto, cumprido, pra ndo pega
friagem, ndo andava descalco ... E, ndo tinha, nem ventilador e nem
geladeira. Hoje, as gravidas andam descalgo, abrem geladeira, chupam
picolé, gelo... O tempo muda, e tomam banho frio, ficam com a
barriga a mostra o tempo todo. N&o estdo tendo d6 delas e nem do
bebé! Isso d&, depois na crianga dor de ouvido, colica de trés meses...
Quando falo isso, me respondem que o médico ndo disse nada disso,
que poderia fazer de tudo e comer de tudo.
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Os conhecimentos tradicionais Terena destacam que para solucionar os casos de
“friagem” e/ou resfriado em gestantes, devem tomar banhos mornos preparados com
folha de algoddo (Gossypium hirsutum L.) ou mentrasto (Ageratum conyzoides L.) da
cintura para baixo, e ndo mais se descuidar das regras para uma gestacdo saudavel.
Infelizmente, esses conhecimentos pouco circulam entre os Terena, onde observei um
grande numero de criangas com “colica de trés meses” e dores no ouvido, que também
sdo tratados com a medicina Terena. Quando o bebé possui colica, um adulto a segura
na posicdo vertical encostado em sua barriga, para esquentar e amenizar a colica.
Alguns anciaos, também afirmam, que a “casinha” de barro do marimbondo, esquentada
na mdo, com um pouco de Oleo, traz melhora significativa ao bebé, porém, esses
conhecimentos estdo dando lugar aos de a¢es farmacoldgicas, considerados com maior
eficacia. Percebo que hd uma negociacdo, entre os saberes tradicionais-cientificos
(SEIZER DA SILVA, 2013), principalmente, porque ¢ “uma demanda que surge no
interior de uma cultura especifica, se expande e seu elo com a cultura de origem se
transforma ao ser obrigado a negociar seus significados com outras tradigdes, dentro de

um horizonte mais amplo e agora inclui ambas. ” (HALL, 1997, p. 82)

Passado o periodo gestacional, chegou a grande hora a do parto e que vem
recheada de saberes. Na gestacdo, ap6s os rituais do sexo da crianca em gestacao, e com
sua precisa defini¢do, vamos cuidar as fases lunares para o nascimento do Kalivono, nas
Luas Cheias e Minguante nascerdo as meninas; nas Luas Nova e Crescente 0S meninos;
e a sabedoria Terena ndo falha, as contracOes e dilatacbes sdo intensas, como néo
existem parteiras atuantes nas aldeias, a solugcdo é se dirigir ao hospital/ maternidade
mais préximas, e 0s que ficam recorrem aos benzedores; 0s avos acenderam velas para

seus santos de devocao; pedem oragdo a seu grupo da igreja.

Momento antes do parto alguém da familia pede ao benzedor que faca
0s benzimentos para o lugar do parto, dentro ou fora de casa. Ele
benze protegendo a vida da crianca e da mae; apazigua as forgas da
natureza que podem estranhar o nascimento de um novo ser, assustar-
se e provocar doencgas no pai, mde e na crianga. (REZENDE, 2011, p.
274-275)
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No hospital/ maternidade a 16gica de cuidados para a mulher indigena ¢ “igual” a
todas as gestantes ndo indigenas, ou seja, ndo ha uma especificidade no trato, e muitas
se queixam de maus tratos desde a chegada, onde sdo questionadas sobre se realmente
estd na hora, ou se € dengo. Ha relatos de mulheres indigenas que sofriam de
hipertensdo e que aguardaram até uma semana pelo parto natural, que nao ocorreu! No
ano de 2010, propus um projeto para humanizacao dos partos das mulheres indigenas no
Hospital Dr. Estacio Muniz, em Aquidauana, que ndo foi levado a diante por falta de
recursos. Quando tinhamos parteiras atuantes em nossas comunidades, a gestante nao
era entregue a desconhecidos para o parto, mas a um grupo de mulheres que pertenciam
a sua rede social. A parteira geralmente tinha realizado o parto da avo da crianga. O pai
ndo participava, mas aguardava ansiosamente o choro da crianga e para anunciar aos
amigos e parentes, (principalmente os que conviveram nas fazendas do entorno da
aldeia), tinham o habito de dar um tiro para o alto, se nascesse menina; e dois tiros se

fosse menino.

Durante o nascimento o ser humano € um ser estranho no mundo,
causa medo para 0s seres j& viventes na natureza. A mde que gera a
crianga produz um cheiro estranho para os seres viventes, eles se
sentem ameacados e podem atacar a vida da mae e da crianca. O
benzedor por forga dos benzimentos estabelece um dialogo entre o ser
humano e a natureza. Explica para a natureza que esta crianga que esta
nascendo é irmad dela, por isso, ndo pode fazer-lhes nenhum mal.
(REZENDE, 2011, p. 275)

Apds todos os procedimentos, inicia o periodo de dieta, que dura 40 dias se a
crianga for do sexo feminino; e 41 dias se for do sexo masculino. A primeira
recomendacdo era de banhos sem lavar a cabeca, durante sete dias, para sé assim pode
lavar com agua morna e secar bem, durante o restante do periodo, além de ndo tomar
gelado e nem garoa. Na alimentacdo a mulher comia engrossado de milho com pedacos

de frango, durante os trés primeiros dias, sem pimenta e cebola, para nao ter infeccéo.

Tive recaida de parto, porque ndo segui a dieta que minha mae falou,
acreditei no médico. Ainda no hospital tomei banho de chuveiro da
cabeca aos pés, as enfermeiras que mandaram, comi a sopa de la.
Como ndo tinha restricdo, comi até pimenta do reino. O corte da
cesarea, ndo fechou e tive dores de cabeca terrivel. Minha avé teve
que realizar todo o procedimento de cuidados para que eu melhorasse.
(Maria, 30 anos)
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A mulher indigena Terena ap0s o parto também ndo come melancia para nao ter
hemorragia; carne de porco e peixe, com excec¢do da Piranha, por serem considerados
alimentos “quentes” por natureza e fardo mal ao processo de reestruturagdo corporal — 0
poOs-parto. Durante a dieta o abacaxi e 0 pequi também sao restritivos para recuperacao
devido acidez e/ou caloria. Na dieta tudo que a mée ingerir esta diretamente ligado a
salde da crianca e, em caso de infeccOes intestinais, a responsavel é quem preparou 0s
alimentos, ou seja, 0 compromisso de quem prepara € maior do que de quem ingere. A
mandioca é restrita na alimentacdo, pois causa esgotamento do leite materno. A Terena
em resguardo toma cha de brasa, preparado com acucar e brasas tiradas do fogdo de
lenha, em alguns casos vi 0 preparo com erva mate ou casca de laranja, pois na
medicina tradicional, colabora para que a mée tenha leite suficiente para amamentar o

recém-nascido.

A crianga recém-nascida precisa de um bom cuidado, carinho,
paciéncia, amor .... Ela precisa de pessoas que tenham jeito para tomar
conta dela. Ela é fragil, seus 0ssos sdo 0ssos de criangas. Os 0ssos de
um adulto precisam sustentar apoiar, carregar.... Cada dia que passa a
crianca comeca a criar forgas, (...). (REZENDE, 2011, p. 275)

O recém-nascido durante os sete primeiros dias ndo deve receber visitas em
demasia, apenas os familiares préximos, como tias e avos ficam mais tempo com a mée
e a crianc¢a, pois é um periodo de adaptacdo ndo s6 dos pais, mas também da propria
crianca ao ambiente a luz, ao som e aos cuidados para ndo se trocar as noites pelos dias,
ou seja, dormir durante o dia e ficar acordada a noite. Os tios da crianca e 0s amigos do
pai, acompanham suas esposas, porém, ficam de fora conversando com o pai, conhecem
o/a recém-chegado/a, mas dificilmente entrardo nas dependéncias das casas onde esta
em descanso a mae da crianca, ou seja, a avo é a responsavel pelos cuidados iniciais, a
afetividade e com a socializacdo do “netinho”. Corsaro (2002, p. 114) destaca que sdo
“nestes micros processos, envolvendo a interagdo com as criangas dos que cuidam delas
e com 0S Seus pares, que uma concepcao do desenvolvimento social como um complexo
produtivo-reprodutivo se torna visivel”, pois no caso dos Terena, a visita sempre ¢ de

cordialidade e reciprocidade com os pais da crianga.
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As visitas iniciais sabem que pegar a crianca nos bragos ndo é problema, desde
que ndo tenha acabado de chegar na casa com o corpo suado, essa atitude nem pensar!
Causa dores no corpo e “quebranto” na crianga, que caso seja muito forte, deverdo pais
e/ou avés percorrerem sete benzedores sem um saber do outro, para que “liberte” a
crianca dessa enfermidade. Contra o “mal dos sete dias”, ninguém visita a casa quando ¢
0 sétimo dia de nascimento da crianca e caso isso ocorra, imediatamente a crianga deve
ser escondida dos olhos do visitante. NOs Sukirikeond, vestimos nossas criangas de
vermelho, nesse dia e medimos o peito da imagem de Sao Sebastido, para amarrar nos
punhos da crianca, como sinal de protecdo. Nessa fase de vida da crianca, as fezes serdo
analisadas sempre que trocar as fraldas — coco esverdeado é sinal de quebranto. A urina
também é um importante sinal de alerta! Crianga desde os sete dias até os sete anos,
serao verificadas a cor e o cheiro da urina e da pele, pois ha um temor quanto ao
amareldo (ictericia neonatal), dando constante banhos de picdo amarelo (Bidens
sulphurea); casca de coco (cocos nucifera) e amarra pinto (Boerhavia diffusa L.). Apos
0s seis meses, para evitar a brotoeja®, antes mesmo dos talcos fazerem parte do enxoval
da crianca Terena, as mées ddo banho de fedegoso (Cassia occidentalis L) e passam
fécula de mandioca evitando as erupcbes na pele. Outro cuidado com a crianca € o
soluco e 0 momento de arroto, quem esté perto deve estar atento, pois podem causar o
engasgo da crianga. O soluco é resolvido com uma folhinha verde na testa e/ou uma

linha vermelha.

Na minha adolescéncia na aldeia, ouvia muito dizer, que se 0S meninos nao
fossem batizados, recebido um nome, o Saci, que entre nos é de duas formas 0 negro e o
branco, ruivo, dos olhos azuis, vinham rouba-los para virarem “sacizinhos” também.
Minha mée conta que morria de medo, pois acompanhava meu pai nas fazendas
trabalhando e ouvia o assovio do saci, € eu tinha poucos dias de nascido, se ndo fosse 0s
cuidados de minha mae, tinha me tornado um deles! As meninas ndo batizadas seriam

perseguidas por feiticeiras (bruxas, quem sabe!), que sugariam o sangue até a morte!

Os sete primeiros dias também, é um periodo de aprendizado para as méaes que

tem ao seu lado a avé materna para lhe ensinar a banhar a criangca, que nédo ¢

%Erupcdo temporéria da pele caracterizada pelo surgimento de pequenas vesiculas pruriginosas muito
préximas umas das outras
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simplesmente um banho, é um ritual. A agua nunca deve estar fervendo, para ser
colocada na bacia e/ou banheira para que o bebé ndo seja futuramente nervoso e
zangado. Apo6s o banho, a 4gua deve ser jogada devagarinho na terra na porta de entrada
da casa, para a crianga nunca esquecer sua origem, seus parentes e por qué na porta?
Porque € o lugar que todo mundo passa, sendo assim a crianca sera sociavel, nédo
estranhard ninguém do grupo e estara protegida do quebranto. Suas roupinhas deverao
ser lavadas separadas e nunca torcidas. Secadas na sombra e fora do alcance dos raios
lunares. Roupas e fraldas sem passar nunca devem ser usadas. Seguindo esses preceitos

livrard a crianca de ter dores no corpo, alergias e/ou susto.

Antigamente, era bom ser vé! Nao tinha fralda descartavel! Quando a
gente sabia que alguém estava gravida, os avds comegavam a preparar
os “bicos” das fraldas. Comprava morim'®, cortava, costurava e fazia
coroché [croché]! Era lindo ser v4! Hoje ndo... A gente até faz, as
meninas tém preguica de lavar as fraldas e usam dessa aqui
[mostrando o pacote de fraldas descartaveis].... Usa e joga fora! Olha
o tanto de lixo que fica ali, aqui ndo tem coleta (V0 Leticia).

Nos sete dias iniciais da vida da crianca, jamais se dorme com as luzes apagadas
devido ao medo do sobrenatural capturar a “alma” e/ou o corpo fragil da crianga, ¢ esse
ato causaria sua morte. Para se ver livre dessa “perseguicdo espiritual” o batismo ¢
muito importante, e 0 nome pode ser inspirado através de inimeras fontes como o
calendario religioso catolico (Antonio, Maria, Lourdes, Fatima, etc.); nomes biblicos
(Hadassa, Ruthe, Gidedo, etc.); de personagens e/ou atores televisivos das mais diversas
categorias, como novelas, minisséries e filmes nacionais/ internacionais (Fabio
Assuncao, Michel; Raissa, Naumy, Rania, Radja, Darleine etc.); da juncdo de parte dos
nomes dos pais (Cleosvaldo, Antenivaldo, Rosinelson,Anthonelly etc.) e 0 nominado
recebera dos pais, avos, padrinhos e/ou parteira 0 nome que melhor agradar a todos. Em
seguida, passara pelo batismo com sal, dado na boca do recém-nascido pela madrinha,
que com folhas de laranja, benze a crianga com um copo de agua, que quando nao sabe
fazer, convida alguém com responsabilidade e respeitado na comunidade para

oficializar o ato. Na minha Gltima contagem em 2014, possuia aproximadamente 90

190 Tecido fino de algodao.
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afilhados, fora os que batizei posteriormente, além dos que fui convidado a ser o

celebrante, sem dizer que sou o padrinho do Fabio Assuncéo, por exemplo.

Estas criancas possuem nomes étnicos, nomes de benzimentos,
sagrados, mitolégicos. Durante ou depois de algum tempo conforme
as normas de cada etnia o benzedor e os pais escolnem um nome para
a crianca. O proprio nome significa a sua vida, projeto de vida,
fundamentada numa das Casas de Transformacao, no mito de origem
da humanidade e do mundo. Estas criangas possuem, também, nomes
ocidentais, nomes registrados nos cartdrios, nas secretarias paroquiais.
S&8o nomes de artistas e atores de cinemas, novelas, etc. Hoje fazem
partes das culturas indigenas (REZENDE, 2011, p. 270-271).

Deitar o recém-nascido, é outra tarefa importante! A crianca Terena dorme com
a avd materna, que traz para mée apenas amamenta-la. N&o podera dormir na cama dos
pais na mesma posicdo, pois sentird dores no corpo, devera sempre ser colocado na
cama de forma transversal. Para a cabeca ndo ficar achatada ou amassada como dizem
na aldeia, o segredo é ndo deixar a crianca dormir de um lado s@, a todo momento a mée
observa e muda a posi¢cdo, também para ndo “amassar a orelhinha”. Com 0 passar dos
dias a crianga podera dormir em redes, nas varandas das casas e/ou embaixo dos pés de
arvores, e ai a tarefa do avd comeca a ser iniciada, € ele que balanca a rede enguanto as

mulheres realizam seus afazeres. Mangolim (1999, p. 59) evidencia:

Ap0s seu nascimento, o0 recém-nascido é conduzido por um processo
de amor e ligacdo afetiva da mde e do pai. O crescimento é
acompanhado passo a passo, sem que do pequeno se descuidem por
um s6 segundo. Aprende desde de pequeno a lingua materna. Com o
crescimento, ha a continuidade do ensino-aprendizagem de sua
historia. Pela noite, é tarefa do avd estar junto ao pequeno,
transmitindo-lhe as proezas e aventuras de seu povo, de onde vieram,
as dificuldades que enfrentaram, como o mundo foi criado, as
maravilhosas fontes de bencdo que “Itukd oviti” (Deus) tém reservado
para eles.

Atualmente, com o aumento do nimero de aparelhos televisivos, as historias a
noite deram lugar as novelas e seriados que tem prejudicado essas relacdes afetivas e
familiares. Uma outra marca dos “novos tempos” tecnolégicos e de inclusdo social com
0 apoio do Governo Federal, as comunidades Terena participam do Programa Brasil

Carinhoso, que cadastra as gestantes para receber “carrinhos de bebé”, que ainda nao foi
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inserido conforme o programa desejava, mas tem feito parte do dia-a-dia das
comunidades. Ja observei os “carrinhos de bebé”, carregando de tudo (compras,

produtos de roga, entre outros), menos a crianga!

O cuidado com o umbigo do recém-nascido € algo extremamente sério, €
determinante da vida adulta daquela crianca. N&o tenho como afirmar que antes se
cuidava o umbigo de um jeito e hoje de outro, as duas maneiras Sdo usuais na
comunidade. A primeira tradicionalmente Terena consiste em torrar o0 broto da
laranjeira, fumo de rolo e uma pitada de sal, que posteriormente deveria ser socada até
virar um pé fino. Em seguida seria esquentado um 6leo, colocado no umbigo com o p6
preparado e a crianca era enfaixada. As redes de cuidados com as criangas, proibiram
formalmente essa pratica, inclusive de enfaixar, porém, as mées continuam fazendo,
provando que mal algum tem feito, segundo a medicina Terena. As maes sdo orientadas
a “curar o umbigo”, apenas com alcool a 70%, mas quem decide ¢ a avo, pois ¢ ela
quem cuida! O umbigo é algo tdo importante que deve ser guardado e/ou enterrado para
a crianca ser fiel a tradicdo, aos costumes e ao local onde nasceu. As mées e avls
guardam em “caixinhas” enrolados em tecido de algoddo para evitar que os ratos e/ ou
as baratas tenham acesso, pois se 0s ratos carregarem, a crianca na fase adulta podera
“ter o costume de pegar as coisas dos outros” e se as baratas roerem a crianga fica
confusa, agitada, mexe com seu psicoldgico, ou seja, fica “baratinada’®” como

traduzem os “mais velhos”.

O ritual torna explicita a estrutura social, a cristaliza simbolicamente,
expressa 0 sistema de relagcGes sociais ideal, aprovado entre 0s
individuos que participam. (...). Os rituais relacionam o local com o
pertencimento as unidades mais amplas, expressam as relacGes entre
grupos, relacionam tempos miticos com tempos historicos
(ALVARES, 2005, p. 04).

H& uma curiosidade em relacdo ao recém-nascido, quem conhece a técnica,
deseja saber quantas “marcas” tem na “perninha” da crianga, pois assim saberdo o

proximo filho. Se for apenas uma, o futuro filho sera um menino. Se forem duas, serdo

101 pessoa confusa; sem sossego.
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uma menina. Outro cuidado interessante € com as roupas das criangas que

minuciosamente sera observada, como nos apresenta Souza (2005, p.02):

As roupas também ndo devem ser deixadas no varal apds escurecer,
pois durante a noite o espirito da pessoa ao sair de seu corpo encontra
a sua roupa e se confunde pensando ser Ia o corpo e entdo a pessoa ao
acordar, também se encontrara enferma.

Esses seriam, os principais cuidados catalogados entre a gestacdo e o resguardo
da mée e da crianga, 0s quais mostram de maneira evidente, que uma gestante e um
recém-nascido, até o término do seu resguardo, devem seguir a risca os conselhos de
guem ja foi méde. Toda indicacdo é bem-vinda, porém, nem sempre acatada, quem
decide é a matriarca da familia se pode ou ndo, fazer o que foi indicado, essa é uma
relagdo nitida de poder da mulher Terena, mée e avd, onde 0 compromisso maior €
realizar o melhor processo inicial de producéo da pessoa Terena. Temos outros cuidados
em nossas comunidades, como por exemplo, batizar e/ou apresentar na igreja; dar banho
com as aliancas dos pais; e/ou “dar chazinhos” para os bebés que em nada caiu em
desuso nas aldeias pesquisadas, apenas ndo sdo explicitadas aos olhos de qualquer

pesquisador.

N&o ha como tracar um perfil de quando as criangas deixam seu Unico espaco de
convivéncia inicial — a casa; pois dependera dos lugares (casas de familiares; igrejas,
benzedores, etc.); reunides de liderancas, festas, entre outros, devido a fatores
vivenciados por cada grupo. O que se observa é a crianca de colo em colo; de braco em

braco.

O aparecimento dos primeiros dentes também sdo sinais de grande admiracao
para com a crianca. Dizem alguns mais velhos, que quem vé o primeiro dentinho deve
dar um objeto de ouro a crianga. Para facilitar o despontar dos dentes é recomendado
fazer um cha com trés espinhos de laranjeira para crianca ingerir e/ou cha de milho de
pipoca também ter& o mesmo efeito. O cha de carrapicho rasteiro (Desmodium
adscendens), fervido e coado sete vezes num pano branco evitara as irritacdes na
gengiva da crianga, porém, apenas as avos fazem, pois temem o descuido dos mais

jovens e com isso ocorrer a ingestdo de espinhos. A familia também analisa 0 modo
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como a crianga engatinha: Quando a crianca arrasta afirmam que vai demorar andar;

porém, quando engatinha como “boizinho” logo, logo andara.

E nesse complexo ritual que se constroi a identidade da crianca Terena, onde o
“outro” sujeito é produtor eximio na relagdo social, espiritual, ancestral e

contemporanea da crianca que ora, seja concebida. Mangolim (1999, p.56) descreve:

O sistema educacional Terena estd estritamente ligado a familia
nuclear. Ali que se da a preparacdo (formacdo) do futuro Terena em
todos os sentidos. E responsabilidade do pai, mae e do avd a formagéo
afetiva, intelectual e para o trabalho [...] Todos os moradores das
aldeias falam de seus antepassados [...] Vivem da tradi¢cdo oral. O
conhecimento e a memoria do povo sdo passados de pai para filho.

Quem sabe esse processo todo queira nos dizer que quem transita nas
comunidade “tem culpa no cartério” no processo da identidade indigena Terena, ou seja,
independente da relagé@o de parentesco com a criancga, a partir de sua gestagéo, valem as
relaces estabelecidas antes dela “vir ao mundo”, através dos seus pais € avos € que
desde o primeiro comunicado de sua vinda sao fortalecidos os lagos afetivos e étnicos,
onde todos sao responsaveis por ela, podendo ser filha de quem for, o que importara séo
os tracos delineados na etnicidade para construcdo da identidade Terena.

4.3. ONDE ESTAO AS CRIANCAS TERENA? O ESPACO, 0OS
CUIDADOS E A SOCIALIZACAO - O CAMINHO DA
INDEPENDENCIA!

Imagine adentrar a terra indigena, com seu veiculo ou a pé, uma vegetacao vasta
dos lados, aparentemente ninguém o observa- Serd? Ha sempre uma e/ou um grupo de
criangas correndo, brincando, andando de bicicletas, tomando banho nas aguas do
acude, na companhia de outras criangas e dificilmente com outros adultos. Carvalho

(2008, p.29) evidencia a mesma percep¢do em sua pesquisa com criangas Pataxo:
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A medida que experimentam e descobrem seu entorno com
significativa autonomia, vao a todos os lugares, entram em todas as
casas, se incluem ou ndo nas atividades dos adultos, que ora se
manifestam cumplices e ora tolerantes, reagBes que as criancas
também administram. As criancas identificam limites, regras que
regem a sua sociedade, compreendem como se organizam a vida e a
convivéncia naquele lugar. Construir essas questdes é base para que as
criancgas se situem em seus universos e possam interpretar o mundo.

As criangas sao os “olhos e bocas” da comunidade, se percebem algo anormal ou
a presenca de estranhos, atravessam pelos corta-caminhos e vao para perto dos seus

pais.

As criancas, como vai ficar claro, sdo excluidas de pouquissimos
acontecimentos que importam no cotidiano e nos rituais dessa
sociedade. Seu cuidado toma a maior parte do tempo dos adultos; sua
salde, desenvolvimento, andancas e novos aprendizados sdo parte
importante das conversas cotidianas, especialmente das mulheres. A
elas, pouco é proibido. (COHN, 2000, p. 62)

Um casal sem filhos, € cobrado a todo instante por suas familias e pelos
membros de sua comunidade. Filhos/as para os Terena é prestigio, pois é passaporte

para participar das atividades sociais nas igrejas, nas dancas, nas festas infantis.

Quando ndo podem ter filhos a adog¢do a brasileira, € uma forma ainda existente
nas Aldeias Bananal e Cachoeirinha, onde se tem um significativo nimero de criancas
adotadas dos “patricios” e até mesmo dos nao indigenas, sempre com a preocupagdo de
contar aos filhos que sdo adotivos, pois a familia compete, declarar o afeto, com alguém
que agora €, sem marca de estranhamento algum, é filho legitimo. Fonseca (2006, p.
129) enfatiza:

Nesta “adog¢ao a brasileira”, ndo ha distingdo entre filiagdo bioldgica e
filiagdo social. E um processo irrevogavel (os pais que quiserem voltar
atrds tém que reconhecer que cometeram um crime) que integra a
crianga inteiramente na sua nova familia, conferindo-lhe direitos em
igualdade com as criangas “legitimas”.
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Nas comunidades Terena € comum, 0s tios possuirem a mesma idade dos
sobrinhos. Um casal que tenha em média sete filhos, geralmente os dois ultimos serdo
criados com seus netos, pois no controle de natalidade, a diferenca de idade entre os
filhos é de dois anos, porém, a relacdo entre tios/as e sobrinhos/as sera respeitada. Na
minha familia, a irmd@ de minha avé tem uma diferenca de nove anos de idade em
relagdo a minha tia mais velha, e minha mée a cagula das mulheres filhas de minha avo,
tem sobrinhos com diferenca de cinco anos; e eu compartilhei a infancia com os primos
de segundo grau, visto que a diferenca entre os primos de primeiro grau, € em média de

40 anos. Segundo Lopes e Vasconcellos (2005, p. 28):

O sentido de infancia é atravessado, dessa forma, pelas dimensGes do
espaco e do tempo que, a0 se agregarem com O grupo social,
produzem diferentes arranjos culturais e diferentes formas de ser
crianga, tracos simbolicos carregados por toda vida. Cada sujeito é
atravessado por essas dimensdes, que lhes definem um lugar e uma
condigdo social no espaco e no tempo. Cada grupo social ndo so
elabora dimensdes culturais que tornam possivel, a emergéncia de
uma subjetividade infantil relativa a esse local, mas também designa
existéncia de espagos fisicos que materializam essa condicéo.

Com relagdo aos ancidos, para nés Terena, ndo existe algo mais satisfatorio do
que ser chamado de “titio/a” ou “vovo/vovo”, por uma crianga, ¢ quando ela lhe roga
para ser abengoada, com as duas méaos juntas, solicitada e/ou ndo por um adulto, mostra
0 nosso prestigio social através de uma crianca. Quanto mais netos/as e afilhados/as o/a
anciao/a tiver, mas se evidencia a sua lideranca e prestigio do grupo, e isso independe
de lacos consanguineos; ser tios € avos “posticos” € algo inenarrdvel, pois ao galgar esse
estagio, ¢ garantia de que gradativamente serd o “v0” ou a “vd” da comunidade e aqui
vem alguns na memdria: Tio Pascoal, Tio Daniel, V6 Lidia, V6 Sebastiana, entre tantos
outros que ja ndo estdo entre nos. Esses atributos socioculturais para manutencdo das

relagOes de parentesco sdo evidenciados por Pereira (2009, p. 85):

Os Terena cultivam com dedicagdo e refinado interesse alguns
atributos consideraveis imprescindiveis as figuracbes sociais de seus
troncos e aldeias. Esses atributos dizem respeito a determinadas
atitudes comportamentais e disposi¢do para a sociabilidade. Numa
perspectiva mais distanciada, seria razoavel propor que tais atributos
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sdo aprendidos como co-extensivos a préopria condicdo de
humanidade, segundo a concepgdo que ela recebe na formagédo social

Terena.

N&o é facil mensurar quais sdo as idades que definem o que é ser crianca/
infancia Terena, mas como me parece, em toda cultura para quem te viu crianga, VOocé
nunca cresce, mesmo os adultos ao cumprimentar os ancidos Ihe solicitam um pedido de
bencdo. Anteriormente, antes das categorizagbes ocidentais transpostas para as
comunidades Terena, se entendia a crianga/ infancia, como um periodo de dependéncia
total e/ou parcial dos pais e do seu nucleo familiar, ou seja, todo aquele/a que néo €
provedor e ndo é provido por outro grupo familiar, é crianca! N&o casou, ndo constituiu

familia, é dependente imediato dos pais.

CRIANCAS TERENA NOS MOVIMENTOS DE LUTA.

Crédito: Pagina Resisténcia Terena
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A crianca se estrutura num primeiro momento por total dependéncia dos pais,
avos (o recém-nascido; o indefeso); o segundo momento o da dependéncia parcial com
auxilio de criangas com mais idade (trocas de experiéncias) e o terceiro periodo antes da

puberdade, em que sdo aconselhados a serem bons chefes de familia, bons ais/ maes.

[...] a fase que corresponde a infancia é marcada pelo que
consideramos ser uma enorme liberdade na vivéncia do tempo e do
espaco, e das relagdes societarias que por meio destes se estabelecem,
antecedendo ao periodo de transi¢do para a fase adulta que, entdo,
inaugura limites e constrangimentos muito precisos (NUNES, 2002,
p.65).

Todos esses momentos sdo de aprendizagens; com esforcos individuais e
coletivos para produzir/ construir uma pessoa indigena Terena. O Gltimo momento,
citado acima, € o que mais podera se alongar, pois conheco Terena de 40 anos que para
o grupo ¢ “crianca”, sem voz decisoria, pois como falar de filhos e familia se ainda nao
experienciou? E, nenhum dos momentos do processo de construg¢do do “adulto Terena”,
podemos ousar em marcar tempo cronolégico definitivo, pois cada crianca tem seu
tempo, sua forma de aprender e interagir; dependendo muito de como e com quem se

relacionam! Nascimento et al (2009, p. 11) reafirma:

No grupo familiar ou de parentelas, as criangas ensinam e aprendem
entre si: a nadar, a reconhecer as plantas do entorno, a reconhecer e
dominar o espago da aldeia entre outros como: costumes, crencas,
tradigBes. [...] Para a crianca, na socializacdo ndo ha problemas de
identificac&o, pois ela se identifica com o que € vivido na familia e no
grupo social.

A idade ideal para ser mée, pouco interessa, 0 que importa e dar continuidade a
geracdo, portanto, os casos de meninas que engravidaram de namorados antes do
casamento sao tratados sem os alardes dos purutuyé, os pais de ambos conversam para
ver se € possivel casar os futuros pais e/ou deixar como esta para nao haver prejuizo de

estudos, por exemplo, com os filhos, sendo assim, a avo materna cuidara da crianca.
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Nos aqui ndo temos esse pudor do purutuye de que deve se desesperar
porque a filha estd gravida, constrangedor aqui é ndo ter um filho,
guem ndo pode ter adota... Na aldeia Terena a gente acolhe, fica feliz,
fica pensando o que vai ser e tem fé que serd como Deus quer, com a
carinha de indio (risos). Se os pais da crianca vao querer viver juntos,
casar € uma coisa, se ndo quiser vové cuida de netinho com muita
alegria, ensina cultura, danca, lingua Terena. (V0 Leticia)

A crianca Terena se alimenta do leite materno enquanto quiser, puder e achar
necessario. Ndo ha um caréater proibitivo, podendo ser em casa, na igreja, na escola ou
até mesmo durante outras reunides. Na cultura Terena, 0s seios sdo sagrados e uma mae

gue amamenta tem todo o respeito do grupo.

Ficamos admirados que no meio ocidental, as mulheres dificilmente
amamentam o filho em pablico, preferindo fazé-lo, em local reservado
longe dos olhos de outrem, ou quando amamentam, sempre recobrem
seus seios. Em se tratando da sociedade indigena, as mulheres ndo tém
esse tabu, alimentam a crianca em qualquer lugar pablico, pois o fato
mais importante é que antes de tudo, a crianca tem fome e precisa ser
alimentada (SEBASTIAO, 2012, p. 88).

Um fato que perturba os agentes de Salde e Protecdo da Crianca é o do

aleitamento cruzado'®

, que consiste no compartilhamento da nutriz por diversas
criancas, caso que ndo se consegue combater nas aldeias, onde a rede de solidariedade
entre as familias € muito grande, ultrapassando os possiveis problemas transmitidos
pelo aleitamento como as doencgas sexualmente transmissiveis (DST’s) e Sindrome da
Imunodeficiéncia Adquirida (AIDS). Nada disso importa, pois 0 que se deseja é atender
como prioridade as necessidades imediatas das criangas. Cruz (2009, p. 146) que

pesquisou criancas Terena da Aldeia Buriti, pontua:

Geralmente, o indigena considera cada crianca um espirito Unico, com
seus talentos proprios a oferecer ao seu grupo. Para os Terena da

192 No Brasil, a Portaria Ministerial n. 1016, (Ministério da Satde) de 26 de agosto de 1993; proibe que as
médes amamentem outros recém-nascidos que ndo sejam 0s seus, sendo as mées orientadas pelas agentes
de salde, porém, com pouco éxito.
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Buriti, as criancas sdo seres muito especiais, oferecem carinho e
atencdo que favorece a possibilidade de se constituirem em
autoconfianca.

Ha rituais para o “desmame” ndo por estética, mas para garantir o bem-estar da
crianga, como uma forma de carinho, pois segundo Sebastido (2012, p.88) “parece nos
que ha pouca preocupagdo com as consequéncias da amamentacdo, como a flacidez dos
seios”, a mulher Terena somente desmama quando a mae fica gravida de outra crianca
enguanto amamenta. As ancias dizem que quando os dois amamentam juntos, o feto
enfraquece. Quem mais aproveita a amamentacdo sdo os/ as cagulas, pois a elas ndo é
interrompido o ato de amamentacdo, sendo por mim observado criancas cagulas de até

sete anos amamentando.

Fomos por volta das 9 h, eu, Ludi e Manim buscar verduras numa
horta proxima de casa. Quando chegamos, tinham vérias criangas,
inclusive da vizinhanga, brincando no pula-pula que os pais alugam
para festas infantis. Fomos convidados a tomar tereré'®. As criangas
brincavam, o sol comecou a “pegar” onde estava 0 brinquedo e se
aproximando da hora do almocgo, as criangas foram embora - sem
ninguém dizer nada; pois era hora do almogo. A menina que na casa
morava, tendo 6 anos, tirou os seios da mae, e se alimentou. Com um
detalhe, surpreendente, tomava o tereré e enquanto aguardava sugava

os seios da mée! (Diario de Campo, 20/03/2015)

Na tentativa do desmame, algo nada facil para qualquer mée que o deseje, a mée
Terena, passa ervas amargas como boldo (Peumus boldus Molina), babosa (Aloe vera),
losna (Artemisia absinthium) nas aréolas dos seios para a crianca enjoar (SEBASTIAO,
2012). Observei também, algumas mdes passando extrato de tomate, mas a crianca

“limpava” com nojo e continuava se amamentando.

Ap0s os sete dias, a crianca Terena esta preparada para transitar alem da Ovokuti

(casa), para os arredores ocupando os diversos espacos da comunidade, pois “é na

familia que os pequenos aprendem o costume antigo do povo e o uso da lingua materna.

193 Behida tipicamente preparada com erva-mate e atualmente com &gua gelada utilizada pelos indigenas
habitantes do Chaco.
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E interessante observar que tanto o pai, quanto a mie podem dispensar a totalidade de

seu tempo para estarem junto das criangas” (MANGOLIM, 1999, p. 56).

Esse deslocamento pela comunidade é vigiado, devido ao quebranto, uma
espécie de “energia negativa” ¢ mal-estar que recai sobre as criangas até os sete anos,
sendo algo temido por familiares. Antes de sair de casa, a avo e/ou mée faz uma cruz de
sal na testa da crianga; passa 6leo com arruda amassada e/ou vira a “roupa de baixo” —
qualquer uma delas, do lado avesso tomando esses cuidados a crianca, ficara imune do
mal-estar. Mas tera uma “eterna” interdi¢do: Nenhuma crian¢a ¢ nem adulto, deve sair
10 minutos antes e nem depois, das seis, meio dia, dezoito horas ou meio noite, pois
podera encontrar “seres mitoldgicos” que poderdo deixa-lo confuso, perdido e até

mesmo doente. Souza (2005, p. 02) enfatiza:

A crenca na influéncia dos espiritos dos mortos no mundo dos vivos
ainda esta presente, principalmente em relagcdo a salde e doenga das
criangas, 0 que exige por parte de seus pais e parentes muitos
cuidados, ainda tomados nos dias de hoje para preservar-lhes a salde.

Como as casas dos familiares, geralmente, € na mesma extensdo do terreno da
familia, a crianca vai passeando de casa em casa no colo de familiares e amigos, e nao
pense que os “olhos” da mae e/ou dos avés ndo estejam atentos e com isso irdo

agregando alimentos dos mais diversos; pois a elas tudo é oferecido.

As casas destes grupos de irmados, em geral, localizam-se prdximas
umas das outras. Seus lotes de rogas sdo contiguos, havendo
cooperagdo econdmica e partilha de alimentos entre as casas,
constituindo, portanto, uma unidade de producéo real que se sobrepde
aos grupos domeésticos que a compde (AZANHA, 2004).

Em algumas familias verifiquei a casa mais quieta do que viamos anteriormente,
as criancas maiores em frente a televisdo e as menores deitadas, quando ainda nédo
andam, em um lencol no chéo, percepcao nitida de como a televisdo tem mudado os
rumos das relagdes na comunidade Terena. Com relacdo aos cuidados com a crianga

indigena, Lecznieski (2005, p. 10) destaca:
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Sdo comuns, na aldeia, comentarios sobre a importancia e a
necessidade de se “cuidar bem das criangas”. “Onde esta fulaninho,
fulana? Olha ele! ”, ¢ uma frase recorrente. E preciso “vigiar o tempo
todo”, diziam, para que ndo fiquem “por ai atirados”, “comendo
porcaria do chao”, “fazendo o que ndo devem”.

Conforme véo crescendo, ha uma expectativa para a crianca falar e andar,
iniciando os rituais para obtencdo e/ou fortalecimento das pernas e da fala. Por volta dos
seis meses, quando a mde esta cozinhando o arroz, coleta antes de secar, uma colher da
agua do arroz em dia de segunda feira, mistura na comida para comer. Outro ritual
consiste, em pegar kalitapi’i (pintinhos) e colocar para piar na boca da crianca na sexta
feira. Algumas avés também disseram que dar de beber dgua a crianga, hum prato e/ou
na casca de um ovo na segunda feira, aos deixam “super-falantes”. Pode ainda ser dada
agua numa concha, fato ndo muito recomendado, pois segundo as ancids depois vocé

ndo aguenta a pessoa de tanto que fala.

Para andar, a mae “soca” a crianga simbolicamente no pildo trés vezes numa
sexta feira para fortalecer as pernas, bem como “varre-los” durante trés sextas feiras,
dando trés voltas em torno da casa. Esses ritos sdo marcados por enorme alegria e
satisfagdo dos presentes. Num outro ritual, consiste de cada um dos pais, pegar as
mdozinhas da crianca e dar trés voltas entorno da casa, com a avé com um machado
perguntando e fazendo um sinal de cruz no chao por onde a crianga passa: “O que eu
corto? ”. Os pais respondem: “O medo de (cita 0 nome da crianga) andar!” Em algumas

variantes, vi 0 uso da vassoura no lugar do machado.

Muitos pais Terena optam em utilizar o andador no lugar dos rituais, porém,
apenas momentaneamente, sendo praticamente ordenados pelos avds para seguirem o
que prescrevem os rituais, porém, com e/ou sem anuéncia dos pais, 0s avds garantem
que seguem a tradicdo dos cuidados com as criangas nessa fase da vida. Os avos
também aproveitam a hora da roda do “mate” para fortalecer as juntas das criangas para
andar mais depressa. Quando o “mate” estd morno, passam a cuia nas juntas dos joelhos

para “amolecer” e produzir um movimento menos desengongado.
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As criancas de colo nunca ficam sozinhas. Se ndo estdo no colo da
mde ou do pai, muito provavelmente estardo com 0s avds. Mas
acontece também de ficarem com outras criangas. Tanto meninos
guanto meninas podem ficar cuidando das criangas pequenas. Ambos
as carregam, e podem “cantar” (de fato uma ladainha utilizada para
ninar os bebés) para elas dormirem. Normalmente, ficam com uma
crianca de colo quando a mée esta perto mas com as méos ocupadas. E
mais raro ver uma crianca de colo deixada aos cuidados de outra
crianca com a mée longe, quando foi a roca, por exemplo (COHN,
2000, p. 64).

As criancas indigenas Terena cresciam e crescem na forca da Inamati Kohé (Lua
Nova), todos os meses quem Vé a lua primeiro faz uma grande festa e convida o restante
da familia para se “benzer na lua”. Aprendi desde cedo que tudo que queremos ser ¢
obter deveriamos pedir a Ituko’6viti através da Indmati Kohé: trabalho, roupa, sapato,
sabedoria, filhos caprichosos, amorosos. Elias Sobrinho (2010, p. 42) destaca a

importancia desse ritual para os Terena:

Todo més acontece a lua nova. Na minha familia, quem vé primeiro a
lua nova, vai avisando o outro e l& vamos nods se posicionando em
direcdo a lua nova para a gente se benzer. E uma forca sobrenatural
que existe na lua que somente os terena compreendem. Forca e
protecdo sdo o que a lua nova traz. Essa crenga me marcou muito, pois
meus pais faziam todo més essa pratica, isto é, nos benzia e com isso
fichvamos protegidos de todo mal e de qualquer tipo de doenca. No
contexto atual da Aldeia Cachoeirinha, poucas pessoas fazem,
somente 0s mais velhos. Eu e meus irmaos praticamos o que nossos
pais nos passaram e ensinaram e assim, fazemos com nossos filhos
para que eles possam continuar dando significado naquilo que
marcaram nossa cultura no passado. Meu irmao Moisés de 65 anos de
idade conta que quando pequeno, era uma festa na aldeia no momento
gue aparecia a lua nova, pois toda comunidade, criangas, jovens e
adultos saiam de suas casas para rua, com seus gritos de alegria ao
mesmo tempo pedindo protecdo para consigo e para toda a
comunidade. Na lingua terena esse ritmo de grito se chama
ITAVAVAKOTI (gritos todos juntos).
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4.4. BRINCADEIRAS NOSSAS DE CADA DIA

As nossas brincadeiras eram atemporais, ocorriam a todo instante nas mais
diversas atividades, ndo recordo da “hora da brincadeira”. Na realidade ndés nem
sabiamos quando e como brincavamos. Confesso que fiquei alguns instantes pensando
como isso ocorria. Lembrei das minhas fazendas; indmeras! Gigantes e prosperas,
cheias de “boizinhos” e eram de todos nds Terena. SO tinha um detalhe: Elas eram de
“vaquinhas” de mangas que caiam do imenso pé de arvoredo nos quintais das casas e
suas pernas eram de pequenos gravetos, e como lugar onde crianca Terena brinca €
sagrado, apés as criangas brincarem, as maes se preocupam em apagar vestigios de suas

brincadeiras.

Quando uma crianca esta brincando, geralmente embaixo de uma
arvore, antes de escurecer é necessario esparramar seus brinquedos
(caso sejam galhos ou pedras) ou guarda-los (no caso de brinquedos
industrializados) e varrer bem o local, retirando qualquer marca de
seus pés ou maos, se isto ndo for feito a noite o espirito da crianga ao
sair de seu corpo (existe a crenga que a noite 0 espirito das pessoas
saem e andam por outros lugares, dando assim lugar aos sonhos)
encontra 0 local onde havia brincado durante o dia, se distrai e
“esquece” de voltar para ao corpo da crianga. (SOUZA, 2005, p. 01)

Comecei a construir fazendas desde quando minha mée contou que a Fazenda
Esperanca, era da minha bisavd, que sua méae e suas tias nasceram la! Naquele tempo,
nem sabia que ali era a antiga aldeia Naxe Daxe. Imagina a minha satisfacdo em fazer
uma aula de campo no ano de 2011 com os professores e criancas, na recém-

conquistada retomada Esperanca, terra de nascimento dos meus ascendentes!

No dia-a-dia da aldeia, as criancas alternam suas brincadeiras com
indmeras atividades que fazem sozinhas ou ajudam nas tarefas
realizadas pelos adultos. Essas tarefas sdo concretas e reais, s&o
praticas, desempenhadas “de verdade”, o que ndo exclui delas um
componente ladico, ainda que por trds de uma responsabilidade
assumida. (CARVALHO, 2007, p. 114)

N&o consegui um conceito que possa quem sabe, traduzir o que € brincar para a
crianga Terena. Winnicott (1971); Piaget (1978); Wallon (1995); Kishimoto (2002) e

Vigotsky (2007) definem o brincar na sociedade ndo indigena como uma acéo
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recreativa, oriunda instintivamente/ voluntariamente de acdes para a distragdo das
criangas atraves de jogos e representacOes, tendo sempre que as mesmas representarem
papéis ficticios e para isso confeccionam artefatos — os brinquedos, para auxiliarem na
aprendizagem, divididas por género, para as meninas fogbezinhos, panelinhas,
vassourinhas, rodos e para 0s meninos carrinhos, caminhdes e bolas, porém, nem
sempre definitivamente estabelecidas, as criangas brincam juntas e misturadas. As
criangas indigenas Terena tambeém utilizam artefatos para suas brincadeiras, Zoia (2009,

p. 210) destaca o que verificou com os Terena do Norte do Mato Grosso:

As bonecas eram feitas de espigas de milho, abobrinhas ou até mesmo
algum pedaco de pau que eram enrolados em alguns trapos e serviam
de brinquedo para as criancas, ou seja, as brincadeiras refletiam o
universo agricola em que estavam vivendo. Os meninos se divertiam
com cavalinhos de pau.

Brincar para nos povos indigenas vai muito além do carater recreativo, que
contribuem para aprendizagem e desenvolvimento da crianga. O brincar é um fio que
agrega, constroi e elabora a identidade étnica, que através do afeto se conta e reconta 0s
saberes cosmoldgicos e a cosmovisdo que nos orienta no tempo/ espaco indigena e por
isso 0 brincar ndo tem tempo cronoldgico, nem idade (é eterna atividade exploratéria);
ocorre em diversos espacos — kipohebti; veyoti yuku; yonoti kavine,; kasa’irikoti paxixi
respectivamente, lavar roupa no rio, pegar lenha, ir a roca e virada de fruta — sdo atos de

brincar.

N&o se pode dizer que a participagdo das criangas nas atividades
produtivas seja crucial. A das meninas talvez seja mais necessaria, ja
que, cuidando das criangas menores, possibilitam a mée realizar suas
tarefas cotidianas. No entanto, os adultos normalmente pedem as
criancas que facam coisas menores, como pegar algo, trazer agua,
reavivar o fogo etc., e as criancas, por estarem livres das restrigdes
sociais, sdo importantes na comunicacao entre as casas (COHN, 2000,
p. 63).

Gomes, Silva e Carvalho (2009, p. 14) destacam que “a forma de as criangas
utilizarem seus espacos e tempos é determinante para que elas construam seus saberes e

seu processo de apropriagdo da cultura, pertencimento comunitirio”. As nossas

170



brincadeiras Terena durante o dia sdo todas as quais pudéssemos correr, procurar e se
esconder. Tope é uma brincadeira de procurar uma agulha, representada por espinho de
uma planta, o vencedor era sempre quem encontrava primeiro. Temos também o
Tokoldlo, que corriamos apoiados numa vara e/ou faziamos como perna de pau, longe
dos olhos dos pais, enquanto faziam algum dos afazeres como buscar 4gua para casa ou

para 0s animais domésticos.

As brincadeiras oferecem as criangas alguns dos pontos de referéncia
cruciais para a percep¢do das dimensdes espaciais e temporais nas
guais seu cotidiano acontece. Uma vez incorporados esses pontos de
referéncia tornam-se conhecimento, tanto de dominio individual como
de dominio coletivo, conhecimento esse que acompanhara o individuo
ao longo de toda sua vida (NUNES, 2002, p. 69).

Entre os irmdos e 0s primos era comum enquanto oS pais, avles e tios
conversavam brincar de lvahanoke, ou seja, cocar 0 pesco¢o com as maos até que o
colega de risadas, quem fica sem rir € o vencedor. Essa brincadeira teve inimeras
variantes como cogar o pesco¢o com uma folha e/ou pena, bem como passa-las na sola
dos pés. Com o0s irmdos mais novos brincavamos de ikatakoti kAmo, onde os maiores
eram os cavalinhos dos menores, podendo inclusive andar pela comunidade com o mais

NOVO NO Pescoco.

A medida que experimentam e descobrem seu entorno com
significativa autonomia, vdo a todos os lugares, entram em todas as
casas, se incluem ou ndo nas atividades dos adultos, que ora se
manifestam cumplices e ora tolerantes, reagBes que as criangas
também administram. As criancas identificam limites, regras que
regem a sua sociedade, compreendem como se organizam a vida e a
convivéncia naquele lugar. Construir essas questdes é base para que as
criancas se situem em seus universos e possam interpretar o0 mundo
(GOMES, SILVA, CARVALHO, 2009, p. 15).

Enquanto as mulheres se visitavam, ou nossos familiares conversavam no final
da tarde, comeco da noite, nds as criangas também iamos nos ajuntando, para evitarmos
de correr, suar e se sujar, pois logo iamos dormir, mas mesmo assim a noite gostadvamos
de brincar de Namukoti nomiti, que era correr atras de vaga-lume, indo para casa e/ou

no quintal; esconde-esconde e pega-pega. Sem dizer do mbxe, que consistia em tapa 0s
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olhos e quebrar um purungo; posteriormente adaptamos para “brincar de cobra-cega”,
onde uma crianca era a cobra e as demais perguntavam: Cobra-cega de onde vocé veio?
A cobra respondia: De I& do morrinho! As criangas em volta gritando: O que vocé
trouxe? E a cobra: Pdo com vinho! Todos novamente: Me da um pouquinho? E a cobra:

Né&o tenho nem para meu filhinho! E, saia correndo atras dos outros para se alimentar.

A crianga indigena tem um papel muito importante dentro de sua
sociedade particular. Reconhecer isto é assumir que ela é um ser
completo em suas atribui¢es, € um ser ativo na construcdo das
relacbes em que se engaja, sendo parte integrante da sociedade,
participante e construtora de cultura. A partir de sua interagdo com
outras criancas (brincadeiras, jogos, afazeres domésticos, caminhadas,
cumprimento de rotinas) elas acabam por constituir seus proprios
papéis e identidades (NASCIMENTO ET AL; 2009; p. 09)

Quando cansavamos de uma brincadeira, ou algum dos participantes nao
aceitavam os resultados, logo trocdvamos, brincando por exemplo, por kuriké, que
aproximamos do “corre cotia” dos ndo indigenas; além do horoxo (passa anel), jogo de
coquinho (Rapitaka) e do gato e rato (Marakaya Yoko 6ho). BrincAvamos de imitar uma
ema (kipae) e/ou tapi’i dangando, de brincadeiras e cantigas de rodas, bem como nossas
itukoti péno (brincar de casinha) que era uma constante, nem lembravamos que debaixo
das ramadas poderia haver uma cobra ou qualquer outro bicho peconhento. A

brincadeira aqui € sinal de conservacao/ reproducdo/ ressignificacdo dos artefatos.

A invocacdo do passado constitui uma das estratégias mais comuns
nas interpretacdes do presente. O que inspira tais apelos ndo € apenas
a divergéncia quanto ao que ocorreu no passado e o que teria sido esse
passado, mas também a incerteza se o passado é de fato passado,
morto e enterrado, ou se persiste, mesmo que talvez sob outras formas.
(SAID, 1995, p.33).

As maes e avos contavam histdrias diversas do povo Terena e no meu caso, e de
alguns indigenas de reis, rainhas e fadas, pois na regido do pantanal, desde 1950 existe
uma radio que contém musicas e historias infantis. Nas fazendas quando matavam uma
vaca/ boi, lembravamos que poderia sair das visceras da mesma uma “varinha” magica
que pudesse mudar os destinos, como ouviamos nas historias infantis radiofénicas.
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4.4.1. CRIANCAS BRINQUEDOS E BRINCADEIRAS DO
SECULO XXI.

Se o contato com outras etnias, com o0s colonizadores europeus, enquanto povos
Aruak e a partir do Chaco como Txané e na colonizagédo do sul de Mato Grosso como
Terena e a apropriacdo das tecnologias nos constitui como povos hibridos e com um
modus vivendi globalizado, principalmente com a inser¢do do rddio em nossas
comunidades, o que dizer do tripé escola-televisdo e internet no século XXI para a

constituicdo da identidade Terena?

A ambivaléncia e o antagonismo acompanham qualquer ato de
traducdo cultural porque negociar com a “diferenca do outro” revela a
insuficiéncia radical de sistemas sedimentados e cristalizados de
significacdo e sentido; demonstra também a inadequacdo das
“estruturas de sentimento” (como diria Raymond Williams) pelas
guais experimentamos as nossas autenticidades e autoridades culturais
como se fossem de certa forma “naturais” para nds, parte de uma
paisagem nacional. (BHABHA apud SOUZA, 2004, p.128)

A primeira transmisséo radiofénica ocorreu no Brasil em 1922 prometendo ligar
as mais distantes regides do pais. No Sul de Mato Grosso, mais precisamente no atual
pantanal sul-mato-grossense a transmissdo comecou a ser irradiada em 1950, trazendo
as noticias nacionais e internacionais, marcando muito a vida dos pantaneiros e para
esse caso a vida dos povos indigenas do Pantanal, especialmente os Terena que
trabalhavam nas fazendas da regido. A primeira emissora da regido (Radio Difusora de
Agquidauana), foi inaugurada por Elidio Telles de Oliveira que tinha e tem até hoje o
slogan “do Pantanal para todo o Brasil”. Os programas mais ouvidos pelos Terena,
inclusive pelos ancidos até os dias de hoje, sdo os da madrugada (4 h) enquanto tomam
mate antes dos afazeres domésticos; o programa “Mensagem Social” as 13 h que era o
principal meio de comunicagdo entre as fazendas e aldeias; e o programa em rede

nacional “A voz do Brasil*®”.

104 A Empresa Brasil de Comunicagio informa em seu site que “A Voz do Brasil esta no ar ha mais de 70
anos. O objetivo é levar informac&o aos cidaddos dos mais distantes pontos do pais. O programa tem uma
hora de duragdo. Os primeiros 25 minutos sdo produzidos pela EBC Servicos e levam aos cidadaos as
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Quando minha filha nasceu em agosto de 1951, a madrinha dela
colocou na Radio Difusora, que ela tinha nascido. O pai dela soube
pelo radio! Era o que tinha de mais moderno na comunicagéo. Quando
aconteceu a Revolucdo de 64, nos todos aqui acompanhamos pela
“Voz do Brasil”. Nao era todo mundo que tinha radio, era caro!
Lembro ainda quando teve a Il Guerra Mundial, onde muitos patricios
foram.... Aqui ndo tinha radio! Tinha uns patricios que ajudaram a
fazer a estrada de ferro, ai a gente soube que a guerra acabou, pois foi
feriado! O rédio ajudou muito a gente saber das noticias de fora da
aldeia. (V0 Leticia)

O radio nas comunidades indigenas Terena contribuiu para os “novos contos”
para as criancas indigenas, passando a fazer parte das historias infantis os contos da
Disney'® como: Rapunzel, Jodozinho e Maria, 0s trés porquinhos, Branca de Neve,
Chapeuzinho Vermelho, Jodo e o pé de Feijdo, A bela Adormecida, Pinéquio, A Bela e
a Fera, entre outros, que foram contados e recontados ao longo do tempo, com um
enredo minimamente Terena. Um exemplo, muito interessante é o Conto A Gata
Borralheira (1697) de Charles Perrault; da qual existe uma versdo ainda mais antiga, de
860 a. C na China e a dos Irmdos Grimm na metade do século XIX, que foram
adaptados por Walt Disney, com o nome de A Cinderela. Carvalho (2008, p. 03)
enfatiza as marcas produzidas em cada sociedade para diferenciar o adulto da crianca:

As culturas infantis sdo constituidas por um conjunto de formas,
significados, objetos, artefatos que conferem modos de compreensao
simbdlica sobre 0 mundo. Ou seja, brinquedos, brincadeiras, masicas
e historias que expressam o olhar infantil, olhar construido no
processo histérico de diferenciacdo do adulto.

Na recontagem Terena a historia da Cinderela se passa numa aldeia, e a
personagem € também conhecida como Gata Borralheira filha de um vilvo que se casa
novamente com uma estrangeira, vive na companhia de ratos, gatos, passarinhos e com

a roupa suja de cinza do fogdo a lenha. Ao invés da Fada Madrinha aparecer no tumulo

noticias, de seu interesse, sobre o Poder executivo. Os demais 35 minutos sdo divididos e de
responsabilidade dos Poderes Judiciario e Legislativo”.

1950 site oficial da The Walt Disney Company destaca que a empresa foi fundada em 16 de outubro de
1923, pelos irmaos Walt Disney e Roy Disney como um estdio de animagéo, tornou-se um dos maiores
estidios de Hollywood. Walt Disney transformou-se numa lenda, tendo criado, com a ajuda da sua
equipe, todo um universo de referéncias no imaginario infantil de sucessivas geracdes.
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da mée e/ou da arvore nele plantada; ela aparecera de uma varinha magica sobre as
aguas de um corrego e/ou rio enquanto a Gata Borralheira, limpa as visceras de um boi
e que daquele instante em diante passa a ajuda-la. Na versdo contada os sapatos sdo de
pedrinhas brilhantes, variando a carruagem feita de porunga e/ou de aboboras. No lugar
das lentilhas, a Gata Borralheira separa milho entre as cinzas, um processo de
reelaboragdo/ apropriacao e traducdo das historias infantis e que continuam ainda sendo
recontadas a partir da percepcdo de quem a faz.

A tradug&o ndo implica em algo fixo. E um tipo especial de conceito
discursivo, na medida em que desempenha uma tarefa distinta; busca
compor oficialmente, dentro da estrutura de sua narrativa, uma relagéo
entre passado, a comunidade e a identidade. Ela depende do conflito e
da controvérsia. E um lugar de disputa e também de consenso, de
discurso e de acordo (HALL, 2003, p. 89).

Poderia ser questionado como essas historias infantis ganharam tanta projecdo
com ressignificacdo dentro das comunidades indigenas, apenas pela aquisicdo de um
aparelho de transmissao radiofonica? Ha um fator que deve ser levado em consideragéo;
0s homens Terena em sua maioria possuem um tom de voz grave que ao longo da
historia do radio aquidauanense, que irradiava para todo o pantanal, foram compondo o
quadro funcional dessa empresa destacando nos anos de 1960, Irineu Oliveira Seizer;
nos anos de 1990 Gilson Sobrinho, Jorge Luiz e Antonio Carlos Seizer da Silva —
pasmem! Ja fui um garoto de programa radiofonico; e por incrivel que pareca também
fazia locucdo numa programacdo especial com histérias infantis no domingo a tarde
com foco nas criancgas das fazendas pantaneiras e das terras indigenas que nesse periodo

poucos dispunham de televisao.

A televisdo no Brasil teve sua primeira veiculacdo em 18 de setembro de 1950,
inaugurada por Assis Chateaubriand no extinto canal “TV Tupi”, porém, a transmissao
no Sul do entdo Estado de Mato Grosso, ocorre apenas em 1965 na cidade de Campo
Grande, com a cria¢do da “TV Morena”, empresa do Grupo Zahran. Vale ressaltar que
desde sua inauguracdo as redes de televisdo emplacavam programas infantis, porém,
observei que a televisao ndo foi algo significativo para “mexer” com o interesse € a

composicao identitaria das criangas até a primeira decada do século XXI. Personagens
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dos programas infantis com bastante veiculagao nacional como “A turma do Pica-Pau
amarelo”; “TV Colosso” e “He-man”, por exemplo, sdo totalmente desconhecidos,
devido a televisdo comegar a ser difundida nas comunidades indigenas nos fins dos anos
de 1990.

Nasci em 1985! N&o tinha televisdo na minha casa, s6 compramos em
2000, mais ou menos. Tinha meu tio, irmdo da minha v6 que tinha
comprado uma pequena pra copa na Franca em 1998. A casa era
pequena e a gente ficava na janela assistindo. Hoje tem um patricio
que tem TV de 46” Full HD. (Maria, 30 anos)

A televisdo tem influenciado a construcao das identidades das criancas indigenas
Terena, principalmente a partir da segunda década do século XXI, onde os padroes de
moda, beleza e comportamento sdo baseados nas novelas e seriados televisivos que
forjam as identidades das criancas indigenas Terena em “redes de consumo” (COSTA,

2010, p. 144).

ANIVERSARIO NA ALDEIA CACHOEIRINHA

Crédito: Darleine Canale
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Os meninos desejam festas de aniversarios com decoracdo do Homem-Aranha,
bem como suas roupas e calgados. As meninas com suas maes constroem um “castelo
encantado” com Frozen (produgdo da Walt Disney em 2012) e cantarolam o tempo todo
0 musical da personagem em Lingua Portuguesa e Inglesa — “Livre estou, livre estou/
ndo posso mais segurar/ Livre estou, livre estou/ Eu sai pra ndo voltar/ Nd&o me importa
0 que véo falar/ Tempestade vem/O frio ndo vai mesmo me incomodar/ Let it go, let it
go (...). A televisdo nas comunidades indigenas tem se mostrado também como um meio

de agregar e desagregar a familia.

Todas as noites venho aqui na minha mée. Jantamos e conversamos
com toda a familia reunida. ApGs o jantar comegamos, procurar nosso
“lugar”. Eu, ela e minhas irmas casadas vamos para frente da televisao
assistir a novela. Meu pai, senta um pouco de baixo do arvoredo para
escutar radio e depois vai deitar. Meus cunhados estdo em outro canto
conversando, sé vem assistir dia de jogo. Engquanto isso as criancas
brincam e a0 mesmo tempo assistem com a gente. (Maria, 30 anos)

Percebo que os pais atualmente, com os contos e historias infantis ndo tem
buscado a traducdo como os avos fizeram com aquilo que ndo era de sua cultura,
tentando a0 méximo a aproximacao. Momo e Costa (2009) enfatizam que a infancia por
ser uma construcdo cultural, social e histérica, esta sujeita a mudancgas que a recentram
em torno de como se vive e como se estrutura esta etapa nesse periodo pds-colonial em
que ainda, ha uma tentativa de massificacdo dos cuidados, conforme prevé as
orientacOes da Caderneta de Saide do Menino e da Menina do Ministério da Saude.

A infancia homogénea, ainda é galgada como aspiracdes centrais na Sociedade
do Consumo, onde ha condig¢des, instrumentos € métodos “vendidos” para o bem-estar
da crianga. O que se desgasta deve ser imediatamente descartado para ndo transmitir
contaminacdo a crianca, situacdo que anteriormente lavamos, ferviamos para desinfetar
e reutilizar as mamadeiras e chuquinhas. Momo e Costa (2009, p.11) enfatizam que na
sociedade de consumo “o que determina a aquisi¢do, a obsolescéncia ¢ o descarte dos
objetos sdo os significados a eles relacionados, aquilo que faz deles ndo simples objetos,
mas artefatos culturais”, sendo assim descartam e substituem inclusive as “papinhas”
caseiras, pelas industrializadas “garantindo” assim a ingestdo “correta” de acordo com

0s padrbes homogéneos de “cuidados com a crianga”. Ha segundo os rétulos dos
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produtos, nutrientes vitais ao desenvolvimento da crianca, porém, observamos uma
consideravel ingestdo de conservantes e sodio em demasia. Nessa casa as criangas

indigenas comem salsichas, salgadinhos de milho e achocolatados.

Grandes transformacdes tém alterado substantivamente as formas de
vivermos hoje, e entendemos que as condi¢cbes culturais
contemporaneas produzem infancias distintas do que se convencionou
chamar infincia moderna — ingénua, docil, dependente dos adultos — e
modificam as formas das criancas viverem e habitarem o mundo.
Vivenciamos um estado da cultura — com implica¢des contundentes
da midia e do consumo — que se tem configurado diferentemente
daquele da modernidade e produzido sujeitos distintos dos sujeitos
modernos. (MOMO; COSTA, 2009, p. 967-968)

As novas configuracbes na construcdo da infancia/ crianca Terena,
principalmente nesse momento em que a rede mundial de computadores se faz presente,
me parece produzir uma infancia indigena globalizada, sem fronteiras (MOMO;
COSTA, 2010, p.983); onde as identidades se reelaboram e recentram com a traducao

das tradi¢des indigenas.

O conceito de tradugdo se tornou central para a teoria cultural. A vida
tradutoria, por assim dizer, mostra que a tradugdo excede 0 processo
linguistico de transferéncias de significados de uma linguagem para
outra e busca abarcar o proprio ato de enunciacao [...]. Se falar ja
implica traduzir e [...] se a traducdo € um processo de abertura a/ao
outra/o, podemos dizer que seu contexto é de hospitalidade. Nele, a
identidade e a alteridade se misturam, tornando o ato tradutério um
processo de deslocamento. Na tradugdo, ha a obrigacdo moral de nos
desenraizarmos, de vivermos, mesmo que temporariamente, sem teto
para que a/o outra/a possa habitar também provisoriamente, nossos
lugares. Traduzir significa ir e vir, estar no entre lugar, enfim, existir
sempre deslocada/o. (COSTA, 2010, p. 247-248.)

No trabalho de campo, constatei que a internet e seus instrumentos de acesso
como tablete, notebooks e celulares, tem sido um ponto convergente a favor dos
conflitos geracionais existentes, pois as criangas ensinam seus pais e avos como e onde
se liga o celular, acessa a rede de internet em notebooks e ainda como a escola tem sido
um espaco de socializacdo e dialogo via WhatsApp e Facebook no periodo em que nao
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se tem aula. E impressionante, no caso da Aldeia Cachoeirinha, no periodo noturno ver
as criangas com seus instrumentos tecnoldgicos acessando pelo “WiFi” da escola suas
redes sociais.

MENINA TERENA COM NOTEBOOK

Crédito: Arquivo Maria de Lourdes Elias/ SIS Indigena

Vamos para casa gurizada, ja esta tarde! Amanha tem aula, tem que
acorda cedo... Professor Fabio fica responsavel por desligar o WiFi,
sendo ninguém vai embora, daqui a pouco j& serd 23 h. Tem
lobisomem, fantasma. (Risos). Vamos embora, todos! (CADERNO
DE CAMPO, julho de 2015)

Nas formagdes que realizamos com os professores da comunidade é comum as
criangas virem juntas e fazer a pergunta global: “Qual ¢ a senha do WiFi? ” As relag¢des
interpessoais sdo favorecidas apenas pelos frequentadores das redes sociais, quem nao

esta conectado, praticamente ndo tem com quem conversar.

Hoje é assim... Quem nado tem celular com acesso a internet esta de
fora da conversa com essas criangas. Pego no pé mesmo. Almoga com
o celular. Vai para a escola jogando no celular e até a hora que
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dormem, dorme com o celular, dizem porque € despertador. Mas, as
vezes levanto a noite e vejo aquela luzinha e o barulhinho que chegou
mensagem. Meu filho Mateus quando vai buscar algo para mim
sempre vem errado ou faltando; ndo presta atencdo no que eu falo, sé
internet o dia todo. Apesar que eu nao posso falar muito fico no
Facebook. (Maria, 30 anos).

As Criangas quando iniciam seu contato com a escola e isso independe de
frequentarem essa instituicdo, mas dialogarem com pares que dela fazem parte,

imediatamente desejam seus artefatos como viram nos desenhos animados'®

(Os jovens
Titds em Acdo; Tom e Jerry, Kung fu Panda, Os Pinguins de Madagascar, Bob Esponja,
Scood-Doo; Shrek; Dragon Ball) e nas novelas como Carrossel e Cumplices de um
Resgate, exibidas em canal aberto pelo Sistema Brasileiro de Televiséo (SBT). Essa
“novidade” que pode ser uma boneca Frozen, Barbie ou Elza (irma de Frozen), aléem de
roupas € acessorios das personagens se enquadra num conjunta de modas e/ou “febre
consumista” temporarias, pois em seguida os personagens se diversificam. Bauman
(2002, p.98) destaca que “Numa sociedade de consumo, compartilhar a dependéncia de
consumidor — a dependéncia universal das compras — € a condi¢do ‘sine qua non’ de

toda liberdade individual; acima de tudo da liberdade de ser diferente, de ‘ter

identidade”.

Com isso, esses artefatos “moldam suas condutas de acordo com 0s preceitos,
regras, receitas, etc., (...) dirigidas para o consumo” (COSTA, 2010, p. 144), produzindo
assim meninas indigenas “miniadultas”, que pintam unhas com as maes, tias ¢/ou irmas
maiores, desejando cada vez mais, reforcar suas pinturas faciais com produtos das linhas

cosméticas Avon e Jequiti, por exemplo.

1% Elenquei apenas alguns desenhos animados dos canais abertos, pois nas comunidades indigenas
pesquisadas ndo verifiquei receptores de canal pago.
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CRIANCA TERENA: TRADICAO E TECNOLOGIA

Crédito: Maria de Lourdes Elias/SIS Indigena

Os meninos em menor ndmero e discretamente, arrumam seus cabelos com
cortes de seus idolos/ herdis televisivos e esportivos. Tornam super-heréis devido a
sandalia, a mochila e o relégio do Homem-Aranha, por exemplo. E pequenos galas pelo
método utilizado para fixa os cabelos como gel fixador, pomada e/ou cola para cabelo.

E, tanto meninas como meninos vao possuir outras representaces de seus herois para
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usar em lugares que ndo séo permitidos vestimentas que ndo sejam os uniformes, assim

possuem borrachas, cadernos e lapis de seus personagens.

Sdo criangas que procuram de modo incansavel se inscrever na cultura
globalmente reconhecida e fazer parte de uma comunidade de
consumidores de artefatos em voga na midia do momento; que
produzem seu corpo de forma a harmoniza-lo com o mundo das
imagens e do espeticulo; que se caracterizam por constantes e
ininterruptos movimentos e mutagdes. Sdo criancas que buscam
infatigavelmente a fruicdo e o prazer e, nessa busca, borram fronteiras
de classe, género e geracdo. S&o criancas que vao se tornando o que
sdo, vivendo sob a condi¢do pés-moderna. (MOMO; COSTA, 2010,
p.969)

Essas inser¢cdes no vestuario das criancas Terena tém iniciado desde a gestacéo.
As familias com melhores condigdes econdmicas tentam fazer o melhor enxoval para o
recém-nascido, porém, semelhante ao dos purutuye, mas sem perder o fio que conduz a
solidariedade entre a familia e 0 grupo - quem tem roupas usadas doard sem restricdo

alguma aos filhos dos outros.

Gosto muito dos indigenas. Vocés se parecem muito com a gente
japonés. Vendo bastante para as aldeias. Se menina faz quinze anos,
aluga vestido comigo. Quando casam, mulher compra vestido aqui;
homem aluga terno. Se vai ser padrinho terno daqui também. Coroa,
enfeite para cabelo, tudo tem. Unica coisa que quase nunca aluguei foi
0 sapato, as mulheres sempre compram. (D. Matilde Costureira de
descendéncia japonesa)

Em nossa infancia, nés Terena nascidos no Século XX, compartilhdvamos desde
o chinelo, sem importar se era de menino ou menina. Quando fui estudar na escola na
cidade, aos seis anos verifiquei que as pessoas riam do sapato que usava, pois para nos
aquele sapato estilo Sapatilha Unissex Havaianas Origine, poderia ser usado por
ambos. Era na cor azul e cabia nos meus pés e da minha mae, mas para época era
inaceitavel, sofri inlmeros constrangimentos sem entender 0 que se passava. Se fosse
hoje seria bulling; mas fico consolado em saber que lancei um “modelo atual e na
moda” 27 anos antes de explodir no mercado de consumo nacional as alpargatas

origine entre os Terena de Aquidauana. Vale ressaltar que continuamos compartilhando
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0S sapatos e roupas entre nossas criancas e as redes de solidariedade (COHN, 2005),
continuam presentes, porém, com uma maior rotatividade e a inegavel “marcas da

moda”.

Nesse Vviés, ouvi a confissdo de mées indigenas que compram roupas de marcas
famosas para os seus filhos como nas boutiques de Aquidauana, Campo Grande e
Miranda, e para si mesmas, nas lojas populares e de pre¢o Unico (R$ 10,00) a pega.

Meu filho tem 20 anos, ndo é casado, trabalha fora da aldeia! Entao,
para ajudar ele, compro cal¢a, camisa e sapatos no shopping em
Campo Grande. Ele merece! Trabalha, estuda, me d& gosto, por que
ndo comprar? Pra mim compro aqui mesmo na loja dos 10, fico so
aqui na aldeia mesmo, além das roupas de la terem trés “b”: boa,
bonita e barata (CADERNO DE CAMPO).

Ainda como modismo estamos moldando nossas criangas, também com
alimentos industrializados, ndo apenas os enlatados e engarrafados, mas também as
comidas estilo fast-food, como os lanches e as frituras “recheadas” de gorduras
(saturadas, insaturadas, monoinsaturada, trans.), colesterol e quantidades
desproporcionais de sodio. Observei, por semanas, uma crianca de 3 anos que
acompanhava a avo numa das formacdes do Projeto Saberes Indigenas na Escola, pois
na Aldeia Cachoeirinha é tradi¢do servir um “lanche purutuyé” acompanhado de comida
tradicional durante as reunides. A avo que € professora deixava a crianca escolher o que
desejava dos alimentos contidos na mesa e a crian¢a recusava através da fala e gestos
gue ndo gostava. Essa mesma observacdo valeu ao questionar as criangas indigenas o
que desejavam: refrigerante ou suco? Imediatamente os menores da mesma faixa etaria
do que escolhia os alimentos, afirmaram com uma pronuncia de crianca nessa fase:
Coca Cola! Ninguém quis as outras marcas de refrigerantes, com um argumento pronto:
Eu ndo tomo refrigerante, s6 Coca Cola! Para mim, isso evidencia além da insercao
priméaria na sociedade de consumo, um nao esclarecimento por parte dos pais, dos danos
que as criancas indigenas virdo a sofre em sua saude num periodo préximo devido a

exposicao as “‘comidas prontas e comerciais’.
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Em 2009, em minha dissertacdo de mestrado ja alertava sobre os problemas de
salde provocados pela mudanca repentina na alimentacdo dos Terena, fato confirmado
posteriormente, com inUmeros Obitos de patricios vitimados pelo diabetes, hipertenséo,
problemas cardiacos e renais. Ndo desejo aqui fazer uma previsdo catastrofica e nem
iniciar os regimes propostos por alguns nutricionistas que atendem as criangas indigenas
de colo, dizendo que estdo obesas, sem levar em consideracdo do que é um corpo de
uma crianca saudavel aos olhos de nos Terena; mas dizer que o problema comeca a
existir e gerar vitimas, pois os pais, principalmente os funcionarios publicos tem o
habito de constantemente estarem na cidade por possuirem veiculos proprios e até
mesmo se deslocarem a capital do estado para resolverem problemas e/ou visitar
familiares e acabam por visitarem os shopping e principalmente, as franquias do Mc
Donald’s com seu “tradicional” Happy Meal (Mc Lanche Feliz), uma refeicdo infantil
gue vem com miniaturas de personagens televisivos como a Turma do Chaves. Lembro
que meu sobrinho a época com 5 anos, na tentativa de me convencer a comprar 0 Mc
lanche, disse que queria que eu passasse na loja com ele, pois queria ndo o lanche, mas
me presentear com o0 boneco do professor Girafales (do seriado Chaves), pois ele era
professor como eu; e ai independentemente de ser Terena ou ndo, nos adultos podendo

comprar, nos derretemos e fazemos as vontades das criancas.

As criancas Terena além da moda no vestir, calcar e comportar, consomem
musicas das quais as geracOes anteriores rejeitam, pois estavam acostumadas com o
estilo sertanejo raiz, com um linguajar préximo a lingua portuguesa falada nas
comunidades indigenas e sdo “obrigadas” a compartilhar nos espagos publicos musicas
de estilos diversos que muitas vezes intimidam as familias com suas criangas ao
transitarem por eventos publicos com musicas de duplo sentido e conotativo sexual,
como o funk, mdsica eletrnica e sertanejo universitario e em linguas que pouco ou
nenhum sentido tem para eles, como a lingua inglesa e espanhola, porém, ndo deixam
de dancar nas comemoracOes internas e externas as dangas Terena com seus artefatos
culturais, ou seja, com isso criam uma ponte, um espaco estratégico, um entre lugar.
Bhabha (1998, p. 20), define “esses entre lugares fornecem o terreno para a elaboragao
de estratégias de subjetivacdo singular ou coletiva que d&o inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboragéo e contestacdo, no ato de definir a propria

ideia de sociedade”.
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NOs Terena iniciamos um processo de reflexdo a respeito de nossas historias e
suas interpretac@es, visto que anteriormente nds reelaboravamos os contos que vinham
de fora para que pudéssemos passar para nossas criangas, hoje com as tecnologias ndo
somos mais o filtro, as préprias criancas ressignificam e processam o que vem de fora, e
sabemos que essa tomada de decisdo, € um fator importante para a construcdo da
autonomia e do protagonismo; porém, comecamos a pagar O prego: estamos

reinventando os contos tendo como matriz — o ocidente.

A historia é recontada e redefinida com outra roupagem, por exemplo, a Mée da
agua, na visao das criancas tem os aspectos fisicos da Ariel (personagem da Walt
Disney Pictures), ou seja, a pequena Sereia, com longos cabelos ruivos, olhos azuis,
cauda verde e um sutid roxo em formato de concha se torna ené Gne/ mémaina une (mée
d’4gua), alterando os fendtipos Terena, alterando inclusive a ldgica que o criador se
projeta na criatura, mas aqui estou verificando novos formatos e modos de se viver a
infancia (MOMO, COSTA, 2010, p. 968).
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Crédito: Maria de Lourde Elias/SIS Indigena.

V. UM PONTO, NESSE CONTO...
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O exercicio da escrita € algo prazeroso quando vocé consegue minimamente
manchar papéis e agucar a curiosidade do “outro” para os nossos rabiscos. E, essa foi a
intencgdo transversal do texto elaborado: evidenciar os fazeres na produgdo das criangas
indigenas Terena no século XXI. Alguns questionamentos foram respondidos, outros
continuam a fervilhar, pois o processo em si é convergente e divergente; é de fora e, é
de dentro; ndo é de ninguém, mas também, é de todo mundo. Escrita solitaria? Tenho
Impressdo que ndo, pois dialoguei com a minha infancia, com os sujeitos que comigo
conviveram, alguns de quem eu nem lembrava, alguns dos quais em algum momento
desejei esquecer por completo, fazer como um legitimo Terena: olhar sempre adiante,
mas 0s pés muito bem amparados pela nossa mée — a Terra. Grandes vultos académicos,
sébios indigenas e memoraveis companheiros que forjaram as minhas identidades
estiveram em constante didlogo comigo, ouvi com desejo, sé ndo sei se entendi como
mereciam. E, por isso sei, a tarefa por hora, foi cumprida! Com a producdo da tese,
exercitei ainda mais, 0s necessarios instrumentos para a aprendizagem indigena, olhar e
ouvir para algum dia saber informar e ndo formar os sujeitos; porém, incitando-os a
escarafunchar suas memorias, poderdo encontrar novas respostas aos alinhavos
produzidos. N&o posso relatar esfor¢os gigantescos para a elaboracdo textual e nem na
pesquisa de campo - meu diario de campo, mais parecia um bloco de notas, tamanha era
a informalidade, com que era tratado — 0s acessos ao que foi escrito era de todos 0s que
desejassem, portanto, possui desenhos, rabiscos e mensagens grafadas pelas criancas.
N&o precisei importunar os entrevistados com horas a fio de conversas continuas e nem
0s constranger com as perguntas previamente estruturadas, tudo fluiu “quase que
naturalmente”. A entrevista se tornou momento de visitas e didlogos com os “patricios”
— sempre tinha um convite para almocar, café, mate, janta; em contrapartida eu
prestavam algumas informac6es e benzia as criancas e enfermos. Penso que isso seja
inédito no campo da pesquisa — 0 pesquisador além de receber a confiabilidade de seus
pares, receita remédios tradicionais e benze! E, o mais interessante toda familia estava

14, ouvindo as histdrias dos entrevistados, contando junto como se passaram os fatos.

A pesquisa evidencia que mesmo com todos o0s atravessamentos e o longo
periodo de contato dos Terena com outros povos indigenas e a sociedade ndo indigena,
tem reforcado o carater hibrido de nossa identidade, fator que tem nos fortalecido no

jogo desigual da vida e da sociedade moderna. Eu enquanto sujeito da historia desse
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povo e 0s demais Terena que foram construidos no espaco da tradicdo-traduzida,
queremos continuar a construir nossas criangas nesse espaco de conflito e acomodacéo
do que é ser indigena no século XXI. Acreditamos que o fio que nos liga a nossa
ancestralidade Pré-colombiana nunca se rompera, mas como povo que descende dos
grandes produtores de prata para os impérios na Ameérica, queremos reforcar as ligas
como fazem com as mais perfeitas joias de prata e assim quem saber poder ter na
sociedade do consumo, ndo os valores comerciais e/ou comercializaveis, mas um valor
que seja capaz de com nossas diferencas, se posicionar frente aos desafios impostos. Por
iSsO, a pesquisa aponta para a construcdo de criancas indigenas Terena, com 0 pé no
chéo, na terra de onde viemos, sendo conduzidos pelas pléiades, nosso conhecimento e
para viver/produzir e traduzir aquilo que seja necessario para darmos condicGes e
igualdade de direitos para a nossa comunidade, com a garantia do respeito as nossas
diferencas, fatores nem sempre observados pelas instituicdes que atravessam a formacéo
da crianca Terena, como a escola e a salde, que em minhas observac@es ainda desejam
0s cuidados homogeneizantes como garantia de uma crianga indigena saudavel e com
educacéo de qualidade nos padrdes ndo indigenas. E inegavel a influéncia nos cuidados
com as criangas, de elementos externos a cultura Terena, porém, muito maior as
reforcadas redes que as circundam para garantir que ndo de maneira forgcosa, mas
processual, numa ldgica entre ensinar-aprender se mantenham vivas as experiéncias

basilares que se centram e descentram a todo instante na dimensidade da vida Terena.

Mesmo com as “descobertas”, com os didlogos realizados e as relacGes
estreitadas a partir da pesquisa 0 conto ndo terminou, e essa sensacdo de incompletude,
atica o desejo de continuidade em trabalhos posteriores, ainda para expor o que nao foi
dito nesse texto, por falta de tempo, ndo de pesquisa, mas de escrita por problemas de

salde, durante a elaboracdo que me fizeram afastar das atividades cotidianas.

N&o posso dizer de um resultado dessa pesquisa, pois acredito, mesmo sendo da
area das exatas, que anuncio o produto obtido, os resultados quem sabe, obteremos ao
longo do processo, mas alguns apontamentos sdo possiveis, para a compreensdo do
processo de construgdo da crianca Terena antes da escolarizagcdo, principalmente, as
negociagles internas e externas; as “modernas” e tradicionais; e a0 mesmo tempo,

mostrando que os fios as redes/ tramas por mais estreitos que sejam, sdo mais
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importantes que as formas geomeétricas formadas para/na rede, por maiores e bonitas
que sejam o que vale séo os fios que teceram a trama e como a partir deles seréo
construidas novas tramas, construindo e desconstruindo sem o receio de tecer

novamente, entdo, podemos dizer que esse processo é continuo, étnico e intercultural.

N&o sendo unilateral, a construcdo da crianca Terena no século XXI, vem sendo
desafiadora para todos aqueles que desse processo participam, pois, as criangas
conhecem através da midia, por exemplo, situacdes e comportamentos que nesse
momento as geracOes anteriores ndo conseguem entender, ndo sabem como tratar,
gerando inclusive, certo apavoramento, como o0 caso dos entorpecentes e da

prostituig&o.

Inegavel continua sendo, o discurso para centrar as criangas no eixo cultural
Terena, tendo como entendimento que os eixos circulam e ndo séo fixos, ou seja, ha
marcas a serem observadas, mas seguir adiante com os saberes indigenas, relacionando
com os diversos conhecimentos é necessario para a construcao da crianca Terena do/no
século XXI. O sapo ndo virou principe, nem a borralheira princesa, nem os indigenas
se embranqueceram, mas as criangas Terena, com sua garra nas lutas por terra, saude
e educacdo se fortalecem para mostrarem a que vieram. Que essa historia corra o
mundo inteiro entre por uma porta, saia por outra, e quem quiser/ souber que conte

outra.
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CERAMICA TERENA

Acervo'®’: Maria de Lourdes Elias/ SIS Indigena

97 Todas as fotografias do anexo que ndo estiverem nominadas s&o do arquivo dos Saberes Indigenas na
Escola/ 2014 da profa. Maria de Lourdes Elias.
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MOVIMENTO EM PROL A SAUDE, EDUCACAO E TERRITORIO
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ROCA TERENA
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ACUDE QUE ABASTECE A ALDEIA E SERVE PARA AS
CRIANCAS SE REFRESCAREM NO VERAO.

CRIANCA BRINCANDO ENQUANTO AGUARDA A AVO
PROFESSORA EM FORMACAO
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DEFESA DE DISSERTACAO NA COMUNIDADE COM A
PARTICIPACAO DAS CRIANCAS.
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