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RESUMO

Esta dissertagdo insere-se na Linha de Pesquisa 03: Diversidade Cultural e Educacgdo
Indigena, PPGE/UCDB e tem como objetivo geral identificar os motivos que levaram a
comunidade Terena da Aldeia Ipegue a ndo assegurar o uso da lingua Terena, como
primeira lingua, e quais as conseqiiéncias deste desuso como fator de relagao interna na
aldeia agregando grupos ou ndo, fortalecendo valores étnicos e culturais, bem como na
relacdo com as demais aldeias. Os objetivos especificos da pesquisa foram: 1. Descrever
a historica do povo Terena, identificando os principais momentos de contacto com a
sociedade ndo indigena. 2. Investigar a trajetoria do uso da lingua indigena e as
intervengoes sofridas na Aldeia Ipegue. 3. Investigar como e porque a Escola Indigena
Feliciano Pio da Aldeia Ipegue esta trabalhando na preservagao ou recuperacdo do uso
da lingua Terena. A pesquisa foi realizada no Posto Indigena (PIN) Ipegue, localizada
no municipio de Aquidauana/MS, e o procedimento metodologico realizado foi a
revisdo bibliografica e documental da produgdo cientifica, sobre a questdo da lingua
Terena da Aldeia Ipegue. Como procedimento metodologico de cardter empirico,
realizou-se entrevistas com os indigenas mais antigos da Aldeia Ipegue, professores,
liderangas, jovens, homens e mulheres que trabalharam fora da Aldeia, questionando
sobre a importancia social e cultural do uso da lingua indigena e a necessidade do uso
da lingua portuguesa. Os resultados da pesquisa apontam que o contato com 0s nao
indigenas fez com que a comunidade da Aldeia Ipegue deixasse de utilizar a sua lingua
materna, fazendo uma opcao politica pelo uso da lingua portuguesa, pois os pais
acreditavam que falando a lingua dos purutuye os seus filhos se sairiam melhor em tudo
e poderiam estabelecer relagdes de poder mais simétrica com a sociedade ndo-indigena.
E possivel perceber que o desuso da lingua indigena néo descaracteriza o pertencimento
a etnia terena e que existe um movimento no sentido de revitalizar o uso da lingua
indigena.

Palavras-chaves: Povo Terena, lingua materna, pertencimento étnico, relacdes de
poder, cultura.



ABSTRACT

This Dissertation is inserted in the third line of research: Culture diversity and
Indigenous Education, PPGE/ UCDB and It has like a general objective to identify the
reason that has done the Terena Inhabitants of Ipegue Village didn’t keep in use their
mothertongue as the first, and what are the consequences of this disuse while factor of
inside relation in the village, associating groups or not, strengthening ethnical and
cultural valuation , as well the relationship with neighbors villages. The specifics
objectives of this investigation were: 1. describe the historic trajectory of Terena people,
identifying the main faced moments with the non-Indigenous society; 2. investigate the
trajectory of Indigenous language uses and the interventions suffered in the Ipegue
Village; 3. investigate how and why the “Feliciano Pio Indigenous School” is working
in the preservation or recovery of Terena Language’s uses. The survey was conducted in
the Indian Station (PIN) IPEGUE, located in the Aquidauana-MS municipality, and the
methodological procedure was performed to review and documentation of Scientific
Literature on the issue of Terena Language of Ipegue Village. As an empirical
procedure interviews were conducted with the older indigenous in the Ipegue village,
teachers, leaders, youths, men and women who worked outside the Ipegue Village,
focusing the social and cultural importance of the use of indigenous language and the
necessity of the Portuguese language. The research shows that contact with non-native
has made the Ipegue village community let you use your native language by making a
policy choice by the use of Portuguese language, because parents has believed that
speaking the language of purutuye, their children would leave Best of all, and could
establish more symmetrical power relations with the non-Indigenous society. It is
possible to realize that the disuse of the Indigenous Language pits not belonging to the
ethnic Terena and that there is a movement to revitalize the use of indigenous
languages.

keywords: Terena people, mothertongue, ethnic origins, power relationship, culture
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Introducao

Falar de comunidade indigena do municipio de Aquidauana me proporciona
recordacdes e saudades de muitas pessoas que marcaram a minha caminhada durante a
vida escolar até chegar ao que sou hoje. Sdo lembrancas que nunca serdo apagadas, mas
sim cultivadas por meio de muitas conquistas obtidas ao longo da caminhada e que estdo
presentes em todo o meu ser. Essas conquistas fazem com que me identifique cada vez
mais como indigena Terena, falante da minha lingua. Sinto-me lisonjeada e orgulhosa por
tais conquistas que me fazem diferente dependendo de onde eu estiver.

Da comunidade trago a minha descendéncia que demonstra na maneira de ser,
embora eu tenha uma multidentidade, pois sou filha de indigenas, mae de uma menina
bilingue que mora e estuda na aldeia e, com muito orgulho, ¢ falante da lingua materna,
professora da escola indigena na aldeia da rede municipal de Aquidauana. As aldeias que
me refiro ja sdo totalmente diferentes de tempos atras onde todos falavam “vemd’u” que
significa lingua materna em portugués, independente da faixa etéria.

Nas muitas idas e vindas que hoje realizo de Campo Grande até a aldeia para ver os
parentes, os meus pais € em especial a minha filha, percebo, mesmo distante do territorio,
ou seja, da aldeia, que estamos ligados através do “viro”, que significa corddo umbilical
em portugués, ou umbigo, pois antigamente o parto era feito dentro da casa na aldeia e o
pai do bebé cavava buraco e o cordao umbilical era enterrado ali mesmo no patio da casa e
as pessoas mais idosas acreditavam que isso faz com que tenhamos uma ligacdo muito
forte com a aldeia em todos os sentidos.

O lugar de onde falo esté localizado a 70 km do municipio de Aquidauana e 180 km
da capital Campo Grande - MS. Nesse municipio ha trés PIN - Posto Indigena, que sao PIN
Limao Verde, PIN Taunay e PIN Ipegue que compreende as dez aldeias. A Aldeia Ipegue
onde estd localizada a Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, possui 926 habitantes
sendo 445 mulheres e 481 homens, segundo o censo da FUNASA (2009) ¢ a maioria ¢é
Terena.

Cada aldeia ¢ independente, pois cada uma delas possui um lider que antigamente
era conhecido como “nati”, que significa chefe indigena. Lider que era indicado com
consentimento de todos, hoje conhecido como cacique, eleito através da eleicdo ja

seguindo o modelo dos “puratuye”, pessoas nao indigenas.
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O lider eleito passa a ser um membro de autoridade e de destaque para cada aldeia,
ao almejar conseguir algo em comum, todos os lideres se juntam para lutar a favor do
desejado. O cacique ¢ um representante politico da aldeia. Passa a negociar com os
purutuye em nome da comunidade indigena que o elegeu, tem a responsabilidade de zelar
pelo bem de todos e de cuidar da ordem. Assim, todos os que visitam a aldeia, nao sendo
da regido ou morador da aldeia, devem passar pelo cacique, informar o motivo da visita e,
a obrigacdo do cacique ¢ consultar os conselheiros que sdo doze homens indicados e
nomeados pelo cacique e um presidente desse conselho que tem o mesmo poder do cacique
na sua auséncia.

A aldeia Ipegue, campo da minha pesquisa e dos meus estudos, ¢ composta por 926
pessoas que sdo residentes dentro dos limites geograficos pertencentes a essa aldeia, tem
grupos familiares que, na maioria, sdo terena, que sdo responsaveis pela educacdo das
criancas ¢ de todos os moradores da comunidade.

As comunidades indigenas desde seus primordios vém tendo um contato direto com
outros povos. O intenso contato com os “purlituye”, em busca de sua sobrevivéncia, nas
fazendas, nas plantagdes e nas cidades acelerou o processo de desuso da lingua materna,
como por exemplo, ocorreu na Aldeia Ipegue.

Observa-se, ainda, que os indigenas da Aldeia Ipegue, a cada dia que passa, estdo
perdendo o uso da lingua terena como fator de comunicagdo entre os moradores, € nota-se
a dificuldade de usar a sua lingua materna naquela comunidade, optando pelo uso da lingua
portuguesa na comunicacdo didria, ficando, assim, o idioma indigena em segundo plano no
meio da comunidade. Hoje somente as pessoas mais idosas utilizam a lingua materna e os
mais jovens ja ndo utilizam vemd’u na sua comunicagao.

Esta situacdo causa preocupacao, em particular na Aldeia Ipegue e em especial aos
professores indigenas da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio da Aldeia Ipegue,
levando um profundo sentimento e reflexdo sobre a identidade dessa comunidade, pois
como observa Stuart Hall (2006) “a identidade ¢ realmente algo formado, ao longo do
tempo, através de processos inconscientes, € ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento de nascimento”. (Hall, 2006 p.38).

Em 1999, foi implantado pela Prefeitura Municipal de Aquidauana o Projeto Raizes
do Saber. Este projeto baseia-se na nova Constitui¢ao Federal de 1988 que d4 o direito as
comunidades indigenas de utilizarem os seus processos proprios de aprendizagem e a

lingua materna. Esse projeto teve como objetivo, que nas Aldeias falantes da lingua
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Terena, fossem implantado na grade curricular a alfabetizagdo das criancas em idioma
Terena visando a valorizacao e a preservacao da lingua. O ensino na lingua materna foi
surpreendente, trouxe resultados positivos € um alto indice de alunos aprovados e menor
indice de repeténcia e evasdo escolar. Diferentemente na Aldeia Ipegue, onde o projeto
leva em consideracdo que esta comunidade na sua grande maioria ndo ¢ falante da lingua
Terena, foi adotado o projeto de recuperagdo da lingua Terena, para que a comunidade seja
conscientizada em valorizar o que tem de mais precioso que € o vemo’u, pois a lingua ¢ um
sistema social e ndo um sistema individual como afirma Saussure:

Noés ndo somos, em nenhum sentido, os “autores” das afirmagdes que
fazemos ou dos significados que expressamos na lingua. Nos podemos
utilizar a lingua para produzir significados apenas no posicionamento no
interior das regras da lingua ¢ dos sistemas de significado de nossa
cultura. A lingua é um sistema social e ndo um sistema individual. Ela
preexiste a nos. Ndo podemos, em qualquer sentido simples, ser seus
autores. Falar uma lingua ndo significa apenas expressar Nnossos
pensamentos mais interiores e originais; significa também ativar a imensa
gama de significados que ja estdo embutidos em nossa lingua e em
nossos sistemas culturais. ( SAUSSURE. 4pud HALL, 2006, p.40).

O trabalho de alfabetizagdo na lingua materna nas aldeias Terena permitiu uma
experiéncia de suma importancia no uso da lingua e, a0 mesmo tempo, trouxe uma
preocupacdo em relagdo as diversas aldeias indigenas que nao usam mais a lingua
indigena, sendo substituida gradualmente pela lingua portuguesa.

Verificando rapidamente, o primeiro ano do ensino fundamental onde o aluno
falante da lingua Terena' ¢ alfabetizado na sua lingua materna observa-se o prazer e o
interesse em aprender a ler e a escrever, com isso consideramos a importancia da lingua
Terena como fator de relacdo interna na aldeia agregando grupos, fortalecendo valores
étnicos e culturais, bem como na relagdo com as demais aldeias.

O povo Terena passou por diversas mudancas de praticas culturais que alteraram o
seu modo de vida, em particular a educacdo e politica interna nas aldeias, inclusive
adotando outra forma de viver para conseguir a sua sobrevivéncia. E, para estarem
inseridos no mundo globalizado, tiveram que negociar muitas vezes € assumir varias

identidades dependendo o lugar que estejam.

'Na Aldeia Bananal, Distrito de Taunay, a 3 km da Aldeia Ipegue ¢ possivel observar esse processo de
alfabetizagdo. A comunidade ¢ falante e a lingua Terena ¢ utilizada no cotidianao da aldeia, para
comunicagdo e interagdo entre os sujeitos indios em todas as situagdes vivenciadas internamente; social,
economia, politica, religiosa e cultural.
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Devido a varios acontecimentos ocorridos na vida dos Terena perdeu-se o sentido
do sujeito estavel, Hall (2006) fazendo com que haja deslocamento ou descentracdo do
sujeito. Isso faz com que o individuo terena entre em crise de identidade, pois a mudanca
representa um processo de transformagdo. Essas transformagdes, por sua vez, fazem com
que o sujeito indigena entre em crise de identidade.

A educagdao nas comunidades indigenas no passado era organizada pela igreja
protestante, pelos catolicos, e pelo SPI — Servico de Protegdo aos Indios. Os conteudos
programaticos eram diferentes, a comecar pelo professor que era missionario norte
americano, ndo falante da lingua Terena, usava os métodos tradicionais da Escola secular
do mundo dos “purtituye”, os conteudos eram elaborados de acordo com a Escola secular,
ou seja, conteudos que vinham de fora da Aldeia. A pratica pedagogica era de forma
semelhante, ou seja, igual o modelo da escola urbana.

As aulas eram ministradas por professores ndo indigenas, basicamente na lingua
portuguesa, haviam professores indigenas com formagao adequada para ministrarem aulas
e alfabetizar na lingua indigena, porém nao foram oportunizadas. A escola e os professores
levaram muitos anos para serem adequadas a cultura étnica dos indios. A nova
Constituicao Federal, promulgada em 1988, no seu artigo 210, assegura ao indio o direito a
educagao na lingua materna e os processos proprios de aprendizagem.

A partir desse momento a educacdo escolar passa por uma nova reflexdo e
execucdo por parte dos gestores e principalmente dos mantenedores das Escolas Indigenas.
Com o direito assegurado surge o momento do professor indigena para ministrar aulas em
sua lingua materna e com os processos proprios de aprendizagem , trazendo, assim, o0 novo
formato na alfabetizacdo da lingua materna, valorizando a identidade cultural e
preservando a cultura indigena.

A escola é uma das primeiras portas de entrada da inovagao tecnoldgica, funciona
como facilitadora, divulgadora, por ser uma instituicdo que recebe recursos para a
implantacao tecnoldgica, como € o caso da internet, telefone, televisdo, a antena parabolica
entre outros, e esta presente no cotidiano da comunidade escolar.

Neste espaco escolar que a crianga freqiienta todos os dias, convivendo com
pessoas falantes da lingua portuguesa, onde a grande maioria dos professores nao sao
Terena, influenciando e impondo que o outro fale a lingua dominante como meio de
comunicag¢do, que vao fortalecendo outras praticas e a lingua materna cai no esquecimento,

deixando de ter importancia como meio de comunicagao.
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O novo modelo da educacao escolar indigena ganha a inovagdo tecnoldgica
tornando-se um meio de comunicagdo e de aprendizado que ¢ levado para os alunos em
lingua portuguesa, refor¢cando, assim, cada vez mais, a presenga da lingua portuguesa na
comunidade escolar.

Esta inovacdo tecnologica também estd presente dentro das casas das pessoas
integrantes das comunidades Terena que absorvem e incorporam os modelos apresentados
pelo mundo dos “purutuye” ou, muitas vezes, acomodam dentro da necessidade cultural,
sem deixar de ser indio, infelizmente ndo falante da lingua materna.

A invasdo mididtica que esta acontecendo dentro das casas dos Terena na Aldeia
Ipegue, como, por exemplo, a televisao, provocando mudanca de habitos e costume
motivado pela tecnologia vem restringido os momentos de “ouvir as historias dos mais
velhos”, causando prejuizos deixando, em segundo plano, os conhecimentos tradicionais e
do uso da lingua Terena que deveria ser repassado aos mais novos os saberes Terena.

Diante do exposto, Stuart Hall, destaca, 4 identidade cultural na pos-modernidade,
(2006), que o homem da sociedade moderna possuia uma identidade bem definida e
localizada no mundo social e cultural. Mas, com a mudanga estrutural no mundo a cultura
esta fragmentando e deslocando as identidades culturais de classe, sexualidade, etnia, raga
e nacionalidade. Antes as identidades eram peculiares como so6lidas em suas localizagdes,
nas quais os individuos se encaixavam socialmente, hoje elas se encontram com fronteiras
menos definidas que provocam no individuo uma crise de identidade.

Hall (2006) diz que a identidade cultural ¢ contraditoria, cruzando-se ou
deslocando-se mutuamente. A identidade sofre continuos deslocamentos ou
descontinuidades e a escola deve estar alerta para que possa conseguir assegurar a
identidade de uma comunidade, em particular as escolas indigenas onde a realidade ¢
trabalhar a questdo da valorizacdo da identidade étnica e cultural, incluindo na grade
curricular as disciplinas de suma importancia como a Lingua materna e a Arte Cultura
Terena, como formador, revitalizador e de afirmacao cultural, mesmo assim ainda ¢ muito
pouco, haja vista que o aluno possui uma hora aula por semana, nos anos iniciais do ensino
fundamental.

Fleuri (2003) alerta para a necessidade de estarmos preparados em atender as mais
variadas culturas existentes no Brasil. Penso que, em especial, os povos indigenas Terena
estar incluidos, em particular a Aldeia Ipegue, pois estes possuem uma cultura definida e

que deve ser valorizada, para que ndo enfraquecam a sua identidade entre os
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deslocamentos e cruzamentos de identidades, mas preservem e fortalecam a sua identidade
cultural diante do mundo atual e no didlogo com outras culturas.

Diante dos deslocamentos que aconteceram e acontecem com os Terena, na
afirmacio do antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira (1976)° na cidade de Aquidauana,
existiam 11 familias no lugar denominado de bairro Guanandy, todos oriundos da Aldeia
Ipegue. Isto significa que os Terena possuem mobilidade e relacionamento com outros
povos e culturas diferentes, que foram fortalecendo cada vez mais a lingua portuguesa no
lugar onde se encontram, no caso em Aquidauana, e quando voltam a Aldeia Ipegue, usam
a mesma lingua dominante para se comunicarem.

A presenca dos Terena em Aquidauana justifica-se, segundo informagdo dos
antigos moradores, pela busca de melhores condi¢cdes de vida e melhor educagdo para os
seus filhos. Neste deslocamento estd o desejo de trabalhar na cidade como assalariado,
muitas vezes sem nenhuma qualificagdo profissional.

Nesta falta de qualificagdo profissional os Terena da Aldeia Ipegue, ndo sao
diferentes, com esta caréncia de mao de obra qualificadas a comunidade recebe pessoas
vindas da cidade para trabalharem como: enfermeiras, médicos, dentistas, psicélogos,
assistente social, professores, vendedores ambulantes, entre outros.

Pensando nesta mobilidade social e relacionamento com outras pessoas ja que nao
existe mais divisa territorial e cultural fixa, pois estes se encontram e se relacionam entre
si, 0 povo Terena, convive diariamente com os “purutuye” em diversas areas profissionais,
como por exemplo na saude e educagdo, onde a mobilidade acontece todos os dias, no
movimento de ir e vir a cidade de Aquidauana, Campo Grande e outros lugares por meio
de Onibus que circula da Aldeia Ipegue a Campo Grande — MS. Além, ¢ claro, do fato de
muitas familias venderem seus produtos em Campo Grande, permanecendo 14 até 15 dias
consecutivos.

Diante do mundo globalizado e dos meios tecnologicos disponiveis que avangam
muito rapido, encurtam & distdncia, aproximam pessoas, influenciando em adaptar-se a
nova realidade do mundo ocidental, impondo o uso da lingua dominante a todos os povos,
onde nem mesmos os povos tradicionais e as comunidades indigenas ndo escapam desse
novo modelo de linguagem, tornando-se atrativo aos jovens que sao mais afetados e pousa

como facilitador do desuso da lingua materna como meio de comunicagao.

* Roberto Cardoso de Oliveira identificou essas familias em 1955, momento em que registrava a etnografia
dos Terena.
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Nesta imposicao tecnologica nem os Terena estdo excluidos, faz-se necessario um
novo olhar para as pessoas integrantes da Aldeia Ipegue, buscando proposta para a “pro-
revitalizacdo” da lingua materna, por meio da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio da
Aldeia Ipegue.

Isto ndo significa auséncia de leis que garantam os povos indigenas, mas reiine um
conjunto de leis e normas que orientam o sistema de ensino aos técnicos, gestores e
professores na condu¢do de processos educacionais no contexto de diversidade
sociocultural e ainda efetivar os direitos dos povos indigenas numa educagdo intercultural
que fortaleca a identidades de cada povo.

A Constitui¢do Federal, no seu artigo 231, reconhece aos indios a sua organizagao
social, costumes, linguas, crengas e tradi¢des, para que os alunos possam ser alfabetizados
na sua propria lingua e a lei n°. 6001 de 19 de dezembro de 1973 que dispdem sobre o
Estatuto do ndio no que se refere a Educagdo, no Titulo V, artigo 49, diz: “A alfabetizacao
dos indios far-se & na lingua do grupo a que pertengam, e em portugués, salvaguardado o
uso da primeira”.

Diante dessas leis os projetos aplicados nas comunidades indigenas comecam a
valorizar a sua cultura, principalmente a sua identidade, como afirma Fleuri (2003) quando
fala da necessidade de colocar a proposta da educagdo intercultural, mas considerando a
especificidade da formacdo das identidades culturais e dos processos de integragdo
interétnica do Brasil.

A historia da ocupagdo da sociedade Terena no Brasil passou por diversas situagoes
em momentos diferentes, como o contato com outros grupos étnicos de forma pacifica ou
de violéncia até mesmo de guerra.

De acordo com Martins: (2002, p.63).

“Acompanhando o ingresso do Guaikuru em territério brasileiro,
integrante da familia lingiiistica Guana, filiadas ao tronco Aruak
entraram, a partir do século XVIII, em territério Sul Mato-grossense,
entre elas, destacam-se os Terena e os Kinikinau, agricultores e
excelentes ceramistas”.

Para Ribeiro (1982) em fung¢ao dos conhecimentos dos Guana em lidar com o
cultivo dos alimentos promovia o suprimento das necessidades do povo Guaikuru, em
contra partida, este oferecia protecdo contra o ataque dos inimigos, por sua vez a lingua ¢

muito mais que um meio de comunicagao nesta relagao.
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De acordo com Oliveira (1976) a mudanca comeca a ocorrer na vida dos indios
devido ao contacto com os ndo indigenas, proporcionando o contato estranho e
desconhecido, encurralando os indios nos seus territorios, fazendo com que, os indigenas
mudem os seus costumes e a cultura, de modo geral o seu modo de vida.

No relatério de Rondon (1901) outros acontecimentos na vida dos Terena sdo
elencados. Sao eles: construcdo da linha telegrafica, em 1900, sob o comando de Candido
Mariano da Silva Rondon e, em 1904, a fundagdo da Companhia de Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil com o objetivo de ligar a cidade de Bauru a Corumba no Mato Grosso.
Estes acontecimentos foram marcantes na vida cotidiana dos indios Terena, exigindo a sua
participagdo efetiva e intensificando o contato com os purutuye, incentivando mais ainda o
desuso da lingua Terena.

Cria-se 0 SPI - Servico de Protecdo aos Indios, em 1910, e os indios Terena
passam a ser vistos de uma forma diferente, o SPI procurou desenvolver uma acao
protetora, combatendo as forgas externas dos “purtituye”, em particular os fazendeiros e
corong¢is que vinham explorar a mao-de-obra Terena. Mas, por outro lado, o 6rgao federal
agenciava a mao-de-obra indigena; o funcionario publico federal, o chamado “Chefe de
Posto”, autorizava o trabalho assalariado aos “purttuye”, onde a tutela transformava-se em
instrumento de dominagao.

Pela primeira vez o Governo Federal assume definitivamente uma politica
indigenista. Com a instalagdo do SPI nas aldeias trouxe ainda maior interferéncia no
cotidiano dos povos indigenas trazendo como conseqiiéncia a perda da autonomia e da
organizacao tribal dos indigenas.

O desrespeito na organizagao social Terena ficou evidente quando o SPI introduziu
a figura do “Capitao” dentro da Aldeia, para ser o representante oficial da comunidade,
enfraquecendo e desconhecendo a organizagdo social dos Terena, especificamente o
Conselho Tribal da Aldeia.

A indicagdo de um Terena pelo SPI para ser o cacique, o intermedirio entre a
comunidade e o representante do governo federal, fazendo, deste modo, que a institui¢ao
protetora sobrepusesse as liderangas tribais, quebrando as estruturas tradicionais de poder e
representacao. Com isso, passam a ser orientados por ndo indigenas na pessoa do chefe do
Posto Indigena, passando a servir como mao-de-obra indigena barata na agropecudria e

servir aos interesses dos fazendeiros.
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Com relagdo a comunidade Terena da Aldeia Ipegue ¢ possivel observar uma
peculiaridade especial que esta comunidade apresenta através dos moradores que ¢ a
intensa mobilidade entre aldeia e cidades.

Nesta mobilidade os pesquisadores (PAES, 2006), (ISAAC, 2004), (OLIVEIRA,
1976), afirmam a presenca de familias indigenas instalada na area urbana e suburbana
vivendo como citadinas. Esses indigenas com certeza possuem suas familias na aldeia de
origem, como ¢ o caso da Aldeia Ipegue, trazendo para a aldeia um novo jeito de viver: os
costumes da sociedade nacional, em particular, a lingua portuguesa, conforme esta descrito
no capitulo trés desta dissertagao.

De acordo com Oliveira (1976), as Aldeias Bananal e Ipegue canalizam para as
cidades de Campo Grande e Aquidauana muitas pessoas. Bananal estd em primeiro lugar,
entre as aldeias, 23,91% e Ipegue em segundo com 18,11%, [...].

Segundo dados da FUNASA (2009) no total de 926 pessoas moradoras da Aldeia
Ipegue, 12% sdo consideradas pessoas em transito, ou seja, que estdo fora da Aldeia,
morando nas fazendas, cidades e chacaras nos arredores das cidades do Estado de MS.
Essa mobilidade continua até nos dias de hoje.

Durante a instalacdo das fazendas de gado nas proximidades da Aldeia Ipegue os
indigenas serviram de mao-de-obra para atender aos interesses dos fazendeiros. Esses sao
aspectos que devem ser considerados pelo intenso contato com a sociedade envolvente
tornando-se como mais uma agéncia de mudanca da cultura.

O trabalho feminino na cidade ¢ outro fator que deve ser considerado que traz o
costume da sociedade regional na educacao dos filhos, principalmente, usando a lingua
portuguesa que exige para a sua comunicacao didria, e, quando retorna a sua aldeia, ja vem
com habitos e culturas modificados. Como afirma Oliveira (1976 p. 79): “[...] Estas quando
migram, o fazem fora do sistema labour migration, pois tendem a se instalar por largas
temporadas nas residéncias citadinas, como domésticas, ou em hotéis e pensdes, como
servigais, [...]”.

Somente a Aldeia Ipegue é que ficou ilhada no contexto do uso da lingua como
fator de redugdo da lingua na comunicagdo, levando em consideragdo as trés Aldeias de
grande densidade populacional falante da lingua Terena como ¢ o caso das Aldeias
Bananal, Lagoinha e Agua Branca. O que nos permite pensar, ainda segundo o percentual

apresentado no passado, que a Aldeia Bananal, estaria em primeiro lugar na mobilidade
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social dos indios e que a Aldeia Ipegue estaria em segundo lugar neste deslocamento
conforme os relatos de Oliveira em 1955 durante o trabalho de etnografia.

Isso significa que Aldeia Ipegue esta aberta para o mundo, permitindo a entrada de
pessoas da sociedade nacional, bem como a saida dos Terena da Aldeia, encontrando-se
com diversidade cultural por onde passam.

Penso que ndo devemos nos fechar na nossa aldeia, mas reescrever o conhecimento,
reinscrever a tradicdo a partir da nossa raiz, nos permite abrir ao mundo globalizado
estabelecendo relagdes entre outras pessoas, principalmente os ndo indigenas.

Isso mostra que somos uma comunidade unida, pois conseguimos através de muita
negociagao garantir as nossas tradi¢des frente a varios acontecimentos ocorridos na nossa
historia, somos simbolo de resisténcia, pois até hoje estamos crescendo e recuperando o
que perdemos no passado, € ndo somos o0 que os capitalistas pensam: fracassados que
aceitam tudo e em alguns anos vamos nos dissolver no meio da sociedade capitalista.

Assim, por ser moradora da Aldeia Bananal vizinha da Aldeia Ipegue tive
oportunidade de observar a diferenca que existe entre as duas aldeias tdo proximas. Hoje
penso que a lingua deve ser preservada muito mais, pois ¢ através dela que conseguimos
afirmar a nossa identidade, manter viva a nossa cultura e continuar a nossa luta pela terra,
pela educagdo. Tive a oportunidade de estudar com muita luta, trabalhar, aprender e
ensinar no decorrer desses anos e por ter sentido na pele todas as dificuldades que a
educagdo indigena ainda passa hoje, me sinto ainda mais motivada a buscar e ampliar meus
conhecimentos para poder continuar contribuindo com as criangas indigenas, a escola
indigena, os educadores indigenas e a comunidade indigena onde vivo.

Portanto, este trabalho tem por objetivo geral identificar os motivos que levaram a
comunidade Terena da Aldeia Ipegue a ndo assegurar o uso da lingua Terena, como
primeira lingua, e quais as conseqiiéncias deste desuso como fator de relacdo interna na
aldeia agregando grupos ou nao, fortalecendo valores étnicos e culturais, bem como na
relacdo com as demais aldeias.

A partir dessa andlise, descrever a trajetoria historica do uso da lingua Terena na
Aldeia Ipegue, identificando os fatores que levaram a desvalorizagdo da lingua Terena;
investigar como e porque a Escola Indigena Feliciano Pio, da Aldeia Ipegue esta
trabalhando na preservacdo ou recuperagdo do uso da lingua Terena; compreender

historicamente as relagdes sociais internas da comunidade indigena da Aldeia Ipegue e
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com a sociedade regional e, finalmente, identificar a reacdo dos alunos ao estudo da lingua
indigena na escola.

Trata-se, pois, de uma pesquisa com olhar etnografico, pelo fato de eu ser Terena e
atuar como professora, na escola da Aldeia Bananal, vizinha da Aldeia Ipegue e estar
inserida na comunidade daquela aldeia como pesquisadora, levantando dados,
entrevistando pessoas, observando o cotidiano da comunidade escolar € da comunidade em
geral.

Os procedimentos metodoldgicos incluiram, no primeiro momento, o levantamento
bibliografico relativo as pesquisas educacionais, antropoldgicas, lingiiisticas e
sociologicas, cujo enfoque fosse o povo Terena. Logo, passamos a analise documental,
reunindo, selecionando e organizando relatérios de questiondarios estruturados para
entrevistas, projeto politico pedagogico da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, atas
de reunides de Escola e outros registros que pudessem subsidiar informagdes sobre a
populagdo da Aldeia Ipegue.

A pesquisa de carater etnografico exige procedimentos mais autentico que
possibilita a facilidade de interpretar a coleta de dados no trabalho de campo, com a
permanéncia da pesquisadora no ambiente pesquisado, observando e vivenciando o
cotidiano dos sujeitos da aldeia. Na coleta de dados de campo foram utilizados
questionarios, entrevistas, observagao in /oco na Escola, no Posto de Satde, nas Igrejas da
Aldeia Ipegue, acompanhado de registro fotografico. As entrevistas estruturadas foram
aplicadas a idosos, professores Terena, professores nao indigenas.

Ap6s a coleta dos dados de campo, buscou-se a interpretagdo desses dados,
cotejando-se as respostas das perguntas efetuadas aos participantes preferencialmente aos
falantes da lingua Terena. A observacdo participante permitiu consolidar a nossa analise, a
partir da convivéncia e de dialogo com as pessoas residentes na Aldeia Ipegue.

Como fundamentacdo teodrica, optamos, em especial, pelos textos de Martins
(2002); Bittencourt e Ladeira (2000); Taunay (1931); Alves Ribeiro (1984); Relatorios de
Rondon (1901); Altenfelder Silva (1946); Cardoso de Oliveira (1976); Geertz (1983);
Bhabha (2000); Hall (2003); Hall (2006), entre outros, além de artigos e documentos
como, por exemplo, a Constituicdo Federal de 1988, Lei Diretriz Bésicas da Educacao

Nacional (9394/96) e o Estatuto do indio. Lei n° 6001 de 19 de dezembro de 1973.
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No primeiro capitulo da presente dissertacdo busca-se mostrar o desenvolvimento
histérico do povo Terena, desde a migragdo do “Exiva” até chegar as reservas atuais no
estado de Mato Grosso do Sul.

Para tanto dividi o capitulo em vdrios subitens como: A migracdo do Terena do
Exiva; A ocupag@o dos Terena no Estado de Mato Grosso do Sul; A Guerra do Paraguai e
a dispersao dos Terena; Os Terena Pos-Guerra; A servidao — final do século XIX; Rondon
e os Terena — a demarcacdo dos territorios; A relacdo dos Terena com a sociedade
nacional;

Utilizamos como referencial tedrico os estudos de Martins (2000) no que diz
respeito ao ingresso de varias etnias chaquenhas em territorio brasileiro, inclusive o
Terena, a partir do século XVIII, na regido do pantanal sul mato-grossense.

Também apoiamos na obra de Bittencourt e Ladeira, “Histéria do Povo Terena”
(2000) para compreender o panorama histérico dos Terena, revelando também a saida do
“Exiva” e diversos acontecimentos historicos durante a trajetdria.

A obra classica de Taunay (1931), “Entre os nossos Indios”, que traz a descri¢do da
dispersdao e ocupacdo dos indios Terena e Kinikindu no vale da serra de Maracajui, hoje
Aldeia Limao Verde, local de resisténcia e confronto do grande episodio bélico durante a
Guerra do Paraguai, sob a lideranca do Terena Pacalala.

Apds a Guerra do Paraguai iniciou a fase registrada pelo antropdlogo Oliveira
(1976), Silva (1946/1947) de “servidao”, quando os Terena estavam dispersos em diversas
fazendas da regido do Distrito de Taunay, sendo explorado pelo latifindio.

A obra “150 anos de Taboco, Balaio de Recordagdes”, Renato Alves Ribeiro
(1984), um dos herdeiros da Fazenda Taboco, afirma que, nas fazendas, oitenta por cento
da peonada era de indios, ficando o servico doméstico nas casas dos patrdes pelas mulheres
Terena.

No final do primeiro capitulo, procuramos compreender e comparar a dindmica
social dos Terena da Aldeia Ipegue, por meio da obra de Oliveira (1976), quanto a saida
dos Terena para morar nas cidades vizinhas ou para trabalhar como bracal
temporariamente e retornar a Aldeia.

O capitulo dois também foi subdividido em vdarios subitens tais como: A
Organizacao Social; O modelo atual da moradia na Aldeia Ipegue; Os “koixdémoneti” e os
“engelé” protestantes, Saberes Tradicionais — Economia de subsisténcia; Festas

Cerimoniais Terena.
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Inicialmente buscamos os registros de Fernando Altenfelder Silva (1946/1947) que
menciona os Terena por ocasido da Guerra do Paraguai (1864/1870), quando os Terena ja
falavam a lingua portuguesa.

Na obra revela-se a distribui¢do espacial e o modelo de constru¢do das casas dos
Terena no “Exiva”, permitindo verificar a diferenca nos dias atuais, principalmente na
Aldeia Ipegue, seguindo uma formatagdo urbana imposta pelo SPI, com ruas e quarteirdes,
com objetivo de integrar o indio na sociedade nacional.

Para descrever a organizagdo social dos Terena, nds apoiamos no antropdlogo
Roberto Cardoso de Oliveira (1976), que descreveu a organizagdo social dos Terena em
trés camadas sociais que consistia em: “Nati” classe dos chefes e caciques e sua familia;
“Vahere Xanena” que significa gente ruim, consistia a maioria das pessoas e por fim os
“kauti” que significa escravo, que eram capturados da guerra.

Kelervo Oberg (1949) em sua obra classica faz uma andlise sobre os “kauti” que
eram pessoas capturadas nas incursdes de guerra contra outros povos, preferencialmente os
meninos € meninas que depois de crescidos se tornavam membros da familia e que era
dificil de fugir para retornar o seu povo de origem.

Utilizamos também a obra de Guido Boggiani (1975) que reporta os Terena quanto
ao tipo de tratamento dado aos “kauti” quando capturavam criancas. Na falta das maes para
amamentar o recém nascido as mulheres dos mbayé o faziam sem menor constrangimento.

Devido a este tipo de tratamento eram considerados membros da familia do seu
senhor, comiam junto com a familia e faziam parte das festas e jogos, tamanho era o apego
com a familia.

No terceiro capitulo, o trabalho também foi divido em varios subitens como:
Localiza¢do da Pesquisa; Historico da Educagdo Escolar Indigena na Aldeia Ipegue; A
influéncia da Escola no desuso da lingua Terena; A Escola como espago social; A lingua
Terena.

Inicialmente neste capitulo procurei relatar o percurso histérico escolar da Aldeia
Ipegue, desde quando os padres redentoristas chegaram em 1912, passando pela
implantacao da escola pelos missionarios protestante.

Recorremos em primeiro lugar a Constituicdo Federal promulgada em 1988, no seu
artigo 210, que assegura ao indio o direito a educacdo na lingua materna e os processos

proprios de aprendizagem.
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No Projeto “Raizes do Saber”, elaborado e implantado em 1999, pela Prefeitura
Municipal de Aquidauana — MS, com vistas a atender a exigéncia da lei, foram capacitados
diversos professores Terena efetivos da Rede Municipal de Educacdo por meio da
professora Nancy Evelyn Butller, responsavel pelo projeto, com peculiaridade para a
Aldeia Ipegue, onde foi proposta a revitalizacdo da lingua em virtude do desuso da lingua
materna.

Nas consideracdes finais, foram expostos os fatores e as conseqiliéncias que o
desuso da lingua Terena trouxe para a comunidade da Aldeia Ipegue, procurando
responder o objeto da pesquisa, os objetivos gerais ¢ 0os objetivos especificos. Foram
citadas as obras e os autores da literatura que tratam de estudos sobre o povo Terena e a
lingua Terena. Conforme aponta a pesquisa durante o estudo, a lingua na Aldeia Ipegue
esta sendo substituida pela lingua portuguesa, como meio de comunicacdo oral e escrita

entre os moradores, bem como para a comunicagao fora da Aldeia.
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CAPITULO1
A HISTORIA DO POVO TERENA

A migracio dos Aruak do Exiva para o Mato Grosso do Sul

1.0 — Localizacido da Pesquisa

A Aldeia Ipegue esté localizada a 70 km do municipio de Aquidauana e 180 km de
Campo Grande, capital do Estado de Mato Grosso do Sul. O PIN — Posto Indigena Ipegue
foi reconhecido em 1969 pela Portaria n° 136. O Presidente da FUNAI - Fundacao
Nacional do Indio era Romero Juci Filho que tornou sem efeito a Portaria n® 136/69 e
passou a reestruturar o PIN Ipegue através da Portaria n® 674/87, composta pelas Aldeias
Ipegue e Colonia Nova, as quais estdo jurisdicionadas a este Posto Indigena. A aldeia
Ipegue possui 926 pessoas sendo 445 mulheres e 481 homens, segundo o censo da
FUNASA (2009), em sua maioria sdo Terena, contando com a presenca de alguns

“purutuye” que residem na aldeia. O mapa mostra a localizagdo da pesquisa.

Campo Grande

Aldeia Ipegue
o

Aquidauana
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Neste primeiro capitulo buscamos mostrar o desenvolvimento historico do povo
Terena, desde a migracao do “Exiva” até chegar as reservas atuais. Recorremos aos
estudos de Martins (2002) para desenvolver a presente dissertagdo no que diz respeito ao
ingresso de vdrias etnias chaquenhas em territorio brasileiro o que aconteceu a partir do
século XVIII, na regido do pantanal sul mato-grossense.

Buscamos também o apoio da Bittencourt e Ladeira em sua obra “Historia do Povo
Terena” (2000) para compreender o panorama historico, revelando também a saida do
“Exiva” e diversos acontecimentos historicos durante a trajetéria do povo Terena,
registrando o primeiro aldeamento no municipio de Miranda e a dispersao dos indios em
conseqiiéncia da Guerra do Paraguai.

O importante livro que ndo poderiamos deixar de citar, a obra classica de Taunay
(1931), “Entre os nossos Indios”, que traz a descrigdo da dispersdo e ocupagdo dos indios
Terena e Kinikindu no vale da serra de Maracaju, hoje Aldeia Limao Verde, local de
resisténcia e confronto do grande episodio bélico durante a Guerra do Paraguai, sob a
lideranca de Pacalald, jovem her6i Terena.

Apds a Guerra do Paraguai iniciou a fase chamada pelo antropdlogo Oliveira
(1976), Silva (1946/1947) de “servidao”, quando os Terena estavam dispersos e foram
forgados a trabalhar nas fazendas de gado, que exigiu energia e resisténcia dos indios na
exploragdo de mao de obra pelos latifundios.

Na obra “150 anos de Taboco, Balaio de Recordagdes”, Renato Alves Ribeiro
(1984) afirma que, nas fazendas, oitenta por cento da peonada era de indios, sendo que o
servico doméstico nas casas dos patrdes sempre foi exercido pelas mulheres indigenas.

No final do primeiro capitulo, buscamos a obra de Oliveira (1976) para
compreender e comparar a dindmica social dos Terena da Aldeia Ipegue quanto a saida
dos Terena para morar nas cidades vizinhas ou ainda para trabalhar temporariamente e
retornar a Aldeia Ipegue.

Atualmente os dados da FUNASA (2009) informam que a mobilidade dos Terena
continua aumentando com 12% dos moradores que saem e possuem sua residéncia em
diversos lugares, ou seja, fora da Aldeia Ipegue.

O objetivo deste capitulo ¢ contextualizar a migracdo dos indios Terena, do Exiva
até a sua territorializagdo no Mato Grosso do Sul, apés a Guerra do Paraguai com a

participa¢do intensa dos Terena contra os paraguaios. Objetiva-se também, discutir os

? Exiva na lingua Terena significa Chaco Paraguaio, como é reconhecido até hoje pelos Terena.
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deslocamentos que os indigenas passaram devido a varios acontecimentos ocorridos desde
a sua saida do Chaco Paraguaio até as suas reinvidicagdes junto as autoridades para se
instalarem novamente nos territorios que ocupavam antes, que ¢ a regido atualmente
conhecida como Miranda. Desde a sua saida houve dispersdo indigena pelos territérios,
ocupando quase todo o Estado de Mato Grosso do Sul, antigamente Estado de Mato

Grosso.

1.1 - A migracio do Terena do Exiva

A histéria do povo Terena no Brasil comega a partir do momento que se migra da
sua terra nativa, e este passa a ser o primeiro grande acontecimento da vida desse povo, do
qual temos relato é longa e podemos conhecer melhor esta histéria através de produtos da
cultura material como a ceramica, a comida, a tecelagem, as dangas, a lingua e os rituais,
que nos dao nocdo de como era a vida dos indigenas e que, atualmente alguns desses
habitos e costumes do povo tradicional j& ndo se faz presente no seu dia a dia.

Os Terena, um dos maiores grupos indigenas do Brasil, do tronco Guana de lingua
Aruak, conserva elementos em comum com a lingua falada pelos Kinikinau e Laiana.
Apesar de algumas diferengas podemos reconhecer que eles pertencem a familia lingliistica
Aruak.

O nome Aruak vem dos povos que habitavam as Guianas e devido a disputa de seus
territdrios com os europeus comegaram a ter contato com outros povos, como afirma

Bittencourt e Ladeira:

O nome Aruak vem de povos que habitavam principalmente as Guianas,
regido proxima ao norte do Brasil e algumas ilhas da América Central, na
regido das antilhas. Quando os europeus comegaram a dominar a regiao,
os Aruak dividiam e disputavam o mesmo espago com outro povo
indigena, os Karib. E foi com estes dois povos que os europeus tiveram
seus primeiros contatos. Tal como aconteceu com o nome Karib, que
passou a designar aquela regido, o Caribe, também o nome Aruak veio a
ser usado pelos europeus para identificar um conjunto de linguas
encontradas no interior do continente sul-americano. ( BITTENCOURT
E LADEIRA, 2000, p. 12)

Pode-se dizer que ¢ um povo guerreiro que sempre soube negociar com a sociedade
nacional para a sua sobrevivéncia. O povo Terena habitava uma regido conhecida como

Exiva, lugar que fica proximo de minas de metais preciosos e que era disputado pelos



26

europeus. O grupo que falava a lingua Arudk recebeu o nome de Guand, que no idioma
Chané significa muita gente, ¢ se subdividiam em Etelenoé ou Etelena, Echoaladi,
Quiniquinau (Equiniquinau) e Laiana.

A riqueza de minas de ouro existente naquele lugar fez com que houvesse conflito,
pois trouxe os espanhdis, ¢ logo, os portugueses, ¢ a guerra foi uma conseqiiéncia
inevitavel que fez com que os Terena saissem da sua regido procurando refugio em outro
lugar. Os indigenas se uniram para tentar defender seu povo, a saida dos indigenas deste
lugar — Exiva — aconteceu devido o conflito com os colonizadores que buscavam riquezas
nesse territério, entrando pelo rio Paraguai em grandes expedicdes.

O Terena ¢ um povo agricultor que se dedica a pratica da agricultura de
subsisténcia para o sustento familiar e pratica também a coleta de frutas e mel silvestre por
onde passam.

A agricultura praticada pelos Terena era feita em forma de coivara: era preciso ser
retirada as madeiras carbonizadas para o plantio e contava com a presenga das criancas e
mulheres no trabalho.

Utilizavam uma madeira pontiaguda para plantar, carpir ou limpar o Kavane' e os
mais velhos passava para as criangas o modo de trabalhar a terra dentro da cultura Terena,
mobilizando toda a familia no preparo do plantio e os ensinamentos particulares as
criangas do uso da técnica do plantio de acordo com os saberes Terena.

Os conhecimentos tradicionais eram repassados durante o trabalho na roga por
meio dos pais ou avos que se comunicavam através da lingua Terena, que na época era
predominante.

O conhecimento e o dominio da pratica da agricultura de subsisténcia, atividade
importante para o sustento da familia Terena, entremeando com coleta de frutas e mel
silvestre, levou os Guaicuru a estabelecer um pacto de alianga com os Terena, em virtude
da necessidade do sustento em apoio logistico para a sobrevivéncia do grupo enquanto
estavam nas incursdes de guerras.

Desde entdo ja houve o contato mais intenso com outros povos de outras culturas
fazendo com que o modo de ser Terena se modificasse mais rapidamente. Essas diferencas
facilitavam as relagdes de trocas entre eles para protegerem as suas aldeias e garantir a
sobrevivéncia das suas familias e até chegaram formalizar aliangas com a nacdo Guaikuru

na questdo da seguranga contra os inimigos.

* Kavéne na lingua Terena significa roga de coivara para a pratica da agricultura de subsisténcia.
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Para Ribeiro (1982), em fung¢do dos conhecimentos dos Guand em lidar com o
cultivo dos alimentos, eles promoviam o suprimento das necessidades do povo Guaikuru,
que, em contra partida, ofereciam protecao contra o ataque dos inimigos.

Devido o domino da agricultura, o Terena sempre se apoderou de técnicas de
produgdo de alimentos como subsisténcia e a0 mesmo tempo forneciam para outros povos,
em troca exigiam a cobertura de defesa contra ataques dos inimigos, fazendo trocas e

negociacdes individuais e coletivas.

1.2 - A ocupacio dos Terena no Estado de Mato Grosso do Sul

A historia da ocupacao da sociedade Terena no Brasil passou por diversas situagdes
em momentos diferentes, como o contato com outros grupos étnicos de forma pacifica ou
de violéncia e até mesmo de guerra.

De acordo com os Terena, a exemplo da dona Lidia Gongalves®, nascida no dia 19
de janeiro de 1910, moradora da Aldeia Bananal que reconhece a historia do povo
chaquenho, pelos comentarios feitos pelos seus antepassados, uma das lembrangas marcada
pelos Terena foi a travessia do rio Paraguai. Segundo seu relato, os Terena tiveram que
improvisar uma balsa feita de bambu enrolada no couro de vaca para manter flutuando,
para navegar junto com os filhos durante a travessia, chegando as margens orientais,
migrando em dire¢do ao pantanal sul mato-grossense.

Os Terena migraram para Mato Grosso do Sul, no século XVIII, na regido
conhecida como Miranda que era desabitada naquela época. Sempre se dedicaram a
planta¢des, como milho, mandioca e outros. Foram obrigados a fazer aliancas para que
pudessem manter sua sobrevivéncia, entrando em contato com outras culturas.

O Terena ¢ um povo aguerrido, cuja trajetoria segue em meio a muitas lutas e
acontecimentos que ocorreram durante o seu percurso historico tais como: encontro com
diversos grupos étnicos e o contato com os “purituye”™®, que o levou a fazer muitas
aliangas e acordos para que pudesse sobreviver enquanto uma nagao.

O contato com a sociedade ocidental, a Guerra do Paraguai, a serviddo nas

fazendas, a reorganiza¢do da comunidade indigena, a criagcdo do servigo de protecao (SPI e

> Neste capitulo a entrevistada permitiu a citagdo do nome em virtude de pertencer a familia extensa da
pesquisadora.
® Purutuye na lingua Terena significa branco.
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FUNAI), a educagdo secular e religiosa foram elementos que produziram muitos
obstaculos, os quais os Terena precisaram atravessar. Algumas aldeias como, Ipegue,
Imbirrusst, Limdo Verde e Colonia Nova, do municipio de Aquidauana estdo, a cada dia
que passa perdendo o uso da lingua Terena como fatores de comunicagdo entre os
moradores, em particular a comunidade indigena Terena da Aldeia Ipegue. Na dificuldade
de usar a lingua Terena, essa comunidade passa a optar pelo uso da lingua portuguesa na
comunicagdo didria, ficando assim, o idioma indigena em segundo plano.

Os “puratuye” precisavam da amizade dos indigenas para conseguir dominar a
regido, com isso foram orientados por chefes “purituye” e eles foram obrigados a
adotarem o modo dos “purutuye”, mas o Terena sempre mantiveram sua alianga com o
Guaicuru para continuarem dominando a sua regido.

O povo Terena encontrou terras favoraveis para a sua sobrevivéncia no Mato
Grosso do Sul e nesta Comunidade (Aldeia Ipegue), sdo datadas pelos historiadores, a
partir do século XVIII as suas historias.

Martins: (2002, p.63) afirma que:

Acompanhando o ingresso do Guaikuru em territorio brasileiro, integrante
da familia lingiiistica Guana4, filiadas ao tronco Aruak entraram, a partir do
século XVIII, em territorio Sul Mato-grossense, entre elas, destacam-se os
Terena e os Kinikinau, agricultores e excelentes ceramistas.

Os Kinikinau e os Terena foram os primeiros a ocuparem a regido de Miranda e,
apods, a regido de Aquidauana, e isto aconteceu pelas terras favordveis a pratica da
agricultura e muitas vezes deparavam com espanhois e portugueses durante a chegada de
gado que vinham da regido de Cuiabd, no Estado de Mato Grosso, e Minas Gerais no
século XVIII. No mesmo contexto, houve disputa entre os espanhdis e portugueses, pois
queriam tomar posse da regido e expulsar as populagdes nativas, como afirma Bittencourt e

Ladeira (2000. p. 41):

Assim, enquanto os espanhéis queriam instalar fazendas de gado para
efetivar a posse na regido e expulsar as populagdes nativas, os
portugueses procuraram garantir o dominio da regido através da
construgdo de fortes e acordos com os indios. Ja nessa época os Guana
vendiam no forte de Coimbra redes e panos, batatas, galinhas e porcos e,
em troca recebiam objetos de metais e tecidos.
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Os “puxérara”7

tentaram de varias formas negociarem com os indigenas para
conseguir a sua amizade, pois o que eles queriam era tomar posse da regido e expulsar a
populagdo nativa. Era grande a quantidade de indios na regido que atualmente ¢ conhecida
como Mato Grosso do Sul, e a chegada dos Terena nessa regido estava ligada a questao
econdmica e, consequentemente a invasdao de colonos ocupando as terras indigenas

conhecida como terras “devolutas™, trazendo prejuizo e conflito territorial entre os Terena
b

€ 0s puxararas.

1.3 - A Guerra do Paraguai e a dispersao dos Terena

O segundo grande acontecimento na vida dos Terena foi a Guerra do Paraguai
(1864 — 1870) na qual tiveram que participar para defender a vida de seu povo e de seu
territorio. A presenca indigena no exército brasileiro foi de suma importancia na luta contra
0s paraguaios, pois eles conheciam a regido e passaram a ser os guias e transportadores de
alimentos para os soldados “purtituye”.

O Terena ¢ um povo muito observador, isso foi importante para o exército, pois
através do jeito Terena fez com que os “purituye” conseguissem vencer oS paraguaios.
Atualmente esse jeito Terena de ser ainda continua, pois eles sdo quietos, observadores e
consegue articular e vencer o inimigo no momento oportuno, ¢ quando ¢ preciso aliar com
o inimigo o faz sem nenhum problema para sobreviver e continuar na luta.

Durante a guerra houve muita morte de indios Terena devido a epidemia de colera
e de confronto com os inimigos.

Devido a acontecimentos ocorridos na vida do povo Terena, este passou por
diversas mudangas de politicas e praticas culturais que alteraram o seu modo de vida, no
seu jeito de viver e ser Terena, no caso a organizagao social e espacial, a politica interna
nas aldeias, adotando outra forma de viver.

De acordo com Oliveira (1976), a mudanca comeca a ocorrer na vida dos indios em
conseqiiéncia do contacto com os ndo indigenas, proporcionando o contato estranho e
desconhecido, encurralando os indios nos seus territorios, fazendo com que, os indigenas
mudassem os seus costumes ¢ cultura, de modo geral o seu modo de vida.

Com a Guerra do Paraguai (1870) aconteceu trés momentos diferentes: um grupo

chegou antes da Guerra do Paraguai instalando-se na regido conhecida como cabeceira da

7 Puxarara na lingua Terena é outro nome dado ao homem branco ou mulher branca.
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onga, o segundo grupo permaneceu na regiao entre os rios Aquidauana e Miranda fugindo
da guerra, o grupo se abrigou nesta regido conhecida atualmente como Aldeia Limao
Verde devido ser praticamente rodeado de morros e assim, estariam seguros. Essa aldeia
foi fundada durante a guerra o ultimo e terceiro grupo foi chegando e passando de fazenda
em fazenda até se acomodarem nessa regido, que ¢ a Aldeia Limao Verde ocupada e
constituida, permitindo o aparecimento de muitas aldeias em outros municipios.

A aldeia Ipegue antes da guerra do Paraguai ja existia e durante a mesma foi
destruida sendo reconstruida depois da guerra como Rondon registrou em seu relatério em
(1901). Desde a sua reconstru¢do houve varias mudangas que fizeram dela uma aldeia
totalmente diferente das outras aldeias vizinhas, um dos exemplos ¢ a permissdao da
presenca dos “purtituye” dentro da aldeia, o que ndo ocorre nas outras com tanta facilidade.

Com a guerra, os indios se dispersaram ocupando varias regides do atual Estado de
Mato Grosso do Sul, em varias cidades, como Miranda, Aquidauana, Nioaque, Dois Irmao

do Buriti, Sidrolandia, Anastacio, Campo Grande e Dourados.

1.4 - Os Terena Pos-Guerra

A Guerra do Paraguai foi um dos acontecimentos que marcou profundamente a vida
dos Terena, pois o confronto ocorreu no territdrio deste povo: todas as aldeias que existiam
na regido de Miranda e Aquidauana desapareceram durante os conflitos.

Com o fim da guerra, em (1870), os Terena comecaram a voltar para as suas
aldeias, mas, infelizmente varias aldeias nunca mais foram reconstruidas ou recuperadas.
Algumas das regides foram ocupadas por fazendeiros que se aproveitaram do fato para se
instalarem nas terras pertencentes aos indios. Os mesmos lutaram na guerra para garantirem
0s seus territorios, mas infelizmente nao foram reconhecidos fazendo com que a vida dos
Terena comegasse a ser bem diferente a partir daquele momento historico.

As fazendas se multiplicaram, devido o incentivo do governo brasileiro, € os
Terena se viram cercados de fazendas e todas as suas plantagdes eram destruidas pelo
gado. Com isso, eles passaram a se sentir mais cercados sem ter nenhuma saida, sendo
obrigados a serem mao-de-obra nas fazendas de gado, como afirma o entrevistado Celso

Fialho®:

¥ Neste caso o entrevistado permitiu citar o seu nome na dissertacio.
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O meu pai Thomaz Fialho sempre trabalhou nas fazendas vizinhas, sofreu
muito, para nos sustentar, ele trabalhava de sol a sol para ganhar pouco, era
a unica fonte de renda para as familias, hoje eu ndo sofro mais como meu
pai sofria........... gracas aos meus filhos, hoje temos melhores condigdes de
vida, temos emprego e outras fontes. Antigamente ndo tinha outra saida a
nao ser trabalhar nas fazendas.

1.5 - A servidao — final do século XIX

Alguns relatos orais evidenciam a serviddo no meio do povo Terena quando o
indigena Estrela’ relembra como o seu pai trabalhava quase de graga nas fazendas vizinhas

das aldeias do municipio de Aquidauana:

Meu pai desde que se casou com a minha mae sempre trabalhou nas
fazendas, naqueles anos eram dificeis, ndo tinha saldrio, meu pai
trabalhava, trabalhava e nunca conseguia pagar a sua divida com o seu
patrdo, meu pai teve que trabalhar até o fim da sua vida para nos sustentar,
ndo tinha escola para a gente estudar, ndo tinha nada o que tem hoje, hoje
vocés tem tudo e aproveitem as condi¢des que vocés tem.

Os indigenas eram obrigados a trabalhar de graca para os fazendeiros como afirma

o indigena Sol'":

Desde criancga ja comecei a trabalhar na fazenda porque meu pai teve que
sair da aldeia, porque nao tinha condi¢do de plantar nem de sustentar os
seus filhos e fui com ele trabalhar era muito dificil de sair da fazenda a
gente trabalhava de cedo até de noite s6 para ganhar um pouquinho, eu
ndo via o dinheiro, a gente ia direto no bolicho, pra pegar o que a gente
precisava, mal falo portugués, algumas palavras ndo entendia ¢ o meu
capata aproveitava pra me enganar eu ndo sabia quanto eu ganhava por
mes, € 1SS0.

Rondon afirma que os Terena serviam de mao-de-obra barata e ndo tinha como

escapar das maos dos grandes fazendeiros:

Os Terena sdo comumente explorados pelos fazendeiros. E dificil
encontrar um camarada Terena que ndo deva ao seu patrdo os cabelos da
cabeca... Nenhum “camarada de conta” podera deixar o seu patrdo sem

9 . A . . \
Neste caso os informantes receberam pseudonimos, com nomes relacionados a natureza e a cultura Terena.
' Neste caso os informantes receberam pseudonimos, com nomes relacionados a natureza e a cultura Terena.
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que o novo senhor se responsabiliza. E, se tem ousadia de fugir, corre
quase sempre o perigo de sofrer vexames, pancadas e ndo raras vezes a
morte [.....] (RONDON, 1901, p.83)

Durante o periodo da serviddo os indigenas mais uma vez tiveram que negociar em
varios momentos para conseguir a sua sobrevivéncia, seja na fazenda ou nao, porque nao
havia outro lugar de viver em seguranga com suas familias, uma vez que as aldeias estavam
destruidas pela Guerra do Paraguai, foram obrigados e tiveram que aceitar a situagdo de
explorados ou de serviddo, porque nao havia outro jeito de viver. Quando fugiam do
trabalho ou da fazenda correm o risco de serem mortos pelos capangas dos fazendeiros.

A comunidade Terena, em todo momento da sua histéria sempre esteve nesses
momentos de transformagdes e, com isso, a nossa historia ¢ de longa data, pois até nos dias

atuais a exploragdo ainda continua.

1.6 - Rondon e os Terena — a demarcacao dos territorios.

Desde o inicio do século XX o governo brasileiro foi obrigado a resolver os
problemas referentes as populagdes indigenas. Varios desses povos ndo se deixaram
dominar pelos “purutuye” e fizeram com que houvesse exterminio na luta por sua
autonomia. Esses confrontos entre indios e fazendeiros eram noticiados pelos jornais de
maior circulacdo e provocaram muitos debates por parte do governo sobre a questio
indigena.

Apo6s muitos estudos por parte do governo republicano chegou-se a conclusdo que
deveria ser criado uma politica a favor da questdo da delimitacdo das reservas dos
indigenas, mas infelizmente quando foram delimitadas essas reservas ja eram menores do
que eram habitadas anteriormente. Nao correspondiam aos territoérios ocupados por estes
povos.

Em 1910, Rondon foi indicado para fundar e tomar a frente do SPI por ele estar
trabalhando nas Linhas Telegraficas. A partir desse momento Rondon impds quatro
condi¢des ao SPI para que ele pudesse por em pratica a sua politica entre o povo Terena

como afirma Bittencourt e Ladeira (2000, p. 95):

e pacificar o indio arredio e hostil, para permitir o avango dos
purutuye nas zonas pioneiras, isto €, recém abertas para a
colonizagao.
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e Demarcar suas terras, criando “reservas indigenas”, lotes de terras
sempre inferiores aos territorios anteriormente ocupados pelos
indios. A justificativa é que “pacificados” ndo precisavam mais
“correr de um lado para outro”.

e Educar os indios, ensinando a eles técnicas de agricultura, nogdes
de higiene, as priemiras letras e oficios mecanicos e manuais para
que pudessem sair da condicdo de indio bravo e serem
transformados em trabalhadores nacionais.

e Proteger os indios e assisti-los em suas doencas.

Através do trabalho feito por Rondon na instalagdo de linhas telegraficas, os Terena
aproveitavam do momento para reivindicarem a posse de suas terras. Rondon naquele
momento serviu de intermediario entre indios, governo e fazendeiros para conseguir, por
meio de decretos, reservar aos indigenas suas terras. Em 1905 as aldeias Cachoerinha e
Bananal/Ipegue conseguiram a demarcacdo de suas terras € em 1911 o SPI reconheceu esta
delimitagdo da reserva indigena. Aos poucos, quase todas as outras areas foram
demarcadas, no tempo do SPI comandado por Rondon.

Como bem sabemos, as areas demarcadas sao menores do que era ocupado pelos

Terena antes da Guerra do Paraguai, como afirma o entrevistado Estrela:

Enepone poké’exa uti herimo kixoa ra oyonokuti, tuku koeti ya akéneke
Téne, omotdu kdekoko novoke ra Ipegue ya mbokoti, karosa novo véko
uti yono uti Miranda itea motdvamaka leve kodiyea uti vo’oku ako
ahikaka ainovone poké’exa uti ra méum kuri kde ako arame haxakoati,
ké’oyene konokone uti vivii’e vooku ainovone haxakéxovoti ra
vémeunxa, enepone nzaikene koyekune novo koythoyea anekoyea
hoenaxope ne kuxoti viyéno, ukeaku koane hindkoku ra vémeunxa,
ain6évo puitinoe mopoi itiko tuku koeti k6’oyene aneko, itea ra purutuye
ako akaha’ainovea namukopea uti ra vémeunxa ako topi ipo’onexeake
tuku koeti k6’ oyene.

As nossas terras compreendem toda a area ocupada por fazendas até
depois do Toné, antes Ipegue e Cachoerinha eram juntas, quando iam para
Miranda iam de carroga, mas também podia ir a pé porque ndo tinha arame
delimitando as propriedades da fazenda, hoje precisamos de meios de
transporte, pois somos obrigados a seguir a estrada imposta pelos
“purutuye”, meu finado pai sempre me contou que existe marcas para saber
onde comeca e termina as nossas terras, essas marcas sao pedras grandes
que até hoje existem, mas os “purutuye” ndo querem que a gente retome as
nossas terras e procuram de varias maneiras impedir que isso fosse
provado.

Aos poucos o SPI comecou a instalar postos para melhor atender os indigenas, e

NA

com isso cria-se a figura do “capitdo” com o objetivo de representar a comunidade,

atualmente ¢ chamado de cacique. Existia também o chefe do posto que passou a cuidar de
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toda a documentacao necessaria dos indigenas para se legalizarem. O chefe era “purutuye”
e mais uma vez os Terena passam a ser orientados e tendo contato direto com o chefe e sao

obrigados a falar o portugués para se comunicarem com o chefe.

1.7- A relacao dos Terena com a sociedade nacional

O povo Terena desde a sua saida do “Exiva” sempre manteve contato com a
sociedade nacional, até os dias de hoje.

A comunidade Terena da Aldeia Ipegue permite-nos observar uma peculiaridade
especial: esta comunidade apresenta, através dos moradores, uma intensa mobilidade entre
aldeia e cidades.

Nesta mobilidade os historiadores afirmam a presenga de familias indigenas
instaladas na éarea urbana e suburbana vivendo como citadinas. Esses indigenas possuem
suas familias na aldeia de origem, como ¢ o caso da Aldeia Ipegue, trazendo para a aldeia
um novo jeito de viver, os costumes da sociedade nacional, em particular, a lingua
portuguesa.

Durante a instalacdo das fazendas de gado, nas proximidades da Aldeia Ipegue, os
indigenas serviram de mao-de-obra para atender os interesses dos fazendeiros. Sdo
aspectos que devem ser considerados pelo intenso contato com a sociedade envolvente
tornando-se mais uma agéncia de mudanga da cultura e imposi¢ao de novos costumes.

O trabalho feminino na cidade ¢ outro fator que deve ser considerado, ja que traz
costumes da sociedade regional para a educacdo dos filhos, principalmente, usando a
lingua portuguesa que se exige para a sua comunicacdo didria, e quando retorna a sua
aldeia j4 vem com habitos e culturas modificados. Como afirma Oliveira (1976 p. 79):
“[...] Estas quando migram, o fazem fora do sistema labour migration, pois tendem a se
instalar por largas temporadas nas residéncias citadinas, como domésticas, ou em hotéis e

pensdes como servigais”.
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CAPITULO II

A TRAJETORIA DA CULTURA TERENA NA ALDEIA IPEGUE

O capitulo dois descreve as caracteristicas da Aldeia Ipegue, para isso busquei os
registros de Fernando Altenfelder Silva (1946) que faz referéncia aos Terena por ocasido
da Guerra do Paraguai (1864/1870), quando muitos Terena ja falavam a lingua portuguesa.

O objetivo deste capitulo ¢ apresentar alguns aspectos tradicionais de como era e
como ¢ atualmente a vida cotidiana dos Terena da Aldeia Ipegue e que sdo relevantes para
essa dissertagao.

Serdo analisados as mudancgas culturais levando em consideragdo cada momento
histéorico na vida dos Terena, discorrendo sobre as suas conseqliéncias que afetam

diretamente os valores tradicionais da populagdo atual.

2.1 — A lingua e as intervengodes

A lingua Terena parece que nunca esteve distante ou isoladas de outras linguas em
virtude do povo Terena sempre tiveram relacionamentos com outros povos indigenas desde
o “Exiva”, que migraram juntamente com os Kinikinaus, Laiana e alianca estabelecidas
com Guaikuru no momento que exigia seguranga e sobrevivéncia do proprio Terena.
Utilizaram outra lingua indigena na comunicagao, mas por outro lado, tinham mais pessoas
falantes da lingua Terena que garantia a sobrevivéncia da lingua materna.

No territdrio sul mato-grossense o maior impacto lingiiistico do povo Terena, foi a
depois da Guerra do Paraguai, que dispersou a comunidade e familias em busca de um
local seguro para confrontar com os invasores e conseqiientemente apos a luta armada
foram buscar trabalho nas fazendas da regido sendo obrigados a se comunicar por meio da
lingua portuguesa.

Durante este movimento migratério do povo Terena foi intensificando o contato
com os “puratuye”, falantes da lingua portuguesa e as minoritarias vao ficando cada vez
mais expostos e sufocada pela lingua predominante, correndo o risco de acontecer um
deslocamento lingiiistico, isto ¢, a substituicdo da lingua materna pela lingua portuguesa

como aconteceu na Aldeia Ipegue.
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A escola foi um dos pontos da intervencao da lingua uma vez que a criagdo da
escola veio acoplada com a obrigatoriedade do ensino na lingua portuguesa, uma vez que
a visdo integracionista imperava neste periodo, defendo a integracdo do indio na sociedade
nacional.

Mas por outro lado a lingua portuguesa ¢ um bem social de meio de sobrevivéncia
dos Terena para que possa melhor compreender os dizeres dos “purtituye” e a conquista de
espaco na sociedade branca, embora seja diferente da a propria educacdo indigena, voltada
aos costumes tradicionais.

A igreja e associacdo de moradores, sdo outros pontos de intervencdes da lingua
Terena que forgaram o povo desde o século passado como foi a igreja e recentemente a
associacdo de deixarem de certa forma a utilizacdo da lingua materna, onde todas as
cerimonias religiosas e reunides de associacdo, acontecem sempre na lingua portuguesa,
continuam como um dos grandes colaboradores do desuso da lingua.

Outro fator sdo as constantes idas e vindas dos Terena as cidades proxima das
Aldeias como Aquidauana, este fenomeno vem acontecendo pelo menos ha 60 anos, de
acordo com Roberto Cardoso de Oliveira (1976 p. 110) em seus registros, quando esteve
pesquisando os Terena, inclusive na época ja se falava na Aldeia Aldeinha de Anastacio.

Isto significa que este relacionamento social ou os “purutuye” intensificou a
interven¢do na lingua materna, fortalecendo a lingua portuguesa, tanto para os adultos
Terena e principalmente as criangas que depois retornam a Aldeia com uso constante da

lingua portuguesa.

2.1.1 - A Organizacio Social

Os cronistas narram que a familia ¢ a célula basica importante, que era formada
pelo pai, mae, filhos, filhas genros e netos em um mesmo ‘“ovokuti” que era local de
moradia formando uma grande familia extensa ou local onde se retinem os clas e cada uma
das familias extensas. Possuia o “Nati”, chefe ou lider da familia, que era responsavel no
comando da familia, geralmente era um ancido.

A distribuigdo espacial e modelo de construcdo das casas dos Terena no “Exiva” ¢
bem diferente como ¢ conhecida atualmente. O “ovokuti”, a casa era de forma retangular,
construida apoiada em madeira em uma coluna central e as laterais e era coberto de sapé ou

folhas de bacuri, apoiadas em caibro e ripas.



37

A disposicao das casas era uma ao lado da outra em frente a praca central,
conhecida como “none ovokuti”, ou seja, em frente das casas, com formato circular onde
de um lado e de outro formava duas metades “Xumono” e “Sukirikiano”, cada uma
ocupando uma meia lua do formato circular.

Kalervo Oberg (1949), apoiado nos relatos de Castelnau em 1845 quando os Terena
j& estavam no Brasil, proximo a cidade de Miranda, tem uma descri¢ao mais definida das
casas Terena:

Na aldeia havia cerca de 100 a 120 casas, unidas umas as outras. Eram
longas cabanas formando um circulo em torno de uma grande praga.
Parecem grandes “ranchos” cobertos com imensos tetos de galhos de
palmeiras. (CASTELNAU, 1949 — 59, vol. 2, p.391).

Para compreender melhor ¢ preciso observar que a disposicdo das casas nao era
feita aleatoriamente, mas obedecia as duas metades endogdmicas “Xumond” e
“Sukrikion6é” que, por sua vez, estdo divididas em classes socias de acordo com os
registros de: Whittington (1925) um dos primeiros missiondrios que estiveram entre os
Terena da Aldeia Bananal e Ipegue, Altenfelder Silva (19146/1947) e do antropdlogo
Roberto Cardoso de Oliveira (1976) e outros, todos relatam através dos registros
bibliograficos que o “Yurikoyuvakai” como mito heroi civilizador dos Terena.

Roberto Cardoso de Oliveira narra que o herdi “Yurikoyuvakai” retirou os Terena
do fundo de um buraco e entregou-lhes enxada e outras ferramentas para o homem e o fuso
para a mulher Terena suficiente para sobreviver na face da terra.

Segundo o mito, “Yurikoyuvakai” era uma s6 pessoa. Mas quando ficou moco a
sua mae ficou brava com ele porque ndo queria acompanhar a sua mae até a roga. Sua mae
castigou cortando-o pela metade, surgindo dois individuos, ou seja, da cintura para cima e
o outro da cintura para baixo. Surgiram assim as duas metades Terena “Xumond” e
Sukrikian6”.

Durante o trabalho de campo verifiquei que os mais antigos reconhecem as duas
metades que regulavam os diversos aspectos na cultura Terena, entre eles o casamento
endogdmico, em que se casavam na mesma classe social e na sua propria metade ficando
proibido de casar com outros da outra metade.

Durante as festas anuais eram mais visiveis as duas metades em especial o
“kohixoti kipae” - danga do bate - pau como ¢ chamado pelos brancos, onde estdo

perfilados em duas colunas simbolizando as duas metades que se encontram em um
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determinado lugar e todos juntos chegam no local de apresentacdo, iniciando a danga e a
disputa, ganha quem estiver mais tempo dangcando e com maior niimero de participantes.

Cada uma das metades o antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira dividiu em trés
classes sociais a partir dos seus estudos etnograficos realizadas na Aldeia Cachoerinha e
Bananal em 1957 quando descreve que o principal consistia em Chefes ou caciques
chamados de “Nati” e sua familia; depois vinham os “Vahere Xane” que significa gente
ruim ou comum e por Ultimo vinham os “kauti” que eram capturados da guerra,
considerados os cativos.

E importante destacar que os “kauti” ndo recebiam maus tratos, como foi com 0s
negros africanos durante o periodo colonial no Brasil. Os “kauti” eram criangas que
integravam a familia e eram recebidos como membros da familia sem sofrer qualquer tipo
de diferenca e sdo tratados como irmdos da crianga como mesmo afeto e carinho dos pais
nao bioldgicos.

Oberg esteve no “Exiva” durante o seu trabalho de campo e fez diversos registros a
respeito dos Terena e publicou sob o titulo de “The Terena and Caduveo of Southern Mato
Grosso, Brasil em 1949, classico da literatura Terena a sua obra traz relatos sobre a
religido, organizagdo social, economia e faz uma andlise dos “kauti” que originavam das
incursoes de guerra dos Terena, Oberg (1949, p. 38) destacou:

Os Terena falam em captura de cavalos, ovelhas e gado e, acima de tudo,
de escravo. A pratica era dar morte aos homens e mulheres, guardando
somente oS meninos € meninas. Depois que estas criangas escravas
cresciam, elas se tornavam membros da tribo, e era dificil para eles fugirem
para o seu proprio povo, a respeito da qual elas, depois, sabiam muito
pouco. Escravos eram conseguidos para cultivar o solo, cagar, buscar lenha
e agua, construir casas, para aumentar a populagdo e para tomar parte da
guerra e mesmo ajudar nos cerimoniais.

Na opinido de Boggiani (1975, p. 285) os Mbaya Guaicuru também tratavam os
escravos da mesma forma que os Terena tratavam os seus “kauti”, ficando evidente a
divergéncia com Oberg.

Os senhores estimavam os escravos ¢ os tratavam com dogura. Se
capturavam criangas que tinham necessidade de amamentadas, na falta das
maes, amamentava-nas as mulheres dos mbaya que os tivessem apresado.
Os escravos nunca se vendiam, embora fossem prisioneiros de guerra.
Eram considerados membros da casa do senhor, comiam junto com a
familia dele e tomava parte com ela nas festas e jogos. Tamanho eram o
apego e a confianga que os mbaya sabiam obter dos seus studitos que nao
havia prisioneiro que os quisessem abandonar. Até mesmo mulheres
espanholas, capturadas ainda que fossem adultas e maes, preferiram
ordinariamente permanecer com os conquistadores.
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Percebe-se que Boggiani pesquisou a fundo revelando o tipo de tratamento dado
aos “kauti” entre os dois povos que possuiam a cultura de capturar membros do seus
inimigos parecem estar ligado ao mesmo modo de tratamento que os Terena recebiam dos
Guaicuru, eram considerados membros da sua familia.

Os “kauti” eram considerados como integrantes da familia até o ponto de gerarem
filhos, solidificando ainda mais os lagos familiares ¢ as criancas nascidas dessas unides
fundem-se no relacionamento familiar e tribal, tornando-se como membros da familia
extensa.

Para melhor compreensdo da divisdo dos extratos sociais dos Terena buscamos
construir uma exposi¢ao de acordo com Oliveira (1976), para demonstrar as duas metades

endogamicas dos Terena através de grafico.

Metades Endoganica dos Terena

Xumono Sukrikiono

Fonte: Figura elabora pela autora, Celma Francelino Fialho e diagramado por encomenda.

e Os Nati representavam os cacique e seus parentes.

e Os “Vahere Xane” que significa gente ruim, representavam os homens
comuns ou a maioria dos povo da comunidade.

e Os “Kauti” representavam os capturados nas incursdes de guerra.

e As duas metades eram compostas de trés extratos sociais.
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e As pinturas corporais representavam as duas metades endogamicas, isto &,
azul e preto, que representavam os Xumond e vermelho e branco
representavam os Sukirikiono.

e As cores podem variar de aldeia para aldeia, conforme a decisao dos lideres.

e Para cada metade existia um Nati, ou cacique; o cargo era transmitido de
forma hereditaria dentro de cada extrato social.

e O casamento endogdmico acontecia dentro de cada metade.

2.1.2 - O modelo atual da moradia na Aldeia Ipegue.

As primeiras moradias na Aldeia Ipegue foram destruidas durante a Guerra do
Paraguai em terras mato-grossenses. Apos o conflito bélico com a guerra do Paraguai, os
Terena ficaram dispersos pelas fazendas, outros retornaram aos antigos aldeamentos.

Na reconstru¢do de casas dos Terena na Aldeia Ipegue, como se ndo bastasse a
destrui¢do, foram obrigados a constituir uma nova disposi¢do espacial e geografica da
aldeia, resultado da demarcacdo de terras indigenas feito por Rondon em 1904,
configurando de acordo com o modelo de uma cidade, ou seja, feitas em forma de
quarteirdes com ruas largas formando quadras extensas.

As terras demarcadas, vieram ao encontro dos objetivos do SPI, favoraveis aos
propositos positivistas de integracdo do indio a sociedade nacional. Foram impostas as
novas politicas sociais € econdmicas, cujas conseqiiéncias comegaram a aparecer. Entre os
resultados era regulamentar e arregimentar a mao de obra indigena para o trabalho, para
serem utilizados pela sociedade nacional, visando abrasileirar os indios; submissdo dos
Terena ao poder do chefe e do SPI, interferindo na organizagdo social dos indios,
modificando o processo decisorio dos indios.

A implantacdo do SPI dentro da aldeia, como era objetivo de Rondon, passa a ser
mais um fardo que pesa sobre os indios. Como se ndo bastasse a serviddo e a exploragdo
praticada pelos fazendeiros da regido, o Estado se apresentava como novo cooperador e
operador nas perdas culturais, impondo uma nova configuragao espacial e geografica nos
modos de viver e de ser Terena.

Atualmente o que prevalece na Aldeia Ipegue ¢ a nova configuracdo, aquela que foi
demarcada por Rondon, nos mesmos moldes aplicados na Aldeia Bananal, de acordo com

os relatos de Fernando Altenfelder Silva (1946) que menciona a “disposi¢ao espacada dos
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seus edificios, que obedecem ao alinhamento de ruas largas e retilineas. Bananal se afasta
do tipo comum dos povoados brasileiros”, essa mesma caracteristica de formatacao esta
presente na Aldeia Ipegue, conforme a imagem de satélite acessada no dia 05 de janeiro de

2010.

Imagem da Aldeia Ipegue no municipio de Aquidauana — MS.
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Altitude do ponte de visde ~ 840m

Na nova configuragdo espacial adotada por Rondon na Aldeia Ipegue, os Terena
tiveram que adequar-se, pois essa alteragdo brusca trouxe danos culturais profundos,
principalmente nas metades, ou seja, entre os grupos Xumonoé e o Sukirikiano. Foram
diluidos os moldes espaciais tradicionais, tornando-se a aldeia nada mais do que uma cépia
plastica da area urbana transferida para a area indigena, como desejavam os representantes
do Estado.

A “poké’e” ou terra ¢ de uso fruto dos Terena onde foi subtraida o direito primitivo

de sua organizacdao espacial nos moldes tradicionais, uma vez que a demarcacdo atual
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impds grandes quarteirdes permitindo loteamentos feitos de acordo com a intengdo e
interesse das pessoas de propriedade particular onde podem ser compradas ou vendidas.

Atualmente a disposicdo dos “ovokuti” ou casas segue os mesmos modelos
urbanos, com lotes e casas um ao lado do outro, onde é raro ver casas nos moldes da
construcdo tradicional conhecida com o uso de coberta de sapé ou folhas de bacuri, parede
de adobe, que era fabricado pelos proprios Terena com argila apropriada, misturada com
capim triturado, em seguida colocado na forma tomando um formato retangular e exposto
ao sol para secar.

As casas no modelo tradicional deixaram de ser construidas por questdes de
escassez ¢ da falta de vegetagdo apropriada. Em decorréncia da falta de territorio, os
Terena optaram pelas casas de alvenaria construidas de tijolo, madeira, ferragens, tintas,
janelas e portas de ferro com vidros, compradas na cidade de Aquidauana ou no Distrito de
Taunay. As casas s3o servidas de energia elétrica e de 4gua encanada bombeada de um
poco artesiano.

Por fim, a partir de 2006 iniciou nas aldeias indigenas do Estado a politica social de
habitacdo do governo federal, em parceria com o governo estadual e municipal, visando a
qualidade de vida dos povos indigenas.

Logo, a Aldeia Ipegue foi contemplada com a construgdo de casas populares sendo
dez na primeira fase e 45 na segunda, sendo distribuida a populag@o e construida dentro de
cada lote de terreno, com banheiro fora da casa, procurando seguir o que foi adotado pelos

Terena.

2.3 - Os “koixomoneti” e os “engelé” protestantes

Os “koixomuneti” Terena sdo possuidores de espiritos sobrenaturais, enquanto que
os “engele” ¢ o nome dado pelos Terena as pessoas que se convertiam a religido
protestante, fazendo alusdo aos ingleses que adentraram na aldeia para pregar.

Através de pesquisa de campo observou-se que os velhos Terena, tradicionais
conhecedores do mundo sobrenatural com quem se comunicam através de saberes
espirituais, invocavam os espiritos na busca de previsdo de acontecimentos futuros com a
sociedade Terena, ou ainda, em perigos de guerra, encorajando os guerreiros, dirigindo

palavras de confiabilidade onde todos os atos alcangariam o pleno éxito, ou, muitas vezes,
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a proibicao de executar certa atividade em alguns momentos na vida dos pescadores,
cagadores e coletores de frutas silvestres.

Notamos ainda durante a pesquisa de campo a presenca significativa de mulheres
Terena na Aldeia Ipegue e que, atualmente praticam “koixomuneti”, que atende os indios
de diversas aldeias em torno da Aldeia Ipegue.

E interessante salientar que o povo Terena possui o “Koixomuneti” e, para nio
gerar confusdo conforme os escritos e denominagdo generalizada pela sociedade branca
chamando de “Xama”, “pagé”, “padre”, “purungueiro”, “curandeiro”, “benzedor” ou
qualquer outra designacdo feita na literatura brasileira. O verdadeiro “koixomoneti”
tradicional dotado de saberes que trouxeram do Exiva, buscavam os poderes sobrenaturais
através da natureza na representacao de animais, passaros, insetos, anfibios ou plantas.

A inicia¢do dos novicos ou “Thakoeti” que significa “preencher” é submetida a um
ritual onde ele deve degustar uma pequena serpente, passaro, formiga, vegetais, esperando
sonhar em busca de obtengao de espiritos para dar poder e torna-se o espirito guardido e de
prontidao para todos os momentos em que precisar. Muitas vezes, com o passar dos
tempos, vao aumentando o poder através de outros animais ou plantas que serdo ingeridos
no decorrer da sua vida tornando-se mais poderoso e temido pela sociedade Terena.

Havia certa exigéncia alimentar conforme registros de Fernanda S. Carvalho (2008
p.66) realizado durante trabalho etnografico na Aldeia Bananal. Carvalho confirma que
“faz parte da formacdo do candidato xama ficar de resguardo, solitario, jejuando, durante
seis meses, periodo em que se alimentard de abobora ou moranga, sem sal” fica privado
ainda de comer carne e de relagdes sexuais.

O mestre “koixomoneti” ensina o novigo tanto do sexo feminino quanto masculino
a formula do canto, a magia, e se porventura conseguir adquirir os poderes através do
objeto que recebeu até a festa anual religiosa do “hanaiti kaxé” grande dia, semana santa
para os brancos, quando devera estar apto para receber “itdka” a cabaca magica e o
penacho de plumas de emas considerado instrumento basico para realizar o “ohdkoti”
canto dos “koixomoneti” durante o ritual de “xamanismo”.

A realizacdo do “ohokoti” significa “koixomoneti” fazendo a pratica do
“xamanisno” que chama ou invoca os espiritos dos mortos, acompanhado de canto do
“koixomoneti” e, a0 mesmo tempo, fazendo movimentos circulares segurando com a mao
direita o “itaka” que possui alguns cascos de caramujo picotados no interior, provocando

ruido para invocar o “koipihapati” ou espirito dos mortos, para dar for¢a e afastar os
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espiritos ruins, com ajuda dos espiritos bons e de protegdo. Na mao esquerda o penacho de
penas de ema, uma espécie de espanador utilizado para espanar os presentes e
principalmente o paciente da cabega aos pés.

O antropologo Roberto Cardoso de Oliveira (1976 p. 48):

a feliz coincidéncia de Castelnau haver passado por uma comunidade
Terena, proxima a Miranda, em maio de 1845, exatamente durante os
preparativos daquelas festividades, podemos avaliar o alto significado para
o grupo de sua “festa nacional” ...... fazia um més que os homens tinham
batido a mata a procura de mel com que todas as familias agora se ocupam
em fabricar um licor espirituoso, alma de todas as festas

Durante o trabalho do “koixomoneti” na realizacdo do “ohdkoti” era feita em baixo
de uma tenda coberta de folha de bacuri o “hituri” como ¢ chamado pelos Terena, onde o
“koixomuneti” esta de “xiripd” saiote de pano com desenhos geométricos colorido de
vermelho e preto, colar, corpo pintado de branco e preto onde ¢ servido grande quantidade
de mel ao “koixomuneti” e aos presentes, e, onde muitas vezes chegam a amanhecer.

Atualmente o “Koixomoneti” tem a fung¢do de fazer o bem as pessoas que
procuravam, através das curas de moléstias, de problemas de saude ou espirituais, quando
faz o diagndstico por meio da ajuda de espirito, que explica a causa da moléstia e os tipos
de medicamentos que devem ser usado para curar a enfermidade ou nos problemas
espirituais. O “koixomoneti” sugava a parte do corpo do paciente ou “hokeuti” (pessoa
enfeiticada), onde foi afetada, para extrair qualquer tipo de objeto que foi introduzido
através de trabalhos rituais durante o “ohokoti” nas pessoas doentes.

O “koixomoneti” proporciona assisténcia espiritual e simpatias, para amansar
animais, na previsao de localizacdo dos peixes nos rios, para realizar boas pescarias, bem
como os animais durante a caga e, principalmente a prote¢do contra o ataque dos inimigos
dos Terena. Os “koixomoneti” também acompanhavam os guerreiros em incursdes de
guerras, sempre perguntando a posi¢cdo dos inimigos, pedindo forgas e prote¢ao ao espirito
guardido para obterem sucesso nas guerras.

Por outro lado, assim como pode fazer curas fisicas e espirituais proporciona
assisténcias pessoais e na vida coletiva da comunidade. O “koixomoneti” também executa
atos de “hokéxea” fazer o mau para as pessoas através da magia negra como ¢ conhecida
pelos ndo indigenas, causando confusdo quando uma pessoa morre supostamente vitimada
por um “koixomoneti”, torna-se alvo de discussao sendo obrigado a se refugiar em outras

aldeias para ndo ser sacrificado pelos parentes da vitima.
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Atualmente os “koixomoneti” na Aldeia Ipegue, possuem nova configuragdo, que
agregaram diversos tipos de imagens de santos, com rezas e benzimentos, que parecem
mais uma introdu¢do de ritual catdlico, adquirido nas fazendas regionais durante a
convivéncia com os patrdes, apos a Guerra do Paraguai, modificando o cendrio tradicional
com novas reelaboragdes que estdo presentes na aldeia Ipegue. Como € o caso de alguns
“koixomoneti”, torna-se membro de igreja evangélica ou catdlica alternando a pratica do
evangelho cristdo com rituais de conhecimentos tradicionais, mais uma vez reelaborando o
novo modelo de ser “koixomoneti” recheada de um sincretismo religioso, causando
confusdo com algumas pessoas que nao tem muita afinidade com o assunto.

Os missiondrios evangélicos iniciaram suas atividades em 1912 na Aldeia Bananal,
mas sempre buscando atingir a Aldeia Ipegue. Somente em 1925 quando foi criada a
extensao de sala de aula, intensifica a presenga com pregagdo e o ensino regular.

A Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, dispdem de relatos de algumas pessoas
mais antigas da Comunidade que esta inserida no Projeto Politico Pedagdgico da escola.
Reconhecendo que em 1925 as liderancas indigenas da aldeia ndo aceitaram a construcao
da escola na aldeia e em conseqiiéncia disso, foram obrigados a construir na Fazenda
Esperanca em terras de um fazendeiro vizinho da Aldeia Ipegue.

Percebe-se que a instalagdo da escola encontrou resisténcia na Aldeia Ipegue e por
meio dos missionarios evangélicos em detrimento de ser predominantemente catolico,
depois de muitos anos construiram uma escola no Distrito de Taunay conhecida até hoje
como Escola Lourengo Buckman.

No caso dos padres catolicos, foram os primeiros a marcar presenga na Aldeia
Ipegue, em 1912, com padres redentoristas vindos de Aquidauana para realizarem
atividades religiosas. Essas atividades marcaram o inicio do ritualismo sacerdotal, seguido
da entrada do cristianismo vindo da Europa Ocidental, apresentando a palavra de Deus aos
Terena, através de pregacao biblica doutrinaria, mais uma novidade na Aldeia Ipegue.

O objetivo dos missiondrios protestantes no territério Terena era a alfabetizagao.
Quando fizeram a primeira visita de reconhecimento na Aldeia Bananal, bem como as
liderangas indigenas para discutir a implantagdo de uma escola de alfabetizagdo, até entdo
naquele momento ndo havia escola para os Terena, criou uma expectativa positiva entre os
moradores. Os Terena se prontificaram ajudar para construir a escola e auxiliar na moradia

para os missiondrios protestantes.
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Enquanto os missionarios aguardavam a permissao de entrada, de estabelecimento
de sua residéncia e a criacdo de escola, o SPI em contrapartida, corria contra o tempo para
providenciar a vinda de um professor branco para tentar impedir a constru¢cdo de escola
dentro da area indigena de sua jurisdigao.

Iniciava-se, assim, a nova fase de convivéncia com pessoas estranhas dentro da
Aldeia Bananal, com extensao de ponto de pregacdo biblica e de perambulagdo dos
missionarios na Aldeia Ipegue.

A Escola da Missdao Evangélica na Aldeia Bananal, segundo registro de Altenfelder
Silva, atingiu cerca de 120 alunos indigenas em 1936, com dois professores que
ministravam aulas um em portugués e sendo auxiliado por um indio falante da lingua
Terena devidamente treinado para ajudar os missiondrios protestantes nas dificuldades
encontradas pelos alunos Terena, como relata Silva (1946/1947 p.339).

Os dois grupos religiosos passaram a fazer competicao na disputa de espaco entre
os moradores indigenas. De um lado, os Protestantes aumentaram a freqiiéncia dos cultos
religiosos e, do seu lado, os Catodlicos fizeram a mesma coisa. Diante dessa situacdo muitas
familias Terena consideradas catdlicas mudaram para a Aldeia Ipegue, evitando o embate
constante entre grupos religiosos.

Além da eficiéncia do seu trabalho educacional, os missionarios protestantes
ofereciam atendimento bésico de saude. Para um povo carente, com vontade de aprender a
ler e escrever em portugués, ndo podiam os missiondrios ter planejado uma melhor
estratégia de penetragdo na area Terena. Esse processo de mudanga foi reforcado ainda
mais com a conversao do capitdo Marcolino Lili, da Aldeia Bananal a fé protestante e
outras pessoas, quando os Terena passaram a chamar de “Engelé¢” fazendo alusdo aos
ingleses por ter sido convertido a crenca dos ingleses ou ainda como “crente”.

Com o decorrer dos tempos ou quase um século da chegada dos primeiros padres na
Aldeia Ipegue a realidade hoje ¢ marcada por diversos adeptos Terena de denominagdes
eclesiasticas como: Igreja Presbiteriana tradicional, Igreja Filadelfia, Igreja Uniedas, Igreja
Catdlica em conseqiiéncia a presenca dessas igrejas fez com que atingisse grande numero
de Terena que tornaram-se “Englé” ou “crentes” que tiveram a liberdade de escolha de
denominagao.

Atualmente todas as Igrejas, independentes de denominacdo, que estdo edificadas

dentro das aldeias indigenas, realizam os rituais e pregagdes na lingua portuguesa apesar
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dos dirigentes das igrejas serem Terena, mesmo assim, utilizam como meio de
comunicagdo entre os membros a lingua portuguesa.

Por outro lado, todas as igrejas t€ém contribuido “positivamente” no processo da
leitura na lingua portuguesa, através da leitura de textos biblicos, cantos e pregacdes que
acontecem dentro das igrejas, em conseqiiéncia, tras o prejuizo no sufocamento da lingua
tradicional, ficando completamente em desuso no meio dos jovens que atualmente s6 falam
a lingua portuguesa.

Durante a pesquisa de campo, ouvimos relatos de pessoas antigas que afirmam que
a contribui¢do da igreja na Aldeia Ipegue foi positiva, pois puderam aprender a falar e
escrever na lingua portuguesa para se comunicar com a sociedade envolvente, mas por
outro lado tiveram perdas culturais no que toca a questdo do uso da lingua Terena, ficando
somente com as pessoas mais idosas.

Conforme afirma a entrevistada de 60'' anos.

A igreja antigamente era responsavel pela nossa educacgdo, os missionario,
os catolicos e o pessoal que trabalhava no posto, que ¢ da FUNALI, todos os
professores eram brancos, ¢ ensinavam a gente ler e escrever bem em
portugués, mesmo. E hoje a prefeitura que é responsavel, nos temos
professores indigenas daqui da Aldeia Ipegue, mas ndo sdo mais falantes,
porque ndo falam mais, porque fui ensinada em portugués, ¢ os meus
filhos, netos e bisnetos ndo fala mais Terena, porque eu achava que o
portugués era melhor que o Terena.

Diante da narrativa da entrevistada podemos perceber varios fatores que
contribuiram ou influenciaram no desuso da lingua Terena na Aldeia Ipegue tais como:
igreja, escola, FUNAI e até hoje, a escola continua reproduzindo o uso da lingua
portuguesa, inclusive professores indigenas que ndo sdo falantes, reflexo do trabalho

escolar desde a sua implantagao.

2.4 — Saberes Tradicionais — Economia de subsisténcia.

Ao longo de milhares de anos, os Terena aprenderam a conviver com a natureza
através dos ensinamentos dos velhos mestres da sabedoria tradicional na utilizacao racional

dos recursos animais e vegetais que a natureza oferecia aos povos indigenas, tanto para a

! Nesta pagina a informante ¢ identificada pela idade.
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sua alimentagdo de subsisténcia, quanto a utilizagdo da medicina natural ou tornando-se
objetos possuidores de sacralidade xamanica quando utilizado pelos “Koixomoneti”.

Na minha convivéncia com as pessoas mais antigas, conheci os mestres da
sabedoria que aproveitavam o final do dia para contar e ensinar, com seriedade, toda a
ciéncia indigena encontrada na natureza, ensinando com gestos, muitas vezes imitando os
seres vivos e ainda fazendo um longo intervalo entre uma palavra e outra, que parece
valorizar a historia procurando colocar medo aos ouvintes, principalmente quando o
assunto ¢ o respeito aos espiritos das florestas e dos animais. Esse contador de historias
provocava longas paradas ou de tempos em tempos conseguindo um longo siléncio total
nos seus ouvintes.

Para Georges Balandier (1997), a tradi¢cdo requer mestres da sabedoria que a
conhe¢am, que mantenham viva e comuniquem aos que se iniciam. Os velhos e as velhas
Terena sdo pessoas detentoras de vasto conhecimento que estdo armazenados na sua
memoria tornando-se multiplicadores de conhecimentos tradicionais aos jovens. Esta
valorizagdo da tradicdo proporciona e encarrega de determinar certos lugares,
acontecimentos e fatos que fizeram a histéria do povo Terena.

Como a historia ndo foi registrada sendo na memoria coletiva dos mais velhos, os
nomes ¢ lugares sdo registrados por sua associagao a eventos ou acontecimentos na historia
cultural do povo Terena. Recorremos mais uma vez a Balandier quando afirma, que “os
toponimos ddo uma identidade aos lugares, mesmo para aqueles que a banalidade quase
ndo diferencia” (1999, p.63).

No caso dos Terena, esses lugares historicos estdo bem marcados, demarcados e
registrados na memoria dos mais velhos, de acordo com a sua relevancia social, cultural e
econdmica para o grupo.

Para exemplificar esses lugares que tem importancia econdmica para os Terena e
que os antepassados registraram em sua memoria no caso da Aldeia Ipegue, ¢ chamada de
“Varakakoe”, ou seja, lugar das aves “arancuds”, local onde poderia ser encontrados dentro
do territdrio para ser cacado servindo de alimento ao povo Terena.

Outro lugar de importancia historica é o corrego que esta na divisa da Aldeia Agua
Branca com uma propriedade privada. Apresenta um curso extenso, num leito profundo
com 4aguas perenes, onde ¢ denominado de “Lamihi” pelos Terena, que significa “corrego
onde a 4dgua extravasa o seu leito provocando inunda¢do”, que ocorre no periodo de cheia.

Local de pesca dos antepassados e extracdo de vegetais para confeccionar arco e flexa.
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No lugar chamado de cerrado pelos “purtutuye” para os Terena ¢ denominada
“Ixukokuti mop6”, que significa lugar onde se extrai o mel silvestre, encontra-se matéria
prima colhida pelos homens para a fabricacdo de licor, uma bebida para todas as festas
tradicionais do povo Terena.

Sao diversos os lugares imemoriais dos povos Terena onde estdo organizados no
espago territorial, ainda estdo presentes na natureza e receberam varios nomes, de acordo
com acontecimentos historicos, simbolos e sinais peculiares. Citamos alguns desses lugares
mais conhecidos pelos Terena: “Yovirekoé”, lugar dos lobos guara; “Nikeakuti”, lugar de
comida; “Naxedade”, local de pesca dos indios Terena; e varios outros lugares de plantas
medicinais, de argila e lugares espirituais. Sdo regides que eram muito ricas em recursos
naturais e espirituais, reconhecidos por todas as pessoas.

Outro saber tradicional dos Terena ¢ a pratica da agricultura de subsisténcia
geralmente no més de agosto procedia-se um pequeno desmatamento suficiente para fazer
o plantio do sustento familiar, onde, depois de vegetagao seca, queimava-se o mato, depois
eram recolhidos os troncos carbonizados que foram cortados pelo “povdti” - machado,
quando sdo convocadas as mulheres e as criancas para fazerem a “koivara” limpeza do
“kavané” para execucao de plantio.

Apo6s a primeira chuva, depois da “koivara”, dizem os Terena que as primeiras
flores anunciavam a época do plantio ou “nopéti” que geralmente no calendario branco
coincidia com o més de setembro. Plantava-se entdo o “Xupu” mandioca, “koe’€” batata
doce, “Kame” abdbora, “Mo6i” moranga, “Karéuke” feijdo miudo, “Péxou” feijao,
“Sopdro” milho, “Tiketi” feijdo andu, “Takurei” cana de aglcar, “Panana” banana,
“Nakaku” arroz, etc...

A economia do povo Terena ndo estava baseada somente na agricultura ou
“Kavane”, roca de subsisténcia, que exigia o momento certo do plantio de acordo com a
estacdo do ano e a previsdo de chuva, que dependia inteiramente da observagdo e
interpretacdo da posicao lunar.

Além de diversos tipos de plantio os Terena entremeavam com a pratica da coleta
de frutas silvestres, que eram coletados no cerrado, em lugares determinados como:
“Vavira” guavira, “étaruma” taruma, “Vama” jatoba, “Momd’0” palmito, “Exate” bacuri,
“Aratiku” araticum, “Imukaya” bocaituva etc.. no caso do mel: “Ho’6 Xuli Xuli” mel de
jati, “Ho’6 oropa” mel de oropa que eram encontrados na regido do cerrado, no territdrio

Terena.
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Os Terena relatam que buscavam cacar os animais durante o periodo em que os
animais nao estavam “prenhes” ou gravidas para ndo prejudicar na reproducdo e a
conseqliéncia podera levar a extingdo das espécies de animais que cagavam como:
“Kopiye” tatu preto, “Xuliki” tatu peludo, “Kimoum” porco do mato, “Mayane kamo”
anta, “Agaxi” capivara, “Tipe” veado, “Vayaho” cervo etc...

A pesca ndo era feita de qualquer maneira, mas obedecendo ao calendario do
periodo reprodutivo dos peixes, a piracema, com quantidade limitada de pescado de acordo
com o tamanho da familia, evitando o desperdicio de alimento de peixes como:
“Lupinone” traira, “Xéka xaka” jejum, “ArGmo” piranha, “kotoro’6ti”, pintado,
“Voyokore” bagre, “Hlipa” cara, todos eram abundantes em cada lugar no territorio
Terena.

Os Terena, durante o encontro com os espanhdis e portugueses, aprenderam a
domesticar o cavalo e o gado, animais que se tornaram de uso importante na vida dos
Terena. O cavalo além de ser animal utilizado na montaria, no transporte de tracdo animal
da carroga, na lida de gado no campo, era usado, mas principalmente no trabalho de
“kavane” ou roca de subsisténcia, puxando o arado “Varereopeti”, servindo de instrumento
para carpir, tombar e gradear a terra a ser plantada. Diminuindo o trabalho e emprego de
mao de obra na lavoura, atualmente ¢ utilizada no campeio de gado dentro da aldeia.

Com a presenca do gado dentro do territorio Terena, ndo tiveram dificuldades em
manejar os animais bovinos uma vez que ja possuiam conhecimento e experiéncias
historicas nas lidas do campo com a utilizagdo do cavalo, tornou-se também um eximio
cavaleiro sendo requisitado pelos fazendeiros da regido para trabalhar nas fazendas de
gado, tornando-se um pedo Terena.

Em virtude da falta de terra, atualmente, na Aldeia Ipegue existem poucas familias
Terena que possuem algumas cabecas de gado que servem de alternativa para o sustento
das familias com a producao do leite e de carne, ou algumas vezes sao comercializadas
com os purutuye do distrito de Taunay para comprar outras necessidades familiares.

A dieta alimentar das pessoas na Aldeia Ipegue aos poucos estd fugindo dos
padroes alimentares tradicionais produzidos em “kavane”, apesar de serem agricultores,
estdo encontrando dificuldades com o sistema de plantio devido a intensa insolagdo e o
regime de chuvas anuais desencontradas que constitui um dos fatores que levam o

insucesso na producao de certo tipo de plantio da lavoura.
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Existe plantio com raras exce¢des como € o caso do “kareuke” ou feijao miado que
nao precisa de muita chuva, mas de muito calor do sol com possibilidade de alcancar boa
produtividade, em conseqiiéncia terd grande colheita que servird de alimento ou, por sua
vez, serd comercializado nas cidades de Aquidauana e Campo Grande.

Devido a falta de producao do “kavane”, muitas vezes, faltam semente para fazer o
plantio ou, muitas vezes, a semente ¢ distribuida fora do periodo de plantio trazendo
conseqliéncias na falta de produtividade, levando as familias comprar alimentos
industrializados nos supermercados da cidade de Aquidauana. Fato que fica visivel durante

o periodo de recebimento de salarios de pessoas aposentadas.

2.5 - Festas Cerimoniais Terena

Sdo varias celebracdes consideradas como festas na cultura Terena desde o
nascimento de uma crianga, acontecimento de grande importancia que era cercado de
rituais magicos. Apos o nascimento da crianga o “ro” ou corddao umbilical era cortado
pelo pai da crianca e também responséavel de coletar palmitos de bocaitiva para alimentar a
parturiente que acreditava auxiliar na amamentagdo do filho. O nome seria dado a crianga
pelos avos, referentes a algum antepassado e a crianga era amamentada até a idade de cinco
anos.

Outro acontecimento que merece registro com referéncia aos rituais de iniciagao
das meninas Terena, o marco referencial para atingir a maioridade ¢ a primeira
menstruacdo que passava por uma ceriménia chamada de “yoti” noite, que consistia em
desnudar a jovem e pintar o corpo sentado em um tapete no chdo. Enquanto permanece
sentada no chao, as mulheres entregavam presentes e atiravam sementes sobre a cabeca da
jovem, como forma de homenagear.

Outro tipo de festa e ritual no caso dos meninos Terena, aos quatorze anos de idade
marco de passagem para a fase adulta, sdo submetidos a superar provas de resisténcia e de
dor durante a cerimodnia, utilizando um pedaco de osso de animal silvestre o “koixomoneti”
vai desferindo alguns golpes de osso pelo corpo causando ferimento em diversas parte do
corpo do jovem por meio de instrumentos pontiagudos.

A utilizagdo do osso como instrumento para ferir o corpo dos meninos era

preparado e aplicado pelo “koixomoneti”, membro da familia que detinha poderes
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sobrenaturais para invocar os espiritos pedindo protecao, energia, for¢ca e saide durante o
martirio do derramamento do sangue.

Outra manifestagao ritual dos Terena ¢ o “kohixoti kipaé” também conhecido pelos
“purttuye” de “danca do bate pau”, celebracdo de resisténcia, memoria € a comemoragao
de vitoria expressadas durante a danca.

Hoje, o “kohixoti kipaé¢” ¢ praticado somente por homens sem a participagdo de
mulheres na Aldeia Ipegue. Em alguns casos acontece a participagdo de mulheres nesta
danga como € o caso da Aldeia Limao Verde no municipio de Aquidauana — MS.

As mulheres possuem a sua propria danca, chamada de “Siputerena”, que consiste

na formagdo de duas colunas paralelas, lembrando as duas metades, “xumond” e

“sukirikiond”.

Fonte: Imagem fotografada por Celma Francelino Fialho em Abril de 2010 — Aquidauana — MS. Ao centro o dangarino

do “kohixoti kipae” e as duas mogas dangarinas do “siputerena”.

Na danga do kohixoti kipae dangarinos usam trajes de penas de ema em forma de
saiotes, alguns com cocares feitos de pena de ema, se pintam de azul e preto e de vermelho

e branco que indicam a caracteristica das duas metades endogamicas.
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A danca exige treinamento intensivo com todos os seus integrantes para a danca e
0s ensaios que acontecem todas as noites que antecedem a semana do indio acompanhando
a confeccdo de vestimenta que serd utilizada no dia 19, de abril data histérica escolhida
para fazer apresentagdes culturais muito importante para os moradores da Aldeia Ipegue.

Neste dia, cada membro do grupo de dangarinos levanta cedo e por volta das 4
horas da manha se reunem na casa do lider da danca do “kohixoti kipae” para serem
pintados, alimentar-se com uma comida forte de preferéncia o “arroz carreteiro” no dia da
danga.

Atualmente os dois grupos representados pelos “xumond” e “sukirikiond” se
reinem em lugares diferentes evitando o contato antecipado, somente na hora da
apresentacdo em que se encontram e juntam-se formando duas colunas paralelas na entrada
do local de apresentagdo expressando as duas metades endogamicas.

Empunhando bastdes de bambu rachados na ponta que sdo percutidos um contra o
outro, provocando um som caracteristico, por isso, que os “purutuye” chamam de bate pau.

Outro instrumento que os dangarinos carregam nas costas ¢ o “bodoque” que ¢ feito
de madeira em formato de um pequeno arco e possui um orificio por onde a flecha ¢
introduzida, também provocando ruido quando os dancarinos simulam, dando uma fechada
para cima, simbolizando a caga da ema.

A batida forte do tambor e com passos largos e cadenciados inicia a apresentacao
dos dancarinos em volta da praga com os tocadores de “pepéke” tambor e da “flauta” que
sdo os primeiros da fila e logo procuram um lugar para se posicionar preparando-se para
iniciar a apresentagdo da danca sob olhares firmes das pessoas que assistem.

Apds o grito do cacique que esta posicionado na primeira fila iniciam a danga sob
passos lentos com pés levantados e o corpo dobrado para frente com a cabeca baixa
simbolizando que est4 saindo atrés, a procura do inimigo, faz uma volta acompanhada da
batida lenta do “pepéke”, logo em seguida, retorna para frente dos tocadores por algum
momento ficam parados para descansarem.

Dentre as oito partes da danga fica a critério do cacique a duragcdo da danca na
apresentacdo, para depois retornarem ao local onde os tocadores estdo parados para
finalizarem a danca, em voz alta o cacique comanda o grupo para descansarem para a outra
etapa da apresentagdo.

A pentltima parte da danga ¢ o momento mais importante para os “kohixoti kipaé”,

quando o cacique fica em pé em cima de uma esteira de bastdes de bambu de todos os
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dangarinos que suspendem o “nati” até a altura da cabeca para dar o grito de vitoria
“hénoyooo” que significa “estamos alegres pela vitoria”.

Esse grito ¢ feito quatro vezes pelo cacique quando fica de frente para os pontos
cardeais iniciando na dire¢do norte no sentido anti-horario de onde vem o calor, volta-se
para o poente conhecido como o por do sol, depois para a dire¢do sul que indica de onde
vem o frio e finalmente para o lado leste ou nascente onde o dia comega para os Terena.

Cada grupo levanta um cacique alternadas um de cada vez que representa as duas
metades endogamicas, onde o grupo “Xumond” levanta o cacique “Sukirikiano” e o grupo
“Sukirikian6” levanta o cacique “xumond”, neste momento os tocadores param de tocar
para que o publico possa escutar o grito de guerra dos caciques que estdo suspenso.

Serd declarado vencedor o grupo que resistir maior tempo de permanéncia do
cacique na posi¢ao em pé na esteira levantada.

A danga do “kohixoti kipaé€”, no dia 19 de abril, geralmente comeca as 10 horas da
manhi e termina por volta das 11 horas durante a celebracdo do Dia do Indio pelos Terena,

na presenc¢a de autoridades municipais de Aquidauana.
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CAPITULO III

A ESCOLA E A LINGUA TERENA: PROCESSOS DE NEGACAO E
AFIRMACAO

No terceiro capitulo busquei o historico escolar na Aldeia Ipegue, e a lingua
Terena. Para isso recorremos em primeiro lugar a Constitui¢do Federal promulgada em
1988, no seu artigo 210, que assegura ao indio o direito a educagdo na lingua materna e os
processos proprios de aprendizagem.

Com o direito assegurado surge o momento do professor indigena ministrar aulas
em sua lingua materna e com os processos proprios de aprendizagem, trazendo assim o
novo formato na alfabetizagdo na lingua materna, valorizando a identidade cultural e
preservando a cultura indigena.

No Projeto “Raizes do Saber”, elaborado e implantado em 1999, com vistas a
atender a exigéncia da lei, foram capacitados diversos professores efetivos da Rede
Municipal de Educagao por meio da professora Nancy Evelyn Buttler, lingiiista instrutora e
responsavel pelo projeto, com peculiaridade para a Aldeia Ipegue, para qual foi proposta a
revitaliza¢do da lingua materna em virtude do desuso da mesma.

Enfocamos também os desafios e as dificuldades que a lingua Terena sofreu em
continuar como a lingua principal de comunicagdo entre os moradores da Aldeia Ipegue.

Na Aldeia Ipegue estdo presentes diversas institui¢des publicas como a FUNASA
- Fundagao Nacional de Saude, que atende a satide dos povos indigenas de diversas aldeias,
o escritorio administrativo da FUNAI que atende a populagdo Terena da Aldeia Ipegue e
Colonia Nova nas necessidades burocraticas com prestagdo de servigos executada pelo
chefe de Posto, coordenado por um Terena. A prestacdo de servigo tem como forma:
Registro Indigena, Identidade Indigena, Casamento Indigena e outros servigos que a
FUNAI determinar.

Na Aldeia Ipegue, estdo presentes os Orgdos publicos governamentais e nao
governamentais como as Associacdes Indigenas, Igrejas Protestantes e Catdlica, Escola
Municipal Indigena Polo Feliciano Pio que oferece o ensino da Educacao Infantil ao 9° ano
do Ensino Fundamental, funciona no periodo matutino e vespertino com o quadro docente

em regime estatutario e contratados.



56

Os professores Terena foram selecionados pelo concurso publico especifico e
diferenciado com avaliagdes nos conhecimentos ¢ valores tradicionais Terena, incluindo a
escrita e traducdo na lingua Terena para ministrarem aulas para os alunos da Educagdo
Infantil até o 5° ano do ensino fundamental.

Parece paradoxal falar na escrita e traducdo da lingua Terena em concurso publico
realizado pela Prefeitura Municipal de Aquidauana, em 2008, destinado aos professores
Terena da Aldeia Ipegue, mas a surpresa ainda ¢ maior diante do resultado e classificagao
dos aprovados no concurso publico e diferenciado em relagdo as pessoas falantes da lingua
Terena.

E interessante observar que a maioria dos professores Terena aprovados em
concurso publico realizado pela Prefeitura Municipal de Aquidauana, ndo sdo falantes da
lingua Terena, mas obtiveram uma boa classifica¢do final, sendo os primeiros da lista,
enquanto que os professores falantes da lingua Terena ndo tiveram bons resultados na
classificagao.

A nossa reflexdo leva crer que os responsdveis pela correcao da prova do concurso
publico desconheciam a lingua Terena no original, ou seja, sem mistura da lingua
portuguesa ou aportuguesada, enquanto que os professores falantes da lingua Terena, com
certeza, escreveram de maneira correta no original, evitando o uso ou a mistura da lingua
Terena com a lingua portuguesa, o resultado do concurso ndo poderia ser diferente.

Neste contexto, o responsdvel pela correcdo ndo levou em consideracdo a
originalidade da lingua, mas valorizou a escrita e a tradu¢do entremeada ou recheada com
lingua portuguesa, sendo prejudicial para a propria comunidade escolar que também nao
atende a alternativa proposta na retivalizacdo da lingua, uma vez que continuara refor¢gando
a lingua portuguesa e silenciando cada vez mais a lingua Terena.

Ainda neste contexto do concurso publico e diferenciado existe professora
“purutuye” casada com um Terena moradora da Aldeia, ministra aula na lingua portuguesa
para os alunos da Escola, como também aqueles professores Terena ndo falantes da lingua
que passaram no concurso publico diferenciado.

Outro fator importante que merece destaque sdo os professores ndo indigenas
residentes na cidade de Aquidauana que diariamente viajam para Aldeia Ipegue para
ministrar aulas em d4reas de conhecimentos especificos, onde existe a caréncia de

professores indigenas formados em cada area de conhecimento.
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E importante observar que os professores ndo indigenas lotados em sua grande
maioria na Escola Indigena para ministrar aulas para os alunos Terena do 6° ano ao 9° ano
do Ensino Fundamental, usam a lingua portuguesa como meio de comunicacido entre os
alunos.

Diante dessa situacdo, a presenga dos professores “purutuye” reforca a cada dia o
uso da lingua portuguesa no meio da comunidade escolar, com isso as criangas sao
forcadas a utilizar a lingua portuguesa, marginalizando a lingua indigena no contexto
envolvente.

Os professores Terena, infelizmente utilizam também a lingua portuguesa para se
comunicarem com seus alunos, funcionarios e moradores da Aldeia Ipegue, refor¢cando a
cada dia o desuso da lingua Terena.

Outro destaque na Escola sdo as criangas, alfabetizadas na lingua portuguesa, so
falam a lingua Terena na aula de lingua Terena, devido a grade curricular que foi
implantada quando o Projeto Raizes do Saber foi colocado em préatica para revitalizagao da
lingua Terena na Aldeia Ipegue, diferente de outras aldeias em que a alfabetizagdo ¢ na
lingua materna.

Ao entrevistar o coordenador da escola'” notou-se a preocupagio em relagio a
questao da lingua:

Na minha opinido a lingua ¢ uma identidade da comunidade, e a escola
esta trabalhando essa questdo na conscientizagdo sobre a importincia da
lingua na construg¢ao da identidade na vida de cada pessoa. Os cursistas
do Magistério Indigena Povos do Pantanal que estdo em formacéo ja se
conscientizaram sobre a importincia da lingua materna e acreditam que
esse quadro podera ser revertido através de um trabalho em conjunto
entre a comunidade, a escola, igreja, associagdo de moradores
conseguiremos reverter a situagao.

Durante a pesquisa de campo observamos que os moradores, bem como na escola,
igreja, associagdo de moradores, ndo estdo preocupados, € nem tdo pouco reagem contra o
desaparecimento lento e gradual da lingua Terena na Aldeia Ipegue, conforme afirma uma
das entrevistadas, aluna de ensino médio, 15 anos:

Meus pais sdo Terena, mas........... minha mae so6 fala
algumas coisas, meu pai ¢ falante, na nossa
aldeia......Ipegue nao tem, quer dizer, todos ndo trabalham
a Lingua Terena, s6 as pessoas mais velhas, minha v fala
com meu pai, mais ndo fala mais comigo, como a igreja e

12 . . o . . N
Neste capitulo os informantes serdo identificados ou pela fungido que exercem na escola, no caso o
coordenador, ou pela idade, no caso de alunos e moradores.
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outros, somente a Escola, mas € pouco quase a gente nao
aprende e deveria ter mais aula de Lingua Terena.

Percebe-se na fala da jovem Terena que em sua grande maioria as pessoas
moradores da Aldeia Ipegue ndo falam a lingua Terena, somente as mais velhas, mas

espera e cobra que a escola cumpra o papel na revitalizacao da lingua Terena.

3.2 - Historico da Educacao Escolar Indigena na Aldeia Ipegue.

O percurso historico da educagdo escolar indigena para os Terena no Distrito de
Taunay, iniciou em 1912, quando os missiondrios protestantes receberam autorizagdo do
SPI para ali morarem com os Terena, iniciando o periodo de evangeliza¢ao e da educagao
entre os moradores Terena.

A Prefeitura Municipal de Aquidauana contratou os professores indigenas a partir
de (1965) para ministrarem aulas na Aldeia Ipegue. A instalagdo e construgdo do prédio da
escola oficialmente reconhecida e implantada pela Prefeitura Municipal de Aquidauana em
1976, de acordo com os registros do Projeto Politico Pedagogico (1998) da escola, quando
foram autorizadas pelas liderangas indigenas da Aldeia Ipegue.

As aulas foram e continuam sendo ministradas na lingua portuguesa e os conteudos
programaticos ministrados aos alunos seguiam o modelo das escolas tradicionais do mundo
do branco inclusive a pratica pedagogica de forma semelhante das escolas urbanas.

As aulas eram ministradas por professores indigenas, tais como: Maria Lourdes
Correa, Nelson Francisco (Mbéki), Ester Aurélio Marcos e Jodo Evangelista Marcos
(Tame), professores pioneiros na educacdo escolar indigena na Aldeia Ipegue quando a
Prefeitura tornou-se o 6rgao mantenedor da escola a partir de 1996, por meio da lei n® 1603
de 10 de setembro de 1976.

Com as transformacdes que ocorrem no mundo do branco, a Aldeia Ipegue
percebeu a necessidade de se articular no seu jeito de ser Terena com outros povos para
que pudesse sobreviver enquanto nagao, mas as conseqii€ncias também ficaram expostas
sofrendo a desaceleracdo das préaticas rituais, nas dancas, costumes e a lingua do grupo que
caracterizam a identidade de um povo e a vida da comunidade.

Algumas aldeias do municipio de Aquidauana estdo a cada dia que passa perdendo

0 uso da lingua Terena como fator de comunicagao entre os moradores, em particular a
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comunidade indigena Terena da Aldeia Ipegue. Na dificuldade de usar a lingua Terena,
essa comunidade passa a optar pelo uso da lingua portuguesa na comunicacao diaria,
ficando assim, o idioma indigena em segundo plano. Hoje, apenas os mais idosos usam a
lingua Terena e usam para a comunicagdo entre eles, quando falam com os mais jovens
usam a lingua portuguesa.

Esta situagdo causa preocupacao aos professores da Escola Municipal Indigena
Feliciano Pio da Aldeia Ipegue, levando a um profundo sentimento e reflexao e, por isso, a
razdo de estudar porque este fato acontece nesta comunidade. Como afirma o entrevistado

de 43 " anos quando desabafa sobre a questio:

A comunidade, os jovens, querem seguir a moda que aparece na midia,
eles acham o méximo e para eles e bom falar portugués do que o idioma,
sO as pessoas mais idosas que ainda fala o Terena, mas a culpa ¢ deles de
ndo ensinar os netos a falar o Terena, hoje eu tenho duas netas e ensino,
eu ndo falo, a minha mulher fala e procuro e a minha mulher também
falar com as minhas netas.

Percebe-se pela fala do entrevistado que a agdo mididtica tem influenciado na vida
dos jovens, que valorizam mais a lingua portuguesa que a propria lingua materna, mas por
outro lado, parece se preocupar passando a idéia de que estd ensinando a crianga, quando
na verdade ele ndo ¢ falante da lingua Terena, encontrando dificuldade para ensinar por
isso recorre a mulher.

Nessa auséncia de comunicacdo na lingua materna entre os moradores, em 1999 foi
implantado o Projeto Raiz do Saber baseado na nova Constituicdo Federal de 1988, no seu
artigo 231, onde reconhece aos indios a organizagdo social, costumes, linguas, crencas e
tradi¢des, para que os alunos pudessem revitalizar a lingua materna.

A auséncia de mecanismos no combate a invasao da lingua portuguesa e o
desaparecimento lento e gradual da lingua materna ndo ¢ por falta de amparo legal para
que seja colocada em pratica. A lei n°. 6001 de 19 de dezembro de 1973 que dispde sobre o
Estatuto do Indio no que se refere a Educagio no Titulo V. artigo 49, diz: “A alfabetizagdo
dos indios far-se & na lingua do grupo a que pertengam, € em portugués, salvaguardado o

uso da primeira”. O que faltou entdo foi a¢do do poder publico quanto a execugdo e

1 . . L, . . ~ .
? Neste capitulo o informante sera identificado ou pela fungio que exerce na escola, ou pela idade no caso de
alunos e moradores.
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cumprimento de leis que asseguram o direito do aluno ser alfabetizado por meio da lingua
materna.

Diante dessas leis e os projetos aplicados nas comunidades indigenas comega um
processo de valorizacdo da cultura Terena, principalmente a lingua como identidade. Fleuri
(2003) afirma a necessidade de colocar a proposta da educacao intercultural, considerando
a especificidade da formagdo das identidades culturais de cada povo e dos processos de

integracdo interétnica em cada realidade regional, como ¢ o caso da Aldeia Ipegue.

A escola indigena ¢ um tema complexo. A discussdo, dessa questdo ¢ relevante, pois
os professores ¢ os gestores deveriam fazer esses questionamentos quando a institui¢ao
apresenta no seu modelo de curriculo. Poderiamos inverter essas questdes: quem sao estes
jovens indigenas que vem para a escola? Que experiéncias trazem para escola? Que lingua

falam? Qual ¢ o seu contexto na aldeia?

Essas perguntas sdo importantes na constru¢cdo da educagdo escolar indigena que
busca inserir o contexto do aluno no curriculo especifico e que garanta a valorizagao da sua
identidade. Como falar que a escola indigena ja existe em algumas instituicdes se ndo ha

diferen¢a no seu curriculo?

Parece que existe manipulagdo no curriculo pelos responsaveis da Educacdo Escolar
Indigena que ja vem pronto da Secretaria Municipal de Educagdo para as aldeias, pois, na
sua elaboragdo os professores indigenas ndo sdo consultados e nem tdo pouco convidados

para participar.

Sonhar com uma escola que seja realmente diferenciada ¢ um desafio, mas o
caminho ¢ a desconstrucao da instituicdo homogeneizante, isto ¢, sem reflexao com relagao
ao sujeito dentro de suas especificidades. Aceitar esse desafio € ter certeza de que vivemos
em uma sociedade marcada pela diferenca onde deve olhar o diferente (Terena) como ser
humano que deve ser valorizado e respeitado na sua alteridade, pois somos diferentes, mas

isto ndo quer dizer que somos menores.

Com relagdo a formagdo profissional do professor Terena ¢ preciso a
contextualizacdo dos conteudos que buscam estabelecer relagdes entre o vivenciado pelos
alunos e o conhecimento escolar, entre o escolar e o extra-escolar, justificando-se a

desarticulagao existente entre o conhecimento escolar e a vida dos alunos.

Brandao afirma que:
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Tais implicagdes desafiam os educadores a desenvolverem posturas e
instrumentos metodologicos que possibilitem o aprimoramento do seu olhar
sobre o aluno, como “outro”, de tal forma que, conhecendo as dimensodes
culturais em que tal é diferente, possam resgatar a diferenca como tal e nao
como deficiéncia. Implica buscar uma compreensdao totalizadora desse
outro, conhecendo “ndo apenas o mundo cultural do aluno mas a vida do
adolescente ¢ do adulto em seu mundo de cultura, examinando as suas
experiéncias cotidianas de participacdo na vida, na cultura e no trabalho”
(BRANDAO, 1986, p. 139 apud DAYRELL, 2006, p. 145).

Essas implicagdes fazem com que haja muita discussdo com relagdo aos educadores
indigenas que sdo obrigados a ensinar os contetidos impostos pela instituicao. Nesse sentido,
o professor nao tera reflexdo com a realidade indigena do aluno, fard mecanicamente a

reproducao de um modelo de educagdo.

Tanto os alunos como os professores precisardo decodificar os conteudos impostos
pela institui¢do publica responsavel pela Educacdo Escolar Indigena, pois ndo ha relagdo

com o mundo Terena muito menos com a sua vida cotidiana.

O educador indigena precisa ser formado dentro de uma educagao intercultural, para
conhecer o “outro” que traz os seus conhecimentos j& produzidos dentro das escolas
indigenas, assim o professor indigena poderd trabalhar os contetidos propostos

recontextualizando os contetidos com base no contexto indigena do aluno.

3.3 - A influéncia da Escola no desuso da lingua Terena

Em primeiro lugar ¢ preciso entender o periodo de implantacdo de escolas nas
aldeias indigenas do Distrito de Taunay e quem foram os pioneiros no trabalho de
educagdo escolar indigena.

E importante contextualizar que a década de 1910 foi um periodo histérico
marcante na vida dos Terena, com a criagdo do SPI, 6rgdo indigenista do governo federal
que foi responsavel para nortear a educacdo indigena na Aldeia Bananal e Aldeia Ipegue.

O Servi¢o de Protecdo aos Indios, instalou, na época, uma extensdo administrativa
dentro da Aldeia Bananal e Ipegue que chamou de posto indigena, que foi administrado

or um “puratuye” para cuidar dos indios, inclusive garantir a oferta do ensino secular as
9



62

criancas moradoras da aldeia Ipegue, onde a execugao da aula na aldeia era ministrada na
lingua portuguesa.

A politica do SPI adotada pelo 6rgao oficial do governo brasileiro idealizado por
Rondon para as escolas indigenas, tinha os seguintes principios basicos: integrar o indio a
sociedade nacional, “civilizar” o indio, onde era considerado como um estrato social
inferior quando visto nos moldes da cultura ocidental.

Entdo, o Estado brasileiro por meio do SPI, jamais se preocupou em colocar em
pratica uma politica de educagdo especifica e diferenciada para os indios que ndo fosse
voltada para a integracdo. Assim, a Escola Evangélica dos missionarios protestantes
concorre nesta mesma linha positivista de Rondon, adotando a mesma préatica, uma vez que
as criancas tinham aula lecionadas na lingua portuguesa, ndo importando com a lingua
materna.

Os missionarios criaram uma sala de aula na Aldeia Ipegue, com as mesmas
pessoas que fundaram a Escola Evangélica na Aldeia Bananal. Criaram uma extensao de
sala de aula com a mesma politica e estratégia adotada no ensino por meio de professores
ndo indigenas, falantes da lingua portuguesa. Neste periodo, comecava o sufocamento da
lingua Terena e a valorizagdo da lingua portuguesa, em especial no uso cotidiano, na vida
dos alunos.

Como reflexo do resultado da formagdo dos alunos quando criancas através da
Escola Evangélica passaram a ser reproduzidas por meio dos professores indigenas, depois
do fechamento da Escola dos missionarios passaram a ensinar as criangas da Aldeia Ipegue
na lingua portuguesa, fazendo “continuismo” do aprendizado anterior, adotando livros
escritos na lingua portuguesa para serem utilizados em sala de aula, que ndo pensaram na
valorizagdo da lingua materna.

Nesta trajetoria da educagdo escolar indigena, as criancas indigenas da Aldeia
Ipegue, por meio dos missionarios e depois pelos proprios indios, continuaram como
agente multiplicador da lingua matriz a partir da chegada da escola que sempre foi a lingua
portuguesa, desde os primérdios da escolarizagdo para os Terena, reproduzindo a idéia de
aprender a lingua portuguesa para entender a cabega do branco.

Verificamos que no processo historico da escola na Aldeia Ipegue, sempre foi
utilizado prioritariamente a lingua portuguesa para comunica¢do e na alfabetizacdo das

criangas Terena. Parece que ndo foi desenvolvida a idéia de que a lingua reflete
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diretamente nas atitudes das praticas culturais € nem tdo pouco a preocupacdo com as
pessoas que falam a lingua materna.

Diante do exposto, podemos afirmar que a escola sempre colaborou na préatica, ao
longo de varios anos, desde a primeira sala criada na Aldeia Ipegue, com desuso da lingua
Terena, valorizando a lingua portuguesa, baseado nos principios positivistas, de descobrir
os valores do branco. As conseqiiéncias puderam ser observadas durante o trabalho de
campo em que a maioria ndo ¢ falante da lingua Terena.

A Escola pode ajudar no processo de desaparecimento de uma lingua indigena. Ela
também pode, por outro lado, ser mais um elemento incentivador que favoreca a sua
manuten¢do, em alguns casos, € na revitalizagdo da lingua Terena em outros.

A histéria da educagdo escolar indigena revela que, de um modo geral, a escola
sempre teve por objetivo integrar as populacdes indigenas a sociedade envolvente e teve
como objetivo principal a preparacdo para que os alunos indigenas pudessem falar, ler e
escrever na lingua portuguesa.

Fleuri (2003), alerta para a necessidade de estarmos preparados em atender as mais
variadas culturas existentes no Brasil, ¢ as comunidades tradicionais estdo incluidas, em
particular as comunidades indigenas, pois estas possuem uma cultura definida e que devem
ser valorizadas, para que nao possam esquecer a sua identidade em meio a deslocamentos e
cruzamentos de identidades, mas sim preservar e fortalecer a sua identidade cultural diante
do mundo atual.

Diante de varios acontecimentos no mundo de hoje, principalmente o uso de meios
tecnologicos que alcangaram muito rapido as populagdes indigenas, em particular a Aldeia
Ipegue, onde os alunos seguem a “moda” imposta pela acdo mididtica, como se ndo
bastasse o uso da lingua portuguesa, ndo havendo mais distancia, aproximando pessoas,
influenciando os jovens em adaptar-se a nova realidade do mundo do branco, entrando
dentro das casas em qualquer hora, fortalecendo a lingua oficial e matando a lingua
materna.

E muito importante o uso da lingua materna para transmissdo de conhecimentos
tradicionais que existem no meio da comunidade indigena, como os conhecimentos
agricolas, religiosos entre outros, que sao transmitidos de geracao em geragao dentro dos
valores culturais de uma comunidade, onde a comunicagdo se fazia através da lingua
materna. Esses saberes locais, antes da criacdo da escola, eram repassados, sendo

melhorados, reelaborados, geragdo apds geragao.
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Com certeza, esse tipo de conhecimento ndo precisa da escola, de outro modo a
comunidade indigena nao precisa da escola para conservar, construir € transmitir esse tipo
de conhecimento, mas, isso faz com que esse conhecimento ndo seja verdadeiro se a escola
ndo avalizar.

O ndo uso da lingua materna compromete a transmissdo e reprodugdo desses
conhecimentos tradicionais levando ao desaparecimento cultural e lingliistico na Aldeia
Ipegue. Fala-se ainda que no meio indigenista, a Escola ¢ instrumento que os indios tomam
para se livrar do jugo branco, como forma de luta, como meio de empoderar e apoderar-se
de conhecimentos e técnicas que os brancos manipulam contra eles, como forma de
autonomia.

O ponto que ¢ discutido nessa questdo ¢ o resultado da pratica de transformar a
cultura indigena em conteudo de programa ou curriculo escolar, e esses conhecimentos ndo
precisam necessariamente serem ensinados dentro de uma sala de aula, mas deve ser
indigena saindo do espaco de um prédio, pois esses conhecimentos sdo adquiridos através
de observacdo, imitacdo, orientagdo, como se aprende a falar, e muitos aspectos sdo
transmitidos silenciosamente por muitas geracoes.

O que estd em jogo também, ¢ a questdo da autonomia possivel e impossivel das
escolas indigenas, porque o poder publico responsavel ndo admite que as escolas indigenas
discutam as questdes curriculares e nem tdo pouco a implantagdo de uma verdadeira
pedagogia diferenciada como prevé a legislagao.

Sera que as escolas nas areas indigenas estdo realmente preparadas para um bom
ensino em todas as areas, para formar leitores, em portugués e Terena e pessoas que estao
prontas em defender e valorizar a identidade indigena? Fica a nossa pergunta.

Existem diferenciacdes nas escolas indigenas devido as suas realidades proprias e
em fungdo de culturas distintas, de diferentes historias e, mesmo, da diferenciagdo no
processo de ocupacao e desenvolvimento das varias regides do pais (e mesmo de regides
diferenciadas dentro de um mesmo estado), tudo isso faz com que uma escola indigena
localizada a uma distancia de 5 km, ou até mesmo um kildometro de distancia como ¢é o
caso da Escola Municipal Indigena na Aldeia Lagoinha, seja distinta um do outro, onde
depende muito da realidade de cada comunidade.

As escolas indigenas estdo em ritmo compassado com as necessidades das Aldeias
Indigenas? O contetdo das disciplinas ndo deve conflitar com as formas proprias e

particulares de educagdo secular, ou seja, ndo se deve tomar espagos que pertencem a
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propria cultura Terena, “escolarizando” contetidos que nao dizem respeito a escola. Os
professores muita vezes, “confundem”, na pratica, querendo fazer uma escola indigena que
seja igual a uma educag@o ndo indigena.

O exemplo disso e a escola que esta em uma Aldeia indigena que possui somente o
nome de Escola Indigena, como ¢ o caso da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio da
Aldeia Ipegue, que continua com a mesma pratica pedagogica dos modelos ocidentais com
o corpo docente formado por professores ndo indigenas, grade curricular que ndo ¢
discutida com a comunidade, a merenda escolar com alimentos fora dos padrdes
alimentares indigenas, a administracdo permanece no mesmo modelo de Escola de branco
de uma cidade.

O calendario escolar, por exemplo, deveria estar dentro dos padrdes culturais, por
exemplo: os Terenas ndo comemoram o carnaval quando a aula deveria estar previsto no
calendario escolar, porém esta dentro dos padrdes do costume dos “purttuye”.

O desafio ¢ grande para criar um curriculo diferenciado na escola indigena que
vem sendo assumido por vdrias pessoas nao indigenas, mas isso, ndo quer dizer que ja se
constroi uma escola indigena, na maioria dos casos sdo tentativas de implementagdo da
escola para o contexto indigena.

A questdo indigena, ¢ refém, infelizmente, de um mercado de servigos, onde certas
pessoas ficam obrigadas a negociar emprego, frequentemente sdo levadas a escolher entre
manuten¢do e a tomada de posi¢des que rompem com interesse comunitario, burocracias

indigenista, encasteladas nas diversas instancias das institui¢des.

3.4 - A Escola como espaco social

A escola, como espaco sociocultural, ¢ entendida, portanto, como um espago social
proprio da crianca, ordenado em dupla dimensdo onde aprende a lingua portuguesa e
novos costumes com pessoas ndo indias que vem da cidade, por meio da convivéncia

durante o ano letivo.

Institucionalmente a escola ocidental, por ser um conjunto de normas e regras, busca
delimitar a acdo dos seus sujeitos proibindo, punindo, atitudes das criangas que sao
diferentes na visdo dos “purutuye”, pois a Escola ¢ para os indios e a Escola ndo ¢ dos

indios.
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Um processo de apropriacao constante dos espacos da Escola pode ser traduzido no
espago de encontros, local de transmissao de praticas e dos saberes entre as criangas
Terena que, aos poucos, vao aperfeicoando durante a intensa freqiiéncia e relacionamento
das criangas, permitindo continuar com diversos elementos culturais a medida que ¢

colocada em pratica no espago coletivo da Escola.

O exemplo disso sdo as criangas que estao no fundo do patio da Escola Municipal
Indigena Feliciano Pio da Aldeia Ipegue, local de encontro coletivo lugar agradavel em
baixo de uma arvore frondosa ideal para tomar o tereré, que ¢ uma bebida do homem
pantaneiro, que estd presente e incorporado na cultura Terena por meio da Escola que

permite essa pratica entre as criangas, conforme a imagem abaixo.

»
%.
>

Fonte: Imagem fotografada por Celma Francelino Fialho em Abril de 2010 na Aldeia Ipegue — Aquidauana — MS.

Desta forma, o espaco da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio ¢ utilizado como
lugar e espago no processo de transmissdo de conhecimentos ocidentais e dos saberes
tradicionais que recoloca a cada instante a reproducdo do velho para os mais novos

sujeitos, e a possibilidade de conhecer costumes de outros povos.
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Esta abordagem permite ampliar a analise cultural e educacional, na medida em que
busca apreender os processos reais, cotidianos, que ocorrem no interior da escola, ao

mesmo tempo em que resgata o papel ativo dos sujeitos, na vida social e escolar.

Diante do exposto, expressamos um olhar que se reflete nas questdes de angustias
que vem acontecendo na escola indigena, a forma como a instituicdo responsavel conduz o
processo educativo, sem ao menos levar em conta o cotidiano de uma comunidade
indigena, que tem suas caracteristicas proprias dentro de sua cultura, seja na lingua,

costumes e 0 modo de ser e viver dos Terena.

A Escola indigena deveria exercer o papel de preservar o costume, a cultura e o
habito da comunidade, ainda poderia ser o local onde o professor ensina musica, mito,
artesanato, danga, cantiga e a reproducao de histérias dos antepassados. A escola também
poderia ser o local para incentivar o valor histérico, tradicional e de revitaliza¢do da lingua

e tradigdes do povo em particular a Aldeia Ipegue.

Mas, em algumas Escolas indigenas, estdo priorizando o ensino do conhecimento do
mundo do branco: a falar portugués, elaborar documentos em portugués, reunido de pais e
mestres na lingua portuguesa, reforcando cada vez mais a lingua portuguesa,

marginalizando a lingua indigena.

Os alunos sao considerados igualmente alunos, que procuram a escola com as
mesmas expectativas e necessidades e a homogeneizagdo dos sujeitos como alunos
corresponde a homogeneizagdo da instituicdo escolar, compreendida como universal, nao
levando em conta as diferencas existentes no meio dos indigenas, s6 se preocupando em
alcangar os objetivos e os conteudos programaticos impostos pela Secretaria Municipal de

Educacao.

Por isso a Escola também tem a fun¢ao de criar novas identidades ou transformar e
passam por mudangas de acordo com o momento, o local e os fatos que acontecem no
interior da comunidade, onde pode ser aflorada ou negada, dependendo da situacdo ou

necessidade ou ndo da populagdo afetada.

Dayrell (2006) faz uma andlise da escola como espago sécio-cultural que, para ele,
significa compreendé-la na 6tica da cultura. Sob um olhar, que leva em conta a dimensao do
dinamismo, do fazer-se cotidiano, levado a efeito por homens e mulheres, adolescentes,

alunos e professores, seres humanos, sujeitos sociais e historicos, presentes na historia,
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atores na historia. Falar da escola como espago socio-cultural implica, assim, resgatar o

papel dos sujeitos na trama social que a constitui, enquanto institui¢ao.

Segundo Dayrell (2006), na década de 80, surgiu uma nova vertente de analise da
institui¢do escolar, que buscava superar os determinismos sociais e a dicotomia criada entre

homem-circunstancia, agdo-estrutura, sujeito-objeto.

Essa vertente se inspira num movimento existente nas ciéncias sociais, direcionado
por um paradigma, o qual tem como caracteristica a superacdo do conhecimento dualista,
expresso na volta do sujeito as ciéncias: o sujeito, que a ciéncia moderna lancara na didspora
do conhecimento irracional, regressa investido da tarefa de fazer erguer sobre si uma nova

ordem cientifica.

O reflexo desse paradigma emergente ¢ um novo humanismo que coloca a pessoa,
enquanto autor e sujeito do mundo, no centro do conhecimento, mas, tanto a natureza
quanto as estruturas, estdo no centro da pessoa, ou seja, a natureza e a sociedade sdo antes

de tudo humanas.

Segundo Hall (2006), as identidades sao formadas culturalmente. Ela ¢ formada ao
longo do tempo, através de processos inconscientes e ela ndo ¢ algo inato. E formada
através de processos inconscientes, permanece sempre incompleta, estd sempre em
processo, sempre em formagao.

As culturas nao sao fixas nem solidas, sdo transformadas e sofrem mudancgas, ¢
podem ser mudadas ou modificadas de acordo como, onde e com quem esta relacionado.

Cada cosmologia de um determinado povo, se compdem da forma com que os seus
significados anteriores estejam presentes € isto contribui na construgdo de suas sociedades,
de como relacionarem com a natureza e com o sobrenatural, como as imagens tém suas
representacdes para a comunidade indigena.

O momento que estamos vivenciando ¢ o momento de globalizagdo e a atengao
atual tem aumentado os espagos de contato entre povos e culturas pela antropologia. A
mudanga ¢ o outro elemento constante de nossa época, num ritmo acelerado pela exigéncia
econdmica, ¢ a comunidade indigena esta dentro desse espago de mudancas, onde todos
estdo envolvidos e obrigados a acompanhar para que nao fique para tras.

A educagdo escolar foi criada por uma tradigdo ndo indigena que historicamente
assumiu uma postura dominante no campo politico e econdomico, onde os objetivos dos

missionarios redentoristas ao chegar na aldeia era de catequizar os indigenas e os
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missionarios americanos era de converter os indigenas ao cristianismo e nao de oferecer
uma educacao que estivesse voltada aos interesses dos Terena.

A populagdo Terena ainda que participe da estrutura econdmica regional nem por
isso deixara de ser Terena, o grande exemplo € o aumento crescente da populagdo a cada
ano que passa.

Com a ajuda de alguns meios de valorizacdo das nossas culturas e da nossa
identidade o grande exemplo ¢ a questdo da lingua na Aldeia Ipegue, de uns anos para cé a
comunidade reconhece a lingua materna, por forca da lei, mas a comunidade ndo adotou
uma atitude de conscientizagdo que a lingua Terena ¢ uma identidade de um povo, de uma
nacao.

. 14
Como afirma a entrevistada de 16 " anos:

Meus pais sdo falantes, o meu pai € de Bananal ¢ minha mae ¢ de Ipegue,
cla fala a minha vo fala, mas eles ndo falam mais comigo, mas eu acho
importante falar porque somos Terena, e hoje quando sai um concurso ou,
alguma coisa pra a gente trabalhar, a primeira coisa que pede € para ser
falante, como estou estudando, ja estou no ensino médio, procuro aprender
com a minha v6, mas ¢ dificil, porque enrola a lingua.

A fala da estudante Terena da Aldeia Ipegue, estd dando a importancia na
aprendizagem da lingua Terena, pois atualmente a instituicdo publica aos poucos esta
reconhecendo a importancia da lingua materna, incluida como um dos critérios no

concurso publico municipal, como vem acontecendo no municipio de Aquiduana — MS.

3.5- A lingua Terena

Os Terena durante a sua trajetéria histérica passaram por diversos momentos que
exigiu tomada de decisdes e teve suas estratégias para vencer os desafios impostos pela
natureza e pelo relacionamento com outros povos no uso de outra lingua para relacionar-se
com o “outro”, fator importante, pois a medida que apareciam as dificuldades foi
necessario recorrer a outra lingua para abrir, desobstruir passagens para continuar o

. . N o « T
percurso na dispersdo em direcdo as margens orientais do “huveona Kaxeono”, rio

Paraguai, onde foram feitas diversas levas migratérias de ocupacdo no pantanal mato

grossense pelos Terena e outros povos indigenas.

' Neste capitulo o informante ¢ identificado pela idade no caso, o aluno da Aldeia Ipegue.
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Os Terena durante a sua trajetoria historica precisaram de instrumentos de luta, de
contato, de entendimento, de alianca que sempre foi através da habilidade tradicional e do
uso da lingua, seja portugués, espanhol, ou at¢ mesmo outra lingua indigena como
aconteceu com o Guaikuru, quando estabeleceram uma alianga politica e econdmica entre
os dois grupos étnicos que atendiam as necessidades de cada grupo, que os historiadores
chamaram de subordina¢ao Terena aos Guaikuru.

Os registros etnograficos dos viajantes, cronistas, indicavam que os Terena tiveram
0s primeiros encontros com os “purutuye” desde quando estavam no territorio chaquenho
no século XVI durante as expedigdes portuguesas e espanholas que passavam pelo Chaco,
atraidos pela lenda de existéncia de minas de ouro, onde o caminho era considerado o mais
curto para chegar a regido de minas dos Andes.

Inevitavelmente os Terena tiveram que aprender outra lingua como a lingua do
Kadiwéu para se comunicar, fazer alianca, dialogar nas negociacdes, pensando na
autodefesa e defesa do territdrio contra outras etnias e com exploradores como foi o caso
dos Terena quando estavam no “Exiva”, depararam com a presenca dos espanhois e
portugueses.

Diante do conflito de linguagens e de comunicagdo, os Terena viram-se também no
meio de conflito entre espanhois e portugueses na disputa pela extracdo de ouro e prata.
Mas, por outro lado, os Terena utilizaram os materiais que 0s europeus trouxeram como as
ferramentas para agricultura, além dos animais como a vaca e o cavalo que provocou uma
profunda mudanga na vida dos Terena.

Para dissertar a questdo do uso da lingua Terena, fizemos um recorte temporal
buscando iniciar a nossa andlise a partir do fim da Guerra do Paraguai (1870) como ponto
de partida.

Recorremos inicialmente aos registros de Fernando Altenfelder Silva (1946/1947)
se referindo aos Terena, “por ocasido da Guerra do Paraguai (1864 — 1870) muitos deles ja
falavam o portugués”, um dos maiores episddios de grande impacto sociocultural e
territorial que aconteceu na vida dos Terena e as conseqiiéncias pos-guerra.

Buscando entender o processo do desuso da lingua Terena na Aldeia Ipegue sera
feita uma analise histérica em diferentes momentos fazendo uma correlagdo com o uso da
lingua portuguesa e o desuso da lingua Terena.

Um dos relacionamentos que os Terena tiveram com o fim da Guerra do Paraguai,

em 1870, foi com os contingentes da tropa brasileira depois de desmobilizagdo, quando
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comegaram a ocupar a regido do pantanal, fomentando a criagdo de fazendas de gado,
outros retornaram as suas cidades de origem, para os municipios de origem, mas nao foram
para as aldeias.

Os “Kaxeond” ou paraguaios também entraram no territorio brasileiro, pelo fato de
que a guerra teve graves conseqiiéncias na vida econdmica daquele pais, procurando
buscar novas perspectivas de vida e sobrevivéncia econdmica no territorio mato-grossense.

Outro fator importante a considerar que afetou a vida tradicional dos Terena foi a
constru¢ao da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, de 1905 a 1914, onde a relagdao de
contato foi inevitavel, atraindo pessoas de diversos lugares, inclusive indigenas, que foram
contratados para trabalhar na expansao da ferrovia, modificando o territdrio e a paisagem
regional ocupado pelos Terena, estimulando a criagdo de vilas e ndcleos populacionais,
como foi o caso do distrito de Taunay, municipio de Aquidauana, MS.

No caso das Aldeias, em particular a Aldeia Bananal, recebeu os missionarios
protestantes que chegaram em 1912 quando estabeleceram residéncia dentro da Aldeia
Bananal, enquanto que Aldeia Ipegue recebia no mesmo ano em 1912 os padres
redentoristas que iniciaram a organizagdo da escola em sistema de multisseriado.

Na convivéncia relativamente harmoniosa com os indigenas, os missionarios
protestantes se dedicaram a educacdo formal, ministrando aulas com professores ndo
indigenas na lingua portuguesa com ajuda de monitores Terena treinados pelos
missiondrios para atuarem junto com os professores brancos. Sao registros etnograficos de
Fernando Altenfelder Silva (1946), quando esteve fazendo a etnografia da Mudanga
Cultural dos Terena, na Aldeia Bananal.

Em 1925 a escola dos missionarios criou uma extensdo de sala de aula para
ministrar aulas na lingua portuguesa na Aldeia Ipegue, nos mesmos moldes e estratégias
que acontecia na Aldeia Bananal, mas as liderangas indigenas ndo permitiram a construgao
de escola sendo construida em terras de fazendeiro na Fazenda Esperanca vizinha da
Aldeia e as criancas da Aldeia Ipegue freqiientaram a escola que era ensinada na lingua
portuguesa mesmo sendo professores indigenas, conforme registros de Silva (1946/1947).

Outro fator que deve ser levado em consideragdo pela importancia no contato ¢ na
histéria de relagdes sociais principalmente no uso da lingua portuguesa entre os Terena e
populagdes proximas, foi a construcao de linhas telegréaficas, sob o comando de Rondon no
inicio do século XX, na visdo expansionista da regido pantaneira e integracionista para os

povos indigenas, conforme relatério de Rondon em 1901.
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Os Terena viviam dispersos trabalhando nas fazendas em extrema dependéncia
econdmica dos grandes fazendeiros e coronéis da regido, como justifica Renato Alves
Ribeiro em sua obra “Taboco, 150 anos — Balaio de Recordagdes” (1984). A
predominancia da mao-de-obra nas fazendas era de indios Terena. Com isso, o grupo
indigena aproximou-se da civilizagdo dos brancos, na lide do campeio de gado, da
agricultura e dos trabalhos domésticos exercidas pelas mulheres Terena, tornando-se
conhecidos por sua conduta leal para com os seus patrdes € amigos.

Em 1850 foi decretada a “Lei de Terras” que contemplou posses de terras aos
grandes proprietarios de terra em todo Brasil, privilegiando inclusive a colonizagido da
regido pantaneira, com ocupag¢dao de terras pelos fazendeiros, permitindo a extrema
concentragdo de terras, formando latifindios improdutivos e excluindo uma grande massa
de trabalhadores sem terra.

A lei de terras transformou a terra em mercadoria, as chamadas “Terras Devolutas”
que nado tinham dono e ndo estavam sobre os cuidados do Estado, poderiam ser adquiridas
por meio de compra junto com o governo brasileiro.

O objetivo da lei de terra era impedir que os trabalhadores pobres tivessem acesso a
terra com efeito pratico de formar pequenos proprietarios de terra, fazendo com que a mao
de obra estivesse a disposi¢cao dos grandes fazendeiros, dessa maneira foi barrado o acesso
a terra como a maioria da populagdo brasileira.

As fazendas da regido pantaneira serviram de local de moradia e trabalho dos
Terena uma vez que os Terena encontravam-se dispersos devido a Guerra do Paraguai,
encontram as fazendas de gado como alternativa de sobrevivéncia enquanto povos
facilitando a reproducdo social dos povos.

Esta nova fase pos-guerra do Paraguai marca o inicio de reorganizagao espacial dos
Terena e serviu para a consolidagdo das fronteiras das areas indigenas para assegurar um
lugar de reagrupamento familiar que vinham das fazendas ou cidades com destino a Aldeia
Ipegue formando familias extensas. Os remanescentes Terena, que trabalhavam nas
fazendas da regido, iniciaram um processo de retorno na aldeia tradicional retomando e
ocupando a antiga aldeia que fora destruida pela guerra, visando a sua sobrevivéncia como
etnia e a reproducao cultural e populacional do grupo.

Nos relatos de Rondon, de acordo com a obra de Bittencourt e Ladeira (2000 p. 65)
depois de terminada a Guerra do Paraguai em 1904, durante a demarcacdo de terras da

Aldeia Ipegue, confirma a localizacdo da Aldeia destruida pelos paraguaios dizendo:
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“.Jagoa seca onde comegam os campos do Ipegue, antiga aldeia destruida pelos
paraguaios”, diante da destruicdo os Terena viram-se obrigados a reconstituir e a
reorganizar as familias dentro do espaco geografico da aldeia.

Antes da demarcacdo de terras outros elementos, como: as fazendas, o telégrafo,
linha férrea, SPI, a escola, as missoes, igreja, sdo elementos que contribuem pelo desuso da
lingua.

A demarcacdo de terras da Aldeia Ipegue foi fundamental para a organizagdo
espacial, social, politica, cultural e principalmente a introducdo do uso da lingua
portuguesa com forte intensidade advindas das fazendas vizinhas por meios dos préprios
Terena que trabalhavam com patrdoes “purttuye” que usavam a lingua portuguesa na
comunicacdo cotidiana entre patrdo e funcionarios.

Na fase da reorganizagao social e politica da Aldeia Ipegue, dos Terena vindos das
fazendas para estabelecerem a reconstitui¢do espacial das casas, da roca, da danca, e até o
uso da lingua portuguesa aos pouco comecava a influenciar na vida dos Terena,
confrontando diretamente com a lingua materna, significando a reconstituicio da
comunidade ja atravessada por outras pessoas como a lingua portuguesa, nas relacdes de
trabalho.

Atualmente podem ser verificados os resquicios da lingua Terena que foi sufocada
ao longo de muitos anos pelo uso da lingua portuguesa, presente na memoria e na vida das
pessoas mais velhas ou velhos que falam fluentemente a lingua Terena dentro da sua faixa
etaria, um dos ultimos guardides da lingua nativa. Como afirma o entrevistado de 43 anos

morador da Aldeia Ipegue:

As pessoas mais idosas falam entre eles, mais ndo ensinam as criangas,
sO a familia dos Anacletos que todos sdo falantes, o pai, os filhos e
os netos eles valorizam muito a lingua, ¢ a tinica familia que conserva a
lingua aqui na Aldeia Ipegue.

Observa-se com a fala do entrevistado que a comunidade da Aldeia Ipegue na sua
maioria confirma o desuso da lingua, apenas uma familia que estd valorizando a
importancia e transmissdo do uso da lingua Terena na comunicagdo entre o mais velho até
crianca na sua propria familia.

Diante do ligeiro esboco de registros histéricos dos Terena, especificada nos

diferentes momentos por onde passaram ¢ possivel observar que o uso da lingua

portuguesa parece estar sempre presente como lingua de comunicagdo com o “outro”,
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principalmente durante a Constru¢do de Linhas Telegraficas, objetivado pela prépria
filosofia positivista de Rondon para integrar o indio a sociedade nacional, através da
adocgao de diversos oficios de trabalho e novos héabitos dos “purttuye”.

Para que pudesse efetivar diversos tipos de aprendizados de oficios proposto pela
Comissdo de Rondon e seus subordinados utilizaram a lingua portuguesa para ensinar os
novos conhecimentos dos regionais até entdo desconhecidos pelos Terena.

Dentre os povos indigenas que sairam do “Exiva” os Terena se instalaram na
regido do pantanal sul mato-grossense em particular os moradores da Aldeia Ipegue que
esta inserida dentre outras aldeias no Distrito de Taunay tais como: Colonia Nova, Aldeia
Bananal, Lagoinha, Agua Branca, Morrinho e Imbirusst, outras aldeias estdo conseguindo
assegurar o uso da lingua Terena na vida cotidiana das pessoas, outros estdo passando pelo
processo de desuso como lingua principal utilizada como € o caso da Aldeia Ipegue.

Atualmente o uso da lingua Terena na Aldeia Ipegue, continua em processo de
desuso motivado por diversos fatores historicos que afetaram profundamente a lingua
materna como lingua tradicional que anteriormente era usado de modo freqiiente como
meio de comunicacdo das pessoas.

A convivéncia na relacdo de trabalho do homem e da mulher Terena nas fazendas
incorporaram varios habitos regionais como o sistema de compadrio, a veneragdo pelas
imagens de santos, a reza na lingua portuguesa, o casamento da mulher Terena com
pessoas ndo indias das fazendas ou vice versa, fazendo com que os filhos ndo sejam mais
falantes da lingua Terena, adotando a lingua portuguesa pela imposi¢cdo do pai que ¢
falante da lingua portuguesa.

O resultado de nascimento de criangas nas fazendas foi outro reflexo que impediu a
reproducdo da lingua materna uma vez que quando se tornam adultos retornam para aldeia
ndo sendo falantes da lingua Terena, em conseqiiéncia os filhos serdo também nao falantes
da lingua materna.

O antropologo Fernando Altenfelder Silva (1946) nos registros etnograficos na
Aldeia Bananal, confirma através de exemplos citados nas ocupagdes economicas dos
Terena que alguns nasceram nas fazendas circunvizinhas e posteriormente retornaram para
aldeia como de fato também aconteceu na Aldeia Ipegue.

No lado feminino as mulheres trouxeram os maridos para morar na aldeia onde os
filhos aprenderam a lingua portuguesa do que a lingua materna, o que ¢ permitido na

Aldeia Ipegue.
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Um dos nossos entrevistados nos informou que a preocupagdo com o estudo dos
filhos precisou usar a lingua portuguesa para comunicar com os seus filhos com intuito de
ensinar, visando o aprendizado por meio da lingua portuguesa durante os estudos das
criancas na Escola da aldeia para comunicar e interagir-se uma vez que as aulas eram
ministradas em portugués.

Durante o trabalho de campo foi observado que a Igreja ¢ uma das instituigdes que
utiliza a lingua portuguesa em seus rituais religiosos, levando ao enfraquecimento da
lingua materna e fortalecimento da lingua portuguesa, onde nos cultos sdo freqiientes o uso
do portugués. A escola é outro lugar de reprodugdo da lingua portuguesa uma vez que a
maioria dos professores seja indigena ou ndo, ministram aulas na lingua portuguesa,
afirmando, confirmando e legitimando cada vez mais como primeira lingua.

Outro depoimento do nosso entrevistado nos respondeu que a lingua portuguesa era
uma forma de defesa na interlocu¢do com os nao indigenas que frequentemente estavam
presentes dentro da Aldeia; ou ainda como sistema de comunicacao na venda de produto da
aldeia nas fazendas, compras de géneros alimenticios, vestudrio, mobilia, acompanhada do
conhecimento da matemadtica que ¢ necessario tanto na venda como em outras negociagdes
que envolvem dinheiro.

Esta mobilidade espacial e social dos Terena facilitou o intercAmbio matrimonial
entre homens e mulheres Terena ocorrida nas fazendas e nas cidades onde parece ser uma
sociedade aberta para o casamento em especial aos “purutuye”.

Diante dessas situagdes o grau de mestigagem na Aldeia Ipegue é grande sendo um
dos responsaveis pela generalizagdo do uso da lingua portuguesa, falada por geragdes
novas, em contra partida, estd presente na memoria do mais velhos que falam a lingua de
origem ainda que somente com 0s seus contemporaneos.

O numero de mulheres Terena que se casa com brancos supera em muito o de
homens Terena que buscam esposa nao indigena.

Conforme os dados da FUNASA (2010) registram 10 homens “purttuye” que se
casou com mulheres Terena e atualmente moram junto com a comunidade Terena na
Aldeia Ipegue, isso sem contabilizar os “purituye” que buscaram identificagdo na
administracdo FUNAI, para serem considerados e legitimados como indios Terena

residentes na Aldeia Ipegue.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na trajetoria historica dos Terena desde o “Exiva” e particularmente no territdrio
sul Mato-grossense passaram por diversos acontecimentos e de encontros culturais com
outros povos, seja viajantes, missionarios, colonizadores, bandeirantes entre outros.

Outros momentos marcantes na vida dos Terena foi a participagdo dos Terena na
Guerra do Paraguai, presenca do Estado brasileiro com a criagdo do SPI no Distrito de
Taunay em particular na Aldeia Ipegue, construcdo da linha telegrafica comandada pelo
Rondon, construcao de Estrada de Ferro Noroeste do Brasil e a entrada dos missionarios
para morar na Aldeia de Bananal e Ipegue.

Todos esses acontecimentos exigiram momentos de decisdo dos Terena em defesa
do territério e da comunidade, principalmente o uso da lingua portuguesa fator que foi
importante para didlogo, entendimento, acordos com os “purutuye”.

Sao esses momentos marcantes em que a lingua indigena, ou seja, a lingua Terena
deixa de ser falada ficando em segundo plano onde a relacdo Unica do Terena com os
“purutuye” precisa renunciar o seu mundo cultural utilizando a lingua de outro grupo
dominante como a lingua portuguesa.

As linguas indigenas sdo como todas as outras linguas sao inteiramente adequadas a
plena expressdo individual e social no meio fisico em que tradicionalmente tem vivido
€sses povos.

As linguas indigenas s3o diferentes entre si, mas compartilham com as demais,
quase seis mil linguas no mundo o fato de que sao manifestacdes da mesma capacidade de
comunicar-se pela linguagem.

A capacidade de comunicacdo ¢ desenvolvida pela espécie humana e se caracteriza
por principios e propriedades presentes em todo ser humano, facultam a qualquer crianga
desenvolver o dominio de qualquer lingua sempre que exposta ao contato com falantes
dessa lingua, da mesma forma o adulto pode aprender linguas diferentes além da sua
propria lingua.

As linguas estdo sujeitas a um grande numero de fatores de instabilidade e
variagcoes que determinam nelas fortes tendéncias a constante alteracdo, essa tendéncia €
conseqiliéncia de uma necessidade de mutuo ajuste entre os individuos de uma mesma
comunidade social, ajuste sem o qual ndo se cumpriria a finalidade basica da lingua, que ¢

a comunicacao explicita o quanto possivel.
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De acordo com o RCENEI, a lingua ¢ o meio mais importante para cada povo
independente do seu modo de ser, pois ¢ através dela que a sua comunidade repassa a sua
cultura para os mais jovens, e ¢ a lingua que identifica uma nacdo através do uso da sua

propria lingua materna, um povo sem lingua ¢ um povo sem identidade.

A linguagem €, quase sempre , 0 meio mais importante através do qual os
povos constroem, modificam e transmitem suas culturas. E por meio do
uso da linguagem que a maneira de viver de uma sociedade é expressa ¢
passa, constantemente reavaliada, de uma geragdo para outra. Os modos
especificos de usar a linguagem sdo, por isso, como documento de
identidade de um povo num determinado momento de sua historia.
(RCNEI, 2005, p.113)

Quando dois grupos sociais se separam as alteragdes lingiiisticas que ocorrem em
cada comunidade ndo serdao mais reajustadas em comum em muitos casos vao constituir
diferengas entre sua fala tornando as linguas diferentes.

A historia das linguas no mundo tem sido uma histéria ou pré-historia das linguas
indigenas brasileiras, algumas linguas embora diferentes conservam muitos elementos em
comum que permitem reconhecé-las mais ou menos facilmente como descendentes de uma
s0 lingua anterior, por isso os lingiiistas constituem uma familia lingiiistica.

Na chegada dos europeus no Brasil ha 510 anos atrés, ¢ provavel que o numero de
linguas indigenas fosse superior do que ¢ de hoje. Nesse sentido o Brasil sempre foi um
pais multilingiie e ainda continua. A redugdo teve como causa maior o desaparecimento
dos povos que falavam, devido campanhas de exterminagdo ou de caca a escravos, por
epidemias de doencas contagiosas trazidos pelo mesmo europeu, e também o deslocamento
sociolingiiistico onde a lingua dominante vai ocupando pouco a pouco o territério da
lingua indigena.

A lingua segundo Rodrigues (1985), mais conhecida ¢ o Tupinambd, a lingua foi
que predominou nos contatos entre portugueses e indios nos séculos XVI e XVII e tornou-
se a lingua da expansdo bandeirante e o seu uso foi tdo intenso como (lingua geral), que foi
proibida no século XVIII pelo governo portugués.

Diferente do que aconteceu com os Terena no pantanal sul mato-grossense tiveram
que utilizar a lingua portuguesa para comunicar com 0s portugueses € outros povos.

Voltando na area pesquisada de acordo com os relatos de algumas pessoas mais
antigas da comunidade da Aldeia Ipegue o contato intenso dentro da aldeia com os nao

indigenas comecou por volta de 1912 com a chegada de missiondrios protestantes que
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organizaram uma sala de aula e aos poucos as criangas Terena comecaram a freqiientar a
escola onde a aula era ministrada na lingua portuguesa, com isso comecava a utilizagao do
portugués na vida dos alunos e da comunidade.

Antes da chegada dos missionarios seja catdlico ou protestante o contato com a
sociedade nao indigena aconteceu nas fazendas de gado nos arredores da Aldeia Ipegue.

Entdo a escolarizagdo na Aldeia Ipegue por meio dos missionarios protestantes
evidencia a repressdo da lingua Terena e consequentemente leva o silenciamento,
esquecimento, renincia das criangas e jovens estudantes daquela época, considerado um
dos elementos fundamentais de identidade de um povo, que aos poucos esta sendo
substituida pela lingua portuguesa.

E preciso entender a natureza e¢ a tarefa dos missionarios protestantes que ¢
evangelizar os Terena, ou seja, levar a “boa nova” a todos os povos do mundo, tornando-se
acessivel as pessoas estranhas, sem levar em conta o sistema social e a lingua dos povos.

A escolarizacao e alfabetizagdo dos Terena adotada pelos missionarios protestantes
¢ uma estratégia fundamental para conversdo e os convertidos se tornem leitores da Biblia
Sagrada, escrita na lingua portuguesa e serem agentes reprodutores da palavra de Deus,
desvalorizando a lingua Terena levando gradualmente o desuso da lingua Terena na Aldeia
Ipegue.

A escola pode ajudar no desaparecimento de lingua indigena, ou ela também pode
ser elemento que favorece ou incentiva a sua manuten¢do ou revitalizagdo como afirma o
RCNEI (2005, p.119).

A proposta da Escola missiondria também pode ser entendida que era imposta aos
Terena no século passado como monolingue, com a finalidade de “integrar” os Terena na
sociedade nacional, obrigando a ler e falar a lingua portuguesa, como foi a politica
positivista de Rondon aos Terena.

A presenca dos missionarios protestantes na escolarizacdo dos Terena na Aldeia
Ipegue, contribuiu positivamente na aprendizagem da lingua dominante, transmitida por
etapas, antes na forma oral, depois na escrita. Por outro lado parece que ndo tiveram
preocupacdo a ensinar-lhes a leitura e a escrita da lingua Terena.

Outro fator apontado na pesquisa que contribuiu no desuso da lingua Terena foi a
“invasdo” da lingua portuguesa na Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, onde a
maioria do corpo docente utiliza a lingua portuguesa para ministrar aulas desde a Educagao

Infantil até o 9° ano do Ensino Fundamental.
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A Escola possui em sua grade curricular a disciplina da lingua Terena e arte e
cultura Terena, proposta em 1999 com a implantagdao do Projeto “Raizes do Saber”, com
objetivo de preservar e revitalizar a lingua Terena na Aldeia Ipegue.

A implementacdo da politica publica pro-revitalizagdo da lingua Terena apontada
pelo projeto demanda tempo de preparacdo de procedimentos metodologicos e
pedagdgicos para garantir a viabilizacao pelos professores na sala de aula, principalmente
pela instituicdo mantenedora faz-se necessario apoio institucional quanto a continuidade
das praticas pedagogicas.

Nos ultimos anos os professores da lingua Terena e arte e cultura Terena sdo
pessoas que nao tiveram formagao especifica para ministrarem aulas de lingua Terena ou
muitas vezes ndo sdo falantes da lingua materna ou ndo utilizam mais o conjunto de
preparacdo de procedimentos e conhecimentos metodologicos apropriado para pro -
revitalizacdo da lingua Terena adotada pelo Projeto “Raizes do Saber” para Aldeia Ipegue.

Durante a pesquisa de campo observou-se a presenca de pessoas adultas de outras
nacionalidades moradoras na Aldeia Ipegue tais como: Paraguaio, Japonés, mestigos
negros, “purutuye” casadas com mulheres Terena que se conheceram fora da Aldeia e
posteriormente vao morar na Aldeia, criar os filhos falantes na lingua portuguesa, em
virtude da imposi¢do do pai de ndo ser falante da lingua Terena, prevalecendo o uso da
lingua portuguesa dentro da familia e assim perpetuando com outros filhos que nascem.

Esses encontros muitas vezes acontecem nas fazendas das regides proximas a
Aldeia Ipegue, no trabalho doméstico das mulheres Terena como afirma Alves Ribeiro
(1984, p. 73) que “os servigos de casa sempre exercidos por mogas indias que eram criadas
pelos brancos. Até hoje em Aquidauana ¢ comum as indias servirem de cozinheiras,
arrumadeiras e babas”, nas residéncias de brancos.

O numero de mulheres Terena que se casam com brancos supera em muito o de
homens Terena que buscam esposa nao indigena.

A mudanca de hébitos e costumes tem motivado uma nova postura frente as novas
tecnologias que estd presente dentro das casas dos Terena, como ¢ o caso do uso da
televisdo, tem restringido os momentos importantes de “ouvir as histérias dos mais velhos”
no final da tarde, quando sdao repassado ao mais novos, os saberes tradicionais Terena, por
meio do uso da lingua Terena, trazendo prejuizo aos mais novos.

Para Georges Balandier (1997), a tradigdo requer mestres que a conhecam, que a

mantenham viva € a comuniquem aos que se iniciam. Tais pessoas antigas sao detentoras
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de vastos conhecimentos que estdo armazenados na memoria dos mais velhos. A
valorizacao das tradigdes se encarrega de determinar os lugares, eventos € personagens que
fizeram a histdria da comunidade Terena.

Como a histdria ndo foi registrada por escrito sendo na memoria dos mais velhos, os
nomes ¢ lugares sdo registrados por associacdo a eventos criticos na historia cultural do
povo Terena, como exemplo o proprio nome Ipegue esta na lingua portuguesa, na lingua
Terena chama-se “vardkakoe” que significa lugar dos péassaros arancud e o corrego que
divide a Aldeia Bananal com Aldeia Ipegue chama-se “vonikoe” em homenagem ao
morador Voni que ficava as margens do coérrego.

Todo saber indigena dentro da comunidade ¢ considerado como importante na vida
de um povo, pois sdo momentos que caracterizam a producdo e reproducdo da vida e do
mundo, como reencontro de seres humanos com o passado, ¢ um momento para reviver o
sentir a emocdo do reencontro, ¢ acredita-se que ha energias sobrenaturais sdo
considerados como uma renovacao.

Finalmente as Escolas indigenas devem diferenciar-se no sentido de superar a
pratica comum que ¢ a reproducdo acritica dos procedimentos metodologicos e
pedagogicos com a visdo predominante na escola tradicional dos “purtituye”, pois a propria
Constituicao Federal e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao asseguram os processos de
ensino e aprendizagem diferenciados para as escolas indigenas.

A escola e a populacdo principalmente os falantes da lingua Terena devem
proporcionar nos lugares de ambiente social a pro - revitalizagdo da lingua Terena, que
poderia ser priorizados o uso da lingua materna nas reunides de pais e mestres, nas
reunides de associagdo de moradores, nas reunides das igrejas, para contra atacar a lingua
portuguesa que ¢ um dos fatores responsaveis pela ameaca de extingdo da lingua Terena, e
caminha no processo gradual e cronico com objetivo de manter a lingua falada pelos
Nnossos ancestrais.

A presente andlise abre novas possibilidades de pesquisa sobre a questdo da lingua
Terena da Aldeia Ipegue, pois, reflete seus valores culturais, transmitidos de geracdo a
geracdo, que definem e norteiam a comunidade no seu proprio desenvolvimento. A
comunidade da Aldeia Ipegue ¢ uma comunidade que estd sempre pronta em receber o que
vem de fora, abriram-se as portas que o resultado ¢ visto hoje, ela passou de uma

comunidade bilingiie para uma monolingue, essa abertura trouxe varias implicacdes sobre
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o seu proprio futuro. A posi¢ao dos lideres no passado nao foi respeitada deixando de lado
o jeito de ser Terena e reconstruindo outro jeito de ser Terena.

A pesquisa revelou-se ardua, mas gratificante. A maior barreira foi transpor, para a
lingua portuguesa, a percepgao e a andlise que surgiu da vivéncia (observagao participante)
de campo, em virtude de a autora pertencer ao grupo indigena falante da lingua Terena,
desde crianca até os dias atuais, e ainda mais ser professora de criangas falantes e a lingua
Terena estar presente vinte quatro horas na vida, seja em casa ou no trabalho.

Ainda ecoa nos seus ouvidos a sabedoria tradicional recebida dos seus pais, que
sabiam ndo s6 contar historias como também tomar decisdes, pois 0 meu pai sempre foi até
hoje um grande lider da comunidade Terena, um verdadeiro Nati. E a eles que a autora
dedica este trabalho. A pesquisa foi enriquecedora, porque permitiu igualmente conhecer
as diferentes visdes que pesquisadores ndo indios tiveram da vivéncia historica e cultural
deste povo guerreiro e vitorioso.

Nao se considera esta pesquisa finalizada, mas sim como um ponto de partida que
aponta para reflexdes sobre o respeito aos direitos indigenas, principalmente a Lingua
Terena que ¢ um documento de identidade do povo, a cultura e valores em suas relagdes
sociais, enfim, o uso da lingua materna (Terena) que sintetiza bem a diferenga cultural
étnica: indigena e ndo indigena.

O trabalho dispde de dois anexos: Projeto Raizes do Saber (1999) e Projeto Politico
Pedagogico da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio (1998).
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