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RESUMO

Este trabalho procura analisar a comunidade Terena da aldeia Lim&o Verde, localizada no
municipio de Aquidauana, em relagdo ao papel da Escola Lutuma Dias - instalada dentro da
aldeia e que oferece a Educacdo Bésica - frente a0 etnodesenvolvimento. Busca saber se a
escola tem capacitado a comunidade para a formulacdo de projetos proprios de
desenvolvimento. Ele parte da andlise de textos etnograficos que narram comportamento e
acOes dos Terena, bem como as politicas implantadas nessa comunidade. Mostra a trgjetoria
Aruak-Guana-Terena, como um povo que, onde vaha a idéia de ter havido mudancas
culturais ao longo de sua histéria, na assimilacdo dos valores que estédo em torno destes, tém
consciéncia de que € um Povo que precisa manter o que o identifica como Terena. Aponta o
desafio de construir a escola indigena terena de Lim&o Verde, apoiado na trgjetdria do Povo
Terena, na luta pela ampliagcdo do territorio e voltada ao fortalecimento da comunidade local.

PALAVRAS-CHAVE: Comunidade indigena. Educagéo escolar. Desenvolvimento local.



ABSTRACT

This paper aims to analyze the Terena community from the village Lim&o Verde, placed in
the county of Aquidauana, related to the role of Lutuma Dias School — located in the village
and offering an Elementary School education. — facing the ethnic development. It looks
forward to know if the school has enabled the community to formulate projects concerning
their own development. It starts from ethnographic texts analysis which relate behaviors and
actions of the Terena people as well as their political rules adopted in that community. It
shows the tragjectory Aruak-Guang Terena, as a people which — where the idea of suffering
cultural changes is concerned — is aware that is a people who needs to keep the values that
identify them as Terena. It indicates the challenge of building the Terena indian school of
Lim&o Verde, based on the trgectory of this society, on the struggle for their territory
enlargement and focused on the strengthening of the local community.

KEY WORDS:Indian community. Scholar education Local development.
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INTRODUCAO

A idéa de pesguisar a relagdo entre a educacéo escolar e o desenvolvimento da
aldeia indigena Lim&o Verde, municipio de Aquidauana, MS, decorre de minha ligagdo com
esta comunidade, como filho do lugar, nascido ali. Fui estudante no final de 1970 e inicio de
1980, quando o, entdo, Nucleo Escolar de Limao Verde oferecia somente as séries iniciais do
Ensino Fundamental. Na metade de 1982, cursando a 42 série b ensino fundamental, fui
levado para a cidade de Aquidauana para ir “acostumando” com a vida da escola na cidade,
onde estudel até o ensino médio. Mesmo quando sai para estudar, mantive o contato com a
comunidade, até porgque a aldeia fica a 20 km da cidade e é relativamente fécil o acesso de
bicicleta ou mesmo a pé (prética usada até hoje). As ligagdes da populacdo indigena com a
cidade eram e sdo de todo tipo: desde ir buscar frutas, até fazer parte de alguma turma de
trabalhadores, como foi 0 meu caso, durante a sétima série, quando tive que ir para uma
fazenda cafeeira para cumprir dois contratos (40 dias cada um) e, no segundo ano do ensino
médio, quando fiz parte de duas turmas de corte de cana queimada (contratos de 60 dias)?,
bem como participei de vérias changas® e empreitadas com parentes e patricios®. Quando
terminel 0 ensino médio voltel para a aldeia para dar aula nas séries iniciais. Posteriormente,
em 1997, através de um convénio entre a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e a
Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB), foram oferecidas inscri¢cdes para o vestibular aos
professores Terena. Sendo um dos contemplados, passel a residir em Campo Grande para
cursar a faculdade de Histéria. Neste meio-tempo atuel como técnico em educacdo na

Secretaria de Estado de Educagdo/M S, com agOes diretas na escola da aldeia. Recentemente

L E comum o uso da méo-de-obra indigena para esta atividade nas usinas de producao de aclcar e & cool.
2 Changa é uma prestac&o de servicos bragais do tipo “béia-fria’, pagos por diarias ou empreitada.
3patricio é o termo utilizado internamente para denominar os integrantes da mesma etnia.
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fui indicado como Administrador Regional da FUNAI, em Campo Grande, com o ava das
liderangas de minha comunidade.

Portanto, minha insercdo na aldeia Limdo Verde € um fator que facilitou este
trabalho de pesquisa, j& que, aém de pesquisador, em varios momentos fui protagonista das
aces de minha comunidade. Mas terel 0 cuidado e estarel atento as demais vozes da Aldeia.

A adeia Liméo Verde, do povo Terena, conta hoje com uma escola que pode ser
considerada pioneira, no Brasil, em oferecer a educacdo basica em terras indigenas. A forma
como se deu ainstitucionalizagdo da escola dentro da aldeia seguiu 0s mesmos parametros da
politica indigenista em vigor até a década de 1980: uma instituicdo que sempre representou o
aparelho estatal e, portanto, um elemento vindo de fora, cujo objetivo foi integrar o indio na
sociedade nacional, do qual era instrumento privilegiado. No entanto, nas duas Ultimas
décadas, comecaram a mudar as relagdes escola-comunidade, a partir das novas reflexdes
surgidas com o0 movimento indigena e os grupos de apoio aos direitos indigenas. Um novo
paradigma nas relacdes entre indios e a sociedade nacional postula uma visdo mais pluralista e
intercultural, através da qual os indios deverdo ser os protagonistas de sua histéria, com
autonomia e autodeterminacdo, partindo do respeito as diferentes culturas e formas proprias
de organizagdo, cujos reflexos se ddo, também, no nivel da escola, que deve ser formulada de
acordo com a realidade local e cujos objetivos estejam voltados para uma perspectiva propria
de futuro.

Como consequiéncia da implementacéo dos direitos indigenas, a escola de Liméo
Verde comegou a atender, gradativamente, a demanda de outros niveis de ensino,
possibilitando, assim, a conclusdo da educacdo basica, sem a necessidade de deslocamento
dos alunos para 0 meio urbano, bem como a presenca de professores indigenas na formagao
de seus quadros profissionais.

O presente trabalho procura analisar as concepgdes da populacdo terena de Liméo
Verde em relac8o a escola como instrumento de intervencdo e o seu papel no que se refere ao
desenvolvimento local, ou sgja, sua relacdo com a diversidade sociocultural da comunidade e
sua interacdo com as demandas e expectativas da populacéo. Entendo desenvolvimento local
como a capacidade de criar, propor e executar projetos auto-sustentaveis, com recursos
internos ou externos, mas sem ficar refém do Estado. Este assunto estd mais bem explicitado
no segundo capitulo deste trabal ho.

As perguntas chaves dizem respeito se a escola segue como um instrumento vindo
de fora ou se ela passou a ser apropriada pela comunidade e em que medida é um agente

inibidor ou promotor de acfes que contribuam para o desenvolvimento local na perspectiva



acima, ou sga, um desenvolvimento que se traduza no fortalecimento da autonomia da
comunidade indigena.

Como aconteceu em um grande numero de aldeias em todo o Brasil, a educacéo
escolar foi iniciada, em Lim&o Verde, sob a responsabilidade do Servigo de Protecdo aos
indios (SP!), tendo como primeiros professores os proprios chefes de postos, ou suas esposas
(a maioria ndo- indios), que eram os representantes administrativos do SPlI em terras indigenas
(hoje a grande maioria dos chefes em terras terena séo da propria aldeia, como é o caso de
Liméo Verde).

A escola no contexto das comunidades indigenas terena, que teve suas atividades
iniciadas na década de 60, tinha por finalidade implementar a politica nacional indigenista, ou
sgja, promover a integracdo do indio ao resto da populacdo nacional. Em funcdo deste
objetivo, a atividade escolar exercida na adeia ndo teve a preocupacdo de considerar a
diversidade sociocultural de seu publico atendido, resultando na oferta de uma educacéo como
extensdo urbana. Tendo uma escola ndo ambientada para dialogar com o publico indigena, o
alunado também se sentia inibido por estar vivendo uma situacdo estranha e fortemente
alienante, sgja pelo método de trabalho, sega pelos contelidos descontextualizados da
cosSMovisao terena, ou mesmo pela relagdo professor-aluno. A isso se somava a dificuldade
linguistica, fator fundamental na construcéo e transmissdo do pensamento terena. O resultado
ndo poderia ser outro que ndo um alto indice de reprovacdo e/ou evasdo, fortalecendo o
estigma de incapacidade do aluno indigena em adquirir novos conhecimentos, sendo rotulados
de ndo-escolarizaveis.

Estando a escola em terras indigenas limitada ao atendimento somente das séries
iniciais do ensino fundamental, com um resultado desastroso para as comunidades indigenas,
iniciou-se, em todo o Brasil, através de organizacOes indigenas e ndo-indigenas, a luta pela
mudanca no processo de escolarizagdo nas aldeias, tendo alcancado o seu ponto ato na
Congtituicdo de 1988, que garantiu aos povos indigenas o direito aos seus bens materiais
(como aterra) e imateriais (como a autonomia e 0s processos proprios de aprendizagem e o
uso de suas linguas e culturas). Logo a seguir, o Decreto Presidencial n° 26/91, transferiu a
responsabilidade pela educacdo escolar dos povos indigenas da FUNAI para o Ministério da
Educacéo (MEC). No Plano Nacional de Educagdo, de 1993, e naLei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB) n° 9.394/96, comegaram a aparecer as primeiras diretrizes e metas
para a educacdo escolar indigena no Brasil. Deve ficar claro que estou falando de educacéo

escolar indigena e ndo educacdo indigena, pois esta Ultima acontece no dia a dia e nos
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diferentes espacos de convivéncia do elemento indigena e ndo, necessariamente, dentro da
escola

A mudanca na conducdo e formulagdo da politica de atendimento a educacédo
escolar indigena e, junto aisso, 0 melhor ambientamento dos alunos terena ao espaco escolar,
fizeram com gue a demanda pela educacéo escolar fosse cada vez maior. Com isso, uma outra
demanda comecgava a surgir: a continuagdo dos estudos na cidade proxima ou mesmo na
capital, conforme conseguiam os alunos apoio para esse fim. Apesar do esforco pessoal, era
pequeno 0 nimero de indigenas que conseguiam sucesso no desafio de enfrentar um mundo
totalmente estranho ao seu, 0 que, aos poucos, foi levando ao desénimo a grande maioria. 1sso
fez com que a comunidade iniciasse, a partir dos anos de 1990, um processo de reivindicagéo
para que a escola na aldeia of erecesse as sries finais do ensino fundamental. Dessa forma, a
escola passou a oferecer aos alunos indios toda a educacdo basica a partir do final de 1999.

Para alcancar 0 objetivo dessa pesguisa procurel o que ja havia sido escrito com
respeito a Limao Verde. Também conversei com os indigenas residentes na aldeia, entre os
quais os professores, tendo como base um question&rio semi-estruturado previamente
elaborado. Além disso, utilizei o recurso da observacédo etnogréfica.

Os Terena tém contato com outros grupos e/ou civilizagdes desde o século X VI,
guando portugueses e espanhdis disputavam esta regido. Por ficarem proximos as minas de
prata de Potos, localizadas na Bolivia, os Terena tiveram, desde cedo, contatos com 0s
purutuya’.

Nas Ultimas trés décadas, a Aldeia Limdo Verde experimentou enormes
transformacdes influenciadas pelo meio urbano, destacando-se: a escola, a energia elétrica, o
posto telefénico, a agua encanada, o transporte didrio (ha linha de énibus que serve esta
comunidade e seus produtores) e o Posto Médico. Outra forma de contato com a sociedade
ndo-indigena é feita especiamente pelos jovens, que se deslocam para trabalhar em grandes
centros urbanos, inclusive em S&o Paulo, onde fazem servicos de serventes, principamente
nas feiras. Alguns destes tornam-se profissionais em areas como: mecanica de automoveis,
construgdo civil, motorista, etc. 1sso, no entanto, ndo significa que estes jovens “abram mao”
de ser Terena, fazendo questdo de estar na aldeia em datas significativas como Dia do indio,
eleicOes e fina de ano, entre outras. Os mais velhos percebem com orgulho essas relacbes

com O purutuya, pois acreditam ser necess&rio 0 Terena estar cada vez mais inserido no

* Purutuya é como os Terena denominam os brancos/n&o-indios.
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mundo ndo-indio e que este fato ndo representa deixar de ter a sua identidade étnica, cuja
concepeao e caracteristicas culturais serdo abordadas no capitulo |.

Neste mesmo capitulo também consta o histérico do povo terena, bem como seu
deslocamento para Mato Grosso do Sul, em especial para a regido pantaneira e a sua
localizacdo da aldeia Liméo Verde. No segundo capitulo sdo analisados alguns conceitos
relevantes que compdem o desenvolvimento local: territério, desenvolvimento sustentavel,
capital social, capital cultural e etnodesenvolvimento. O terceiro capitulo traz informagdes
sobre educagéo tradicional, educagdo escolar e sua relagdo com o desenvolvimento local. No
guarto e ultimo capitulo estdo as consideracdes finais sobre o trabalho realizado, com uma
avaliagcdo da visdo terena da comunidade de Limé&o Verde sobre a instituicdo escolar, bem

como suas limitagdes e possibilidades com relacéo ao desenvolvimento local.



CAPITULO |

O POVO TERENA

Na literatura cléssica, as referéncias aos Terena 0s situam como pertencentes aos
povos Aruak. Hoje ja se tem certeza de que o alto rio Negro foi o corredor pelo qual estes
povos vieram até o Mato Grosso do Sul. As teses sobre a sua origem remetem para as
planicies colombianas e venezuelanas. Eram povos agricultores, caminhando na diregdo do
sol nascente. Procuravam melhores terras para a sobrevivéncia de suas familias
(MANGOLIM, 1997). Houve grande dispersdo dos Aruak pelo Brasil. Encontramos nagoes
da familia Aruak, como os Pareci e Saluma ou Enauené-Naué, no Mato Grosso; os Mehinaku,
Waurd e Yawalapiti, no Parque do Xingu, também, naquele Estado. No Acre, sudoeste do
Amazonas e regido do Alto Jurug, vivem os Kampa. Ao norte do Amazonas, na regido do Rio
Icana, os Warekéna, os Tariana e os Baré. No Alto Rio Negro vivem os Mandawaka e os
Y abadna, da regido dos rios Canabori e Padaviri e, em Roraima, ao norte de Boa Vista, 0s
Wapixana ( BITTENCOURT; LADEIRA, 2000).

Apesar de congtituiremse como um dos povos indigenas que mais contribuiram
para a formagcdo do sudoeste brasileiro, Oliveira (apud CARVALHO, |. 1998) afirma ser
escassa a bibliografia sobre os Aruak, sendo que os Guana passam a ser mencionados a partir

do século XIX.
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1.1 O TERENA NA REGIAO PANTANEIRA

Seguindo a tradicdo de um povo agricultor, os Terena, subgrupo Guana-Txané,
habitantes do Chaco paraguaio, provindos da regido oeste do Amazonas, encontraram ai um
lugar ideal de refugio, porém de terras éridas e improdutivas.

O seu deslocamento para o sul de Mato Grosso se deu, com certeza, em trés
momentos diferentes. Um grupo chegou antes da Guerra do Paraguai, como se pode
comprovar pela presenca indigena na regido conhecida como Cabeceira da Onga, distante 21
quilémetros do que € hoje a cidade de Aquidauana. Ali residia o indigena Manuel Lutuma
Dias (nome indigena € Atalé), bisavd de Isac Pereira Dias (ainda vivo) que, por mais de vinte
anos, foi o cacique da comunidade Liméo Verde, segundo a linhagem hereditaria. Erairma de
Lutuma, uma india de nome Malvina, esposada por Jodo Dias, cujo nome € o0 mesmo do
corrego que nasce na atual adeia Liméo Verde, afluente do Rio Aquidauana. Este riacho é
bastante citado por Visconde de Taunay (1931), que fazia parte dalegido do exército brasileiro que
velo para a Guerra do Paraguai. S8o freqlientes as afirmagdes de Taunay que, ao passar pelaregido
dos morros (referindo-se aSerra de Maracgju), tenha encontrado indios Terera.

Um segundo grupo se deslocou para a regido entre os rios Aquidauana e Miranda,
mais propriamente na regido dos morros, fugindo da guerra. Ali era um lugar seguro. As
VEZES varios grupos estavam na mesma regido e nao se conheciam. O fato é que a Guerra do
Paraguai resultou num aumento consideravel da populagéo indigena nesta regido, pois, com o
advento desta e com a ocupacéo da regido do Rio Aquidauana pelas tropas paraguaias, 0s
indios Terena comecaram a ® refugiar nos morros existentes entre Taboco e a cidade de
Aquidauana. Independente dos costumes indigenas, sabe-se que, durante a guerra, a intencéo
da populagéo era se afastar do perigo e a regido dos morros era mais segura, uma vez que era
mais dificil para o inimigo chegar |a

Com as reservas ja congtituidas na regido, um terceiro e Ultimo grupo foi
chegando mais tarde, passando de fazenda em fazenda, uma vez que a ocupacdo ndo indigena
jé havia acontecido e, muitas vezes, os indios tornavam-se méo-de-obra barata para 0s novos
senhores. Com o surgimento da tutela federal, foi recuperada parte das terras dos Terena, no
entanto, ndo lhes foi devolvida sua antiga autonomia tribal (OLIVEIRA, R., 1968, p. 103). A
noticia da reserva indigena sob a custédia do Servico de Protecdo aos indios, com
determinados atrativos, motivou esse tipo de reagrupamento indigena, interrompendo o
freqiente deslocamento de um lugar para outro, motivado pelo ingtinto natural de

sobrevivéncia e pela busca de melhores terras para a subsisténcia.
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Entre os anos de 1904/1905 foram demarcadas as quatro primeiras &reas para 0S
Terena, no entdo Estado de Mato Grosso, pelo Marecha Rondon. Essas &reas estavam
localizadas, na época, no municipio de Miranda. Sdo elas. Bananal, Cachoeirinha, Ipegue e
Lalima Conferindo os manuscritos de Rondon acerca dessas demarcagdes, percebe-se que,
em todas essas areas, houve invasdes sucessivas, com diminuic¢éo do Patrimbnio da Unido de
usufruto das comunidades indigenas em cada reaviventacgo® redlizada. De tempos em tempos,
as comunidades se mobilizaram para reivindicar o patrimonio inicial, principalmente agora
em que se constata um grande crescimento populacional desse povo. Seguiu-se as quatro
demarcacOes iniciais, a demarcacdo da area Pilad Rebua constituida de duas aldeias, Moreira
e Passarinho, em 1925, 4rea contigua a periferia da cidade de Miranda, depois a area de
Buriti, em 1928, hoje municipio de Dois Irm&os do Buriti e Sidrolandia e, nesse mesmo ano, a

dreade Liméo Verde.
1.2 CARACTERIZACAO DO POVO TERENA

Visconde de Taunay esteve com o0s Terena no ano de 1866. Nos seus relatos

consta a seguinte caracterizagdo:

O Terena é &jil e ativo: 0 seu todo exprime mobilidade [...] e conserva
arrailgados 0s usos e tradicdes de sua raga, gracas talvez a um espirito mais
firme de liberdade. S&0 as mulheres geralmente baixas, tém cara larga, 1abios
finos, cabelos grossos e compridos [...] e expressdo de inteligéncia. Trazem
comumente parte do busto descoberto e uma julata, tanga ou aventa de
algoddo, cinta abaixo dos seios, com uma das pontas passadas entre as coxas
e segura a cintura. Raras dentre elas sabem falar o portugués, todas, porém o

compreendem bem, apesar de fingirem nédo o entenderem (TAUNAY apud
BITTENCOURT; LADEIRA, 2000, p. 58-59).

As relacBes de amabilidade existentes no seio da familia terena sdo externadas aos
purutuya. S80 extremamente habeis nas negociacOes politicas, especiamente aquelas que
envolvem algum direito de suas comunidades. Por outro lado, ndo esquecem o mal que lhes
fora feito e, sgja quem for o causador, sera afastado de suas relacbes. Com relacdo a falar na
lingua portuguesa, atualmente a grande maioria nd V€ mais essa pratica como uma

dificuldade, diés, sentem orgulho em poder dominar as duas linguas.

® Reaviventacdo é processo governamental de recalcular o tamanho das terras indigenas anteriormente ja
demarcadas, conformando esses limites as redugdes imposta pel o entorno regional .
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A lavoura é a principa forma de atividade econdémica. Ela constituiu um dos
fundamentos para a religido tradicional Terena, hoje ndo mais observada. A cerimonia de fina
de colheita era tdo importante, justo porque, sem €ela, Itukd'oviti (Deus Superior) ndo estaria
de acordo e ndo abencoaria o préximo plantio. N&o havia relacéo comercial e sim uma relacéo
de gratuidade e de reveréncia pela prosperidade oferecida ao povo com a producéo de
alimentos. A vida poderia, assim, continuar ainda mais prospera para a comunidade. Era uma
celebracdo totalmente voltada para os aspectos da reciprocidade, da gratuidade e da partilha
entre as familias.

Por serem povos agricultores, os Aruak quase sempre foram submetidos por
outras nagOes mais guerreiras, como aconteceu com os Terena de Mato Grosso do Sul. Por
uma tética de sobrevivéncia, aceitavam com facilidade as regras do dominador, apesar de
manter elementos profundos que |hes davam — e ainda déo, apesar de ressignificados- coesdo
socia e psicoldgica como povo, tais como: a agricultura, alingua, a danca e as festas.

Ocasionalmente, os Terena foram dominados pelos Guaicuru e, em troca da
producdo de alimentos, estes Ihes ofereciam protecdo. Era uma submissio amistosa. Carvalho,
E. (1979) destaca que os Terena sdo tranquilos, falam pouco quando estéo diante de outro
povo, mas s30 hébeis estrategistas politicos. E bem verdade que, ao longo da historia,
copiaram determinadas formas de relacionamento com outros povos, como tética de
sobrevivéncia. Ao final, sua influéncia acaba prevalecendo, a ponto de se faar numa certa
chaneizagzo® da cultura guaicuru como, por exemplo, na atividade ceramista, a qual se faz muito
presente entre 0s seus remanescentes Kadiwéu. Hoje, os Kadiwéu, como ultimo grupo dos Mbaya
em Mato Grosso do Sul, somam cerca de 1500 individuos, enquanto os Terena addeados, neste
Estado, chegam a, gproximadamente, 18.000 indigenas.

O Terena € um povo que celebra muito. Suas festas sGo muito animadas. Porém, é
notdria a auséncia de lideres religiosos (xamas e/ou paés) que, no passado, eram muitos,
sendo bastante solicitados para aconselhamentos, participacdo em cerimoénias de batizado e
casamento e, ainda, para curar as pessoas de seus males. Hoje 0s pajés sdo elementos raros.
Na aldeia Cachoeirinha (nome indigena Mbokoti), por exenplo, ha um pajé que realiza o
ritual do porungo’, nas noites de quinta-feira santa. Na adeia Ipegue (nome indigena Vara
Kakoe), existe um xama que lida com a medicina tradiciona a base de ervas e plantas

medicinais. O mesmo se sucede em outras aldeias.

® Chané é como se autodenominam os Terena.
" Ritual religioso terena.
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O ritua entre os Xumoné e Sukrikiond (dualidade de personalidade)® é
representado, até hoje, pela “danca do bate pau” ou “danca da ema” (ihiyoti evoi Kipaé),
na qual os indigenas dispostos em duas fileiras, em nimero igual, executam varios passos
encenando uma disputa que sempre € vencida pelos melhores. E claro que essa danga, hoje,
assumiu elementos novos, novas interpretacdes. Alguns indios dizem que € a comemoracao
ou a memoaria daqueles que lutaram na Guerra do Paraguai e venceram, utilizando-se apenas
de varas de pau contra um arsenal de armas de fogo do inimigo. Os escritos de Oliveira, R.
(2002), no entanto, dao a entender que o bate-pau representa o enfrentamento de dois partidos
terena, o Txane honono-iti, azul ou verde, e o Txane harara-iti, partido vermelho.

Os Terena mais jovens, em gera, ndo cultivam as tradigbes, pois, como eles
dizem: "€ preciso o0 progresso”. N&o se trata, smplesmente, do progresso como a sociedade
ndo-india o entende. A necessidade de dar vazéo a uma sé&ie de demandas, que tém sido
colocadas pela sociedade nacional, vem obrigando o povo a buscar respostas novas. Este
assunto serd mais bem desenvolvido no capitulo 4.

1.3 ASTERRAS TERENA E A SUA POPULACAO

S80 nove as areas indigenas, em Mato Grosso do Sul, nas quais os Terena estéo
localizados: Aldeinha, no municipio de Anasté&cio; Limd&o Verde e Taunay/lpegue, no
municipio de Aquidauana; Buriti, no municipio de Dois Irmdos do Buriti e Sidrolandia,
Moreira/Passarinho, Cachoeirinha e Lalima, no municipio de Miranda; Nioague em Nioaque;
Basamo, no municipio de Rochedo (MAPA 1). H4, ainda, a presenca de significativo
contingente desta etnia na Area Indigena de Dourados, pertencente aos indios
Guarani/Kaiowa e, em Arariba, uma érea indigena no Estado de S&o Paulo, no municipio de
Avai, na qual os Terena também dividem espaco com as ethias Guarani, Kaingang e Krenak.
Os Terena, juntamente com os Guarani-Kaiowa (aproximadamente 30.000 individuos),
constituem uma das maiores populacdes, fazendo com que Mato Grosso do Sul sga, de
acordo com os Ultimos censos, a segunda unidade da Federagdo com maior contigente
indigena.

8 «Xumond representa 0 comportamento da juventude, agitada e brincalhona e sukrikioné amaturidade, sériae
tranqlila” (SILV A, Fernando Altenfelder. Mudanca cultural dos Terena. Revista do Museu Paulista, S&o Paulo,
v. 3, p. 319, 1949)..
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MAPA 1- Localizagdo das aldeias Terenaem Mato Grosso do Sul.
Fonte: FUNAI. Posto Indigena de Lim&o Verde, Aquidauana, M S.

A busca da comunidade de Lim&o Verde, no ano de 1996, pela recuperacéo de seu
territério tradicional e a obtencdo do resultado satisfatorio no que diz respeito a ampliagcdo do
espaco fisico® estimulou outras comunidades terena que passaram também a reivindicar a
revisdo de limites de suas terras. Atualmente observa-se que a disputa territorial com os
vizinhos ndo-indios pelo espaco que um dia foi um aldeamento, tem sido manchetes nos
veiculos de comunicacdo e pauta do poder judiciario.

Assim, a situagdo da Terra indigena Cachoeirinha localizada no municipio de
Miranda, aguarda o parecer do processo de identificacdo que se encontra no Ministério da
Justica; a Terra Indigena Hlad Rebua localizada também em Miranda e a Terra Indigena
Nioaque localizada no municipio de Nioaque aguardam o Grupo de Trabalho constituido pela
FUNAI, que é responsavel pelos estudos antropologicos. A Terra Indigena Taunay/l pegue,
gue teve, recentemente, a publicacgo no Diario Oficia da Unido e do Estado de Mato Grosso

do Sul do resultado de identificagdo e delimitacdo, aguarda o periodo de noventa dias para

° O territério que estava delimitado em 1.700 hectares passou a 4.886 hectares, conforme Tabela 1.
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contestacdo do resultado publicado e, finalmente, a Terra Indigena Buriti que esta em disputa
judicial. Esta comunidade obteve parecer desfavoravel em nivel estadual e esta recorrendo da
decisdo no Superior Tribuna Federal.

Na Tabela 1 se observa a relacdo entre as terras de posse indigena, sua populagdo e as
areas reivindicadas, ou sga, as propostas de ampliacdo das terras indigenas terenas em Mato
Grosso do Sul. A Tabela 1 permite verificar a amplitude das demandas em disputa e também

compreender aimportancia da ampliacdo territorial para os Terena e seu futuro.

TABELA 1 - Propostas de ampliacéo das terras indigenas terenas em Mato Grosso do Sul

Terraindigena Populacéo Terraatual en | Ampliacdo dasterrasreivindicada
hectar es Em hectares

Buriti 2.103 2.090 16.200
Cachoeirinha 2.856 2.886 36.288
Ladima 1137 3.000 *
Lim&o verde 1141 4.886
Pilad rebua 1.391 208 *
Taunay/ipegue 4.601 6.461 33470
Nioague 1076 3.029
Aldeinha** 236 04
Bésamo 69 03
Total 14.610*** 22.567 85.958

* Estudos da Fundag&o Nacional do indio (FUNAI) pararevisio de limites previstos para 2005.

** Aldeialocalizada na &rea urbana, cercada por vilas, na cidade de Anastacio, MS.
***Este dado ndo inclui os moradores de Campo Grande, MS, cujo ndmero aproximado é de 7 mil terenas.

Fonte: FUNALI. Posto Indigena de Lim&o Verde, Aquidauana, MS.

1.4 OS TERENA DA ALDEIA LIMAO VERDE

1.4.1 L ocalizacdo

Situada entre os morros Vigia e Amparo (assim chamados pelos indios ali
residentes), na ponta da Serra de Maracaju, distante 20 quildmetros da cidade de Aquidauana,
MS, pela estrada de chéo cascalhado — MS 345 -, a aldeia de Lim&o Verde € uma das mais
antigas comunidades do povo Terena. Possui uma infra-estrutura implantada e organizada de
acordo com o sistema urbano, em area coletiva, contendo escola, posto de salide e reservatorio

de &gua, que atende, através de distribuicdo de canalizacbes, quase todos os habitantes da



comunidade. Apresenta um tracado tipico de pequena cidade, com rede elétrica de alta e baixa
tensdo, parte dela dotada de iluminagdo publica. Tem telefone comunitério. Esta area indigena
tem uma subdivisdo, sendo que aregido acima do morro tem o home de aldeia Cérrego Seco.
A fundacdo da aldeia Lim&o Verde deuse em 1928, mas suas terras ndo foram
destinadas especificamente a populacéo indigena, conforme Decreto n° 795/1928, cujo
patrimdnio pertencia ao municipio de Aquidauana. O registro da chegada dos primeiros indios
no local ndo tem uma data exata. Sabe-se, porém, que cs indios ja ha muito tempo viviam

nessaregido. A demarcagéo desta &rea, como terraindigena, sb veio a acontecer em 1988.

1.4.2 A formacéo da comunidade

Segundo Oliveira, R. (2002), através de seu informante Enoch, em entrevista
realizada em agosto de 1955, esta comunidade existia antes da Guerra do Paraguai, no lugar
chamado Cabeceira-da-Onca e foi bastante influenciada, politicamente, por Jodo Dias. Este
foi um bandeirante paulista que passou a viver com uma Terena no lugar onde é hoje
Aquidauana. Teria cedido sua gleba para a construcéo da cidade de Aquidauana, mudando-se
para o Morrinho, a noroeste da cidade, a aproximadamente uma légua. Trabalhava com gado e
rocado, no lugar chamado Corrego Seco, distante exatamente uma légua do Morrinho. Depois
de sua morte, seus filhos abandonaram o lugar e fixaramse em Cdrrego Seco, no lugar
chamado Furna do Lim&o Verde. Com o falecimento do antigo capitéo terena de Liméo
Verde, alideranca da comunidade ficou com Jodo Dias. Tudo indica que o vacuo de poder,
gue teria durado algum tempo, abriu a possibilidade desse purutuya apoderar-se da chefia.
Para isso, provavelmente, sua unido com uma Terena lhe tenha servido bastante. Seu filho,
Daniel Dias, acabou herdando o comando e, para consolida-la, mudouse de Cérrego Seco
para Liméo Verde. Os descendentes do velho Jodo Dias ficaram espalhados por ambos os lugares.

A congtituicdo desta comunidade é composta de elementos de véias outras
aldeias, sga de Aquidauana, de Miranda, ou ainda, de Nioague. No inicio de sua formagao,
eram notdrias as relagdes intertribais. Eles sGo Terena, mas vieram para esta localidade de
formas bem diferenciadas. Alguns procederam do Chaco paraguaio, razdo pela qual aguns
fazendeiros da regido afirmam que, na aldeia, ha paraguaios. Tavez estes elementos fagcam
parte da primeira migracéo para Liméo Verde. Uma segunda modalidade de composicdo veio
logo depois da Guerra do Paraguai, cuja migracéo foi feita de fazenda em fazenda, ou sga,
buscando um lugar como refagio, ou melhores terras para subsisténcia. Considerando que os

indios Terenatém por costume e tradicdo sobreviverem do trabalho da terra, estes comegaram
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a se dedocar para regides mais dtas do Pantanal, com terras mais apropriadas para a
agricultura. Na maioria das vezes, trabalhavam nas fazendas apenas pela comida. Algumas
familias foram fugitivas da Guerra do Paraguai. Hoje, verifica-se um bom grupo com esta
descendéncia. A mée do Terena Isague Dias, cacique da adeia por mais de 20 anos, tem essa
origem. Ainda houve outras familias que andaram por diversas regifes e no decorrer da
Guerra do Paraguai chegaram a Lim&o Verde. Assm, Eusébio Malheiros, depois da guerra,
fixou-se em Coxim e, mais tarde, integrou-se a esta adeia.

A maioria dos habitantes da aldeia Limd Verde veio de terras que se
transformaram em fazendas, a0 serem tituladas por ndo- indios, ato que, para os Terena, € um
artificio sd dos purutuya. Com isso, eles foram marginalizados e encurralados em poucas
areas protegidas pelo SPI e depois pela FUNAL.

Em 6 de fevereiro de 1928 foi assinado o Decreto n® 795 que, apesar de néo
mencionar a ocupacdo dos indigenas, € considerado o primeiro documento estabelecido a
favor dos mesmos, dispondo:

Artigo Unico — Ficareservada, no municipio de Aquidauana, para seu patrimoénio,
uma area de terras de 2000 hectares no lugar denominado Liméo Verde, entre o
morro Amparo e 0 Ribeirdo Jodo Dias, limitando com terras de Antonio Ignécio
da Trindade, Manud Antonio de Barros e do Patrimdnio Municipa; revogados as

digposicles ao contrério. Paécio da Presidéncia do Estado, em Cuiaba, 06 de
feveraro de 1928, 40° Replblica. Mé&io Correada Costa. Jodo Cunha.

Na memoria dos Terena de Liméo Verde, porém, e mais tarde confirmado pelos
levantamentos etnogréficos, antropol6gicos, historicos e fundiarios, a area dessa comunidade
aproximava-se de 5.000 hectares de ocupacédo tradicional indigena, cuja delimitagdo remonta
a tempos anteriores a Guerra do Paraguai. Com a alegac8o de possuirem titulo possessorio
sobre as terras, e com o intuito de obterem a desterritorializacdo dos indigenas, os vizinhos
fazendeiros comecaram a desrespeitar 0s marcos estabelecidos. Como nenhuma das partes
envolvidas aceitava perder a posse das terras, essas questdes territoriais prosseguiram por
muitos anos, até que,  ano de 1996, a comunidade de Lim&o Verde, encontrando-se em um
verdadeiro confinamento, com 0s seus jovens pais de familia quase que totamente
dependente das changas nas usinas canavieiras e fazendas em raz&o do reduzido espaco para o
plantio (principal atividade de subsisténcia para o Terena), resolveu mobilizar-se de forma a
chamar a atencéo do poder plblico, em especial do Ministério da Justica'®, para a situacso de

pendria pelaqual poderiam passar em curto espago de tempo.

10 Grgao méximo responsavel pela questdo indigena.
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A busca pela ampliacdo deste territério péde ser sentida pelos ndo-indios, por
meio de manifestagdes da comunidade, que usou como principal instrumento de reivindicagéo
0 blogueio do tr&fego da rodovia MS-151, Aquidauana—Cipolandia, no ponto onde se
localiza a ponte sobre o Cérrego Jodo Dias. Toda a comunidade ficava dia e noite fazendo
vigilia. As refeicOes eram preparadas e servidas comunitariamente. Forcouse assm a que,
finalmente, fossem tomadas as providéncias no sentido de dar inicio a0 processo de
regularizacdo da terra indigena com os limites historicamente reivindicados, o que fez com
gue a comunidade comemorasse com grande emocgdo (CUNHA, C. 2004).

Em todo o tempo em que transcorria o processo de identificagéo, atraves do Grupo
de Trabalho, constituido pelaFUNAI, a comunidade teve pronta participacdo seja através dos
mais jovens no trabalho de abrir trilhas com foice ou com a participacdo dos mais velhos,
inclusive dos que tinham mudado de Lim&o Verde e moram em outras aldeias, na localizacéo
dos antigos marcos da aldeia, bem como nos depoimentos acerca de onde moraram 0s
primeiros habitantes da Aldeia.

ApGs a identificagdo de limites, realizada pela FUNAI, esta foi publicada pelo
Ministério da Justica, através da Portaria n°® 526, de 21 de julho de 1998.

Considerando os termos do Memo n°158/DEID/DAF/FUNAI, de 05 de
junho de 1998, julgando improcedente as contestaces opostas a
identificagdo e delimitacdo da terra indigena, resolve: Art. 1° Declarar de
posse permanente do grupo indigena Terena a terra indigena Limé&o Verde,
com superficie aproximada de 4.886 ha (quatro mil oitocentos e oitenta e
seis hectares) e perimetro gproximado de 28 km (vinte e oito quildmetrog)[...] .

O desconhecimento ou desconsideracdo da relagdo do indigena com o territorio
(BRAND, 2001) é o ponto principa que faz a ligacdo entre uma série de fatores que
contribuem para que projetos de desenvolvimento em comunidades indigenas venham a
fracassar. A terra é para os Terena muito mais do que um recurso necessario para a producéo
de alimentos, ela € “méae’, da qual vem ndo sb o aimento, mas, acima de tudo, as condicoes
para a continuidade da cultura terena (MANGOLIM,1997, p. 152).

Sobre os Terena, Fernando Altenfelder Silva (apud OLIVEIRA, R., 1976, p. 30)
afirma que "alimpeza daroca e o tamanho da terra eram tarefas masculinas. Também cabiam
aos homens as guerras, a caca, a pesca e a cestaria. As mulheres cabiam as tarefas de fiag3o, a
ceramica e cuidados caseiros. A coleta era feita por ambos os sexos'. As relactes entre 0s
Terena e 0os membros das primeiras expedicdes portuguesas e/ou espanholas foram pacificas,

a ponto de muitos deles seguirem viagem juntamente com os exploradores, prestando servicos
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como guias e fornecendo alimentos provenientes de suas adeias em troca de implementos

agricolas e prata.

Accolini (1996, p. 27) reforca que os Terena

[...] formam um dos grupos indigenas que mais contribuiram no processo de
povoamento do sudoeste brasileiro como produtores de bens de consumo
para 0s moradores da regido, como mao de obra nas fazendas de gado e na

construcéo da Linha de Ferro Noroeste do Brasi e linhas teegréficas da regido.

O envolvimento dos Terena com a sociedade abrangente traduz-se e estende-se

para todos os planos de sua vida social. No ambito produtivo, os Terena se véem entre duas

formas de trabalho: o assalariado, através de empreitadas realizadas em fazendas e destilarias

de dlcool da regido, e o de subsisténcia, cuja prética € secularmente realizada, sendo parte da

producdo vendida no mercado regional.

1.4.3 O censo

De acordo com o levantamento da Fundacdo Nacional de Salde FUNASA)

atuamente ha, em Limdo Verde, 235 residéncias e 292 familias distribuidas nos grupos

etarios apresentados na Tabela 2.

TABELA 2 - Populagéo de Liméo Verde, MS*

Idade M asculino Feminino Total
0-4 91 80 171
5-9 62 74 136

10-14 69 58 127

15-19 61 66 127

20-24 58 48 106
25-29 52 48 100
30-3H# 39 33 72
35-39 27 33 60
40— 44 25 22 47
45— 49 24 17 41
50-54 20 10 30
55-59 21 9 30
60—64 7 14 21

65— 69 8 10 18

70-74 13 6 19
75-+ 23 13 36

TOTAL 589 552 1.141

* Dados fornecidos pela Fundagdo Nacional de Salide ( FUNASA) - Pélo de Aquidauana, MS, maio/2004.
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1.4.4 Natalidade x mortalidade

Em geral, a salide dos indios € muito boa. Aparece como item negativo a presenca
de varias pessoas com fogo selvagem e diabetes. Na &rea infantil, sdo as diarréias, sarampo e
pneumonia que predominam.

A mortalidade infantil ndo chega a 2%. E um sinal positivo do fendmeno da
salde, demonstrando equilibrio vital. Nos controles da FUNAI, de 1994 até 1996, o
crescimento populacional na relacdo entre nascimentos e obitos foi de 2%. H4, também,
outras doencas em numero menor como tuberculose, HIV, que peritos estdo tentando superar

€ gue merecem muito cuidado.
1.4.5 A cacicagem e o0 novo modelo de autoridade interna

A memoéria dos Terena é marcada pela cacicagem. indios e pesquisadores sio
unanimes em afirmar que, no inicio, 0 comando ou a chefia era ato de hierarquiafeito pelo pai
de familia e que, no decorrer dos anos, passava para o filho, ou sga, tudo ficava dentro do
sistema familiar. S6 mais tarde foi introduzida a elei¢do pelo sistema de voto, através do qual
todos podiam e podem ainda hoje se candidatar e ser eleitos. A eleicdo foi introduzida,
juntamente com a figura do Capitdo, pelo Servico de Protecdo aos indios, o que gjudou a
diminuir aimportancia dafigura do cacique, segundo a linhagem.

Os Terena, ainda no Chaco Paraguaio, se dividiam em camadas estratificadas
socia e culturalmente (SILVA, F., 1949). Existiam trés camadas sociais, embora ndo sejam
mais referenciais para a indicagdo de cargos politicos: os naati (caciques e sua parentela),
waheré-Txané (gente comum) e os xuna-xati (herdi guerreiro). Estas estratificacOes
apresentam um dualismo interno que, na analise de Silva, F. (1949, p. 319), representariam o
comportamento da juventude, agitada e brincalhona (xumond) e da maturidade, séria e
tranquila (sukirikiond). Aparece, ainda, uma quarta camada estratificada, etnicamente: os
Kauti (cativos), provindos de outros povos como cativos de guerra. Porém, os kauti ndo
ascendem a nenhuma camada social do povo e, consequentemente, ndo participam da mesma
estruturadual (OLIVEIRA, R. 1968, p. 104).

Segundo um caderno de anotagcbes sobre o cacicado de Limdo Verde
(ORGANOGRAMA 1), escrito por Isaque Dias (1992)*, no qual encontra-se a histéria da

1 Documento nao publicado.
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cacicagem, Lutuma Dias foi o primeiro cacique. Quando este faleceu, em 1950, Sebastido
Dias passou a ser o cacique. Havia, também, o “encarregado” do Servico de Protecdo aos
indios, de nome Henoc Alvarenga Soares, em 1947, para chefiar o Posto Indigena Limé&o
Verde. Depois dele veio Joaguim Nogueira de Matos. Eles fizeram modificagcOes e queriam
outro responsavel no lugar de Sebastido. Na sequéncia, assumiu Henrigue Dias. Depois deste,
Daniel Dias foi cacique por eleicdo, também chamado de “capitdo”. O quarto volta a ser
Sebagtido Dias e 0 quinto cacique foi Humberto Lemes, o qual foi deposto por Sebastido. Em
1970 veio outra eleicdo, sendo candidatos novamente o Isaque e também Otévio Peixoto.
Desde entéo, Isaque Dias, eleito pelo voto, mas também cacique segundo a linhagem, esteve

na diregdo da comunidade, durante quase 20 anos, até meados da década de 1990.

JOAO DIAS

Branco casado com india
terena

4

DANIEL DIAS

Filho mestico, casado com
india terena

v
LUTUMA DIAS

1° cacique

v

RAFAEL DIAS |«—| HENRIQUE DIAS 1| SEBASTIAODIAS

A4

ISAQUE DIAS

ORGANOGRAMA 1 - Primeiralinhagem de caciques até 1997.
Fonte: FUNALI. Posto Indigena de Lim&o Verde, Aquidauana, MS.

Congtata-se que existem duas formas de autoridade interna na comunidade: a dos
caciques e que, com a sistema de eleicdo, passou a figurar como “capitdo”, que fugia a
linhagem dos naati e que, atualmente, voltou a se chamar “cacique’. A outra modalidade de

poder interno entre os Terena € o Conselho Tribal, um corpo de liderangcas que ajuda o
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cacique nas demandas da aldeia, sendo que o presidente do Conselho tem também o papel de
fiscalizar aacéo do cacique, podendo substituir este Ultimo, se for o caso.

Hoje, essa tradicdo da escolha do lider terena ndo € mais observada e, portanto, a
eleicéo pelo voto direto para a escolha do cacique possibilita que qualquer cidadéo, mesmo
ndo pertencente a classe dos naati, possa ganhar a simpatia da comunidade e ser eleito
cacique desta. Em conversa com dois ex-caciques'® de Limao Verde, eles acreditam que a
eleicdo pelo voto garante a escolha daquele que representa a maioria da populacdo e que ira
ter condigdes para lidar, principalmente, com as situagdes internas da aldeia. O Povo Terena

ja se acostumou com o modelo dos “brancos’, afirmam.

1.4.6 Reproducéo fisica e cultural

A terra, para os Terena, é condicdo necess&ria para a sobrevivéncia fisica e
cultural. Eles vivem o presente e seu grande interesse € 0 espaco para existir. Para os Terena
da aldeia Limédo Verde, a terra é essencial por uma série de razdes. A principa € esta: eles
precisam de espaco parater mais seguranca e poder viver com mais liberdade.

No entanto, a manipulacéo, o paternalismo e a utilizagdo do indio para consecucéo
de objetivos estranhos a ele tém sido a caracteristica da politica indigenista oficial, que
cumpriu seu papel de confinar e encurralar os indios em pequenos pedagos de terra. Ano apos
ano se repetia a mesma coisa. Traziam as sementes, preparavam a terra, faziam as colheitas,
vendiam a producdo e, no préximo ano, comecavam tudo de novo. Por um periodo de 80
anos, criou-se uma relacéo de dependéncia muito grande. N&o se propiciou a potencializacéo
deste povo em termos de novas possibilidades. Por isso, a comunidade, sem visualizar outras
perspectivas, se agarra ao pedaco de chd e busca amplia-lo a0 que consideram direitos
origin&rios. No momento posterior a Guerra do Paraguai, a comunidade ocupava uma
extensdo de 6.000 hectares que, posteriormente, foram sendo ocupados e titulados por
fazendeiros que se instalaram na regi&o.

Além da dificuldade de se manter fisicamente com o cultivo da terra, a reducéo
territorial gera uma outra consequéncia, que desestrutura a vivéncia cultura: sem terra para
produzir e dependéncia externa, o Terena sai da aldeia para a cidade em busca de empregos,
guebrando a sequéncia de vida coletiva, que sO € possivel ser vivenciada em sua plenitude,

através das condicdes adequadas de reproducdo cultural, paraaqual aterra é elemento vital.

12 | nformag&o verbal em 20 set. 2004. Joventino e Zacarias.
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1.4.7 Aspectos cosmolégicos ereligido

O conceito de religiosidade que o Povo Terena possuia, tradicionalmente, era o de
um cosmos maravilhoso que representava o todo. Pode-se falar em espirito harmonioso entre
homem e natureza. Dai a importéancia da terra para que esta natureza possa se manter. A vida
vem do cosmos e somos um todo com ele, diziam. Admiravam o sol, a lua, as flores, os
passaros e a agua. Esse todo fazia da visdo religiosa terena uma unificagcdo entre vida e
espaco. Assim, 0os montes serviam de sinal sagrado e eram indispensdveis para sua vida
Talvez por isso, a regido do Liméo Verde € um lugar de exceléncia, mantido pela memdria
coletiva do Povo Terena.

A cultura terena é rica de mitos e lendas, nas quais encontram explicacdes para a
criacdo do mundo, para o0 casamento, para o trabalho da agricultura, para as relagbes internas
da comunidade, conforme Oliveira, R. (2002). Alguns destes mitos e lendas ja foram escritos
por historiadores e antropdlogos.

N&o ha na aldeia um local destinado as cerimdnias religiosas de sua gente. Aliés,
falta em Lim&o Verde um pajé que celebre seus mitos, como existe nas aldeias Cachoeirinha,
Ipegue e outras, através do qual a comunidade poderia recuperar a religiosidade propria de sua
cultura tradicional, tal como acontece até hoje em outras aldeias. Um elemento tradicional
muito cultivado nesta aldeia séo os cemitérios. Um apenas pode ser classificado como recente,
isto € depois de 1931. E costume dizer “novo” porque estd em funcionamento. Ha outros
espal hados pela regido de fazendas (pelo menos trés documentados). Assim, no Corrego Seco,
0 cemitério j4 € bem antigo e em estado de semi-abandono. E um segundo esta no local
conhecido pelos indigenas como a Cabeceira da Onca. Nesta faixa de terra estava a primeira
Aldeia de Lim&o Verde. Diversas familias moravam nesta &rea. Perto do antigo cemitério que,
pelas indicacdes, é 0 basico para a identificacdo do territorio tradicional da Aldeia Liméo
Verde, morava o indio Martins Gabriel, nascido em 28 de outubro de 1926, em Ipegue. Seus
pais eram Hipdlito Gabriel e Domingas Graciona. E seus avos Gabriel e Amadlia. Ele, desde a
sua inféncia, morou perto do cemitério. Em 1945 transferiu-se de sua residéncia para um local
nas proximidades das furnas de Limé&o Verde, que hoje recebe o nome de Cruzeiro. Sempre
trabalhava em fazendas, mesmo residindo nesse local.

Quanto a presenca de religifes cristas, sua histéria remonta ao inicio do século 19.
Accolini (1996, p. 24) relata que os Terena chegaram em Miranda, MS, em fins do século
XVIII e que havia um relativo isolamento por parte desses. Segundo este autor, "mantendo

contatos esporéadicos com missiondrios catdlicos, sua culturateria sido pouco atingida, pois no



comego desse mesmo século, as incursdes luso-brasileiras por regido ndo passaram de
empreendimentos desbravadores, realizados pelos bandeirantes que buscavam metais
preciosos’. Oliveira, R. (1976, p. 97) destaca que, aplicando uma atividade missionaria "mais
eficiente e intensa do que a catdlica' e, como resultado, fazendo maior nimero de adeptos, 0s
missiondrios protestantes capacitaram um numero significativo de indios terena responsaveis
pela propagacdo "da doutrina e da prética do evangelho, através das quais passaram a
converter, em certas aldeias, um numero ponderavel de individuos, a ponto de criar certa
hostilidade entre os protestantes convertidos e os ndo protestantes e catdlicos'.

Hoje, vérias denominacdes religiosas cristas estdo espalhadas pela area, sendo que
algreja Catdlica fica no entroncamento da estrada com avia principal do centro da aldeia. Os
Padres Redentoristas, em 1932, com a agjuda de duas Irmas Vicentinas e utilizando-se de
guatro carrogas, trouxeram as pedras para construirem o templo que, de inicio, também serviu
de escola. O pedreiro chefe era portugués, José Maria da Cruz. A populacdo da aldeia se
divide entre catdlicos e fiéis de outras denominacfes evangélicas, que podem ser consideradas
como co-irmas, somando, atualmente, um total de cinco congregacdes. Sdo elas. Assembléia
de Deus, Primeira Igreja Batista, Batista Indigena, Missionaria Jerusalém Avivamento,
Uniedas e ainda um considerdvel nimero de seguidores das igrejas Deus é Amor e
Tabernaculo da Fé que fazem alguns cultos na adeia sem, contudo, ter permissdo para
construir templos, pois a comunidade alega motivos politicos para ndo ampliar este nimero.
Vale observar que a rotatividade de fiéis entre essas igrejas evangélicas € comum, sgja por
motivos politicos, que é arazdo mais freqliente, sgja por proximidade geografica em relacdo a
moradia.

A lgrga Assembléia de Deus situa-se no caminho que da acesso ao centro da
aldeia. Ela iniciou suas atividades em 1968. O prédio é moderno e tem um nucleo religioso
significativo. Também tem sua presenca a Igreja Uniedas (Unido das Igrejas Evangélicas da
América do Sul). Pela primeira vez chegaram 0s missiondrios americanos no Distrito de
Taunay, municipio de Aquidauana, em 1912 e, no Liméo Verde, em 1918. A igreja teve sua
fundacéo em 1928, com a presenca de dois casais missionérios. Apos a saida dos estrangeiros,
os indios decidiram continuar e formaram a atual igreja, em 1928. Atualmente, o pastor é
indio.

De acordo com Acgolini (1996, p. 55-58), a religido protestante faz parte do
guadro de dominagdo imposta pela sociedade do entorno. No entanto, segundo este autor, ela
é tida como benéfica a sociedade indigena terena, pois é vista como uma ponte que faz a

ligacdo entre uma e outra sociedade. A participacdo nessa "irmandade” universal, que
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congrega indios e brancos, aparentemente atenua o carater de submetimento e marginalizagao.
As diferencas entre fiéls, em algumas aldeias, foram t&o acirradas que deram forma a cultura
interna. Assim, tem a adea Ipegue, em Aquidauana, com identidade religiosa voltada ao
catolicismo, e a adeia Moreira, em Miranda, voltada ao protestantismo. No Liméo Verde,
estas diferencas se notam nas relacdes cotidianas e dividindo a aldeia em setores geogréficos

de dominio de uma ou de outra religido.

1.4.8 Atividades produtivas

A distribuicdo das familias no espaco da aldeia se da por sistema piramidal. O pai
tem uma posse territorial que € simbolizada pelas arvores e pela plantacdo, e o filho, ao se
casar ou emancipar, recebe um pedago de terra onde, também, vai plantar suas &rvores e sua
roca, comecando, entdo, ater posse sobre este pedaco. Como a aldeia vivia exclusivamente da
terra, todas as suas atividades eram voltadas para a terra e para a producéo vinda dali. Hoje,
esta situacdo ja se alterou, como ja foi mencionado. No entanto, o referencial continua sendo a
terra para a producdo e a organizacao familiar. Isto € o que se pode observar nas palavras do
atua vice-cacique, Jaime Rafael: "somos 275 roceiros' (sdo 275 chefes de familia,
atual mente).

O confinamento foi um fator fundamental para as transformagdes que ocorreram
na agricultura tradicional. As adaptacOes efetuadas pela populacéo terena foram, de certa
forma, forcadas, uma vez que o modelo atual de produgdo (monocultura, maguinario pesado e
insumos quimicos - voltada principamente para 0 comércio) é imposto de fora,
principalmente por programas publicos que, geramente, sdo incompativeils com as
especifidades das quais era detentora esta populacdo indigena: diversidade de culturas e de
espécies, trabalho com o solo através da coivara e rotatividade do espaco cultivavel, criacdo
de pequenos animais, préticas realizadas pelo grupo familiar e voltadas, principamente, para
0 consumo interno, sendo a troca o principal mecanismo de distribuicdo. Lembro de uma
senhora idosa que levava frutas maduras para minha avl, porque haviam amadurecido
primeiro. E, com certeza, a senhora voltava com alguma coisa como retribui ¢éo.

A entrada de méquinas para o preparo do solo pareciatrazer consigo a melhoria de
vida. Crescia ano a ano a expectativa de que a monocultura (feijdo, milho e arroz,
principalmente) fosse resolver todas as necessidades da comunidade. Com o passar do tempo,

no entanto, a cada colheita realizada, os Terena véem seu produto sendo desvalorizado nos
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mercados do entorno regional, levando-o a entrega-10 a precos minimos. Nao tendo escolha,
na hora de combinar o preco da venda, o indigena volta para Lim&o Verde desapontado, pois
0 preco obtido ndo é suficiente para garantir suas necessidades bésicas até a proxima safra,
onde teria, novamente, o apoio do Poder Publico, através de projetos afins.

A dedicacdo exagerada a monocultura levou ao abandono dos varios cultivos
tradicionais e da criagdo de pequenos animais - que enriqueciam o habito aimentar da
populacdo de Lim&o Verde - transformando o Terena em méao-de-obra barata na busca de
satisfazer as necessidades de sua familia. Por outro lado, sem acompanhamento de
ambientalistas e sem técnica de preservagéo, 0 desmatamento e as queimadas, que aconteciam
mesmo na beirada dos corregos, trouxe comprometimento, ndo s do solo, mas de seu
manancial mais importante, o Cérrego Jodo Dias, que desagua no rio Aquidauana, depois de
passar por varios sitios, fazendas e bairros.

As principais atividades produtivas, internamente, hoje, sdo a agricultura, a coleta,
a criacdo de peguenos animais e ovelhas. O gado € uma atividade de algumas familias e do
Posto da FUNALI. Poucas hortas sdo cultivadas. Embora com a assisténcia técnica esporédica
do Instituto de Desenvolvimento Agrario, Assisténcia Técnica e Extensdo Rural de Mato
Grosso do Sul (IDATERRA), continua havendo manejo inadequado de cultivo e, assim, as
terras estdo ficando fracas e a comunidade ndo possui tecnologia de recuperacéo de lo. O
preparo daterra € feito com dois tratores: um Vamet 138 tracado e um Massey Ferguson 265.

Mas, apesar da imposicdo do modelo produtivo de fora, o trabalho agricola de
plantio e colheita feito pela comunidade terena do Lim&o Verde continua sendo nanual,
sendo que alguns usam cavalo paratrabalhar aterra. Em geral, produzem milho, arroz, feijéo,
abacaxi, mandioca, banana, meldo, melancia, carg, batata, amendoim, maxixe, quiabo, etc. As
frutas mails comuns sG0 a manga, mamao, cgu e laranja, tendo em algumas localidades
producdo artesanal de rapadura e doces. A adimentacdo basica, hoje, quando ndo ha outro
produto disponivel, é somente o arroz, acarretando, obviamente, diminuic¢éo na qualidade da
salide. Grande parte da producdo é vendida em Aquidauana e Campo Grande, CujoS recursos
s80 usados para adquirir bens de consumo (TABELA 3).

Das atividades fora de Lim&o Verde destacamos as realizadas nas fazendas, sitios
e chacaras vizinhas, onde os Terena executam trabalhos temporérios, através de changas,
empreitas ou como diaristas (TABELA 3). As usinas de dcool, principamente durante o
periodo da safra, levam dezenas de homens para o corte da cana-de-acUcar. Essas atividades

tém servido de valvula de escape e como alternativa a pressdo socia resultante da ineficiente



programacdo da politica produtiva dos poderes publicos, da qual essa populacdo tornou-se

refém.

TABELA 3- Origem dos recursos financeiros da adeia Liméo Verde, MS.

Atividades Total de recursos anuais
Trabalho temporério* R$ 312.000,00
V endas de produtos’ R$ 240.000,00 (sem contar a produgdo sazonal)
Aposentadoria® R$ 386.880,00
Funcionalismo publico’ R$ 120.600,00
TOTAL R$ 1.059.480,00

* Cerca de 100 trabalhadores em um periodo de safra de 08 meses. Ganham mensalmente cerca de 1,5 salério
minimo

? Cerca de 20 familias, durante o ano todo, dedicam-se as atividades exclusivas de feira, em Campo Grande,
vendendo seus produtos e de outros produtores, tendo uma renda mensal de, aproximadamente, R$ 1.000,00.

% 0s aposentados sd0 em nimero de 124. Recebem 01 salario minimo mensal.

* S50 21 funcionarios publicos trabalhando no interior da aldeia (professores, merendeiras, vigias, agentes de
salide, enfermeiro e chefe de posto).

Fonte: FUNAI. Posto Indigena de Lim&o Verde, Aquidauana, MS.

Considerando 0 numero total da populacéo de 1.141 pessoas, chega-se ao calculo per
capita de R$ 77,37, sem contar as 193 cestas bésicas por familia, fornecidas pelo governo,
com valor aproximado de R$ 120,00 (informacao verbal) 3. O quadro permite compreender a
abrangéncia da insercéo dos Terena na economia regional, bem como o volume de recursos
gue ingressam na comunidade anual mente.

Portanto, a analise da diminuicéo da qualidade de vida da aldeia Lim&o Verde ndo
passa pela auséncia de recursos financeiros, mas pelo mau gerenciamento destes, pela sua néo
aplicacdo no interior da propria area, pelas alteractes dos valores culturais ocasionados pelo
confinamento territoria e pelainterferéncia dos valores e apel os da sociedade de consumo.

A Visdo dos mais jovens a respeito do mundo vem se ampliando dia-a-dia e isso se
reflete no comportamento da comunidade e na dindmica de vida dos habitantes da Aldeia
Lim&o Verde. As possibilidades que estdo ao alcance do mundo ndo indigena vém sendo

sistematicamente reivindicadas e buscadas pelo povo terena. Observa-se que as novas

13 Conforme representante da UNICEF (6rgéo da ONU), Salvador Soller, o parametro per capita considerado
satisfatorio é de, aproximadamente, R$ 50,00.



geraces, pelo convivio com as cidades, com o radio e a televisdo (através de antenas
parabdlicas), comecam a se dar conta dos demais modos de vida, no Brasil e no exterior. Em
razdo disso, os Terena faam em educacdo escolar, no sentido de potencializacdo que
possibilite abrir outras perspectivas de vida.

Em conversa com os mais velhos daquela comunidade, eles observam que as
mudancas vém acontecendo rapidamente em relagdo ao modo de vida tradicional, porém, séo
unanimes em afirmar que essas mudangas representam o progresso, destacando alguns
elementos exteriores, tais como: energia el étrica, &gua encanada, transporte diario, escola, etc.

A atual area de Liméo Verde, apesar de ter sido recentemente homologada com
mais espaco de terra, apresenta sinais claros de esgotamento dos recursos ambientais, devido
as atividades agro- pecuarias das antigas fazendas.

Quanto aos projetos vindos de fora, estes sempre buscaram “gudar” a comunidade
de Liméo Verde, mas ndo tiveram a preocupacao de escutar 0 que agquela populacdo pensava
em relacdo a sustentabilidade, nem levaram em conta a devida valorizacdo dos potenciais
internos, de técnicas indigenas de producéo e conservacao ambiental. Talvez o resultado fosse
outro se 0 poder publico tivesse levado em conta outros modelos de desenvolvimento, que

analisaremos no proximo capitulo.



CAPITULO 2

ETNODESENVOLVIMENTO

2.1 INTRODUCAO

Para analisar alternativas de desenvolvimento, comego por abordar alguns
conceitos relevantes a esta pesquisa, tais como cultura, desenvolvimento, comunidades
indigenas, entre outros.

Segundo Silva, A. (1988, p. 7), cultura "é um codigo simbdlico, construido
socidmente [...] se modifica porque a Situagdo dos grupos humanos no mundo vai
historicamente se transformando”. Para Viertler (1999, p. 18), “falar em ‘cultura € falar
iguamente de referenciais mentais que conferem sentido a0 comportamento social dos
individuos vivendo em determinados arranjos societérios que se associam a manifestacoes
materiais e espirituais, [...] estilos ou modos de vida [...]”. Para Candeas (1999, p. 140),
“cultura pode ser definida como o conjunto de riquezas materiais (recursos mobilizaveis,
instrumentos) e imateriais (conhecimentos, técnicas) de uma sociedade formada ao longo de
sua histéria e de sua interacdo com o meio natural”.

A partir das conceituagdes do paragrafo anterior, € possivel perceber que a cultura
ndo € Unica. Sdo varias. Ndo ha também, uma cultura estética, pois as culturas sdo
dindmicas. Esse dinamismo se da no conjunto de relacBes que geralmente acontecem nos
interval os geogréficos sociais, onde povos diferentes, na reciprocidade dos contatos, acabam
por sofrer mutua influéncia. Darcy Ribeiro exemplifica que, no Brasil, ha varias fronteiras de

civilizagdo, por exemplo, a do "extrativismo na Amazonia, criagdo de gado no Nordeste e no



Brasil Central, agricultura no Sudeste, militares na Rondonia" (RIBEIRO apud SILVA, A.,
1988, p. 8).

Quanto a dindmica cultural Terena, a reducdo de seu territorio e a escassez dos
recursos naturais levou esse povo a adquirir diferentes papéis na sociedade regional. E comum
encontrar um (a) Terena tanto nas cidades do interior como nas capitais. Campo Grande,
Goiania e Sdo Paulo, sendo que, em Campo Grande e Aquidauana, ha varias associacles
urbanas terenas. As principais atividades exercidas pelo Terena urbano sdo de pedreiro,
servente, pintor, seguranca, marceneiro, serralheiro, encanador, artesanato, e suas mulheres
trabalham como empregadas domeésticas. H4, também, a presenca terena como servidor ou
estagiario nos érgéos publicos, em diversos setores das administragdes municipal, estadual e
federal, bem como estudantes nas universidades. Portanto, nas escolas, nas igrejas, nos clubes
esportivos, nas empresas encontramos aqueles que Darcy Ribeiro (1976), no prefacio do livro
Do indio ao Bugre (OLIVEIRA, R., 1976), considerou equivocadamente, pela sua dindmica
cultural, “cada vez menos indios’ e ndo € o que se verifica hoje, hgja visto a sua organizacéo
nestas associacdes, que os mantém articulados enquanto grupo terena.

Outro conceito, comumente entendido equivocadamente, € sobre o termo indio.
Durante muito tempo acreditou-se que o processo de mesticagem levaria a populagéo
indigena ao desaparecimento, ou sgja, as sociedades indigenas deixariam suas caracteristicas
culturais proprias, absorvendo cada vez mais as do entorno regional. Parte significativa da
producdo sobre os Terena trabalhava com perspectiva, prevendo a sua integracdo na
sociedade envolvente, entendendo-se essa integracdo como O desaparecimento da sua
identidade como povo indigena. Mas o que € ser indio? E pertencer a uma sociedade humana
gque possui suas particularidades que variam de povo para povo, tals como nascimento,
infancia, adolescéncia, fase adulta, organizacéo politicaereligiosa (SILVA, A., 1988).

Como toda sociedade humana, o indio possui as mesmas necessidades de
seguranca alimentar, protecdo, afeto, entre outras, porém, as formas de satisfazer essas
necessidades sdo proprias e diferentes. Nas formas de satisfazé-las € que se manifesta e
adquire relevancia a organizagdo social e vaores de cada povo, sua visdo de mundo,
relevantes para configurar a qualidade de vida para aquela sociedade.

Ignorando isso, perdurou, por muito tempo, no entendimento das sociedades
dominantes, que o desenvolvimento seria qualquer forma de melhoria, avaliada, sobretudo,
pelos indices econdmicos, independentemente se fosse com pouca ou nenhuma participacéo

da comunidade local (desenvolvimento endégeno, local). O processo desenvolvimentista atual
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possui pouco ou nenhum comprometimento com a sustentabilidade local, conforme escreveu
Cavalcanti (1998, p. 15):

Os modelos de desenvolvimento experimentados até hoje ndo se mostraram
eficientes na satisfagdo das complexas necessidades dos seres humanos. Ha
um clima geral e globa de insatisfagfes. Os modelos de desenvolvimento
sicio-econdmicos adotados até o presente sd produziram crescimento
econbmico com: poluicdo, misérialexclusdo socia, violéncia, enfim, ma
quaidade de vida: infdicidade. O extraordinario progresso econémico,
cientifico e técnico ndo foi traduzido em melhor qualidade de vida, ao

mesmo tempo aumentou em progressdo geométrica o consumo de bens e
servicos. Maior producdo e maior consumo ndo corresponderam a mais
felicidade ou a uma melhor qualidade de vida. Rios e mares poluidos,

florestas derrubadas, alimentos com agrotéxicos e conservantes, cidades
cadticas sdo alguns dos produtos do modelo de desenvolvimento baseado

mais na maximizagdo do excedente e do lucro que na preocupagdo com uma
melhor distribuicdo de riquezas produzidas.

A globaizagdo, historicamente, eliminou fronteiras e transformou a soberania
loca em uma figura retérica, procurou uniformizar estilos de vida apartir dos padroes
econdmicos e sociais, expressao cultural e artistica, gerando dificuldades semelhantes no que
serefere a organizacdo socia e, ainda, a0 meio ambiente.

Hoje, a sociedade mundia tem percebido que o modelo de desenvolvimento
implantado ndo tem conseguido garantir 0 bem estar da humanidade e nem diminuir o
distanciamento entre locais pobres e locais de concentracéo de riqueza. Questionando esse
modelo concentrador e voltado para a producéo de bens, surge entdo uma nova proposta
chamada de “desenvolvimento local”, que tem como um de seus principais pilares o
desenvolvimento enddgeno, ou segja, 0 entendimento de que o desenvolvimento deve
acontecer de dentro para fora de uma determinada comunidade-localidade, baseado nos
mecanismos de protecdo ambiental, valorizacdo cultural e justica social. 1sso leva a colocar
em prética, projetos que tenham a finalidade de perseguir resultados que visem o ser humano,
enguanto um ser coletivo, um cidaddo com sua cultura prépria. Os membros de uma
determinada comunidade local devem ter ativa participacdo na organizacdo e na discusséo,
durante a qual podem ser levantados problemas comuns mas também potencialidades que
apontardo solugbes para uma vida melhor. Diante disso, a iniciativa de transformar sua
redidade ndo deve ser dos poderes publicos. Dai a extrema importancia da participagdo de
cada elemento da comunidade na reacéo contra a desumanizagao das economias globalizadas.

Avila (2001, p. 68) conceitua desenvolvimento local da seguinte maneira:



[...] o nlcleo conceitua do desenvolvimento local consiste essenciamente
no efetivo desabrochamento das capacidades, competéncias e habilidades de
uma comunidade definida, no sentido de ela mesmo incrementar a cultura da
solidariedade em seu meio e se tornar paulatinamente apta a agenciar e
gerenciar 0 aproveitamento dos potenciais proprios assim como a
metabolizacdo comunitaria de insumos e investimentos publicos e privados
externos, visando a processual busca de solugbes para os problemas,
necessidades e aspiracdes, de toda ordem e natureza, que mais direta e
cotidianamente lhes dizem respeito.

Essa conceituacio de Avila define desenvolvimento local e coloca, ainda, a teoria

gue chamou de "esclarecimentos interpolados’:

[...] o nucleo conceitual do desenvolvimento local consiste no efetivo
desabrochamento a partir do rompimento de amarras que prendam as
pessoas em seus status quo de vida - das capacidades, das competéncias e
habilidades de uma comunidade definida (portanto com interesses comuns e
Situada em (...) espaco territorialmente delimitado, com identidade socia e
histérica), no sentido de ele mesmo, mediante ativa colaboracdo de agentes
externos e internos - incrementar a cultura da solidariedade em seu meio e se
tornar paulatinamente apto a agenciar (discernindo e assumindo dentre os
rumos alternativos de reorientacéo do seu presente e de sua evolucéo para o
futuro agueles que se lhe apresentem mais consenténeos) e gerenciar
(diagnosticar, tomar decisdes, agir, avaliar, controlar, etc.) o aproveitamento
dos potenciais préprios - ou cabedais de potenciaidades peculiares a
locdidade - assim como a "metabolizacdo" comunitaria de insumos e
investimentos publicos e privados externos (AVILA, 2001, p. 68).

A comunidade terena tem clareza de que o que falta ndo séo projetos de agentes
externos que sempre existiram e persistem. No entanto, esses projetos ndo buscaram ou ndo
contribuiram com a autonomia dos povos indigenas. N&o levaram em conta o potencial
interno, por exemplo, no que diz respeito ao tratamento dispensado, por parte dos indigenas,
as reservas florestais. N&o raro ouvimos gque “os indios tém muita terra e ndo produzem nada’.
Se perguntarmos 0 motivo por ndo tocarem em determinadas areas de mata que ainda existem,
0s mais jovens dirdo que foram aconselhados pel os seus pais a ndo acabarem com essas areas,
para que possam apanhar lenha e que sirvam de abrigo aos péssaros e animais silvestres, sem
os quais eles e a aldeia passaréo por dificuldades. Esse parece ser o motivo principa de
conseguirem evitar, milenarmente, o total desequilibrio ecolégico.

A dificuldade dos organismos governamentais € mesmo das organizagOes néo
governamentais (ONGs) em entender e lidar com as formas proprias de organizacdo da
populacdo Terena € outro fator que tem impedido, decisivamente, que a comunidade possa

potencializar-se. O clientelismo que sempre marcou a relacdo Estado-populacdes indigenas,
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iniciada em esfera federal e propagada em todas as esferas de poder, tem fomentado uma
acirrada luta pelo poder interno nas adeias, originando um festival de associagdes e uma
intensa burocratizacdo das institui¢des indigenas, nas quais cada vez mais o lider ndo € mais
aquele que detém os conhecimentos tradicionais, mas, sSim, 0 que consegue manipular as
regras do mundo ndo-indigena. O "capital socid” (DURSTON, 1999) de Liméo Verde néo foi
levado em conta nas formas de relagdes entre Governo e indios. Nesse sentido, recorremos a
este autor (1999, p. 103), que define o capital social como “é conjunto de normas,
instituciones y organizaciones que promoven la confianza y la cooperacion entre las personas
[...]” de umacomunidade ou local.

Com relacéo ao modo de organizagdo social terena, embora nos tempos antigos
fosse clara a separac@o em classes, estas possuiam habilidade para fazer articulacdo entre si e
com outros povos indigenas, ou com os purutuya. Ent8o, a capacitacdo da comunidade, no
sentido de revitalizar as formas préprias de relacionamento das liderangas antigas que
conseguiram manter coeso o povo Terena, seria essencial para que a participacdo da mesma
seja qualificada, permitindo associar participacdo e poder efetivo, retirando o clientelismo que
marcou as relacfes de poder, no caso do Estado brasileiro, e que foram incorporadas pelo
povo terena.

Nesse sentido, 0 conceito de ethodesenvolvimento comeca a ser valorizado e ha
uma tentativa de sua aplicagdo nas acOes a serem efetivadas na aldeia, a partir da concepgéo
de capital social e cultura @URSTON, 1999). O conceito de capital social como algo
relevante € uma descoberta recente na producdo tedrica e nos estudos empiricos sobre
desenvolvimento. Foi a partir da década de 1990 que diversos autores buscaram aprofundar as
implicacdes dessa nocdo. Esta idéia € essenciamente metafdrica e envolve um deslocamento
do significado habitual das palavras. Em desenvolvimento local, capital socia esta mais
ligado aos espacos da politica e da cultura e ndo da economia.

O capital socia, enquanto forma de relagdo interna, valores e normas, ndo cresce
naturalmente, mas depende de fatores que tanto podem fortalecé-lo, quanto aniquilé lo. Esses
fatores estéo relacionados as formas como determinadas iniciativas sdo assumidas e inseridas
na organizacao interna de cada grupo. Nesse sentido, 0 modelo ideal de organizacdo capaz de
estimular o capital social é aquele que garante uma conectividade horizontal de rede e um
modo de regulagcdo de conflitos que signifique o aprofundamento, no caso Terena, de sua
organizacdo social, em especial das suas formas de solidariedade e reciprocidade.

Entendo por capacitacdo para estimular o capital social, no caso terena, néao

necessariamente aguela que acontece dentro de uma instituicdo escolar, mas através de todos



0s meios disponiveis na comunidade como, por exemplo: os mutires, os nucleos religiosos,
0s servicos de radio comunitéria (que sdo comuns nas aldeias terend) - que, em tese, tém
maior liberdade e espaco para trabalhar o comunitario do que as radios comerciais -, as
agremiagdes esportivas, as associagdes. Enfim, onde existir um coletivo de individuos, ha um
ambiente propicio para a promogdo da discusséo de temas que lhes sGo comuns e que devem
ser debatidos exaustivamente, para que o conjunto da comunidade tenha claro o
direcionamento a ser dado como projeto social.

Em Lim&o Verde, quando houve a nterdicdo da MS 345, a fim de chamar a
atencdo do Poder Publico, especificamente do Ministério da Justica, percebemos a relevancia
e 0 potencial interno apresentado pela participacéo de todos os componentes da comunidade:

a) pelo uso daradio comunitaria, que passava as informagdes sobre 0 movimento
para todos os moradores da aldeia, em lingua terena, dificultando que outros,
gue nd comungassem do mesmo idioma, tivessem entendimento da
comunicacdo em questao;

b) pelas reunides religiosas, onde catdlicos e protestantes ou evangélicos (todos 0s
moradores se identificam com um ou outro segmento religioso) realizavam
discussbes, momentos antes da Comissdo de Liderancas vigjar para Campo
Grande ou Brasilia, sendo que, no final da cerimbnia, eram recolhidas ofertas
para 0 suprimento dos vigantes.

Segundo Roberto Putnam (apud KLIKSBERG, 1999), o capital socia "esta
conformado fundamentalmente por el grado de confianza existente entre los actores sociales
de una sociedad, las normas de comportamiento civico practicadas y € nivel de
associatividad”. Para Newton (apud KLIKSBERG, 1999), capital socia "incluye confianza,
normas de reciprocidad, actitudes y valores que ayudan a la gente a superar relaciones
conflictivas y competitivas para establecer |azos de cooperacion y ayuda mutua’.

O fortalecimento das instdncias organizativas internas (conselho tribal,
associagoes de roceiros) possibilita gue o poder ndo seja concentrado, resultando na incluséo
de todos os individuos da comunidade, reduzindo as desigualdades econdmicas e
convencendo a comunidade de que o poder econdmico nd € o mais importante e nem o
elemento determinante para impulsionar o desenvolvimento local. O Conselho Tribal é
composto de presidente, vice-presidente e conselheiros, variando o nimero de componentes
de ddeia para aldeia. Este conselho tem o papel de gjudar o cacique em sua administracéo.

Caso este ndo corresponder aos anseios da comunidade, o presidente pode substitui-10, ou
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convocar nova eleicdo para o cacicado. Ja a Associacdo de Roceiros € corstituida por chefes
de familias, tendo sua diretoria a funcéo de buscar recursos para as lavouras e administra-los.
O Terena que atuamente exerce o papel de lider tem claro os desafios a enfrentar
e que estes, certamente, sdo diferentes do que aqueles que enfrentaram Sseus antecessores,
algumas décadas atras, quando o papel de cacique reduzia-se a “manter a ordem loca nas
addeias e organizar festas’'®. Hoje a demanda centra-se na recuperacdo de seu territério,
salde, educacdo, alternativas de subsisténcia e didlogo com os véarios agentes que interagem
com sua comunidade - Poder Publico e ONGs. Além disso, quer, cada vez mais, demonstrar
a0 entorno que “nds hoje somos desenvolvidos e queremos nossa autonomia’®, entendida,

neste caso, como prerrogativa de tomar decisdes proprias e propor agdes que lhes dizem

respeito.
2.2 ETNODESENVOLVIMENTO E OS TERENA

O conceito de desenvolvimento, por muito tempo, teve ligagdo com o ato grau de
industrializacdo alcancado por uma sociedade, principalmente pelo processo da economia
globalizada.

A idéade atingir o progresso que contrapde atraso/pobreza como sinénimo
de nenhum ou poucos produtos a moderno/riqueza como igua abundancia
de produtos ou necessidades satisfeitas [...] crescimento populacional,
aumento da renda pr capita, padréo alimentar medido pelo consumo de
proteinas, nivel de escolarizacdo e, sobretudo, elevado padrdo de consumo
(AZANHA, 2002, p. 29).

Para as sociedades indigenas, no entanto, os parametros usados ou entendidos
como desenvolvimento sd0 outros. Little (2002) aponta o desconhecimento das ciéncias
indigenas e a supervalorizacdo das ciéncias ndo-indigenas como um fator que levou a uma
desvalorizacdo total da diversidade sociocultural da sociedade brasileira. Ao final do século
XX, a academia, principamente por parte dos antropdlogos, reconhece o "acervo de
conhecimento e tecnologia das distintas sociedades indigenas' (idem). Em artigo que trata de
"elementos de uma nova agdo indigenista’, Little (2002) considera que, para que haja avancos

na relacéo intercientifica, € necessaria a "capacitacdo e sensibilizacdo de técnicos, cientistas

14 Fala de um cacique Terena de Miranda, em uma reunio de caciques, junho de 2004.
15 Fala de um professor Terena de Aquidauana, na mesma ocasi 2o citada acima
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naturais e sociais e funcionarios governamentais que trabalham com as sociedades indigenas'
(LITLLE, 2002, p. 43).

N&0 se pode esguecer que o0 desconhecimento das estruturas existentes nas
sociedades indigenas tem sido a principa causa de fracassos das intervencdes realizadas na
tentativa de "gjudar” esses povos em seu desenvolvimento, resultando, em muitos casos, em
verdadeiro desastre e descrédito por parte dos indios. Por outro lado, de acordo com Carelli
(2001, p. 90), no caderno indios no Brasil, "espera-se que aternativas propostas e executadas
pelos indios possam viabilizar ou reforgar seus processos de autonomia - que as experiéncias
anteriores, conduzidas de fora, jamais conseguiram garantir”.

Ao andisar 0 desenvolvimento nas sociedades indigenas, €é necessario,
inicialmente, estabelecer indicadores e metas diferentes das que valem para as sociedades
capitalistas. Terra, recursos naturais, fortalecimento da cultura (auto-afirmacéo étnica) por
parte dos jovens, crescimento populacional, com seguranca alimentar, sdo alguns indicadores
com que trabalham os povos indigenas. Sobre a definicdo de desenvolvimento para as
sociedades indigenas, Stavenhagen escreveu que "significa que uma etnia autoctone, tribal ou
outra, detém o controle sobre suas proprias terras, seus recursos, sua organizacao social e sua
cultura, e é livre para negociar com o Estado o estabelecimento de relagdes segundo seus
interesses’ (STAVENHAGEN apud AZANHA, 2002, p. 31).

A acepcao de desenvolvimento para uma comunidade indigena ndo é sinbnimo de
"progresso” no sentido convencional dos termos econdémicos, mas, sSim, 0 que chamamos de
etnodesenvolvimento sustentével. Seria 0 processo que visa a fixacdo do homem em seu meio
local, deixando de ser dependente. Entendendo “local” como adeia, o sentido de
desenvolvimento sb tera aplicabilidade se houver a efetiva participacdo de todos os
componentes locais (familias, associagdes, liderancas, conselhos, igrejas, professores, agentes
de salide, agremiagdes esportivas, grupos de roca, etc.).

A cumplicidade nas questBes que sdo comuns a todos os individuos nas aldeias
terena € determinante para que a comunidade possa chegar ao objetivo ideal de
desenvolvimento local. A questdo territorial'®, por exemplo, como um tema que redine todos
os moradores da aldeia, faz com que os individuos esquecam ou superem suas diferencas

religiosas e politicas que, em determinados periodos, tornam-se acirradas. As relacdes

18 Territdrio, enquanto espaco de vida, para os Terena é entendido como uma porco de terra com condices
naturais de prover a sua subsisténcia nos mol des tradicionais e elementares de seu povo.



construidas a partir da comunhéo religiosa, bem como as afinidades politicas partidarias, tdo
comuns nas comunidades terena nos dias de hoje, constituem-se, efetivamente, em “capital
socia”. Como exemplo de relacdo religiosa ha o testemunho do senhor Félix de Souza,
morador da Aldeia Lim&o Verde e membro da Igreja Assembléia de Deus. Relata que, através
de uma conversa com o pastor Jonas, da Igreja Uniedas, quando era colocada a situacéo de
penuria de alguns de seus parentes, ambos concordaram gue o que agravava a situagcdo era o
limitado espaco territorial. A partir dessa conversa comecaram a fomentar, cada qual em seu
meio religioso, a necessidade de se articular com vistas a retomar 0 seu territorio tradicional.
Gradativamente foi tomando corpo a discussdo em torno da demarcagdo de sua terra, até
atingir o Conselho Tribal, ja que alguns membros dessas igrgjas constituiam, também, o
corpo de liderancas politicas da aldeia.

Em relacdo a participacdo dos grupos que tém maior afinidade ou habilidade em
tratar da politica partidéria, percebe-se um envolvimento na busca de estratégias de como
fazer chegar areivindicac8o da aldeia Liméo Verde as esferas de poder competente, como a
FUNAI e o Ministério da Justica. Acreditava-se que s com uma grande mobilizagdo capaz de
reunir todos os membros da comunidade - homens e mulheres, jovens e idosos -, a
comunidade atingiria o seu objetivo, 0 que de fato aconteceu, no que diz respeito a
demarcacéo daterra.

Inquestionavelmente a terra, enquanto espaco vital, € o pincipa indicador de
desenvolvimento local para os Terena. No entanto, a drastica reducéo de suas terras e a
consequente degradacdo do pegqueno espaco fisico que lhes restava, somado ao crescimento
populacional, 0 contato com o entorno e 0 mundo globalizado que, inevitavelmente, se faz
presente nas aldeias, obrigouos a buscar outros “espacos de vida’, construindo aternativas
gue déem conta de atender as demandas surgidas. No caso de Liméo Verde, entre outras, cito
a parceria na producéo da olaria que ficou nas terras pertencentes a aldeia com a demarcacéo -
parte desta producéo € revertida a comunidade e outra é do comerciante parceiro — e também
a venda de sua producéo de frutas. O trabalho assalariado nas usinas de acool e nas fazendas,
tidas como fonte de recurso alternativo, ja ndo mais corresponde as expectativas e, portanto,
n&o é suficiente para ser usado como meio de sobrevivéncia.

Embora a concepgdo de territério, como “espaco de vida’, ja tenha extrapolado a
varios outros campos da iniciativa humana, a busca da recuperacdo total das terras terena é a
principa fonte de mobilizacdo comunitaria como substrato para um desenvolvimento
sustentavel. Esta, no entanto, vem acompanhada da consciéncia clara de que a simples

ampliacéo da reserva ndo significa a solucéo de todos os problemas gque enfrentam, porque



estes foram gerados pelas relagdes com o0 entorno e, portanto, sua solucéo deve ser articulada
com as “distintas escalas’, como explica Oliveira, J. (2001, p. 221):

E por meio do Estado que uma populagio amerindia tem sido oficialmente
reconhecida, sendo-lhe destinada uma parcela do territério nacional, bem
como estabelecidos 0s mecanismos especiais de protecdo e assisténcia. N&o
se trata apenas de focdizar as sociedades indigenas como coletividades
inseridas em uma escala regional mais ampla, mas sim de explorar o fato da
definicdo de um territério como uma chave anditica privilegiada para a
compreensdo dos modos de sociabilidade que apresenta. A abordagem em
termos de um processo de teritorializagdo permite descrever e inter-
relacionar os rearranjos ocorridos em multiplos niveis - namorfologia social,
nos papé's politicos, nas tradi¢des culturais e na construgdo de identidades.
O processo de territorializagdo ndo exprime apenas as razdes do Estado, mas
nele se expressam também as concepcdes indigenas sobre tempo, pessoa,
natureza e mundo. Tais concepgdes sdo atuaizadas em contexto social
especifico, em que os significados e estratégias podem referir-se a distintas
escaas (intra-familiar, intra-aldeia, no dominio énico, no ambito regional,
nacional e até internacional) e adquirir sentidos multiplos. E nesse contexto
gue as ingdtituicdes nativas e colonias sdo contrastadas, gerando
sobreposicles e diferencas que configuram uma experiéncia singular, que
pode ser objeto de olhar etnogréfico.

O Anexo A apresenta algumas fotos que retratam a comunidade terena e o Anexo
B apresenta 0 mapa da terra indigena Limé&o Verde, MS.



CAPITULO 3

EDUCACAO ESCOLAR EM LIMAO VERDE

3.1INTRODUCAO

Ao se fadar em educacdo indigena, deve-se ter claro algumas consideractes
preliminares, porém de fundamental importancia para a compreensdo de como se organizam
as sociedades étnicas. Nesse aspecto, € importante destacar que, desde o nascimento, 0s
peguenos indigenas ja sdo envolvidos em préticas culturais como ritos, cantos, cerimoénias que
marcam as fases de sua vida, no sentido de ter sua cosmovisdo formada a partir dos valores
gue possui 0 grupo ao qua pertence. Em cada fase do individuo sdo acrescidos outros
componentes gque o legitimardo enquanto pertencente aquela etnia.

A educacéo familiar, portanto, € muito forte na formacdo do componente étnico
(pensamento e modos proprios de produzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e
redlaborar seus conhecimentos e suas concepgdes sobre o mundo, 0 ser humano e o
sobrenatural), antes mesmo da instituicao escola, que, na maioria das vezes, chegou como um
corpo estranho a muitas sociedades e, por isso mesmo, seus objetivos foram aheios e, na
maioria dos casos, desastrosos (BRASIL, 1998b, p. 22). A desestruturacdo social, religiosa,
politica e econdmica iniciouse com a educagao catequética, que surgiu mais com interesse de
“pacificar” do que promover acesso a0 conhecimento. De outro modo, 0s que ndo se
submetiam ao model o catequista de educar ficavam expostos ao exterminio das mais variadas

formas, tal como € o caso do contato com as frentes de expansdo das fazendas que, em varios



momentos, instigaram a guerra de indios contra indios (SANTOS apud CAPACLA, 1995, p.
40).

Segundo Santos (apud CAPACLA, 1995, p. 40), se, por um lado, a pacificacéo
através das missdes jesuiticas, garantiu fugir do exterminio a quem a ela recorresse, por outro,
ndo criou mecanismos que permitissem as sociedades étnicas, no Brasil, construirem
aternativas no sentido de viver cada qua a0 seu modo. Mas criou situagbes de total
dependéncia dos oOrgéos oficiais, que fizeram do assistenciaismo a sua pratica, nao
resolvendo questBes cruciais como a demarcacdo das terras indigenas. Esta forma de contato
construiu uma dominacdo do indio pelo “civilizado”. Suess (2002, p. 127) reforca que os
mission&rios quinhentistas que chegaram ao Brasil estavam preparados para 0 ndo
reconhecimento da diversidade cultural.

Com o surgimento de diversas organizactes da sociedade civil e, em especial, de
entidades indigenistas e indigenas, assm como de universidades engajadas, iniciou-se a
construcdo de estratégias especificas de resisténcia e afirmacdo de identidades étnicas das
sociedades indigenas, conforme sustenta Capacla (1995). No inicio da década de 1980,
comegaram as discussdes sobre como construir formas de educacéo escolar para as sociedades
étnicas que representassem a luta por direitos, a valorizagdo de seus costumes, linguas, mitos,
ritos e formas de transmisséo de conhecimento.

Com a promulgacéo da Constituicdo de 1988 surgia uma legislacdo favoravel a
modalidade de Educacdo Escolar Indigena, especifica, bilingle, intercultural e diferenciada,
"[...] garantida a utilizacdo de suas linguas maternes e processos proprios de aprendizagem”
(Constituicdo Federal Brasileira, cap. I11, artigo 210, 8§ 2), possibilitando, assim, dar novas
formas legais de trabalhar o conhecimento, de acordo com a cultura de cada povo atendido
(BRASIL, 1988).

Apesar da imposicdo colonial e seus resultados desastrosos, em Liméo Verde, os
moradores da aldeia preservam com carinho aspectos da cultura terena, como a lingua étnica,
0 artesanato, a danca e o Conselho Tribal. O conhecimento, a meméria do povo, ainda séo
transmitidos de pai para filho. A esse respeito, o cacique Juvena, de Limdo Verde, disse
(setembro de 2004): "as pessoas brancas escrevem sua historia, o indio ndo se preocupa com
estas normas'. Na escola ja se ensina a lingua Terena séries iniciais do Ensino Fundamental.
O que se observa na escola e, principalmente, nas festividades, como nota marcante €, sem
duvida, a consciéncia de gque eles sGo povo Terena e até as criancas sintonizam com esse

pensamento.
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A propésito, ndo ha criangcas abandonadas na aldeia de Limdo Verde. Desde a
gestacéo héa fortes lagos de carinho, numa relagdo incomensuravel entre a mae e o futuro bebé.
Apobs seu hascimento, o recémnascido é conduzido por um processo de amor e de ligagdo
afetiva tanto com a mé&e como com o pai. O crescimento € acompanhado passo a passo, sem
gue do pequeno se descuidem por um s segundo. Aprende, desde cedo, sua lingua materna.
Com o crescimento, ha a continuidade do ensino-aprendizagem de sua histéria. De noite, é
tarefa do avb estar junto ao pequeno, transmitindo- |he as proezas e aventuras de seu povo: de
onde vieram, as dificuldades que enfrentaram, como o mundo foi criado, as maravilhosas
fontes de bencéo que Ituko’ oviti (Deus Superior) tem reservado para eles. Lembro-me de um
ensinamento de minha avo que dizia que as criangas ndo podiam entrar no mato para cacar
passarinhos, ou entrar no corrego, do meio dia as 13 horas, sob pena de encontrar fantasmas
ou bichos que lhes podiam fazer mal, citando as pessoas mudas ou surdas como ter sido
castigadas pela desobediéncia. Mais tarde entendi que esta era uma forma de garantir o

repouso depois do aimoco, costume corrente entre os Terena.

3.2 A ESCOLA EM LIMAO VERDE

Instalada pelo SPI, na década de 1960, a escola, na aldeia Lim&o Verde, tinha por
finalidade tornar os indios "civilizados', de maneira que estes pudessem se “integrar” na
sociedade do entorno. Portanto, o papel desta escola no cotidiano da comunidade terena de
Liméo Verde comprometia as estruturas internas da comunidade. Com a instituicéo escolar
estabelecia-se, entdo, uma fronteira dentro do territério indigena. Estranha a cosmovisio
indigena, a escola teve, como seus primeiros professores, as esposas dos “chefes de Posto" e
alguns indigenas, entre os quais destaca-se 0 senhor Pascoal Leite, chefe da danga do "bate-
pau” (danca datradicéo terena).

Essa politica integracionista ndo levava em conta as culturas, linguas, organizacao
politica, social e projetos de vida distintos, acarretando fracassos ndo so no nivel escolar, mas
em todos os outros ambitos da vidaindigena. A partir da década de 1970 iniciou-se, em todo 0
territorio nacional, uma discussdo no sentido de fazer respeitar os valores e conhecimentos
tradicionais das populagdes indigenas, que culminou com a Constitui¢do Brasileira, de 1988.
Organizacbes indigenas, pesquisadores e organizagOes de apoio aos indios conseguiram
garantir no capitulo VIII, artigo 231, alguns direitos basicos, como a manutencdo dos
"costumes, linguas, crencas e tradicdes' (BRASIL, 1988).



A Le de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB) (9.394/96), em seus artigos 32, 8§
20, 78 e 79 (BRASIL, 1996), garante, aos indios a oferta da educacéo escolar hilingle e
intercultural, ficando claro que o educador nas escolas indigenas deve ser o professor indio.
Garantidos esses direitos, percebeu-se a necessidade da implantac&o de programas ou projetos
de formagdo de professores, 0 que acabou acontecendo no inicio dos anos 90. Para esse
primeiro curso, sete Terena da Aldeia Lim&o Verde matricularam-se, sendo trés homens e
quatro mulheres, que se formaram em 19967

Com a formagdo dos professores indios e estes assumindo algumas salas de aula, a
discussdo sobre o papel da escola dentro da comunidade comegou a envolver liderangas, pais
e igrgas. O envolvimento desses atores na discussdo sobre educagcdo escolar indigena
diferenciada deu-se exatamente pelo fato dos professores indigenas fazerem parte de um ou
outro segmento de organizagao ou associagao interna.

Um fator importante a ser destacado é que, a partir da formagdo de professores
indigenas, os ndo indios ficaram divididos em relacdo a proposta da categoria “escola
indigena’, principamente no que se refere a lotacdo, pois a maioria deles, que atuavam nas
séries iniciais, era concursada pelo municipio de Aquidauana e temia perder suas vagas nas
salas de auladas ddeias. Além disso, havia a questdo da demarcacdo do territério e interesses
regionais que sempre marcaram o espaco publico nas adeias e estavam agora prejudicados.

Mas havia alguns casos de solidariedade aos professores indios vindos de
purutuya, como foi 0 de uma professora da cidade que chegou a declarar que a afabetizacdo
em lingua portuguesa "mais atrapalhava do que ajudava’, pelo fato de que a grande maioria
de seus alunos s6 falava a lingua terena.

Para alguns pais, 0s professores ndo-indios pareciam possuir maior valor ou ser
mais importantes do que os professores indios, que eram considerados gente "comum”, igual a
eles e que, por uma questéo de sorte, conseguiram se formar, além de considerar de qualidade
inferior a formacdo através de magistério especifico para professores indigenas. Claro que
algumas liderancas, chefes do posto da FUNAI, conforme documento da Secretaria de Estado
de Educacéo do Estado/M S, j& haviam participado em um momento ou outro de reunifes e/ou

capacitactes em que fora traba hada a temética "educacdo intercultural terena’, desde o inicio

Y0 Curso de Formagéo e Habilitacdo de Professores de 12 a 42 série do 1° Grau para o Contexto Indigena foi
uma realizacdo da Associacdo de Educacdo Catdlica de Mato Grosso do Sul em convénio com a FUNAI e
Secretaria Estadual de Educagdo./MS. Teve seu inicio em fevereiro de 1994 e autorizado pelo Conselho Estadual
de Educagdo em 18/05/94. Formou 50 professores Terena
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dos anos de 1990. Porém, a rotatividade de caciques e de componentes do Conselho Tribal
tornara-se causa de ruptura na discussao dessa temética em nivel local.

A discussdo interna na comunidade indigena de Lim&o Verde, também, se acirrava
pelo estranhamento, por parte de alguns pais de alunos, do "novo" modelo de se fazer
educacdo escolar. Esse estranhamento seria dificil de entender se ndo fossem as quatro
décadas de total aienacdo da instituicéo escolar que, por sua vez, fez predominar dentro dela
valores ndo-indigenas. Até entdo, esta nova visdo sO era discutida entre os proprios
professores e algumas liderangas. Iniciouse a ampliagdo desta discussdo, com uma grande
assembléia interna onde os professores indigenas falaram de suas expectativas e todos o0s
presentes puderam questiona-los e opinar sobre os procedimentos dos patricios professores
em relacdo a nova proposta pedagogica.

Superadas as primeiras divergéncias com relacdo a proposta de uma escola
realmente indigena, essa ia se tornando um espaco familiarizado com a comunidade local. A
demanda em relacdo a oferta de novas salas ia aumentando e, no final dos anos de 1990, a
comunidade reivindicava aimplantagdo do Ensino Médio. Uma pergunta feita a um professor
terena sobre que escola a comunidade queria, foi respondida da seguinte maneira: ""uma escola
diferenciada, com a realidade totalmente voltada para o povo indigena, ou seja, uma escola
gue prepare 0s nossos filhos para serem cidaddos auténomos, criticos, solidarios, conscientes
e gue sgja um agente transformador da sociedade em que vive, carregando seus valores'.
Outro professor respondeu a mesma pergunta assim: "queremos a escola onde nossos filhos
estudem e aprendam a nossa redidade para que ela possa ser preservada, resgatada e
aumentando os vaores que j& possui”*®. Mais detalhes sobre a proposta terena de escola
indigena serd apresentada no proximo capitulo.

Em 2000, a lideranca local entendeu que a aldeia possuia quadro préprio para
estar também na direcéo da escola. Reunidos, o cacique e o conselho tribal foram ao Prefeito
do Municipio reivindicar a nomeagdo de um professor indigena para ser o diretor. Tendo
sucesso no pleito, foi nomeado o professor terena Gelson Gabriel, sendo este o primeiro
diretor indigena da Escola Lutuma Dias. Em 2002-2003 foi diretora a Professora Sonia Lipu,

sendo atualmente a Profa. Enilda Dias.

18 Os referidos professores entrevistados sdo da aldeia Limao Verde.



3.3 PROPOSTA PEDAGOGICA DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Ficando nitido que a educacdo escolar oferecida aos povos indigenas nunca foi
neutra, pelo contrario, trazendo a interferéncia de novos valores, nas vérias discussoes sobre a
educacdo escolar indigena tem sido consenso que o curriculo deve ser construido com a
efetiva participacdo dos professores e comunidade indigena. Galvédo (1999, p. 4-6),

comentando as idéias de Wallon, afirma que:

Tanto relagbes entre caracteristicas orgénicas e aguelas adquiridas
socialmente, quanto nas relagdes entre a pessoa e seu grupo, estas duas
dimensbes ndo excluem uma a outra, mas que estdo sempre em interacéo
constituindo o sujeito... A cultura € um fator regulador importante, no
sentido que cada cultura, ou micro cultura, tem regras proprias de expressao:
ndo € algo apenas esponténeo. Quando se pensa num meio escolar, em que a
cultura € determinante, h4 muito que fazer... Entdo, nesse sentido, é
fundamental que a crianga tenha contato com o conhecimento sociamente
constituido, porque 0 modelo da cultura deixa marcadas em seus conteidos
diferenciagdes. Portanto, a teoria de Wallon indica uma recomendagéo:
para o desenvolvimento intelectual deve-se valorizar a interagdo com 0s
elementos da cultura.

Capacla (1995) defende que, agindo dessa forma, teriamos a escola cumprindo
papéis diferentes dos que a histéria tem mostrado, deixando de ser um instrumento de
dominagdo, para tornar-se local de reafirmagdo identitdria e de informagdo sobre outras
sociedades e até de relaces internacionais. Assim, a escola possibilitaria uma interacdo em
gue os indios assumiriam o protagonismo na construcdo de seu destino, por meio da reflexéo,
de escolhas e da autodeterminagéo, em todos os ambitos da vida comunitéria.

Conforme o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (BRASIL,
1998b, p. 12), somente a "construcdo e implementacdo pedagogica que promova o exercicio
pleno da cidadania e da interculturalidade, o respeito as suas particularidades lingulisticas e
culturais' ird corresponder aos interesses politicos e a pedagogia das tradicdes indigenas.
Portanto, € necessério construir uma proposta pedagogica que tenha condicdes de fazer frente
ao que fora colocado pelo sistema educativo oficial até entdo, propondo, como objetivo, o
conhecimento da realidade cultural, valorizando o saber acumulado tradicionalmente, que,
juntamente com a consciéncia sobre o entorno e a articulagdo entre estes dois contextos,

possibilitaria alternativas viaveis de etnodesenvol vimento.
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3.4 O USO DA LINGUA INDIGENA NA ESCOLA

Santos (apud CAPACLA 1995, p. 40) afirma que a educacdo escolar ministrada
em apenas uma lingua, no caso a lingua portuguesa, nas escolas das adeias indigenas,
contribuiu para a concretizacdo da dominacéo e submissdo, tendo a crianca india encontrado,
na sala de aula, um ensino sem a devida interacdo com a realidade indigena, obtendo um
resultado negativo, com rendimento desastroso, deixando nos indios um sentimento de
incapacidade. Em varias adeias, 0 ensino da escrita na lingua materna iniciouse através da
Sociedade Internacional de Linguistica (SIL), a partir da traducdo da Biblia. Somado a isso,
ha falta de professores indigenas formados em nivel técnico e politico. H& a necessidade de
preparacdo de assessores de areas especificas, bem como um levantamento sociolinguistico e
etnogréfico para que, enfim, a escrita das linguas indigenas possa ser trabalhada. Melia (1979,
p. 43) defende que "a lingua é importante para que se penetre no modo de pensar e aprender
do indigena, o alfabetizador deveria elaborar o contelido e a construcéo dos textos a partir de
um estudo de leituras etnogréficas’.

Com a transferéncia de responsabilidade da educacdo escolar indigena da
Fundac&o Nacional do indio para o MEC, algumas formas de tratar o ensino bilingiie foram
revistas. O proprio Ministério da Educacdo ndo reconhece, hoje, a pratica do SIL como
modelo de ensino da lingua materna. Conforme Oficio 443/99, que foi enviado a Sociedade
Internacional de Linguistica, 0 Ministério da Educacdo reconhece a forma como se deu o
inicio da atuacdo do SIL, no Brasl: era “uma época em que a linglistica ainda ndo se
institucionalizara em nosso Pais' e concluia que néo seria possivel continuar dando apoio ao
trabalho de ensino missionario. Segundo o MEC (apud ISA, 2000), aos indios, enquanto
cidaddos, deve lhes ser assegurada uma educacéo de qualidade, por meio do Poder Publico, e
"ndo devem ser forcados ou seduzidos a aderirem a uma novareligido” (ISA, 2000, p. 160).

De acordo com o Relatério do Curso de Formagdo Continuada em Estrutura da
Escola Indigena Terena (MATO GROSSO DO SUL, 2002, p. 1), a partir de 1912, com o
processo de aldeamento instalado pelo SPI, as missOes protestantes (inglesas, alemas e,
posteriormente, norte-americanas), oObjetivando acancar este povo através da
educaco/escolarizagdo, iniciam o trabalho de transcricdo em lingua terena do Evangelho de
Marcos, datado de 1944.

Segundo Oliveira, R. (1976), o dominio da escrita e da fala em lingua portuguesa
tornou-se uma necessidade para 0 Terena, porquanto € um dos principais meios de interagdo

com a sociedade regional, permitindo sua mobilizacdo nos aspectos social ou geogréfico,
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sendo, inclusive, notério nas aldeias com caracteristicas tradicionais o grande interesse em

ensinar alingua portuguesa as criancas maiores de seis anos.

3.5 A EDUCACAO ESCOLAR TERENA NO CONTEXTO DE MATO GROSSO DO SUL

Segundo o estudo de Carvalho, I. (1998), em 3 de agosto de 1995, o Conselho
Estadual de Educacdo, através da Deliberacdo CCE/MS n° 4.324, aprovou 0 documento
Diretrizes da Educacdo Escolar Indigena e, em 19 de outubro do mesmo ano, a Secretaria de
Estado de Educacéo constituiu, atraves de resolucdo, o Nucleo de Educacéo Escolar Indigena
para ser responsavel pela operacionalizacdo desta modalidade de educacdo. Atualmente hd,
ainda, o Comité de Educacdo Escolar Indigena, criado por Resolucdo Estadual n° 1.387, de 27
de agosto de 1999, que é composto por representacao de professores indios, de universidades,
de ONGs e de instituicdes de governo ligados a questéo, o qual atua como érgédo consultivo
voltado a0 estudo e formulacdo de politicas e diretrizes para a consecucao das finalidades da
educacdo escolar indigena.

N&o ha, ainda, um nimero expressivo de material didético diferenciado para os
alunos indigenas que satisfaga a demanda. No entanto, em alguns municipios encontram-se
iniciativas animadoras que apontam o0 engajamento dos professores indigenas na construcéo
de material didatico e literario que contemple os saberes tradicionais de seu grupo étnico. A
execucao direta da educacdo nas adeias € feita pelos municipios aos quais estéo ligados a
rede fisica, o corpo de funcionarios, o transporte e outros. O Governo Estadual, através do
sistema de parcerias, tem propiciado a oferta do Ensino Médio nas adeias e a formacéo de
professores em nivel médio.

Atualmente ha um nimero de oito municipios no Estado que possuem o
atendimento regular em nivel médio em suas aldeias e que atendem as etnias Guarani/Kaiowa,
Terena e Kadiwéu. Existe, em andamento, um curso de formag&o de professores em nivel
meédio gque atende as comunidades Guarani/Kaiowa. Em 2004, outro curso especifico formou
uma turma de professores Kadiwéu e Kinikinao. Esta ainda em vigor o Curso Normal
Superior, oferecido pela Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), em convénio
com 0s municipios de Amambai (para professores Guarani/Kaiowd) e de Aquidauana,

Miranda, Dois Irméos do Buriti, Nioaque e Sidrolandia para professores Terena (TABELA 4).



TABELA 4 - Escolas nas dldeias Terena

Municipio Terralndigena Séries Total de alunos
Anastécio Aldeinha Pré-escolae EF 97
Aquidauana Lim&o Verde Pré-escola, EF e EM 327
Aquidauana Taunay/Ipegue Pré-escola, EF e EM 1.013
Doisirméos do Buriti | Buriti Pré-escola. EF e EM 454
Miranda Cachoeirinha Pré-escola, EF e EM 775
Miranda Passarinho/Moreira | Pré-escola, EF e EM 370
Miranda Laima Pré escola, EF e EM 432
Nioaque Brejdo Pré-escolae EF 397
Sidrolandia Corrego do Meio Pré-escola, EF e EM 328

Censo 2004 — Secretaria Estadual de Educacéo.
EF = Ensino Fundamental; EM = Ensino Médio.



CAPITULO 4

EDUCACAO ESCOLAR E DESENVOLVIMENTO LOCAL
EM LIMAO VERDE

Os professores da comunidade de Lim&o Verde, hoje, pela constante participagéo
na discussdo acerca da politica nacional do MEC, através de inUmeros cursos de formacéo
continuada e encontros indigenas, tém claro alguns pontos, tirados em reunifes para
construcdo da proposta politica pedagogica da escola. Nos relatérios destas reunides,
principalmente de 2003, constam as concepcdes

A Escola deve ser especifica e diferenciada: Deve trabalhar de acordo com a
realidade do aluno, compreendendo e valorizando a sua cultura e costumes, abrangendo o
conhecimento universal, para que ele possa estar preparado para entrar em uma universidade e
no mercado de trabalho.

Deve ser uma escola comunitariaz com participagd da comunidade na
administracdo e nos trabalhos, gjudando a indicar as diretrizes e a identidade que querem da
escola, sendo iguditéria e consciente na valorizagdo de seus saberes tradicionais.

Tem que ser intercultura: A escola € um importante lugar para a
valorizacdo/preservacdo da cultura, lingua e crenca, valorizando os professores indios que
conhecem a lingua da etnia e, portanto, tém mais facilidade de ministrar as aulas,
principalmente nas séries iniciais.

Deve ser multilingue, onde os alunos da escola indigena deverdo aprender a
seguintes linguas:

a) Portugués - por ser alingua naciondl;



b) Terena — devido a necessidade de preservar a lingua de sua etnia, garantindo

aindamais a sua cultura;

c) Inglés ou Espanhol — por serem linguas usadas no mundo e no continente

americano, exigidas para que as pessoas possam interagir com outras
sociedades.

Com essas caracteristicas, a escola indigena deve servir para que o auno sgja

capaz de:
a)

)
K)
1)

aprender a ler, escrever e dominar as quatro operagfes, necessarias para a
conquista de sua autonomia;

valorizar a cultura de sua propria etnia;

reavivar e manter a tradicdo e alingua de seupovo;

conhecer a propria historia e costumes de seus avos e antepassados;

apreender a trabahar e valorizar a terra, impedindo as invasdes;

descobrir novos conhecimentos em busca de um futuro melhor;

conquistar novos horizontes, ndo se importando com as dificuldades que
surgirem;

poder interagir em condigdes de igualdade com a sociedade ndo india

valorizar a sua comunidade para que possa voltar depois de formado a ajudar
Seu povo;

conhecer as leis que protegem os direitos indigenas;

formar idéias e consciéncia voltada para 0 meio em que vive,

ser cidadaos criticos e criativos;

m) transmitir conhecimentos.

Lucio Dias, 94 anos, antigo morador de Limdo Verde, analisando o papel da

escola dentro da aldeia, diz que € importante pela informacdo e conhecimento de outras

sociedades que sdo repassados a comunidade indigena, levando em conta, também, o

conhecimento dos Terena sobre agricultura, salde e educacdo familiar. E aerta para o risco

de, ao dar pouco valor aos costumes e tradi¢cdes da aldeia, a escola formar o auno indigena

influenciado a esquecer os valores que sdo proprios dos Terena, como por exemplo, falar a

lingua da etnia, reverenciar aos mais velhos, sejam parentes consangiiineos ou ndo, “matando

anossatradicéo”.

Nesse sentido, Lucio Dias coloca que a formacdo do aluno vai depender da

relacdo comunidade/escola. Se a educacdo tradicional da familia terena for usada como

pardmetro para a transmissdo dos conhecimentos escolares, facilitaria aos jovens o



fortalecimento énico e a valorizagcdo identitaria, com os valores, expectativa de vida, desgjos
e aspiragdes que permitiram, em tempos passados, a0 Povo Terena resistir a0 exterminio
fisico e cultural: “E preciso reforcar a reserva’, diz ele, numa referéncia a necessidade dos
mais jovens valorizarem o territorio tradicional indigena e ndo serem escravos do mundo
urbano.

Assim, se os jovens deixarem de ter esta relagdo com a aldeia, correm o risco de
ser classificados na categoria de “indio pobre”, conforme as concepgdes identit arias do Terena
- “fndio pobre” e “indio rico"*°. O indio pobre é aguele que ndo tem nenhuma relacéo com
alguma aldeia, renega a origem de seus ancestrais e tem vergonha de ser Terena. O indio rico
€ aquele que vive na addeia e cultiva sua tradicdo, pinta-se e danca nos dias de festas. Mas €
rico, também, o indio que vive na cidade, ou que ndo tenha nascido na aldeia, com pai ou méae
purutuya, mas que, de tempos em tempos visita seus parentes na comunidade indigena,
conhece e ndo renega sua origem, valorizando os conselhos dos ancidos da aldeia. Portanto, a
guestdo da identidade néo passa pela categoria “indio/ndo-indio”, mas entre “indio rico/indio
pobre”. E também estas categorias ndo se referem a posse de bens materiais.

O povo Terena de Limé&o Verde discute ainda que 0 novo projeto para a escola
ndo pode deixar de levar em conta o trabalho agricola e as relacfes religiosas. A falade Lucio
Dias - “Eu sou funcionario publico, mas ndo posso largar de minha enxada” - reflete a
principal caracteristica do Terena, que é a vocagdo agricola. Se a comunidade quiser que a
escola atenda aos interesses terena, seus dirigentes terdo que considerar em seu projeto
pedagdgico também o aspecto agricola. Carpir, jogar bola, festgjar e estudar faz parte da vida
dos Terena, e se a escola conseguir articular estes condicionantes, estara contribuindo com o
gque, hoje, os segmentos da comunidade entendem por progredir, desenvolver. Esta
perspectiva, no entanto, ainda ndo é assumida pelos jovens que continuam mantendo como
referenciais para a escola os mesmos veiculados pela sociedade dominante: estudar para
acessar a universidade e, assim, poder competir melhor no mercado de trabaho, neste caso,
foradaadeia

Quanto as relagbes religiosas, pude observar um maior envolvimento de
segmentos religiosos, principalmente os formadores de opini&o, com os problemas comuns.
Em entrevista na radio comunitaria evangélica “ Shalom”, Evaldo Martins, da Igreja Uniedas,
aluno do ensino médio da Escola Lutuma Dias e locutor, perguntava- me como poderia gudar

0S jovens — ndo necessariamente evangélicos - que, como ele, queriam dar seqiéncia aos

19 Essaidéia é uma das poucas que pode ser considerada consenso em Lim&o Verde.
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estudos via universidade. A mesma preocupacdo tem a atual coordenadora pedagdgica da
Escola, professora terena, Arlene de Oliveira Sousa, da Igreja Avivamento (que também faz
uso de outra radio comunitaria) e que estd se especidizando em gestdo escolar pela
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul — Campus de Aquidauana.

Talvez a instituicdo escolar sgja o0 local onde catdlicos, protestantes e evangélicos
pentecostais de Lim&o Verde possam fortalecer a solidariedade étnica e dar-he visibilidade.
Isto também pbdde ser observado quando da manifestacdo pela retomada do territério
tradicional, ocasido em que a escola paralisou suas atividades em apoio a luta do povo. A
mesma tendéncia se verifica nas festas promovidas para arrecadar fundos para a escola, onde
0s “crentes’, outrora proibidos de participarem de certas atividades, atualmente participam
com naturalidade. No dia a dia escolar, professores de religides e de segmentos sociais
diferentes (pertencentes as camadas sociais Naati ou Txané), ha mesma escola, passaram a se
entender em funcdo de objetivos comuns, notadamente, nas articulagbes para que a
comunidade os aceitasse, pois esta preferia professores ndo-indios. Tendo éxito neste
empreendimento, os professores continuaram as articulagbes, desta vez, em torno da
consolidacéo da proposta escolar diferenciada que preconiza o respeito as diferencas, tendo
como objetivo comum o bem-estar coletivo. Evidentemente, ndo d& para supor que este
entendimento entre as facgdes sgja definitivo, mas esta estratégia ja mostrou ser possivel esta
alianga, trazendo mudangas politicas na corducéo da escola. Como exemplo, cito o caso dos
professores indigenas que, em 1997, foram questionados quanto a sua competéncia, pelo fato
de ser indios, e que hoje ja estdo ocupando cargos de direcdo e coordenacdo pedagdgica.

O Terena tem a seu favor as leis da educacdo, anteriormente citadas, que
ultimamente tém surgido, em nivel internacional (como a Convencdo 169, da Organizacdo
Internacional do Trabalho), naciona e estadual. Atualmente, os dirigentes e gestores de
programas governamentais estdo obrigados a estabelecer e manter foruns adequados de
discussdo com os povos indigenas e seus representantes, para a formulagéo, implantagéo,
desenvolvimento e avaliagéo das politicas publicas da educacéo no contexto das comunidades
indigenas.

Os Terena de Lim&o Verde querem que a escola, ao contrério do que acontecia
antes, busque interagir com a comunidade, ouvindo seus anseios com relagdo ao
desenvolvimento sustentavel e traduzindo a sua prética pedagdgica em projetos que
concretizem o0 bem estar indigena, utilizando-se de tecnologias ndo-indigenas combinadas
com o conhecimento tradicional terena. Assim, vérios patriménios, sgjam da natureza, como

€ 0 caso do Corrego Jodo Dias, da cultura, como a medicina tradicional terena, e os modelos



de agricultura baseados na diversidade de produtos e na conservagéo ambiental, poderiam ser

novamente col ocados em pratica.



CONCLUSAO

O Brasil apresenta rica diversidade cultural, espiritual, intelectual e politico-
organizacional. Ao longo de sua histéria, antes e depois da chegada do europeu, estiveram
sempre presentes, atuantes ou ndo, os saberes tradicionais de cada povo que aqui vive. Por
1SS0 mesmo, ndo podemos falar em educagdo somente a partir da instituicdo escola, uma vez
gue as véarias sociedades indigenas possuem formas proprias de organizacdo que norteiam
suas préticas e manifestacOes. Essas organizagdes ndo podem ser avaliadas como piores ou
melhores, mas por certo, diferentes, e qualquer discussdo no sentido de construir aternativas
de desenvolvimento deve partir da compreensdo de como se organiza cada povo envolvido na
efetivagao dessa agéo.

Nesse sentido, a educacdo escolar tem o papel fundamental de desconstruir
conceitos equivocados, gerados por uma educagdo vinda de fora e, a0 mesmo tempo, colocar
em pratica um trabalho que passe pelaformacédo inicial e continuada de professores indigenas,
comprometidos com os valores comunitarios e historicos de sua etnia.

Em primeiro lugar, é necess&rio que se extinga, definitivamente, o instituto ca
tutela; embora ja extinta legalmente, na prética dos 6rgdos oficiais, €la continua se
manifestando veladamente, ou mesmo abertamente, numa tentativa de eternizar os indios
numa situacéo de dependéncia. Contra o instituto da tutela, ha a busca pela autonomia. Aos
poucos os indios tomam consciéncia de que a tutela € como uma maquina que esta
programada para dizimar. E o indio pode ser 0 arquiteto de sua vida.

Cabe reconhecer 0s processos organizativos indigenas para que estes povos
ocupem cada vez mais e de forma efetiva, espacos politicos dentro da sociedade nacional,
para poder intervir eficazmente em favor de suas comunidades. H4 uma crescente

preocupacdo em relacdo a questdo educacional por parte dos povos indigenas, a partir das



Ultimas décadas. A participacdo indigena em todas as esferas — da Secretaria de Educacéo
Municipa a0 Ministério da Educacdo - em que se discutem e se criam as politicas
educacionais, € uma questdo chave. Entre as suas organizacfes, as que mais se fortalecem sdo
as associacOes de professores indigenas, conforme se verificou no Limao Verde, a partir de
1996.

A lingua, a religido, a relagdo com 0 meio ambiente e o comportamento social
estiveram, ao longo da histéria terena, sempre ligadas a educacdo familiar, sofrendo
influéncias do entorno, remodelando a cultura desse povo, sem, no entanto, criar uma
descaracterizacdo que pudesse significar uma ruptura étnica. Porém, o fator econdémico e de
producdo tem levado os Terena a situagdo de dependéncia externa, fazendo-se necess&rio o
surgimento de alternativas de desenvolvimento, conjugadas com a concepcdo de mundo e
com os instrumentos do entorno gque estejam ao seu dispor.

A escola oficial ndo tem sido um instrumento que leve em conta a cultura indigena
e os contetidos de vida, tais como, a educacdo familiar, aterra e a economia, entre outras. E de
se lastimar que a escola oficial e seus mantenedores ndo oportunizem, ainda hoje, aos
professores que atuam na comunidade de Lim&o Verde, a abertura para um trabalho educativo
gue gjude a construir novas perspectivas para 0 povo, com aternativas que correspondam a
realidade interna da aldeia, enquanto uma comunidade diferenciada etnicamente, mas que
mantém uma estreita relagdo com o entorno. Urge a escola oficia qualificar, também, seus
profissionais ndo indigenas no ambito da antropologia ou, ainda melhor, escutar 0 povo
indigena acerca de seus processos formativos.

E necessario que a escola potencialize as competéncias e valores do povo para se
situar e se projetar. Potencializar € palavra chave para vencer a idéia mitificada de que os
indios irdo permanecer indefinidamente encurralados num pegueno espaco de terra e,
necessariamente, tendo que sobreviver exclusivamente deste. Potencializar para abrir novas
aternativas que possibilitem a harmonia entre 0 que quer o povo terena como projeto de
futuro e as acBes de intervencdo que se queira fazer através de agentes externos.

Até pouco tempo, a discussdo sobre o direito a uma educagdo diferenciada ndo
tinha espaco entre os professores e liderancas, facilitando que o ensino fosse tédo somente uma
extensdo de fora. O acesso a informagdes, através de encontros, semindrios e/ou formagdo
continuada de professores indigenas, dos direitos indigenas na &rea da educagdo, tanto em
nivel nacional como em nivel estadual, tem feito com que a comunidade de Limdo Verde
busque, junto ao Poder Municipal, que é o 6rgéo executor das agdes, mais espacos politicos e,
também, pedagdgicos.
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“Hoje ja é possivel afirmar que a escola deixou de ser uma imposicdo em terras
indigenas para se tornar uma reivindicacado dos povos indigenas’ (MATO GROSSO DO SUL,
2004).

Percebe-se que a comunidade terena de Lim&o Verde, em que pese toda a
influéncia do entorno, quer apropriar-se cada vez mais da escola e fazé-la um instrumento de
desenvolvimento e autonomia. Este “desenvolvimento” significa uma ruptura na forma de
atendimento que as ingtituicdes interventoras dispensavam a comunidade indigena, o
qual trazia um sentimento de inferioridade e incapacidade de decidir por s sd. O povo passa,
entdo, a reivindicar autonomia na perspectiva de aumento de capacidade de criar, avancar e

propor projetos sem ficar refém do Estado. Little (2002, p.41) afirma que:

A autonomia cultural implica ter uma participac@o direta nas decisdes sobre
0 destino dos recursos naturais contidos no seu territério e, igualmente
importantes, controle sobre os recursos culturais do grupo (lingua,
organizacdo social, préticas tecnolégicas, etc.). A autonomia cultural, para
funcionar como um verdadeiro subsidio para o etnodesenvolvimento, teria
que operar em pelo menos trés planos. politico, econdmico e simbdlico.

A Escola Lutuma Dias tem o desafio de contribuir com a comunidade de Liméo
Verde na busca de compreender e dar respostas as perguntas que tém surgido principalmente
com a recente retomada de seu territorio. Mas ndo so a Escola de Liméo Verde, como todas as
escolas das demais aldeias terena, na medida em que avanca a discusséo sobre o papel da
escola indigena como transmissora de informag@o sobre os direitos indigenas. Percebemos
gue a estratégia para a recuperacdo de territorios imemorais passou a fazer parte da pauta
politica das adeias de Buriti, Cachoeirinha, Ipegue/Taunay e Nioaque que vém realizando
varios seminérios internos para discutir a tematica.

A comunidade de Limao Verde tem surgido um novo desafio: Como ocupar este
“novo” espaco fisico de forma que isso represente, de fato, autonomia para os moradores? O
aumento de suas terras foi mais que o dobro do tamanho demarcado inicialmente em 1928, e
passaram a pertencer a aldeia bens como: leiteria, olaria, piscicultura e granja. A utilizacéo
desses bens requer conhecimento especializado que certamente a comunidade ainda néo tem.
Esta comunidade quer assumir o controle de suas préprias instituicdes e formas de vida, bem
como se desenvolver economicamente, mantendo e fortalecendo sua identidade.

Construir uma proposta pedagogica gque tenha condi¢des de fazer frente ao que
fora colocado pelo sistema educativo oficial até pouco tempo atrés, propondo como objetivo o

conhecimento da realidade local, valorizando o saber acumulado tradicionalmente, que,
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juntamente com a consciéncia sobre 0 entorno e a articulacdo entre estes dois contextos,
possibilitaria aternativas viaveis de etnodesenvolvimento. Assim, a ecola seria um canal
importante para esta interacdo em que os indios assumiriam o protagonismo na construcéo de

seu destino, por meio da reflexdo, de escolhas conscientes e da autodeterminagdo, em todos 0s
ambitos da vida comunitaria.
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ANEXO A — Fotos da comunidade de Liméo Verde, Aquidauana, MS.

Rédio Comunitéaria na Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.

Alunos do ensino médio da Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.
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Plantacéo de arroz, mandioca e felj&o na Aldeia Lim&o Verde, Aquidauana, MS..

Criancas fazendo artesanato Terena na Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.
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Plantacdo de banana e mandioca na Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.

L

Plantacdo de cana-de-agUicar na Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.
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Terra preparada para plantio na Aldeia Limé&o Verde, Aquidauana, MS.

Plantacdo de caju na Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.
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Posto da FUNAI naAldeia Lim&o Verde, Aquidauana, MS.

Ré&dio Comunitéria na Aldeia Limao Verde, Aquidauana, MS.
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Estrada bloqueada em reivindicacdo a demarcacdo da Aldeia Liméo Verde, Aquidauana, MS.

ANEXO B - Mapadaterraindigena Liméo Verde, MS.
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